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RESUMEN:

El trabajo presente parte de un hecho principal que se encuentra determinado en la filosofia
de Hannah Arendt, que tiene que ver con lo que la metafisica habia categorizado como
“apariencia”. Hannah Arendt le da un giro al concepto de “apariencia” rescatando tal
concepto de la valorizacion de los fendmenos de la existencia, que llevaria con ello a la
apariencia como mera potencializacién y medio para la recuperacion del hombre como ser
actuante y espectador, al mundo como narracion y escenario, la realidad como constitucion
y revelacion. Para Hannah Arendt la existencia que posee la condicion humana se origina
frente a una articulacion que ha dado la posibilidad de la vida en la tierra, pensar esta
articulacion es pensar en la potencializacion de lo aparente en Hannah Arendt, es decir, una
ontologia del aparecer. Es asi, que Hannah Arendt utiliza un método fenomenoldgico desde

la politica para la comprension del hombre, del mundo y la realidad.

Clave: Hannah Arendt, hombre, mundo, realidad, apariencia, metafisica, accion.

ABSTRACT:

The present work starts from a main fact that is determined in Hannah Arendt' philosophy,
which has to do with what metaphysics had categorized as "appearance”. Hannah Arendt
gives a twist to the concept of "appearance” rescuing such concept from the valorization of
the phenomena of existence, which would lead with it to appearance as mere
potentialization and means for the recovery of man as acting being and spectator, to the
world as narration and stage, reality as constitution and revelation. For Hannah Arendt the
existence that possesses the human condition originates in front of an articulation that has
given the possibility of life on earth, to think this articulation is to think in the
potentialization of the apparent in Hannah Arendt, that is to say, an ontology of appearing.
Thus, Hannah Arendt uses a phenomenological method from politics for the understanding

of man, the world and reality.

Key: Hannah Arendt, man, world, reality, appearance, metaphysics, action.
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INTRODUCCION

El presente trabajo es un estudio sobre la relacion que tiene el hombre con el mundo a partir
de la obra de Hannah Arendt. Mé&s especificamente, el estudio de esta investigacion es la
relacion que tiene el hombre, el mundo y la realidad con el concepto de apariencia.

Esté investigacion surge de una de mis experiencias académicas mas inquietantes.
El tema referente a mi inquietud académica es la existencia y la realidad. Simplificaré la
idea con lo siguiente: He pensado por largo tiempo que el significado del mundo que poseo
es el resultado de la experiencia que concibo de mi propia existencia y eso es a lo que
nombro realidad, esta idea ha sido simplemente una idea natural mia, como la del siguiente
parrafo que tiene que ver con la relacion existencia y realidad.

La identidad que ha marcado mi persona, esta sujeta a un mundo convertido en
significado. El significado y yo asumimos una estrecha relacion, que se concibe cuando
sefialo la realidad. La realidad que observo es mi existencia, sin embargo, mi existencia no
es una existencia inmavil, es una existencia en movimiento, es decir que la existencia que
poseo ahora mismo abre un camino para la realidad, pero mi existencia del mafiana quizas
abra un camino hacia la realidad diferente al de ahora. Si es asi, entonces, el mundo, la
realidad y yo somo un ‘yo’ para la realidad, un ‘yo’ con virtud intencional, que marca su
paso cuando la conciencia revele la existencia, asumiendo un sentido de la realidad que se
adjudica desde la esfera de mi interior.

En Hannah Arendt he encontrado la posibilidad de dialogar sobre estas ideas y
también proporcionar una percepcion mas profesional sobre el asunto.

Ahora bien ¢como dar claridad a estos pensamientos? ;Por donde empezar mi
busqueda de comprension? El proceso que emprendi dentro de esta investigacion se dirige a
comprender estas ideas.

El espacio del pensamiento de Hannah Arendt sobre el ser humano, el mundo y la
realidad me ha proporcionado una solucion abundante para mis inquietudes intelectuales.

El acercamiento que tuve a Hannah Arendt dentro de la Facultad de Filosofia me
acercd en mi busqueda de comprender la relacién que existe entre el hombre y la realidad,
que esta dada por la relacion directa que tiene con el mundo y, con ello, en mi intuicién

Arendt podria responder a mis inquietudes.



En mi aproximacion a La Condicion Humana intuia que Arendt podria aclararme
las dudas que tenia sobre la comprension de la realidad en su mas sensible presupuesto
intelectual, no obstante, no tenia presente la dificultad con la cual me podria encontrar al
leer a una pensadora como Hannah Arendt. Esto me ha traido graves problemas para el
desarrollo de mi investigacién. Me di cuenta, en la primera lectura decidida y consciente de
los trabajos de Hannah Arendt, que daba por hecho tantas cosas que ingenuamente afirmé y
deduje en presencia de los que me acercaron al pensamiento de esta autora, dadas las
circunstancias mi pequefia e instruida preparacion no favorecian para nada el inicio de una
investigacion, generando con ello una confusion en mis pensamientos y produciendo un
estancamiento.

Es asi que ha nacido esta detencién ante lo que ahora deberia hacer. Produje una
solucion, la cual fue desprenderme de mis saberes filosoficos que solamente marcarian un
paso a un cierto margen de acentuacion significativa, inclusive diria que afirmo que, hasta
cierto punto, con ellos podria adoptar prejuicios que en nada me hubieran apoyado para la
investigacion. Después de ello nacié el primer capitulo. Conjunté mi saber filoséfico
solamente en el sentido reflexivo de averiguar lo que Hannah Arendt queria decir respecto
al hombre, al mundo y la realidad; de acuerdo con lo anterior no vi este saber filosofico
como un saber filosofico critico, es decir, no realizo una critica al pensamiento de Hannah
Arendt, de tal manera esta exploracion es una investigacion informativa y de comprension.

Lo que descubri en el primer capitulo fue comprender atentamente porqué Arendt se
afirma teorica politica. Por lo tanto, si esta es la afirmacion de Hannah Arendt, entonces yo
me pregunto ;por qué habia estado leyendo a Hannah Arendt desde la filosofia? Si es
teorica politica, su trabajo no es filosofia, ni tampoco filosofia politica, es asi que tendria
que ser su aportacion intelectual entendida como teoria politica.

Incluso la lei bajo un esquema que tengo particularmente presente por la
comprension de la filosofia y presencié una complejidad, no encontré claridad en la lectura
filosofica que ejerci en un primer momento, no pude encontrar un rasgo que me sefialard un
camino, por lo que ahora tenia un problema, pensé en partir de una lectura de teoria politica
para encontrar un camino para la filosofia arendtiana que tanto escuché en mis estudios en
la Facultad. No obstante, tenia el problema de comprender la metodologia de la teoria

politica, y muchas cosas mas, por lo que supuse que lo mejor que deberia hacer era



preguntarme y dudar. ¢Por qué Hannah Arendt dice que no es filésofa y afirma ser teorica
politica?, ¢De ddénde deberia partir para comprender su pensamiento? Las respuestas
constituyen el primer capitulo, ahi se da respuesta a esta problematica, con ello se esclarece
un camino para entender, desde un nivel filosofico, su propuesta sobre la relacion hombre,
mundo Yy realidad.

En el segundo capitulo, al haber marcado los puntos que revelarian una via de
comprension de Hannah Arendt, me vi en la necesidad de explorar sus esquemas tedricos
generales, por lo que opté por buscar el sentido al titulo de su libro La Condicion Humana.
Lo primero que se me vino a la mente fue pensar que al pronunciar condicién humana se
podria entender como “parte de la esencia del ser humano™; por lo tanto, averiguar lo qué es
el ser humano para Hannah Arendt seria mi primer esfuerzo por comprender, y solamente
lo podia encontrar entendiendo su esquema teorico. En este capitulo explico la manera en
que se da la vida del hombre en la tierra. En términos arendtianos se da gracias a la
condicién humana que brota de dos actividades: la vita activa y la vita contemplativa, que
es lo que constituye la vida del ser humano. Al comprender estas categorias ahora se puede
entender lo que es el hombre; se comprende mas como un quién que como un “qué”. Un
sujeto y no un objeto.

Hannah Arendt ya me estaba otorgando herramientas para comprender mis
inquietudes intelectuales y, aln mas, estaba comprendiendo con mayor detalle el trabajo
maravilloso de esta autora, quien habia pensado en el hombre como espectador y actor, y
no como objeto. Ahora necesitaba pensar en el mundo, el espacio donde el hombre puede
vivir y ser, aquello que todo ser humano tiene frente a si cuando nace.

Es asi que en el tercer capitulo expongo lo que Hannah Arendt nos dice sobre el
mundo, esto que el recién nacido conoce: un espacio ya construido por la creacion humana,
un mundo humano, la morada que abre nuestra realidad. Y, entonces, encuentro que la
historia contiene un rasgo unido al concepto de mundo en Hannah Arendt, no explico la
justificacion de manera directa sobre esto, pero la incluyd en la idea que tiene de la historia
misma, para después desprender de todo concepto historico del mundo la concepcion del
mundo fuera del ser humano, donde seréa la produccion de la realidad humana.

Después, mediante la comprensién de la afinidad compartida que posee el humano

con el mundo, se puede dar la posibilidad de trazar un marco conceptual muy interesante



que Arendt llama amor mundi y permitird comprender un rasgo mas claro de lo que el
mundo presenta y lo que se logra concebir: ser ante la mirada humana.

Aqui ya tendré tres objetivos mostrados de la investigacion. El primero fue trazar un
camino para el entendimiento del pensamiento arendtiano. El segundo, entender lo que es el
ser humano para Arendt. Y el tercero entender la imposible separacion de la existencia
humana del mundo, la relacién directa hombre-mundo que da lugar al espacio de la
realidad. En ella se expresa la manera en que Arendt piensa el mundo.

Y para darle terminacién a esta exploracion y descubrir si el fin de mi investigacion
ha presentado respuesta a la necesidad con la que he comenzado, busqué la manera de
mostrar, con un ejemplo, el motivo de mi duda sobre la existencia y la realidad dentro de un
modelo. Con ello he podido exponer una imagen del mundo, un modelo de ser humano
diferente, que sostendria una realidad distinta.

Es asi que en el capitulo cuatro se expone cdmo es que Arendt determina el
nacimiento de la modernidad, como es que el desarrollo del conocimiento otorga a la mente
una manera diferente de observar el mundo y afirmar que el ser humano frente a sus errores
puede prepararse para la comprension del universo, aliarse para producir un crecimiento de
su saber y, como ejemplo, se exponen en este capitulo los tres referentes presupuestos
arendtianos sobre lo que produjo el nacimiento de la modernidad, que son: La Reforma
protestante, el descubrimiento de América y el descubrimiento del telescopio con Galileo.

Se mostrara en este capitulo, un modelo del hombre, del mundo y la realidad desde
la modernidad. Entonces, ¢La mentalidad moderna qué comprende? ;Cémo se ve el
hombre moderno? ;Qué es el mundo moderno? ;Qué es la realidad moderna? ¢(Como se
diferencio o se dio el paso del mundo medieval al mundo moderno? ;Como se acentla todo
esto al presente tema de mi investigacion: hombre, mundo y realidad? Esta acentuacion se
podra ver con ¢Qué hace que actualmente no seamos hombres de la edad moderna? ;Como
es que el mundo v la realidad cambia? ;Qué hace que nuestro mundo no sea el mismo que

el mundo pasado?
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CAPITULO 1

FILOSOFIA POLITICAY TEORIA POLITICA: LA APUESTA CONCEPTUAL
DE HANNAH ARENDT

“El mundo no es humano sbélo porque estd hecho por seres
humanos, y no se vuelve humano so6lo porque la voz humana
resuene en él sino sélo cuando se ha convertido en el objeto de
discurso.”* Hannah Arendit.

1. Introduccién

Para comprender el pensamiento de Hannah Arendt lo primero que se debe hacer es atender
sus afirmaciones teoricas, de acuerdo con esto, en este apartado se tratara sobre este primer
asunto para abrir camino al pensamiento arendtiano.

Se explicara la aseveracion de Hannah Arendt en la cual afirma que ella no es
filosofa. En la entrevista realizada por el periodista Gunter Gauss en 1964 emitida en la
television alemana, despues publicada como un ensayo con el nombre “;Qué queda? Queda
la Lengua Materna”.? Giinter Gauss cuestionara este asunto a Hannah Arendt y ella dara
una respuesta, aunque la respuesta no dejara muy clara su postura.

Con la referencia de la entrevista que le hizo Ginter Gauss, parto en mi analisis.
Después indagaré este objetivo sobre ¢Por qué afirma Arendt que no es filosofa? Desde La
Condicion Humana donde se vera en cdmo es que Hannah Arendt trata este asunto. Como
dato interesante menciono que Glinter Gauss le dice a Hannah Arendt que para él su obra
titulada La Condicion Humana es una obra filosofica y es asi como él la entendio, dada esta
afirmacion para Gunter Gauss Hannah Arendt es fildsofa, Hannah Arendt agradece lo

dicho, pero lo niega.

Pregunta Glnger Gaus:

1 Arendt, Hannah, Hombres en Tiempos de Oscuridad, Gedisa, Barcelona, 1990, pag. 35.

2 Arendt, Hannah, “Qué queda, queda la lengua materna” en Ensayos de comprensién 1930-1954, Madrid,
Caparros, 2006, pp. 17-40. Original en inglés por Jerome Kohn: Essais in Understanding, formation, exile, and
totalitarianism, 1994.
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“—Sefiora Arendt, es usted la primera mujer que toma parte en esté serie
de entrevista. La primera mujer, aunque tiene una ocupacion que por
estos pagos suele considerarse muy masculina: es usted fildsofa. Lo cual
lleva a mi primera pregunta. [...] —Bueno, me temo que tengo que
empezar protestando. Yo no pertenezco al circulo de los filésofos. Mi
profesion, si puede hablarse de algo asi, es la teoria politica. [...] Mi
opinion es que yo no soy filosofa. En mi opinion, me despedi
definitivamente de la filosofia. Como usted sabe, estudié filosofia, pero
eso no significa que haya permanecido en la filosofia. —Con todo, me
gustaria escuchar de usted con mayor precision -y me alegra que
tratemos este punto- donde ve la diferencia entre la filosofia politica y su
trabajo como profesora de teoria politica. [...]”.2

2. No me considero fildsofa: Hannah Arendt.

“Una filosofia de la humanidad se distingue de una filosofia del
hombre por su insistencia en el hecho de que no es un Hombre,

hablandose a si mismo en dialogo solitario, sino los hombres

hablandose y comunicandose entre si, los que habitan la tierra.”

Hanna Arendt.

La afirmacion que menciona Arendt de que ella no es filésofa representa un problema
metodologico y pone en tela de juicio preguntar (Coémo se deberia pensar a Hannah
Arendt? Claramente, ella asegura que se ha distanciado de la filosofia para instalarse en la
teoria politica, si es asi ¢Ha seguido una tradicion metodologica de la teoria politica?
Aunque hay que aclarar que el principal interés de este apartado es distinguir el problema
que Hannah Arendt plantea cuando afirma que ella no es fildésofa, que estara diciendo que
no esta en relacion con la filosofia politica.

Unas de las primeras cualidades que he podido reconocer en Arendt es su
complejidad. Pero detras de esa complejidad, tenemos una pensadora con una genialidad
intelectual asombrosa, una forma de reflexibn que logra revelar oscuridades del
pensamiento humano y consigue contribuir al conocimiento de las ciencias de la

humanidad. De manera determinante diria, al margen de la autora, que contribuye

3 Arendt, Hannah, “Qué queda, queda la lengua materna” en Ensayos de comprension 1930-1954, Madrid,
Caparros, 2006, pp. 17-18.
4 Arendt, Hannah, Hombres en Tiempos de Oscuridad, Gedisa, Barcelona, 1990, pag. 76.
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exclusivamente al campo de la teoria politica, sin embargo, estd exclusividad no ha sido
solamente para la teoria politica, sino también ha llegado a otros campos, como el de la
filosofia. Por lo tanto, Arendt nos ha dejado un legado muy importante para ser
reflexionado y aplicado, desde mi punto de vista diria que la teoria politica de Hannah
Arendt ha heredado a la filosofia nuevas inquietudes y nuevos valores para su formacién y
aplicacion dentro de las preocupaciones de la vida humana, pero (Cémo? ;Ddnde? (En qué
parte podemos identificarlo? Intentaré explicarlo a continuacién.

Hannah Arendt sefiala, incluso defiende en la entrevista con Gunter Gauss, la
afirmacion de que ella no ha trabajado desde la filosofia politica, sino desde la teoria
politica, permitiendo con ello dejar en claro su postura referente a este tema. Ella no se
considera fildésofa y esta negacion implica la indicacién de que ella no ha intentado producir
trabajos filosoficos, aludiendo que ella ha despedido de su produccion intelectual la
busqueda de una obra filosofica y lo que ha originado es un producto intelectual del estudio
de la teoria politica. Parece confusa esta afirmacion, ya que no se comprende el problema
principal, quizas sea porque Arendt esta tratando un problema que no se habia trabajado
anteriormente en la tradicion filosofica. Entonces, ¢Serad que no es filosofa? Y la manera en
como me he acercado a conocerla desde la valoracion filosofica es totalmente erronea.

Gunter Gauss le pide a Arendt que le aclare la situacion de la afirmacion que ha
expresado ¢Cuél es la diferencia entre teoria politica y filosofia politica? Ademas,
desprende Gauss la opinidn de que €l colocaria el trabajo de La Condicion Humana en la

filosofia. ¢Cuél es la diferencia? Hannah Arendt responde:
“La diferencia estd en la cosa misma. La expresion “filosofia politica”,
expresion que yo evito, esta sobrecargada de tradicién. Cuando yo hablo de estos
temas, sea académicamente o no, siempre menciono que hay una tension entre

filosofia y la politica. Es decir, entre el hombre como ser que filosofa y el
hombre como ser que actiia.”

Aparentemente, la respuesta que da Arendt no es muy clara, pero, dice que la diferencia
estd en la cosa misma y que ella totalmente evita la expresion “filosofia politica” (A qué se
debe este rechazo? La primera oposicion que expone Arendt es que el concepto de filosofia

politica posee un exceso de carga por la tradicién, por lo tanto, identifica Arendt que

5 Arendt, Hannah, Ensayos de comprensién, Madrid, Caparrds, 2006, p. 18.
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filosofia y politica poseen una tension y va dirigida determinadamente a las dos caras de la
condicion humana, “el hombre como ser que filosofa [piensa] y el hombre como ser que
actia [hace y dice]”.® Es decir, la distincion entre el quehacer de la vida contemplativa y la
vida activa.

Al hablar de la vida activa se estaréa asociando a las disciplinas humanas que refieren
al ser humano, en tanto las actividades de la vida actuante. El ejemplo es el &mbito de la
politica, que es una disciplina para la vida practica, a diferencia de la vida contemplativa
donde podemos encontrar la filosofia, esta sera sefialada en la vida humana como una
actividad del pensamiento, del dmbito reflexivo, a los ambitos de la formacion del
conocimiento humano. Una como otra son actividades diferentes que el humano aplica
dentro de su existencia en la vida humana, con sus determinadas condiciones humanas, en
la busqueda de un mismo sentido humano, promover la garantia de un buen vivir en medio
del mundo comun.

Con todo esto, Arendt nos esta diciendo que ella ha encontrado un enorme problema
en la filosofia politica y que intentar incluirse en la labor de esta area daria por sentado que
no existe ningun inconveniente, por eso el reclamo y el abandono de no seguir en el uso de
la filosofia.

En resumen, el problema que nos ha indicado Arendt, en primer lugar, es el
contraste que existe entre filosofia y politica, una como actividad del ser pensante y otra
como ser actuante, cada una, como hemos visto posee, actividades diferentes frente al
mundo en la condicion humana del hombre, en cambio, lo que le ha interesado a Arendt es
comprender lo que cada una proporciona dentro de la condicion humana. En primer lugar,
Arendt nos ha sefialado que la tradicion de la filosofia politica se ha corrompido y desde
esta metodologia serd complicado atender lo que proporciona la filosofia y la politica a la
condicién humana, por eso su manera de aceptar su estudio desde la teoria politica. En
segundo lugar, hay que ir a La Condicion Humana para asi tener una mayor claridad de su
preocupacion metodoldgica de la filosofia y la politica, ver qué es lo que nos menciona
respecto a este tema para asi entender su afirmacion de que ella es tedrica politica y por

consiguiente sus trabajos son de esta area del conocimiento.

® Arendt, Hannah, Ensayos de comprensién, Madrid, Caparrés, 2006, p. 18.
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Hay que aclarar que el estudio de La Condicion Humana es mas que nada un
estudio sobre el ambito de la accion.

Se ha comprendido el valor que Arendt le otorga a la filosofia y la politica, tanto las
actividades de la condicion de la vida contemplativa como la vida activa, la experiencia de
las actividades que imparten cada una dentro del mundo, como su funcién en la condicion
humana.

En el siguiente apartado analizo, desde La Condicion Humana, el problema que
Arendt ha indicado. Hemos visto que Arendt afirma desde su propia voz que este libro es
un trabajo de teoria politica y no una obra filosofica. Entonces, iremos a comprender con el
referente de La Condicion Humana lo que nos indica Hannah Arendt.

3.  Contraste entre filosofia y politica.

El primer indicativo a mencionar es la negacion de Arendt sobre filosofia politica, queda
claro que Arendt no utiliza el método filosofico al tratar asuntos de politica, una de las
razones que alude es que la filosofia y la politica poseen una tradicion que empuja una
terrible tension entre ellas, por consiguiente, Arendt pone en tela de juicio un problema de
base entre la filosofia y la politica.

Arendt hace mencion que la filosofia tiene que ver con el ser que piensa, asi que la
experiencia de la filosofia estara aludida sobre la experiencia de la vita contemplativa, para
la experiencia de la vita activa sera por la politica, por el ser que actla.

Entonces, filosofia y politica asumen diferentes aplicaciones en la vida del ser
humano.’ Frente a la tradicion filoséfica esta distincion entre filosofia y politica originan un
problema. El filosofo o la tradicién filosofica ha constituido a lo que denominamos filosofia
politica, una conjuncion de filosofia y politica, generando con ello un método que indica la
investigacion de los fendmenos politicos desde la filosofia, eso quiere decir que la filosofia
ha establecido las reglas frente a la investigacion politica.

Sin filosofia y sin politica el hombre no podria realizar la vida que ha constituido

hasta ahora en el mundo, las dos juegan un papel de suma importancia para la vida humana,

7 La descripcidn sobre la vita activa se puede encontrar en el trabajo de Hannah Arendt titulado La condicién
Humana y sobre la vita contemplativa se encuentra en su libro por nombre La vida del espiritu.
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es decir, el hombre frente al mundo posee una condicion humana. Lo que Arendt nombra
condicion humana son los valores principales que condicionan a todo hombre frente a su
existencia, las dos caras de la existencia humana, dos vias para poder ser o realizarnos
como seres humanos.

En La condicion humana, el término de vita activa es una expresion originaria de la
Antigua Grecia, entendida y relacionada con el &mbito de la accion politica, nacida con el
comienzo de la polis griega®. Es decir, que este concepto designa la descripcion de las
relaciones humanas y la estructura de la vida humana en el mundo, como las relaciones
humanas, el espacio publico, que es el lugar donde se comparte la vida entre humanos, por
lo que la preocupacion de esta vita activa son los asuntos meramente humanos de la esfera
publica, la relacién y la construccion de una comunidad; es decir, el hombre en la vita
activa es un ser actuante frente a los otros, un ser que vive a expensas de su organizacion
con los otros seres humanos en medio del mundo, en el ambito de la accion.

Unas de los aspectos importantes para tener presentes es la idea de condicion
humana, que es un concepto que nos aclararda mucho el pensamiento de Arendt. El
significado tiende a referirse al reflejo de la existencia del propio hombre en el mundo, sus
mas generales referencias es que todo ser que sea humano puede vivenciar condiciones
humanas de manera similar con los otros seres humanos, por el simple hecho de pertenecer
a la especie humana. Mas adelante clarificaré adecuadamente la idea mencionada y
expondré las principales condiciones humanas que Arendt sefiala en tanto la vita activa y la
vita contemplativa.®

Si en la condicion humana encontramos los diferentes moldes de la existencia
humana y observamos que cada uno otorga formas de experimentar y vivir la vida,
deberiamos preguntar por consiguiente ¢Alguna proporciona mayor importancia a la vida
humana?

Para responder la pregunta del parrafo anterior, aclararé un punto parecido a la

afirmacion de Arendt que refiere sobre la tradicion de la filosofia politica a la opinion de la

8 “La expresién misma en la filosofia medieval, la traduccién modelo de la aristotélica bios politikos— se
encuentra ya en san Agustin, donde como vita negotiosa o actuosa, aun refleja su significado original: vida
dedicada a los asuntos publico-politicos”. Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p.
26.

16



politica misma. Aunque hay que sefialar que aun asi esta opinion estard influida
directamente por la tradicion de la filosofia politica, por lo tanto, ahora el interés esta en
reconocer el valor que posee en la vida de los hombres la filosofia y la politica.

Se ha buscado entender hasta ahora el contraste que tiene la filosofia y la politica,
por lo que se ha entendido que filosofia y politica poseen valores diferentes, su axiologia y
la manera como el hombre toma experiencia de cada una son distintos frente a la vida
humana.

Por lo tanto, filosofia y la politica conjuntan contrastes muy claros desde su propia
esencia. Cada una como hemos visto garantizan la vida humana en el mundo.

Tomemos un ejemplo para clarificar la garantia que genera a la vida humana cada
disciplina: Por ejemplo, la muerte es una clara condicion de la existencia del ser humano,
todo hombre que vive, un dia morira, de acuerdo con ello, si el ser humano muere ;Como
es que queda su memoria viva al haber muerto? O mejor aun ;Qué ha dejado en el mundo
para los demas seres humanos vivos? ¢;Como se ha generado la posibilidad de permanecer a
pesar de haber muerto?

Con lo que quiero mencionar sobre el ejemplo de la muerte del parrafo anterior, es
que la filosofia y la politica promueven una garantia de permanencia e incluso el progreso
humano, si cambiamos el ejemplo y lo ponemos en los animales se podra ver que las cosas
cambian, porque los animales® no hacen filosofia y tampoco politica, entonces para ellos
no existe permanecia, no presuponen eternidad o inmortalidad en el mundo y si suponen
seria simplemente en tanto especie e incluso hasta cierto punto se podria afirmar asi.

Entonces, el hombre descubre que mediante la filosofia y la politica existe una
manera de proponer una cierta garantia de permanencia. Porque el hombre tiene una fuerte
preocupacion por desaparecer del mundo en toda su plenitud existente, pero al encontrar
una manera de permanecer toma a la filosofia y politica como garantias para no desaparecer
y no quedar sujeto a la nada. De tal forma, el hombre se hace responsable de su
permanencia en el mundo.

La manera como lograra concebir su permanencia sera desde los dos elementos
activos de su condicion humana, que serd desde la vida activa y vida contemplativa, en el

siguiente apartado se esclarecera esta situacion. Hay que mencionar que existe incluso una

10 En I3 pagina 18 después de la cita textual se clarifica la referencia de los seres animales y el ser humano.
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diferencia notable entre la permanencia que garantiza la filosofia y la politica frente a la

vida humana, como lo veremos en el siguiente apartado.

4.  El problema de la inmortalidad y lo eterno.

El hombre ante al mundo protege su estadia frente a la existencia, buscando la manera de
permanecer, de existir, de ser en el mundo, sin embargo, existe un problema, la muerte.
Comprendemos que Vivir es estar presente en el mundo y morir es ya no estar en el mundo.
Los hombres encontraron una manera que sustituyera la muerte final del hombre por un
permanecer en el mundo, un modo de acercarse a las actividades méas elevadas de los
hombres.

Mediante las actividades de la condicion humana se lograron identificar maneras de
evadir esta muerte definitiva. Los hombres tomaron dos sendas para el encuentro de la
permanencia en el mundo. La politica fue una de ellas por un lado y por otro la
contemplacioén, la vida activa y la vida contemplativa se confrontaban en garantizar y
manifestar la responsabilidad por la no muerte y la duracion.

Con el surgimiento del pensamiento politico Socratico las dos vias de las
actividades humanas lograron descender cada una a su manera, por la busqueda de esta
construccion permanente.

“El reino politico no proporcionaba todas las actividades mas elevadas del hombre, dieron

por sentado de inmediato, no que hubieran encontrado algo diferente a lo ya sabido, sino

gue se encontraban ante un principio méas elevado para reemplazar al que habia regido a la
s »ll

polis.

De tal manera, la vida activa y la vida contemplativa marcaron un valor y una ruta
totalmente distinta, una mas elevada que la otra. La politica y la filosofia lograron dar un
paso a su distincion.

La distincion que se logré esclarecer del reino politico con lo contemplativo se
produjo desde la garantia de la existencia humana, desde la caracteristica de la inmortalidad

y la eternidad del hombre. Entonces es importante preguntar ;Quién origina la inmortalidad

11 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p.30.
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y la eternidad, la filosofia o la politica? Dando por respuesta, que la actividad de los
hombres de pensamiento, es decir, la actividad de la filosofia lograria originar la eternidad
mediante su condicién de contemplacién, un hecho que marcaria una determinada
distincion con la politica, una accion mas elevada que la garantia de la politica. La politica
marcaria la inmortalidad con la actividad de la accion, sin embargo, esta garantia era menor
a la que otorgaba la vida contemplativa.

Hannah Arendt menciona respecto de la inmortalidad y la eternidad lo siguiente:

“La preocupacion griega por la inmortalidad surgié de su experiencia de una
naturaleza y unos dioses inmortales que rodeaban las vidas individuales de los
hombres mortales. Metidos en un cosmos en que todo era inmortal, la mortalidad
pasaba a ser la marca de contraste de la existencia humana. Los hombres son
«los mortales», las Unicas cosas mortales con existencia, ya que a diferencia de
los animales no existen sélo como miembros de una especie cuya vida inmortal
esta garantizada por la procreacion”.*?

Ser mortales devela una profunda herida, esto es lo que nos hace saber Arendt, es asi que el
ser humano es el Unico ser capaz de esta mortalidad en el cosmos, en los animales no existe
esta situacion porque su inmortalidad en cambio esta garantizada en la especie, no obstante,
si solo se tomara al ser humano desde el angulo de la especie también veriamos reflejada la
garantia de esta inmortalidad, observando el regreso continuo en el nacimiento de cada
miembro o criatura. Sin embargo, sucede algo mas en el ser humano, ocurre que cada ser
humano es un ser diferente al otro, cada uno posee una historia, una identidad biografica y
cuando la muerte aparece frente al ser humano a este se le presenta el anatema de que jamas

regresa a la vida que conocemos.

“La mortalidad es, pues, seguir una linea rectilinea en un universo donde todo lo

que se mueve lo hace en orden ciclico.”*,

De manera que, el ser humano, por la intranquilidad de desaparecer, busca la

manera de permanecer en el mundo, entonces produce, crea cosas para el mundo, asi

12 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p.31.
13 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 31.
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encuentra ese durar, esa busqueda de inmortalidad y es ahi donde la accion politica tiene
consecuencias para la condicion humana®,

Una de las actividades que posibilitan la creacion de las cosas del mundo es la
condicion del trabajo, que serd una de las principales condiciones de la vida activa, dando
lugar al ambito del ser actuante, generando mediante su trabajar objetos que otorgan un
lineamiento a la presencia del hombre en el mundo, finalizada en la inmortalidad. El
producto del trabajo otorga la garantia de la permanencia del hombre en la tierra, méas
adelante al exponer esta condicion se comprendera de mejor manera.

El ser humano tiende a lo perenne y lo ha encontrado mediante la creacion. Este fin
que persiguen detras de lo inmortal, una busqueda de la plenitud, se resumen en que:

“La tarea y potencial grandeza de los mortales radica en su habilidad en producir
cosas, trabajo, actos y palabras que merezcan ser, y al menos en cierto grado lo
sean, imperecederas con el fin de que, a través de dichas cosas, los mortales

encuentren su lugar en un cosmos donde todo es inmortal a excepcion de ellos

mismos”.*

Dada esta situacion, el hombre se organiza, sucumbe a través de la accion politica, para
poder conjuntar un cuerpo comun que no solo posibilite la vida humana, sino también la
construccion de algo duradero, que genere prevalencia en el mundo. Es como una manera
de reclamar su estadia, pero mas que ello, su lugar en la inmortalidad frente al resto de las
existencias en la realidad*®.

Hemos visto hasta ahora la presencia y parte del surgimiento de lo que se ha
reconocido como vita activa en la interpretacion de Arendt, mostrandose la accion o
experiencia de la propia politica como el calificativo de vita activa, la forma en como ha
tomado relevancia en el inmenso valor de la existencia humana y el fundamento para la
permanencia. Ahora toca marcar la experiencia o accion de la filosofia e identificar qué

problema surge entre ellas, que se puede ver desde el problema de la inmortalidad y desde

14 «se adentra en la vita activa y elige la forma de la permanencia y potencial de inmortalidad.” Arendt,
Hannah, La condicion Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p.32.

15 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 31.

16 E| término de realidad se hablara desde el significado coloquial, pero también desde el sentido de Arendt,
gue va directamente con la manifestacion constituida de las apariencias frente a la multitud de individuos,
los cuales pueden compartir y eso se le nombra realidad.
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ahi se puede dar paso al sentido del término de filosofia politica en relacién con la tradicion
que Arendt se niega utilizar, entonces, podemos observar qué valor tiene la filosofia.

El filésofo se da cuenta de que la experiencia de la politica s6lo puede generar cierto
medio en la realidad humana. Debido a esto, el filésofo observa que la vita contemplativa
es una experiencia diferente de la plenitud y que proporciona algo que la propia vita activa
no puede generar, como lo menciona Arendt:

“Thedria o «contemplacion» es la palabra dada a la experiencia de lo eterno,
para distinguirla de las demas actitudes, que como méaximo pueden atafier a la
inmortalidad”."

De manera que la filosofia o vita contemplativa es la que se preocupa por la contemplacion
de las verdades eternas, de acuerdo con ello, el hombre aparecera desde esta otra parte de la
condicion humana como ser pensante o reflexivo.!® Es asi que la filosofia toma su rasgo
particular, su produccién contiene una forma de concebirse ante la existencia humana, su
experiencia es totalmente diferente a la vita activa.

La actividad de la filosofia y la actividad de la politica son dos formas de tomar
posesion de la plenitud y de ser ante el mundo, cuando se elige alguna se produce una
determinada forma de vivir la vida, la cual garantiza al sujeto poder aproximarse a una vida
digna de ser vivida. Nuestro problema surge cuando pensamos en la tradicion filosofica
referente a este tema ¢Qué nos dice la tradicién filosdfica sobre ello?

Hannah Arendt nos revela el problema entre la filosofia politica y la politica,
cuando menciona en la entrevista con Gaus que, en primer lugar, el acto del filosofo en la
politica no es neutral*®, eso nos llevaria a un problema gigante; en segundo lugar, esta la
tension que se ha sostenido por afios por la tradicion de la filosofia politica, la autoridad
que se presupone por el peso de la filosofia ente los asuntos de la vida activa. Se pone a la
filosofia y la politica en un juego de jerarquias, al sostener la idea sobre la garantia a la

permanencia en la muerte frente al mundo, el problema de la inmortalidad y lo eterno.

17 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 33.

18 “Nj que decir tiene que de esto no se sigue que labor y trabajo se elevaran en la jerarquia de las
actividades humanas y alcanzaran la misma dignidad que una vida dedicada a la politica. Fue, mas bien, lo
contrario: a la accion se la consideré también entre las necesidades de la vida terrena, y la contemplacion (el
bios thedrétikos, traducido por vita contemplativa) se dejdo como el Unico modo de vida verdaderamente
libre.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 27.

13 "En cambio, frente a la politica el fildsofo no tiene una postura neutral. No desde Platon!" Arendt,
Hannah, Ensayos de comprension, Madrid, Caparrds, 2006, p. 18.
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El analisis de La Condicion Humana nos lleva directamente hablar de la vita activa,
por lo tanto, al estudiar La Condicion Humana lo que analizamos es una investigacion
sobre las raices de la politica, los problemas del ser actuante, el ser humano en tanto los
problemas de la vida exterior. Asi que Arendt, al exponer esta investigacion, coloca ciertas
categorias que claramente no pertenecen a la tradicion de la filosofia politica y que nos
diran que pertenecen al &mbito de una teoria politica, preocupada por los asuntos de la
politica en el mundo, del ser humano y de la realidad.

Al esclarecer el problema de la inmortalidad y lo eterno, el cual se dirige a la
relacion que compone la filosofia y politica frente a la realidad de la vida humana, que
coloca al hombre en el centro de este problema. La filosofia ha apoyado esta idea, por lo
tanto, Arendt reconoce muy claro este problema y es lo que expone en su entrevista cuando
Gauss le cuestiona sobre este tema. Veamos a continuacion lo que ha pensado la tradicion

filosofica sobre la politica.

5.  Lareflexion de la filosofia hacia la politica.

La pregunta para abrir este apartado es ;Qué pensaban los filosofos antiguos respecto a la
filosofia y la politica? Y la respuesta la encontramos con el filosofo que acentud las bases

de la filosofia y la politica occidental, el filosofo Platon.

“Platdn, el padre de la filosofia politica de occidente, intentd de maneras diversas
oponerse a la polis y a lo que en ella se entendia por libertad. Lo intentd
mediante una teoria politica en la que los criterios politicos no se extraian de lo
politico mismo sino de la filosofia.”?

Unas de las causas que dio lugar para que Platon estableciera una distincién de la filosofia
con la politica fue el juicio de Sécrates, que marco un referente importante en la filosofia
platonica y la Grecia clasica.

El juicio de Sécrates permitid hablar de dos temas importantes, la sabiduria y la

justicia, razén que dio lugar para reflexionar sobre el valor de la politica y la filosofia.

20 Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn, México, 2018, p. 41.
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Asi que el juicio de Sdcrates es un claro ejemplo de la influencia que obtuvo
consecutivamente la politica a los ojos de la filosofia.

La ejecucién de Socrates que tanto hemos conocido en la historia de la filosofia dio
lugar para poner en juicio el orden de la propia politica y dudar sobre su valor elevado de
accion, Platon reflexiond sobre ello y admitié que la filosofia estaba por encima de la
propia accion de la politica. La filosofia es capaz de garantizar a los hombres una cercania
ante lo més elevado humanamente, a cierta perfeccion humana.

El ejemplo es claro, la condena a SOcrates a muerte por corromper a la juventud dio
lugar para preguntar ¢La politica ejecut6 una accion correcta? ;Que se debia pensar sobre la
condena que se habia establecido desde el orden de la politica? ¢El juicio contra la
sabiduria o el fildsofo? ;Se puede confiar en la politica como se habia confiado?

La respuesta de Platon fue clara, para él la politica paso a observacion de la filosofia
y su dominio para su accion en el mundo. La condena de Socrates fue injusta, el juicio
ejecutado no solamente habia condenado a muerte a Sdcrates, sino que habia dado lugar
para dudar que la politica podria proporcionar un mejor nivel de vida.

Condenar a muerte al pensador, al sabio, al filosofo, al que expone publicamente su
conocimiento con libertad.

Pensar sobre la condena a muerte de Sdcrates logra subrayar una de las reflexiones
sobre la politica, una duda que abrié un comienzo para tomar precaucion y dar lugar a que
la politica fuera tan digna como lo es la filosofia de proporcionar y garantizar una mejor
forma de vida al hombre en el mundo.

La politica pasé de estar de un lugar a otro para la vista de los filosofos. La politica
tomo un lugar méas cuidadoso, incluso para el filosofo se instaurd en el espacio de la duda,
es asi que podemos preguntar ;Qué se puede esperar de la politica? Si teniendo el ejemplo
de Socrates, podemos observar lo que se produjo confiando en la politica misma.

Por lo tanto, por una parte, se ha observado el argumento principal de Platon que
encarna la hostilidad de la filosofia y politica, ejemplo que ahora mismo hemos observado
ante la conclusion platdnica de politica y filosofia. Sin embargo, la antipatia de la filosofia

y la politica toma una profundidad mayor, que puede verse claramente en la siguiente cita:

“La enorme superioridad de la contemplacion sobre la actividad de cualquier
clase, sin excluir a la accion, no es de origen cristiano. La encontramos en la
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filosofia politica de Platon, en donde toda la utopica reorganizacion de la vida de
la polis no solo esté dirigida por el superior discernimiento, del fildsofo, sino que
no tiene mas objetivo que hacer posible la forma de vida de éste. La misma
articulacion aristotélica de las diferentes formas de vida, en cuyo orden la vida
del placer desempefia un papel menor, se guia claramente por el ideal de
contemplacion (theoria). A la antigua libertad con respecto a las necesidades de

la vida y a la coaccion de los demas, los filésofos afiadieron el cese de la

actividad politica (skholé)”.?

Los filosofos han dado por supuesto que han encontrado una mejor fuente de totalidad para
la felicidad humana, un origen superior que la accion politica.

La idea que criticard Arendt de la tradicion de la filosofia politica sera esto, el hecho
de que le han dado a la filosofia un lugar superior frente a la accion politica, convenciendo
de que la politica no es capaz de garantizar una fuente de vida digna como lo puede hacer la
filosofia.

Esto ha contribuido a que se piense por la tradicion filoséfica que la filosofia es un
saber mejor que la politica y que la vita activa le deberia servir a la vita contemplativa,
porque la politica desempefia un papel menor en la vida humana, como lo ha mencionado
Platon?? y Aristoteles, siendo el primer germen como lo hemos visto que marcaria una
distincion crucial de la filosofia y la politica, que generaria parte de la colocacion de la
politica por debajo de la filosofia para Arendt.

En resumen, el surgimiento de la jerarquia que dio lugar a la filosofia y a la politica
tomo su raiz por el hecho historico de la muerte de Socrates y la articulacion aristotélica de
las diferentes formas de vida, en que la filosofia proporciona una mejor garantia para
conseguir uno de los principales objetivos de la vida, la felicidad, a diferencia de la politica,
apoyando esto para la posterior conceptualizacion de lo que es la politica.

Hemos visto una de las maneras que ejecutd Arendt para no empaparse de esta
tradicion de la filosofia politica, pero también Arendt dio una solucidn a esta problematica

sobre la jerarquia presupuesta por la tradicion filosofica, atendiéndola en primera instancia

21 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 27.

22 En una de las notas a pie de pagina que Arendt escribe, describe esta situacion:

“Desde Platon, los filésofos afnadieron al resentimiento por estar obligados a las exigencias del cuerpo, un
nuevo resentimiento hacia el movimiento de cualquier clase. Debido a que el filésofo vive en completa
quietud, sdlo su cuerpo, segun Platdn, habita en la ciudad. De aqui deriva también el anterior reproche de
interferencia dirigido contra los que dedicaban su vida a la politica.” Arendt, Hannah, La condicion Humana,
Paidds, Barcelona, 1993, p. 35.
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con el concepto de politica en ¢ Qué es la politica??® Sefialando ¢(Como? ;Ddnde? ¢De qué
manera? ;Bajo qué condiciones surge la politica? Y en La Condicién Humana mostrando el
papel principal en el cual se juega la vita activa, ddndonos una exposicion de su marco

tedrico respecto a su propuesta de tedrica politica.

Arendt jamas intentara poner en jerarquia a la filosofia y a la politica como la
tradicion lo ha hecho entre las actividades de la vida activa y contemplativa, es por eso que
no retoma el concepto de filosofia politica tradicional, lo que ella desea es que filosofia y
politica puedan convivir, no obstante, para ello se debe preparar esta comprension y esta
critica desde otra postura, otro espacio metodoldgico, como lo realizo Arendt.

Para concluir, los fildsofos preceden a la filosofia desde una negativa aproximacion
a la politica, esto por la mala interpretacion de la politica. EI problema es la manera en que
la tradicion filoséfica desprende su juicio respecto a su funcionalidad en la existencia
humana. Los filosofos han dado por supuesto que han encontrado una mejor fuente de
totalidad para la felicidad humana, un origen superior que la accion politica. Toda la
tradicion, con excepciones muy concretas, ha procedido con esta facultad negativa, incluso
un ejemplo interesante lo podemos ver en Karl Marx?*, que él pone a la accion politica
como primera, la filosofia estd al servicio de la accién politica. Es mas que nada una
posicion de jerarquia.

“Vita activa, tal como lo propongo aqui, estd en manifiesta contradiccion con la

tradicidn, se debe no a que dude de la validez de la experiencia que sostiene la
distincidn, sino mas bien del orden jerarquico inherente a ella desde su principio
[...] Mi argumento es sencillamente que el enorme peso de la contemplacion en
la jerarquia tradicional ha borrado las distinciones y articulaciones dentro de la
vita activa y que, a pesar de las apariencias, esta condicion no ha sufrido cambio
esencial por la moderna ruptura con la tradicion y la inversion final de su orden
jerarquico en Marx y Nietzsche [...] Mi empleo de la expresion vita activa
presupone que el interés que sostiene todas estas actividades no es el mismo y
que no es superior ni inferior al interés fundamental de la vita contemplativa.”?

23 Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagon, México, 2018.

24 Este ejemplo de Karl Marx lo menciono, porque puede observarse en su discurso los prejuicios que se
concebian por la tradicion de la filosofia, sin embargo, la critica que ejecuta Arendt a Marx tiene que ver
directamente por reducir la vida activa a la labor y no ser capaz de distinguir las condiciones de la vita activa,
influido por la tradicidn de la filosofia politica.

25 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 29.
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De esto deriva la postura de Arendt, de negarse a proseguir con esta tradicion, de abandonar
el significado tradicional de la expresion filosofia politica. Filosofia y politica tienen un
valor efimero en la condicion humana, como méas adelante expondré, el gran lio es atravesar
entre ellas una disputa, este altercado que no deberia existir. Segun Arendt, incluso se
puede pensar que la politica ha sido todo menos politica (antipolitica). Y, por ello, Arendt
no prosigue los estudios filosoficos, ella se inclina por tomar de base el estudio sobre la

actividad politica en si misma, desglosar o partir de ahi su pensamiento sobre el mundo.

6. Conclusiones.

Para concluir, hemos visto la concepcion tradicional de politica y su accion en la realidad
con la experiencia de vita activa, como el margen de la filosofia con la experiencia de la
vita contemplativa, se ha logrado entender la funcionalidad o valor que tiene dentro de la
condicion humana en el centro de la busqueda de la plenitud.

También hemos entendido el surgimiento del prejuicio jerarquico que se puede
comprender con lo eterno o lo inmortal. La finalidad ha sido entender la preocupacion
arendtiana y su afirmacion de que ella es teodrica politica y no filésofa, por lo que
entendemos que Arendt nos esta indicando que la actividad de la filosofia en medio de la
politica toma un fin y una forma influida por la filosofia y este es un problema para confiar
también en la propia filosofia en los asuntos de la politica, eso que se ha nombrado filosofia
politica.

De acuerdo con lo anterior, Arendt no es filésofa entendida desde esta perspectiva.
La actividad que ejerce dentro de sus investigaciones cobra relevancia en el sentido de la
politica, por eso el curso de su analisis de la vita activa alcanza de tal forma que la lectura
que se genera desde el anhelo de Arendt seria una vision tedrica politica, para comprender
realmente su visidn y su proyecto intelectual. No con la cargada de la vision de la tradicion
filosofica que nos encasillaria de nueva cuenta en la jerarquizacion de estas dos actividades
de la condicion humana.

Sin embargo, también hay que pensar ¢hasta qué punto podemos deshacernos de
este prejuicio de filosofia politica y retomar a Arendt desde una perspectiva filoséfica? ¢Y
podriamos hablar en términos de filésofa a Hannah Arendt y cdémo? Pareceria que incluso

pensar en Arendt desde la filosofia nos conlleva a pensar (Cémo ella produce el
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pensamiento filosofico? (Y donde podemos ver filosofia en ella? Mas es claro que, de
entrada, Arendt crea un modo de entender y conceptualizar muy particulares sobre su
entendimiento del mundo.

Me parece que hablar de filosofia e incluso tomar de filosofa a Arendt no es
insensato por el mero sefialamiento de sus categorias dentro de sus explicaciones tedricas.
Estas categorias tienen un enorme peso en la cualidad filoséfica; es decir, una filosofia para
la humanidad, aunque hay que tener presente que el fin de cada elemento tedrico resuena en
la accion politica, en el ser actuante, en el mundo como accion, en la politica como valor
esencial de la condicién humana.

Ademas de todo, esto lograra hacernos entender cdmo es que se desarrolla el ser
actuante en el mundo, aparte del ser pensante que Hannah Arendt también nos menciona.
Antes de olvidarlo, y que es de suma importancia, para Arendt la filosofia y la politica
pueden llevarse bien, siempre y cuando cada una cumpla su papel en la condicién humana,
para ella estas dos disciplinas pueden convivir libremente, sin los prejuicios que, atados de
la tradicion filoséfica, y no es que una produzca mas o menos, sino que las dos estan atadas
directamente con el mundo.

Tengo la impresidn de que hay una fuerte necesidad de la filosofia para comprender,
mas no justificar, el marco tedrico politico que ha desarrollado Arendt, por lo tanto, no
justificarlo, sino entenderlo, comprender con mayor claridad el desarrollo de sus
expresiones teoricas. Porque si buscaramos esta justificacion podriamos tropezar
nuevamente con la jerarquizacion de la politica y la filosofia, y lo que tendriamos que estar
buscando, en palabras de Arendt, es el encuentro justo de la convivencia de una con la otra.
Y es asi que de acuerdo con esta situacion que ella ha ubicado, ha recolocado el rumbo de
la filosofia para generar mas fiabilidad por medio de la teoria politica, pero llega un
momento en que Arendt se encuentra con politica y filosofia en La Vida del Espiritu y
expone la manera en como una y la otra se relacionan en medio del mundo, incluso el
concepto de amor mundi nos dara una aclaracion mas concisa sobre este asunto.

Comprender los fundamentos tedricos en los cuales Arendt trabaja, nos ha otorgado
la claridad de su metodologia, por lo tanto, podemos acercarnos con mayor confianza para
comprender su pensamiento y abordar nuestro interés de esta investigacion que tiene que

ver con la relacién que guarda el hombre, el mundo y la realidad.
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Hemos visto como es que Arendt a colocar firmemente sus herramientas
intelectuales para su proyecto de comprension sobre la forma en como se ha formado la
vida humana en el mundo y la manera en como se ha sostenido.

Para que Arendt logre concebir y explicar cémo es que el ser humano ha podido
establecerse en la tierra y obtenido la posibilidad de existir, Arendt a reflexionado a los
pensadores del pasado, sobre la vida humana, sobre el mundo, la realidad, etcétera, para asi
poder colocar una reflexion sobre el entendimiento del hombre, del mundo y la realidad.

Ademas, para Arendt es importante clarificar desde un aspecto critico lo qué es la
vida activa y sus actividades, fuera del marco de la propia tradicién de la filosofia, porque
la filosofia politica ha enfermado con la tradicion, por lo tanto, para Arendt llegar a fundar
su investigacion desde la teoria politica resolveria esta situacion y daria claridad a la
condicién del hombre, del mundo v la realidad.
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CAPITULO 2.

EL PODER DE LA APARIENCIAY LA REALIDAD DEL HOMBRE.

“Caminante, son tus huellas el camino nada mas; caminante no hay camino,
se hace camino al andar. Al andar se hace camino, y al volver la vista atras
se ve la senda que nunca se ha de volver a pisar. Caminante no hay camino,
sino estelas en la mar.”? Antonio Machado.?’

1. Introduccién

Voy a hablar en esta seccion sobre el marco conceptual y teérico de Hannah Arendt. Lo
primero que se resaltara serd el concepto de condicién humana explicando lo que para
Hannah Arendt significa esta categoria en su pensamiento, manifestando las razones por las
cuales ha decidido llamar asi a una general o universal forma de definir lo que es la
humanidad.

Cuando hayamos entendido el primer esquema tedrico iremos a comprender las
siguientes categorias arendtianas. La condicion humana nos hablara de la manera en como
el ser humano ha formado vida en el mundo, que tiene que ver a través de dos actividades,
estas que han posibilitado que el ser humano pueda constituirse en el mundo y cada una
sera una manera de experimentar la vida; es decir vita activa que tendra una fuerte relacion
con la politica y vita contemplativa cuya relacion sera con la filosofia.

Cada actividad de la condicion humana es desarrollada por el ser humano de manera
diferente, por ello se expondran las caracteristicas que contiene cada uno, y la manera como
el ser humano las asimila en su propia realidad, llevandonos al otro subcapitulo.

Al haber entendido las caracteristicas que posee el ser humano en cada actividad de la
condicién humana se aclarara el sentido para poder hablar de una interpretacion al concepto
de ser humano que Arendt sefiala entre paginas en La Condicién Humana, las lineas a

destacar seran el ser humano desde la pluralidad y la singularidad, para después analizar el

26 Machado, Antonio, Proverbios y cantares, Del Cardo, Chile, 2010, pp. 5, 6.

27 La referencia del epigrafe indica la manera en como el ser humano consume la vida, el camino, que
aparece y se representa con las apariencias desde un presente, al igual, |la realidad que se consume y se
renueva con el aparecer.
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protagonismo esencial de la existencia del hombre en el mundo, que sera sefialado con el

quién arendtiano.

2. ¢Qué significa la expresion condicién humana?

El término de la condiciobn humana juega uno de los papeles mas importantes en el
pensamiento de Arendt, empezando por la implicacion que contiene tal término,
refiriéndose a la manera en como la existencia del hombre ha podido establecer vida en el
mundo. Dada esta importancia Arendt explora lo que es el ser humano y la manera en como
la vida se da para €l dentro de la existencia humana, por lo que indaga la forma en que el
ser humano ha podido instaurarse en la tierra ;Cémo lo ha realizado? ¢(Por qué de esta
manera? ;Qué nos ha dado esta manera de existir? Estas preguntas describen el umbral de
uno de los principales problemas con los cuales Arendt se enfrenta para formular su marco
tedrico politico.

Para comprender lo mencionado anteriormente voy a desarrollar la vision
antropologica y filosofica que articula el entendimiento general de los conceptos teoricos de
Arendt, que enuncian una comprension general de la vida humana. El término condicion
humana implica entender de manera profunda la existencia de lo humano.

La tradicion occidental ha traido una manera de colocar al ser humano en la
realidad, trasladando una conceptualizacion al significado de persona desde la naturaleza
humana. La autora también tiene muy bien asentada la experiencia del Holocausto, la
tremenda negacién de la accién, la cual genera una concepcion muy desagradable del ser
humano. En este contexto, Arendt busca darle resignificacion al sentido de lo humano, por
lo que critica la postura impuesta por la tradicion y por el régimen politico, con exactitud el
sistema totalitario, que seria el que designaria al ser humano como un ser capaz de poder
realizar actos con un gigantesco peso negativo.

La autora nos intenta develar la experiencia dolorosa que ha traido la tradicion con
el término de sujeto entendido desde el sustancialismo, naturalismo, objetivismo. Un claro
ejemplo es la comprension que Arendt realiza en Los Origenes del Totalitarismo haciendo
mencion de que este sistema politico totalitario apresura en conceptualizar al ser humano

con un objetivismo radical, concretado en el modelo de persona que se designa al agregar
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un pensamiento Unico, una representacion muy concreta e impuesta de existir.?® Arendt
estard en contra de este modelo conceptual de ser humano. Con el término de condicion
humana la autora colocara al ser humano en otra direccion.

De tal forma, al tomar el concepto de condicion humana no solamente se intenta
comprender el desarrollo del caracter existencial del hombre, sino que le hace coincidir
directamente con el concepto de “vida” dirigido al concepto de “dignidad” un elemento
muy importante que podemos observar directamente al hablar de los derechos humanos, un
asunto que no desarrollaré aqui.

Si Arendt pretende hablar sobre la vita activa, que es lo que hace en La Condicion
Humana, entonces no puede dejar de pensar totalmente en la manera en como las
expresiones tedricas pronuncian en si mismas su postura y su accion en la realidad. Es, asi,
de suma importancia verificar esta concretizacion de la vida activa la cual formula un
cuerpo politico. En vista de La Condicion Humana solo es importante remarcar y entender
que Arendt resignifica el modelo de ser humano en busca de deducir una existencia
realmente humana, por eso al atender el concepto de condicion humana no solamente se
describen las condiciones de la existencia humana, sino que se genera un amplio juicio ante
lo que deberia marcar las condiciones humanas y las actividades humanas, como es la
reflexion del concepto de vida que nos estaria dirigiendo totalmente a la dignidad humana
y, mas al fondo, al concepto de libertad.

Asi, Arendt trata de argumentar y recuperar a traves del concepto de persona el
significado de lo propiamente humano, aparte que serd de utilidad para comprender las

bases para su teoria politica, por lo que la condicion humana seria para Arendt:

“La condicién humana no es lo mismo que la naturaleza humana, y la suma total

de actividades y capacidades que corresponden a la condicion humana no

constituyen nada semejante a la naturaleza humana”.?

Con esta estrategia elimina toda pretension objetivista, siendo con ello una pensadora anti-
sustancialista que no apoya al supuesto de la naturaleza humana en el margen de la

definiciéon de lo humano, sino en la proposicion de la condicion humana, con ello

28 Arendt, Hannah, Los Origenes del Totalitarismo, Taurus, Espafia, 1998.
2% Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, pp. 23, 24.
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encontraremos una de las demostraciones méas importantes, aparte que da claridad al
problema y otorga una solucion al erréneo entendimiento sobre naturaleza humana
mediante la vita activa que se verd designada por la condicién y expresion de la
pluralidad.®

Asimismo, entendemos que la existencia de la humanidad no se puede designar
desde una pretension Unica, menos desde un determinismo ante la idea de naturaleza
humana, porque si fuera asi estariamos equivocados, somos humanos habitando el mundo,
no un humano frente a toda la existencia, por lo que la individualidad posee en Arendt una
de las cualidades meramente importantes para entender la condicion humana del hombre en
la tierra, pero esta individualidad entendida como constitutiva y perteneciente a la
pluralidad. Con ello se puede acentuar que la pluralidad desde los preceptos de Arendt tiene
ventajas, por ejemplo, que mientras el mundo tenga més pluralidad, existird un mundo mas
rico en todos los sentidos, es asi que el término de condicion humana ha de pensar ante la
existencia del genero humano.

Por tanto, aqui no hablaremos de naturaleza humana, toda referencia que pueda
hacerse al hombre estara sefialada como condicién humana. Algunas condiciones pueden
ser inauditas y otras muy basicas, es el ejemplo de las tres actividades fundamentales
designadas por Arendt desde la vita activa las cuales son: Labor, trabajo y accion®, es
decir, vida, mundanidad y pluralidad, la relacion concreta que tiene el hombre con el
mundo en cuanto existencia politica. En referencia a la vita contemplativa Arendt sefialara
otras tres actividades: pensamiento, juicio y voluntad. Estas serian las condiciones mas
generales de la existencia humana, la que realiza desde su nacimiento hasta su muerte, su
desarrollo en la vida en la tierra. La principal cualidad para elegir como generales estas

condiciones por la autora es que cada una designa parte de autonomia en el ser humano.

30 “L 3 pluralidad es la condicién de la accién humana debido a que todos somos lo mismo, es decir,
humanos, y por tanto nadie es igual a cualquier otro que haya vivido, viva o vivira.” Arendt, Hannah, La Vida
del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, p. 22.

31 “una de las condiciones basicas bajo las que se ha dado al hombre la vida en la tierra” Arendt, Hannah, La
condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 21.
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3. Vita activay vita contemplativa

Como ya lo he mencionado anteriormente, las condiciones basicas de la existencia humana
se dividen en dos: la vita activa y vita contemplativa, el ser actuante y el ser pensante. S6lo
para recordar el origen del término de la vita activa y vita contemplativa tiene su
connotacion en la tradicion del pensamiento occidental, y como ya hemos visto se comete
un gran error cuando los dos se encuentran con la tradicion filosofica, que los tomara en
cuanto jerarquia y no como dos actividades que pueden estar a la par y en paz conviviendo.

Por ejemplo, el pensamiento aristotélico contiene una investigacién de estas dos
actividades. Reconociendo el significado de las experiencias de las actividades humanas,
para Aristoteles en la vita activa sélo existe una condicién y es la accion, y en la vita
contemplativa lo que es entendido como teoria, 0 para ser mas exactos, quietud e
inquietud.®? Aristoteles al final concluira que la actividad por excelencia es la vita
contemplativa, la que permite por medio de la inteligencia pronunciar una vida mas
virtuosa.

La vita activa empieza a dar su sefialamiento en la edad antigua en el espacio de las
polis, sin embargo, la accion era la Unica actividad registrada hasta ese momento dentro de
lo politico, con el tiempo se veria reflejada en la vita activa también la actividad de labor y

el trabajo.

“Con la desaparicion de la antigua ciudad-estado... La expresion vita activa
perdio su especifico significado politico... Que labor y trabajo se elevaran en la

misma jerarquia de las actividades humanas y alcanzaran la misma dignidad que

una vida dedicada a la politica”.*

Arendt nos sefiala que las otras actividades de la vita activa no estaban valoradas de la
misma manera como la accion, aunque no estamos designando que no existian en la época
antigua, tenian su manera de representarse, estaban dentro del mismo vaso que la accion, y

su presencia era considerada con una menor jerarquia en los elementos publicos, incluso no

32 “| 3 expresidn vita activa, comprensiva de todas las actividades humanas y definida desde el punto de
vista de la absoluta quietud contemplativa, se halla mas proxima a la askholia («inquietud») griega, con la
que Aristételes designaba a toda actividad, que al hios politikos griego. “Arendt, Hannah, La condicion
Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 28.

33 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 27.
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se les respondia con tanta claridad, entonces sélo la accion adquiria su esplendor como
mera accion de la vita activa.

En lo que respecta a la vita contemplativa seria lo contrario de la vita activa. Arendt
estaria trabajando el espacio de la vita contemplativa en su obra titulada La vida del
espiritu, lamentablemente no termind esta obra porque fallecid, pero a pesar de tal situacion
es posible comprender el estudio sobre vita contemplativa. En la obra de La Condicion
Humana ya nos estaria esbozando esta preocupacion de lo que tendriamos que entender por
vita contemplativa.

“Fue, mas bien, lo contrario: a la accion se le consider6 también entre las
necesidades de la vida terrenal, y la contemplativa (el bios theoretikos, traducido

por vita contemplativa) se dejé como el Unico modo de vida verdaderamente
libre”.3*

Arendt nos dird que la vida contemplativa como la vida activa son necesarias mutuamente
en la condicion humana, al igual que cada una posee su espacio de revelacion.

Entonces la vita activa seria todo lo que tiene que ver con las preocupaciones
politicas del hombre y para la vita contemplativa sera diferente, la contemplacion tiene que
ver con el ambito del pensamiento y directamente con el espacio del espiritu, la tradicion lo
asocia con la fuerte relacién con lo eterno, una vida de eternidad, que s6lo se podra dar
mediante lo interior. Para Arendt este espacio contiene una exposicion mas amplia, en el
siguiente parrafo explico de manera simple esta situacion que sera muy importante para
entender la existencia humana y lo que Arendt estara nombrando en La vida del espiritu,
por ejemplo, como solitud, como la libertad que estara plenamente enraizada en el contorno
del pensamiento ;Ddnde estamos cuando pensamos? ;Qué es el pensamiento? Ya que una
cosa es la manifestacion de la senda del pensamiento o lo interior y lo otro el acto
propuesto al camino de lo exterior, aunque cada una tendréa su forma de correlacionarse.

Es decir, cuando hablamos de la vita contemplativa se habla del hombre en tanto ser
que piensa, de la vida del espiritu, que mediante su subjetividad al espacio del pensamiento
puede comprender los objetos del mundo, incluso atenderlos directamente con su existencia

en medida de su apariencia que mediante sus 6rganos sensitivos (sentidos) el hombre puede

34 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 27.
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concebir. El pensamiento determina a los objetos del mundo y pronuncia su valor, que
podra mostrarse dentro de su significado, gracias al proceso subjetivo que puede generar el
hombre en el espiritu, incluso puede observar su pensamiento mismo y pensar sobre tal
objeto del pensamiento que piensa.

“Mientras uno piensa, no se encuentra donde realmente esta; no le rodean objetos

sensoriales, sino imagenes invisibles para los demas. Es como si al pensar uno se

retirase a un lugar imaginario, al territorio de lo invisible, del que no sabria nada

si careciese de la facultad de recordar e imaginar”.®

Por lo tanto, cuando Arendt reflexiona sobre la vita contemplativa se topa con la
experiencia del espiritu, que estara totalmente diferenciada por la vida del cuerpo y la del
alma. El pensamiento tiene que ver con una condicion de la vida contemplativa. Cuando se
piensa el hombre involucra un juicio que marcara otra condicion como también el aparecer
de la voluntad, por lo que estas condiciones abriran toda una diferencia de la vida del
cuerpo y la del alma. Una de las principales virtudes de la vida del espiritu es que el
hombre, gracias al espiritu, puede poseer la posibilidad de la libertad.

Arendt nos describe la vida contemplativa con tres principales formas que instituyen
al espiritu, que son: pensamiento, juicio y voluntad. Gracias a estas condiciones nos dice
Arendt que el hombre puede ser autdnomo dentro de su ser, principalmente a la facultad de
la voluntad, que puede elegir detenerse o proseguir a diferencia de la vida del cuerpo y del
alma, ya que en ellas no puede generarse la autonomia.

De tal modo la facultad de pensamiento se comunica y coexiste en interaccion
gracias al juicio y la voluntad, abriendo con ello a un ser con libertad. Eso quiere decir que
Arendt describe que el ser humano es responsable consigo mismo y el mundo, por lo tanto,
libre, gracias a su facultad de pensar, porque en ello encuentra su elegir qué de querer hacer
0 no.

Finalmente la vita activa y la vita contemplativa son el punto mas alto de la
preocupacion arendtiana en el &mbito de la condicion humana, sobre los asuntos humanos
de la existencia.

“El pensamiento puro que culmina en la contemplacion, por el otro,
correspondan a dos preocupaciones humanas totalmente distintas, ha sido

35 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, p. 107.
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manifiesto desde que ‘los hombres de pensamiento y los de accion

empezaron a tomar diferentes sendas’”’.%

Como se va mencionando cada vita toma su sendero y sus actividades, y gracias a la
condicion humana podemos hablar de ellas, cada una tiene sus condiciones de existencia y
es lo que Arendt expone. Investigar la manera en como surge cada una en lo humano y bajo
que condiciones se dan, por ejemplo, hemos visto que la vita activa se da en el ambito de lo
publico, donde el ser humano puede colocarse en la condicion de la accién gracias a la
relacion que tiene con los otros seres humanos, al igual que pertenece a la vida de la
inmortalidad.

En cambio, la vita contemplativa se ausenta de lo publico y se da en la esfera de lo
interno, cuyo caracter es la eternidad. Por esta razon las expresiones de las actividades
refieren a casos distintos de vida concreta: la vita activa con labor, trabajo y accion para
hablar en el sentido de la vida activa, de las preocupaciones de los ambitos humanos en
comunidad, incluso de espacio pablico y en correspondencia a la vita contemplativa®’ en lo
reservado, en la soledad, con el pensamiento, con la reflexién y en el entorno de lo mas
espiritual, donde sus actividades serian pensamiento, juicio y voluntad: la vita activa con la
mirada atada a la tierra y el otro fuera de lo mundano.

Para comprender con mayor claridad lo que significa las actividades de cada vita,

explicaré a continuacion a lo que se refiere cada una:

a. Labor como vida en el sentido de la necesidad bioldgica, de que el ser humano
posee un cuerpo de carne y hueso, nace y por lo tanto, requiere 0 necesita para su
persistencia en el mundo, esta directamente conectado a necesidades vitales:
supervivencia, a cuidados, alimentarse, limpiarse, protegerse, atenderse de sus

impulsos, de evitar el dolor. La labor de nuestro cuerpo.

3¢ Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 30.

37 “Mientras uno piensa, no se encuentra donde realmente esta; no le rodean objetos sensoriales, sino
imagenes invisibles para los demas. Es como si al pensar uno se retirase a un lugar imaginario, al territorio
de lo invisible, del que no sabria nada si careciese de la facultad de recordar e imaginar” Arendt, Hannah, La
Vida del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, p. 107.
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“La vida es un proceso que en todas partes consume lo durable, lo desgasta, lo
hace desaparecer, hasta que finalmente, la materia muerta, resultado de
pequefios, singulares y ciclicos procesos de la vida, retorna al total y gigantesco

circulo de la propia naturaleza, en el que no existe comienzo ni fin y donde todas

las cosas naturales giran en inmutable e inmortal repeticiéon”.®

La necesidad del cuerpo y el ciclo natural, la curva que pertenece a la disolucion
pronta por la labor. La labor en el mundo se consume, cuando el hombre produce en
medida de las actividades de la labor, el mismo hombre las desaparece, por ejemplo,
el alimento, se produce un platillo y el hombre lo consume al servicio del cuerpo, no
permanece, tan sélo un tiempo, aun si el hombre no come el alimento, tarde o

temprano desaparecera y se convierte en ser organico.

b. Trabajo es hacer mundo. S6lo cuando el hombre construye con sus manos el mundo
se manifiesta, el mundo es artificial, estos objetos duraderos construidos por el
hombre producen el espacio de la mortalidad y del mundo. “La condicion humana
del trabajo es la mundanidad”.®® Todo espacio terrenal el cual hemos ocupado
mediante la ayuda del trabajo de nuestras manos, el acto de disefiar un mundo

plenamente para el género humano, con su posible organizacion.

He de mencionar que Arendt explica en La Condicion Humana el problema de la confusion
que se puede tener con labor y trabajo, en que por esta falta de claridad se atiende a los dos
como si pertenecieran al mismo fendmeno en el mundo; pero no. Arendt aclara puntos muy
determinados para entender que uno como otros son distintos y que cada uno pertenece a
condiciones semejantes, pero no iguales y también de diferente manera, de igual forma esta
distincién no determina que uno tenga un mayor valor que el otro. Cada uno tiene su origen
y actividad en el mundo, eso es lo que para Arendt es importante, sefialar el papel que juega

cada uno en la vita activa®.

c. La accion se da gracias a la pluralidad, cada hombre es capaz de tomar acciones
diferentes a los demas hombres, pensar, decidir, actuar en referencia a su propia

persona, originando la vida de los seres humanos.

38 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 110.
39 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 21.
40 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 98.

37



“El hecho de que el hombre sea capaz de accién significa que cabe esperar de él
lo inesperado, que es capaz de realizar lo que es infinitamente improbable. Y una
vez mas esto es posible debido sélo a que cada hombre es Unico, de tal manera
que con cada nacimiento algo singularmente nuevo entra en el mundo”*

La accion es exclusiva del hombre y gracias al nacimiento por medio de la accion se

posibilita la creacion de algo nuevo.

En tanto, la accidén que es una de las actividades mas importantes en juego con las demas
actividades y mas que nada la referencia que desde principio designa el sentido de la
palabra “accidn” toda referencia a movimiento, entrar en contacto, pronunciar, mostrarse en
el mundo estando y que no puede dejar de ser s6lo siendo, porque si este no esta presente
nada puede sujetar la figura de tal agente de accion.

La actividad de la accion tiene una fuerte relacion con dos condiciones, por un lado,
es la pluralidad como condicién de la accién y, por otro lado, la relacion con la condicion
humana de natalidad, es claro que la accion en el sentido de pluralidad es por el hecho de
que en el mundo habita una pluralidad de seres humanos, por lo que cada uno atendera a
realizar acciones desde su respectiva condicion existencial. La condicion de natalidad es el
simple hecho que genera la posibilidad de que aparezca algo nuevo en el mundo, un nuevo
ser humano implica impulsos en la realidad, lo cual genera accidn.

“Su impulso surge del comienzo, que se adentr6 en el mundo cuando

nacimos... Actuar, en su sentido mas general, significa tomar iniciativa,
comenzar... Los hombres toman iniciativa, se aprestan a la accion”.*?

De acuerdo con esto, la natalidad provoca accion, es su fuente primordial.

Es importante considerar que estas condiciones mencionadas son condiciones
importantes para las actividades de la vita activa, mas también es preciso mencionar que
contienen valor en la vita contemplativa porque seguimos hablando de la misma criatura,
del ser humano y sus condiciones de existencia.

Las caracteristicas que establecen las condiciones de la vita contemplativa se

pueden entender de la siguiente manera:

41 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 202.
42 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 201.
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Arendt realiza un sefialamiento de las actividades que le pertenecen al hombre en su
vida interior, ella lo nombra vida del espiritu en referencia a la vita contemplativa. “El
pensar, la voluntad y el juicio son las tres actividades mentales basicas”.** Arendt justifica
el medio de por qué ha tomado estas tres singulares actividades y la principal razén tiene
que ver en que son autonomas, es de entender la razon particular de la autonomia de estas
actividades, el hecho de que son actividades propulsadas y movidas por un individuo. “Si
estas actividades mentales las he calificado bésicas, es porque son autbnomas; cada una de
ellas sigue las normas propias de su misma actividad, aunque todas dependan de una cierta
tranquilidad de las pasiones del alma”.** Este seria el factor importante, el hecho de que

estas sean las actividades principales de esta vita en primer lugar.

a) En relacion con el pensamiento, que es una actividad meramente interior, individual
y un fin en si misma, en el simple hecho de que el pensar se coloca la declaracion de
su propia existencia. “Kant llamara la ‘necesidad de la razén’.*> Ahi donde el
impulso del pensamiento acontece.

Una cualidad del pensamiento es que no existiria pensamiento sin palabra, la
palabra hablada de un pensamiento inducido en la razén, pensamos porque
hablamos. “El pensamiento y la palabra se anticipan mutuamente”.*® Con ello toda
actividad del pensamiento conlleva un discurso integrado por conceptos que otorgan
significado al mundo. “El discurso metaforico conceptual resulta, sin duda,
adecuado para la actividad de pensar, para las operaciones de nuestro espiritu”.*’ La
actividad del pensamiento es un habitarse a si mismo, es escoltar al propio yo
interior. “La vida del espiritu en la que yo me hago compaiiia a mi mismo puede ser
silenciosa”,*® porque el hecho de pensar es un retirarme del mundo para incursionar
hacia mi mismo.

Una cosa es la actividad de pensar y otra es el objeto pensado, el objeto pensado es

el que podemos trasmitir a los otros, mediante lo que hemos pensado de tal cosa o

43 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 87.

4 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 88.
45 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 87.
46 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 46.
47 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 45.
48 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 93.
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b)

de singular manera, el juicio que hemos considerado, como otra actividad del
espiritu; pero es claro que para Arendt una cosa es pensar y otras hacer un juicio
sobre el objeto de pensamiento.

En lo que queda de la actividad de la voluntad es mas que nada el hecho de tomar
decisién propia: decidir es actuar, en cuanto voluntad “nada que no sea la voluntad
es la causa de la volicion”.*® De elegir por medio de un estado personal la reaccion
0 accion a tal movimiento o decisidn; es decir, que sea libre y que de nadie haya
surgido esta iniciativa de decision méas alld& de uno mismo. Es aqui donde la

voluntad tiene su valor.

La ultima actividad es el juicio, esta actividad es de reciente conceptualizacion en la
tradicion filosofica. Arendt dice que es donde se genera ‘“una construccion
mental”.%° Donde cada hombre ejecutara un juicio diferente al otro desde su propia
persona, recordemos que hablamos de la actividad del juicio y no del objeto en
juicio, por lo que la manera de ejecutar el juicio simplemente sera auténtica en todos
los casos, en todos los hombres, aunque sea el caso de concluir con el objeto de
juicio de manera univoca. “La naturaleza autonoma del juicio se hace aln mas
patente en el caso del ‘juicio reflexivo’”.>! Reflexionar sobre un pensamiento, darle
un sentido propio al objeto pensado, que sera parte por la manera en que el ser
humano define y comprende tal objeto de pensamiento, desde una reflexion

inductiva.

Estas tres actividades comparten varios espacios y condiciones, aparte de que una con la
otra se entrelaza para afinar su propia originalidad,> al igual que afirmar o pronunciar su
identidad para dar cabida a la pluralidad. Pensar en la manera en como se puede ejecutar de

manera correcta esta conexion entre los humanos. Y estas tres actividades, a diferencia de

49 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 87.

50 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 87.

51 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 87.

52 “En efecto, los objetos de mi pensar, de mi voluntad o de mi juicio, los objetos del espiritu, aparecen
dados en el mundo o se deducen de lo que yo haya vivido” Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de
Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 88.
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la vita activa, se definen por una caracteristica que “es su invisibilidad”.>® Son invisibles y
es por eso que se vuelve mas complicada su comprension por la abstraccion que se necesita
hacer para su comprension.

Con los valores tedricos que ya he mencionado de Arendt podemos tener una vision
préxima a su comprension teérica. Mas ahora vamos a intentar realizar desde estos valores
una exposicion objetivamente antropolégica. Hemos visto el centro de las preocupaciones
arendtianas respecto a la existencia humana, la comprensién estructural de los individuos
humanos en la tierra, su manera de relacion ante la vida, el papel que desempefa el ser
humano y las herramientas que posibilitan este convivio en el mundo con lo que se designa

como condicién humana constituida de vita activa y vita contemplativa.

4.  El quién arendtiano.

Si el discurso antropolégico nos lleva a hablar directamente del hombre y con el término
condicién humana se esclarece la recuperacion del entendimiento sobre la existencia del
hombre y se comprende con mayor facilidad el problema al responder a la pregunta

¢Quiénes somos? Se ha de asumir lo siguiente:

“Si tenemos una naturaleza o esencia, so6lo un dios puede conocerla y definirla, y

el primer requisito seria que hablara sobre un ‘quién’ como si fuera un qué”.>

Eso quiere decir que para Arendt la identidad del hombre estard marcada por sus
condiciones, la manera como el hombre se ilumina en la realidad, partiendo de la
pluralidad, el otro, la alteridad, como proposito de explicar las condiciones en las que el
hombre puede llegar a manifestarse.

“Las condiciones de la existencia humana, la propia vida, natalidad y mortalidad,

mundanidad, pluralidad y la tierra nunca pueden “explicar” lo que somos o

responder a la pregunta de quiénes somos por la sencilla razén de que jamas nos

condicionan absolutamente”.®

53 Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 90.
% Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 24.
55 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidéds, Barcelona, 1993, p. 25.
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Es asi como Arendt le dara respuesta a la pregunta ¢Quiénes somos? Seres condicionados.
Pero no absolutamente y para hablar del ser humano o quererle dar una cuantificacion
racional s6lo puede ser en tanto elemento conceptual antropoldgico de condicion humana.

Para dar mayor claridad, el ;quién? Sera el centro de pensamiento de la condicion
humana introduce la expresion mas brillante en el pensamiento arendtiano que estara sujeta
con la condicion de pluralidad, y a la vez de accion, ya que nos designa el problema de la
identidad en referencia a los individuos y su propia afinidad de autoconocimiento entre
ellos y la construccion de su propia esfera comun.

Por consiguiente, Arendt responde a la pregunta ;Quiénes somos? Negando los
elementos que pueda poseer el sujeto, sus cualidades, porque esto implicaria responder
equivocamente desde un qué y no en la singularidad del quién, la respuesta correcta seria
generalmente seres condicionados.

Sobre la pregunta de ;quién eres? La particularidad cambia en el hecho de objetar
una respuesta por lo que uno haya experimentado a largo de su vida, por ejemplo, yo soy
pintor ¢Por qué? Porque llevo una carrera larga dentro de esta area y mis obras de arte
respaldan esta expresion, aun asi, generando esta respuesta por sentido comun podemos
entender que aqui no se agota la respuesta, porque el sujeto es mas que un pintor; pero a

pesar de ello esto nos ayuda a tomar un punto de partida para atender nuestro interes.

“En el momento que queremos decir quién es alguien, nuestro mismo
vocabulario nos induce a decir qué es ese alguien; quedamos enredados en una
descripcidn de cualidades que necesariamente ese alguien comparte con otros
como élI”.%®

De tal manera, se podra decir que ese quién no es un quién acabado sino en proyecto.

En conclusién, la relacién fuerte que toma la expresion quién con el concepto de
condicién humana es su propia justificacion con la demostracion de la condicion de la
pluralidad ligada a la accién. La existencia del mundo humano es presente por lo plural, por
los seres singulares, por los quiénes. ¢Quiénes somos? Este sera el ambito en el cual la
condicién humana abrird la libertad al pensamiento humano, la solicitud antropoldgica
comprometida por el género humano y su dignidad, de esta manera estaremos hablando de

una antropologia para la filosofia politica, estas formas de atender al ser humano dan

56 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidéds, Barcelona, 1993, p. 205.
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prueba de tal legitimidad donde la condicién humana encuentra su activo frente a los
quiénes.>” Por lo tanto, observamos el significado de condicion humana y la entendemos

con mayor claridad con la expresién quién.

5. Conclusiones

Las preguntas principales del objeto de la antropologia van directamente a su centro de
estudio sobre qué es el ser humano, para ello se indagan presupuestos que puedan
presentarnos una idea confiable sobre la esencia del hombre o referencias generales que nos
pueda ubicar con claridad en el camino.

El sentido que el hombre toma frente a la realidad que se le presenta es lo que
denominamos existencia, pero el problema sobre el sentido surge cuando cabe observar que
la existencia lleva una connotacion ontoldgica, es decir, una existencia desde el hombre y
para el hombre, con ello entendemos que mientras el peso de la existencia atraviese el signo
de vida siempre habréa sin excepcion la basqueda con el intercambio de la existencia.

Yo indago para encontrar claridad a mi presencia en el mundo, para ello requiero
referencias generales que puedan ubicarme, para poder generar en el mundo un valor
correcto al sentido de una determinada verdad sobre la realidad, para asi otorgar al propio
infortunio individual existencial una referencia para asumir desde un ‘yo’ propio el ser
existente y encontrar un apoyo para el propio camino de mi vida.

El hombre aparece en el mundo mediante el nacimiento y es ahi donde se encuentra
con su accion, su propia existencia, en términos arendtianos se expone como la natalidad y
es donde surge la mas estrecha relacion de nacimiento y accion.®®

Para el individuo nacer se le presenta como una oportunidad para vivir, con ello
busca averiguar desde los fendmenos de la realidad, del mundo o su propia capacidad, para

asi conseguir una respuesta que otorgue accion a su estancia en el mundo y asi darle a su

57 “Todas las actividades humanas estan condicionadas por el hecho de que los hombres viven juntos, si bien
es soélo la accion lo que no cabe ni siquiera imaginarse fuera de la sociedad de los hombres” Arendt, Hannah,
La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 37.

58 “Sin embargo, de las tres, la accién mantiene la mas estrecha relacién con la condicién humana de la
natalidad; el nuevo comienzo inherente al nacimiento se deja sentir en el mundo sélo porque el recién
llegado posee la capacidad de empezar algo nuevo, es decir, de actuar.” Arendt, Hannah, La condicion
Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 23.
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conciencia una claridad y un juicio que responda a su propia experiencia de vivacidad, eso
seria desde la vista individual, ya que cuando deja de ignorar que el mundo gira en torno a
él y que en el mundo existen més humanos, el vinculo de la existencia cambia, todo toma
otro significado.

La experiencia de la natalidad, ya no desde uno mismo, sino en la medida en la que
en los otros se muestra, se desglosa en la pluralidad, que gracias a los nacimientos en el
mundo pueden existir seres humanos y que esto constituye una realidad, la cual,
comprendida desde Arendt, se hace visible en el sentido de la vida misma. Es aqui donde se
da la condicion humana de la vita activa, donde se genera toda la oportunidad de emprender
o construir un mundo de humanos, de tal manera que gracias al nacimiento de los otros
puede surgir el mundo como lo conocemos; pero hasta aqui sélo nos damos cuenta de la
manera en como el ser humano nace y se desarrolla en medio de su presente existencia.

Ahora pensemos al otro desde uno mismo. Esto nos hace plantear la pregunta:
Jquien es el otro? La respuesta tendria sentido si se reconoce como alguien fuera de mi,
ajeno a mi interior, un quién que concibe condiciones semejantes a mi, por el simple hecho
de pertenecer a la especie humana. Cuando nace un nuevo ser humano, dice Arendt,
también nace el fendmeno de la novedad, un ser nuevo que puede garantizar diversidad, es
ahi donde el estatus ontologico de los seres singulares cobra luz, la accion que aproxima el
comienzo del recién nacido articula un equipaje desconocido que empieza por desprender

su reconocimiento ante la aparicion con los otros.

“Si la accion como comienzo corresponde al hecho de nacer, si es la realizacion
de la condicién humana de la natalidad, entonces el discurso corresponde al

hecho de la distincion y es la realizacién de la condicion humana de la

pluralidad, es decir, de vivir como ser distinto y tnico entre iguales”.*®

Entonces esta singularidad y el hecho de la diversidad iluminan la oscuridad de la propia
existencia, es de reconocer que sin pluralidad dificilmente reconoceriamos la muerte,
porque seria imposible darnos cuenta de ello después de morir, lo sabemos porque hemos
visto que los otros mueren. Ante esta presencia de la condicion de morir percibimos que

podemos atender diversos creplsculos, los cuales resplandecen en el aparecer y

5% Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 202.
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desaparecer, y exactamente ahi se adviene la consagrada figura de lo propio y lo ajeno, se

presenta el acto de la vida, mas que como una consonante de vita activa.

“El nacimiento y la muerte de los seres humanos no son simples casos naturales,
sino que se relacionan con un mundo en el que los individuos, entidades Unicas,
no intercambiables e irrepetibles, aparecen y parten”.®

El ser humano pertenece a una especie, por consiguiente, todo ser humano pinta en el
mismo lienzo, que es el mundo, sin embargo, cada hombre pinta dependiendo su
singularidad que es irrepetible, nunca encontraremos un hombre igual a otro, quizas
parecidos, pero nunca igual; por lo tanto, cada hombre al poseer esta facultad especial de
ser Unico, toma su esencia y su constitucion en el mundo, pero para que cada hombre pueda
reconocer su esencia y su constitucion en el mundo, debera cumplirse la pluralidad de los
hombres en un mundo comdn, el primer motivo es el reconocimiento a lo diferente de
nosotros y el segundo, la oportunidad que se abre para poder ser algo mas, siempre cuando
los hombres garanticen este espacio comin mediante la politica.®*

El hombre condicionado por la pluralidad, como hasta ahora se ha mencionado, y
nos ha aclarado Arendt, persigue singularmente una manera unica de percibir, sentir, vivir
en el mundo, ya que no podemos pensar en la existencia humana desde una sola perspectiva
teniendo con ello la diversidad de hombres, por lo que hay diferentes perspectivas para
vivir ¢Cual seria la correcta? ¢(Existe una correcta? En primer lugar, no. Aunque hay
condiciones generales para describir lo que es vivir humanamente como Arendt lo ha
indicado en La Condicion Humana

¢Si cada hombre quiere habitar en el mundo de diferente forma al otro? ;Qué se
hace? Es ahi donde se abre la brecha de la pluralidad, la busqueda de crear un mundo donde

se pueda habitar, vivir todos los hombres.

%0 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 110.

61 “| 3 pluralidad humana, basica condicién tanto de la accién como del discurso, tiene el doble caracter de
igualdad vy distincion. Si los hombres no fueran iguales, no podrian entenderse ni planear y prever para el
futuro las necesidades de los que llegaran después. Si los hombres no fueran distintos, es decir, cada ser
humano diferenciado de cualquier otro que exista, haya existido o existira, no necesitarian el discurso ni la
accion para entenderse.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 200.
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Nacimiento, pluralidad y accién son principios unidos para generar la vida de la condicion
humana y en ellos se comprende la vita activa que nos otorgaria pensar en ¢cémo crear un
mundo para humanos desde la condicion de lo humano?

“La accion humana, como todos los fendmenos estrictamente politicos, esta
ligada a la pluralidad humana, que es una de las condiciones fundamentales de la
vida de los hombres, hasta el punto en que descansa sobre el hecho del
nacimiento, por el que el mundo humano se ve invadido sin cesar por extrafios,

recién llegados cuyas acciones y reacciones no pueden prever los que ya estan en

él y van a dejarlo al cabo de poco tiempo”.®

Considerando lo anterior, vemos la necesidad de hacer brotar con responsabilidad y tareas
una organizacion desde la accion humana que decaera en la politica, para mediar un mundo
en el cual se pueda vivir, s6lo y cuando podamos poner atencién a la vida politica. ¢Qué
tiene que ver la politica aqui? Que mediante ella se generara la posibilidad de que cada
hombre en el mundo pueda conseguir su proyecto particular, la politica seria el medio de
organizacion que garantizaria la vida activa del hombre, pero queda preguntar ;Como
entiende Hannah Arendt a la politica?

La definicion de Arendt referente a lo que entiende por politica podemos encontrarla
en su libro titulado ¢Qué es la politica? Aqui nos habla de la manera como debe ser
entendida la politica, hay que tener presente que Arendt adopta directamente el concepto
moderno de politica, con ello no quiero decir que el concepto politico moderno de Arendt
no es moderno, lo es, pero en sus términos. Lo primero que nos dira Arendt es que sélo
puede haber politica en la existencia de hombres, un solo hombre no es capaz de generar
politica, por lo tanto, la pluralidad es una necesidad primordial para la existencia de la
politica, simplemente por el hecho de estar juntos la politica toma su lugar en medio de los
hombres. El sentido de la politica nos mencionara Arendt que tiene que ver:

“El sentido de la politica es la libertad [...] Si el sentido de la politica es la
libertad, es en este espacio —y no en ningun otro— donde tenemos el derecho a
esperar milagros. No porque creamos en ellos sino porque los hombres, en la
medida en que pueden actuar, son capaces de llevar a cabo lo improbable e

imprevisible y de llevarlo a cabo continuamente, lo sepan 0 no”.%

52 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 78.
83 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, pp. 21, 26.
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Una de las basquedas de la politica es la libertad entre hombres, que sélo se puede
encontrar en la préactica del entendimiento del hombre y entre iguales. Es el
comportamiento de la esfera publica donde el hombre puede ejercer su compromiso con los
otros mediante el ejercicio de lo politico.

“La politica, se dice, es una necesidad ineludible para la vida humana, tanto

individual como social. Puesto que el hombre no es autarquico, sino que depende

en su existencia de otros, el cuidado de ésta debe concernir a todos, sin lo cual la

convivencia seria imposible. Mision y fin de la politica es asegurar la vida en el

sentido mas amplio. Es ella quien hace posible al individuo perseguir en paz y

tranquilidad sus fines no importunandole—es completamente indiferente en qué

esfera de la vida se siten dichos fines: puede tratarse, en el sentido antiguo, de

posibilitar que unos pocos se ocupen de la filosofia o, en el sentido moderno, de
asegurar a muchos el sustento y un minimo de felicidad.””®

En sintesis, para Arendt la politica existe siempre y cuando haya hombres interactuando en
el espacio de lo publico. Cada hombre es igual ante el otro en medida de la politica, todos
los hombres buscan lo comun y el cuidado de este espacio para la garantia de su libertad,
que abre la posibilidad de que cada hombre pueda conseguir su felicidad. La libertad se
entiende en el sentido general de dar oportunidad a los hombres en el espacio comdn
mediante la politica para su andar individual, asegurando la coherencia de que cada hombre
pueda conseguir en el mundo una vida digna.

Ahora bien, el mundo es importante porque esta en el centro de las relaciones
humanas y es el lugar donde habita la pluralidad; es decir, cuando los humanos presentan su
propio estatus ontolégico de lo singular, que serd mediante la palabra, el discurso, la praxis,
se emprende la dimension humana en su aparecer en el mundo y hace del mundo su propio
hogar. La palabra es accion porque media el sentido del hacer que ha de cumplirse
asimismo porque si no, no hay inicio ni fin.

“Dicho con otras palabras, el mundo sb6lo surge cuando hay diversas
perspectivas, Unicamente es en cada caso esta o aquella disposicion de las cosas
del mundo [...] Sélo puede haber hombres en el sentido auténtico del término

donde hay mundo y s6lo hay mundo en el sentido auténtico del término donde la

pluralidad del género humano es algo mas que la multiplicacion de ejemplares de

una especie”.®

54 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 27.
® Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagén, México, 2018, pp. 81, 82.
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El nacimiento del mundo se cred asi mismo con la existencia del hombre. Y lo contrario
también es posible: que el ser humano naci6 al existir el mundo.

Frente al nacimiento se nos presenta el espacio del mundo, de modo que el mundo
se incluye a si mismo originando su existencia; pero hay que entender que el mundo puede
prevalecer sin humanos, no inversamente, y que la condicion de la accion es una virtud que
va ligada al nacimiento, el hombre es activo desde que nace. No obstante, esta actividad no
estd determinada, quién busca establecerla es el humano que gracias a su condicion puede
provocarla apareciendo en el mundo con los otros, aqui jugard un papel muy importante el
aparecer en el mundo, que seré estar en el espacio publico donde los otros pueden darse
cuenta de su presencia.

También hay que comprender que una cosa es que el mundo posibilite espacio para
el ser humano y otro que el ser humano se desarrolle en este espacio natural de presentes,
que gracias a la natalidad y la condicién de la accion el mundo como espacio natural pasa a
ser mundo humano gracias a la natalidad como posibilidad de poblarlo y la accion como
potencia, habitar un espacio existente adecuando la primera experiencia ser-mundo: la

natalidad.

Hemos entendido hasta ahora la implicacion de las condiciones humanas que, con
relacion al nacimiento, se abren a la existencia de nuevos seres humanos y en ellos se
desprende la condicién de accién, o sea, de la pluralidad. La condicion humana crea la
necesidad de generar un espacio de vida que, mediante la pluralidad, se establece o se
genera la busqueda de organizacion, algo que pueda garantizarnos la vida, dandole valor al
espacio de la politica. Y mediante el discurso o la palabra se estableceran los humanos en
un orden que formara la politica.

La vida del mundo se crea en pluralidad, sin pluralidad no habria existencia de un
mundo humano, incluso es preciso afrontar la pluralidad, Arendt nos dira que un elemento
primordial para que la politica se preserve sera la pluralidad, porque sin ella, no hay politica
y no hay manera de generar una vida integra. “La politica se basa en el hecho de la
pluralidad de los hombres™.%® Es asi que la politica se crea entre la participacion de los
hombres, s6lo y cuando ellos tengan voz, el que utiliza su voz se hace presente en el

espacio publico y con ello asume su vida en el mundo.

% Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagén, México, 2018, p. 5.
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“La politica trata del estar juntos y los unos con los otros de los diversos. Los

hombres se organizan politicamente seguin determinadas comunidades esenciales

en un caos absoluto, o a partir de un caos absoluto de las diferencias”.®’

Como hemos visto, para hablar del hombre se debe hablar de condicion humana y no de
naturaleza humana o esencia humana, y es ahi donde podemos responder a la pregunta
¢quién es el hombre? ;Qué es lo que nos hace humanos? Hasta ahora entendemos que ser
humano significa compartir vida con los deméas seres humanos en un mundo en el cual
aparecemos en lo denominado espacio publico, y que los otros o nosotros compartimos
condiciones las cuales nos generan circunstancias en que se da la vida en el mundo, tanto
por el hecho singular de ser uno mismo, hasta el otro extremo que es el ser de los otros. En
medio del mundo se encuentra la relacion de yo y el otro.

Antes de llegar a comentar y comprender con mayor exactitud lo que es el mundo
para el ser humano y asimilar como es su fenémeno del mundo para el sujeto, primero, he
partido del discurso del hombre con la interaccion de la vita activa la cual nos ha otorgado
claridad ante los hechos en los cuales la vida humana ha podido generarse y un poco con
las referencias al esquema de la importancia de cada espacio que condiciona la vida
humana, es asi que hasta ahora sdlo hemos establecido concordancia con la construccion
del hombre con los hombres. Méas ahora quiero exponer la manera en como el hombre
posibilitaria su construccion en el mundo, por lo que, si menciono la existencia de un
mundo por construir, es para establecer otras condiciones que ya he mencionado desde la
perspectiva teorica, pero ahora hablaré de la relacion Mundo-Trabajo, Mundo-Labor.

La relacion concreta que tiene el ser humano con el mundo estd dada como ya
hemos visto por actividades que se establecen desde la condicion humana, mas adn nos
queda mencionar la relacion que tiene el ser humano con las cosas del mundo. Si el hombre
se abre al espacio de la reunion con los otros debe existir también un espacio en donde
puedan convivir estos hombres, lo cual ha de ser construido por los individuos de la
comunidad politica generando una planificacion. Pero ahora nos falta la piedra angular para
la construccién de lo humano, que se estaria comprobando en la produccion.

Anteriormente, mencioné la inmortalidad, lo perdurable, lo eterno, por lo que la

relacion que tiene con labor y trabajo se vera reflejado por las creaciones que el hombre

57 Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagén, México, 2018, p. 5.
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produce. ElI hombre produce un mundo para habitar, para consumirlo, para su propia
necesidad, su autocuidado, su felicidad, entre otros motivos que se pueden encontrar para
justificar la construccién del mundo, pero esto no es un problema entenderlo, el verdadero
problema surge cuando preguntamos ¢bajo qué condiciones se generan las cosas del
mundo? ¢Y que intencion o fin tienen cada una en la vida del hombre? Aqui se estableceran
dos ideas generales: una, las cosas que nos proporcionan la energia para la vida y, dos, las
que nos proporcionan la lucidez del mundo.

La labor permanece en el mundo para el hombre como correspondencia a sus
procesos organicos, el trabajo son cosas para el mundo y son parte de la construccién del

mundo humano, Arendt nos dice que:

“El trabajo proporciona un «artificial» mundo de cosas, claramente distintas de

todas las circunstancias naturales”.®

Por consiguiente, la labor y trabajo son actividades distintas, en cada una se procede a jugar
un papel diferente en el mundo.

Cuando la labor inicia en el mundo, el hombre que toma el papel de laborar es
nombrado como animal laborans, el hombre que ejerce la labor. La produccién del animal
laborans es efimera, ciclica, diferente a lo que produce el trabajo en el mundo. La labor en
el mundo toma una existencia inestable, no permanente, puede dar claridad el ejemplo que
nos muestra Arendt sobre los instrumentos creados por el homo faber que ha producido
instrumentos para la produccion de objetos en el mundo para el animal laborans. “Los
instrumentos que inventd el homo faber y con los que ayudo a la labor del animal laborans,
pierden su caracter instrumental una vez que son usados”.®® Es decir, que el animal
laborans contiene su valor en las propias necesidades externas.

El animal laborans se manifiesta en el mundo como: “El animal laborans, que con
su cuerpo y la ayuda de animales domesticados nutre la vida, puede ser sefior y duefio de
todas las criaturas vivientes, pero sigue siendo el siervo de la naturaleza y de la Tierra”.”® El
animal laborans tiene el poder de detener los procesos de la vida de la naturaleza con el

anico fin de obtener de la vida de la tierra materia prima para la construccién de su mundo.

%8 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 21.
% Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 165.
0 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 160.
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Las habilidades que posee el animal laborans es caracterizado por el ciclo del
nacimiento y la muerte. Todo producto es del animal laborans consigue ser repetitivo. La
forma como asegura el animal laborans su mundo es mediante la repeticidn de sus objetos
que proporcionan cierta estabilidad en el mundo, no obstante, el producto creado por el
animal laborans son objetos de consumo, es una de su principal cualidad, razén por la cual
los objetos no poseen durabilidad, aparte de la mencionada anteriormente, que los objetos
creados son para el consumo vital del hombre.

En lo que se refiere al trabajo es diferente, este crea artificialidad y el mundo del
hombre se crea, el hombre que trabaja es nombrado como homo faber, el hombre que ejerce
el trabajo. La produccion del homo faber es instrumental, trasciende y permanece en el
mundo, genera gracias a su produccion cierta estabilidad al mismo, en medida de lo que
haya construido mediante sus manos. La relacion de valor que el homo faber consigue en el
mundo es: “So6lo el homo faber se comporta como sefior y amo de toda la Tierra”.”

El acto del homo faber en su produccion de objetos se da en crear y destruir, con la
destruccion de la materia para dar forma a sus productos, es asi como transforma su
entorno, mediante su fuerza, esto genera en el mundo del homo faber una seguridad frente
al mundo. La creacion de sus productos establece un artificio seguro en el mundo del homo
faber en la produccion de sus objetos, en su caracteristica de su multiplicacion, el mundo se
llena de objetos y el homo faber encuentra su seguridad en el mundo gracias a ellos. Cada
objeto producido por el homo faber es un producto de uso. Por lo tanto, el mundo que
experimenta el homo faber, es un mundo que pertenece, que se repite a la mirada humana.

Arendt nos aclara totalmente la diferencia de trabajo y de la labor, como del hombre
que ejerce cada condicién homo faber y animal laborans, asi también el lugar que toma

cada una en la esfera publica:

“A diferencia del animal laborans, cuya vida social carece de mundo y es
semejante al rebafio y que, por lo tanto, es incapaz de establecer o habitar una
esfera publica, mundana, el homo faber estd plenamente capacitado para tener
una esfera plblica propia, aunque no sea una esfera politica, propiamente
hablando”.”

71 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 160.
72 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 177.
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Para darle fin a este capitulo, tomaré esta cita como una conclusion general de lo que ha

tratado este apartado:

“En términos de pluralidad humana, existen basicamente dos maneras de estar
juntos: con otros hombres iguales a uno, de donde surge la accién; o bien con
uno mismo, a lo que corresponde la actividad de pensar. A partir de aqui, el libro
deberia acabar con una discusion sobre la relacion entre actuar y pensar o entre
politica y filosofia.”"

En la recapitulacion final de esta conclusion aclaro algunos puntos que considero
importantes reconocer sobre el sustento de la preocupacion de Hannah Arendt referente a la
vida activa del hombre frente al mundo.

También se ha logrado comprender en este apartado el marco tedrico de Hannah
Arendt, marco tedrico que funda la preocupacion para atender y comprender la manera
como se ha fundado la vida en la tierra, como asimismo el modo en cémo se constituye el
hombre, el mundo y la realidad.

Para Arendt el ser humano se funda desde la condicion humana, que tendria que ver
con dos actividades principales, la vida activa y la vida contemplativa. Como hemos visto
estas dos actividades han posibilitado la constitucion de la vida del hombre en la tierra, una
desde las actividades de los hombres de accion y otra desde las actividades de los hombres
de pensamiento.

Entonces, el ser humano se ha podido constituir en el mundo gracias la vida activa y
la contemplativa. Constitucion que ha posibilitado la realidad del mundo.

La existencia del hombre dispone una presencia en el mundo, que actia como

constitucion intencional”, que dada por su condicién humana establece una realidad.

73 Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn, México, 2018, p. 118.

74 El término “intencional” utilizado aqui en adelante lo manejaré desde el término técnico que menciona
Hannah Arendt en un apartado en su libro La Vida del Espiritu que tiene que ver en relacion al sentido
técnico de la fenomenologia husserliana: “El descubrimiento basico y fundamental de Husserl da cuenta
exhaustivamente de la intencionalidad de todos los actos de la consciencia, es decir, del hecho de que jamas
se da un acto subjetivo sin un objeto [...] La objetividad se entronca en la subjetividad misma de la
consciencia por medio de la intencionalidad. A la inversa, y con la misma exactitud, es posible hablar de la
intencionalidad de las apariencias y de su subjetividad intrinseca. Al parecer, todos los objetos indican un
sujeto y, del mismo modo que todo acto subjetivo posee un objeto intencional, todo objeto que aparece
tiene asi mismo su sujeto intencional.” Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios
Constitucionales, Madrid, 1984, p. 62.
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Pensar la vida activa y la vida contemplativa nos hace que comprendamos al
hombre, al mundo vy la realidad.

La esfera publica corresponde al mundo y la realidad, cuya existencia se posibilita
gracias a la politica.

Entre el hombre y el mundo se constituye una realidad intencional, es decir, el
hombre como ser que piensa y el mundo como el ser vivido, y pensado, que dara lugar para
develar la realidad, que es el aparecer, la apariencia presente.

El hombre tiene su hogar en el mundo y su realidad, que la posibilita la vida activa y
la vida contemplativa.

El hombre ante su develamiento del quién reconoce su aparecer frente al mundo y

gracias a ello puede constituir su realidad.

53



CAPITULO 3.

LA APARIENCIA'Y LA REALIDAD DEL MUNDO.

“Amor Mundi trata del mundo, que se forma como dimension espacial y
temporal tan pronto como los hombres estan en plural; no hace falta que
estén los unos con los otros, o los unos junto a los otros, basta la pura
pluralidad.””™ Hannah Arendt

1. Introduccién

Aqui veremos lo que Hannah Arendt entiende como mundo, este espacio en el cual el ser
humano aparece y puede actuar para producir vida y construir un espacio para vivir.

Lo primero que explicaré serd la estrecha relacion que tiene el mundo con la historia,
mostrando el papel que juega dentro de la vida del hombre quien concibe al mundo. Con
ello quiero decir que Hannah Arendt va mas alla de una concepcion del mundo promulgada
desde la propia historia, la definicion que utilizard serd la elaborada desde la idea de la
condicion humana.

Enseguida expondré la importancia que tiene la condicién humana en la concepcion
arendtiana del mundo, con ello explicaré las dos maneras en que Arendt concibe el mundo:
mundo comun y mundo de las apariencias.

Se comprenderd lo que significa apariencia para Arendt y su importancia frente al
mundo desde la concepcion arendtiana sobre ‘apariencia’ que nos daréa claridad al acceso de
la realidad del mismo.

Dicho lo anterior resaltaré la importancia que la autora desprende de la relacion que
tiene el mundo comun con el ser humano, que estara principalmente dada por la facultad
del sentido comun de los hombres y, gracias a ellos, se puede concebir y compartir un
mundo comun, para asi poder constituir semejantes formas de convivio frente al mundo

desde la vida singular.

7> Arendt, Hannah, Diarios filoséficos: 1950-1973, Herder, Barcelona, 2006, p. 524.
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2. Historiay Mundo

Hemos visto que el mundo’® es el espacio donde la vida humana se posibilita, pero ahora
hay que comprender bajo qué condiciones se presenta para el hombre. ;Cudl es su
naturaleza? ;Qué condiciona el hombre al mundo?

El mundo no solamente le genera espacio al hombre para poder nacer, sino que le
origina la posibilidad de manifestar todo lo que puede ser, la potencia del hombre en su
existencia. En el mundo es donde se crea y se destruye todo lo que conocemos. En cambio,
siempre depende de la naturaleza de las cosas, como hemos visto antes, que existan
fendmenos que se caracterizan unos por ser mortales y otros por inmortales, es asi que unos
permanecen por bastante tiempo, otros desaparecen y algunos mas quedan olvidados. Por lo
que el mundo es la tierra donde el hombre puede sembrar su semilla corporal e incorporea
que se manifiestan de maneras distintas.

La historia para Arendt es el hecho de poder narrar, relatar las acciones pasadas de
los hombres. La historia es una forma o manera de tener contacto con los hechos que
pudieron trascender mediante el tiempo, gracias a ello podemos conocer el pasado, la
cultura de los hombres que ya no viven ahora, sus tradiciones, su mentalidad, siempre y
cuando en sus condiciones se haya creado su realidad. Hay que recordar que para Arendt la
accion es productora de historias y que el sentido del mundo se encuentra gracias a las
acciones de los hombres, sin embargo, solo el narrador puede ser autor de la historia,

mediante las acciones de los hombres:
“Dicho con otras palabras, las historias, resultados de la accién y el discurso,
revelan un agente, pero este agente no es autor o productor. Alguien la comenzé

y es su protagonista en el doble sentido de la palabra, o sea, su actor y paciente,
pero nadie es su autor”.”

Solo el narrador, que realiza una imitacion del hecho de la accion, puede crear la historia.
Solo al narrador se le puede revelar la accion. La accion, como veiamos, es la actividad

central de la vita activa.

76 La concepcion de mundo que se hablara en este apartado, serd entendido como escenario, el espacio
donde el hombre puede vivir y crear.
77 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidéds, Barcelona, 1993, p. 288.
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Asi que para conocer el agente o al quién de la revelacion se debe narrar la accion,
no obstante, Arendt mantiene que para comprender al quién en su esencia este debe dejar de
existir, ahora me pregunto yo ;como se revela el agente del mundo’®? La respuesta que
podria dar a esta pregunta seria dirigiéndome al hecho de la existencia del mundo que se
revela ante los ojos de la mente por la apariencia. Nos indica Arendt que la apariencia solo
puede colocarse, observarse en el escenario del mundo,” sin embargo, la respuesta de
nuestro interés va dirigida a la pregunta que necesitamos, la cual nos deberia aclarar el
enlace de historia y mundo®, no solamente del mundo con la accidn, sino también ¢Cual es
el sentido de la historia en el mundo?

La respuesta sobre ¢cual es el sentido del hombre en el mundo? y ;cuél es el sentido
de la historia en el mundo? Es la siguiente: el sentido esta dentro las acciones del hombre,
ahi el mundo encuentra sentido, junto con las producciones humanas, pero el mundo

encuentra su sentido en la historia, en la inmortalidad del hombre.8!

“La comprension de los asuntos politicos e historicos, en tanto que son tan
profunda y fundamentalmente humanos, tiene algo en comin con la comprension
de los individuos; s6lo conoceremos quién es esencialmente alguien después de
su muerte (tal es la verdad expresada en la antigua sentencia nemo ante mortem
beatus esse dici potesi). Para los mortales, lo eterno y definitivo comienza sélo

después de la muerte”.®

En la medida de la accion humana se revela un comienzo y un final pronunciado en el
mundo® de las apariencias, adquiriendo su forma y espacio, para asi pronunciar su
significado mostrable, pero este significado mostrable s6lo puede adquirir su valor objetivo,

cuando sea objeto de la historia y s6lo se da cuando el individuo haya muerto.

78 Cuando nos referimos al mundo actual, lo llamamos dependiendo la época vy las circunstancias que lo
precisan. El mundo preside aun agente.

Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, pp. 31, 35.

80Arendt, Hannah, De la Historia a la Accién, Paidés, Barcelona, 1995, p. 31.

8l“Extendida en el infinito doble del pasado y del futuro, la historia puede garantizar la inmortalidad sobre la
tierra, asi como la pdlis griega o la republica romana garantizaron que la vida y las acciones humanas, en la
medida en que revelasen algo esencial y algo grande, tendrian una permanencia estrictamente humana y
terrena en este mundo”. Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018, p. 96.

82Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagén, México, 2018, p. 125.

83 El mundo de las apariencias, es el lugar y el espacio donde se pueden manifestar los fenémenos de la
realidad.
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La historia nos diria que toda referencia sobre la idea de mundo® sera entendida
desde la época en la cual esté presente el ser humano, de tal manera que con ello no
podemos pensar desde el pasado, solamente se puede pensar el pasado desde el presente,
desde las cosas hechas, las finalizadas, desde la accion, desde la memoria, pero no lo que
no ha transcurrido ni terminado. Asi que, en la bisqueda de entender el mundo, nos
obligamos a entender el andar del hombre, el mundo como rostro de la humanidad.

“Lo que es un hecho, no obstante, es que el hombre mide el tiempo, de
modo que quiza el hombre posea un ‘espacio’ en que el tiempo pueda
conservarse lo suficiente como para medirlo, y ¢acaso no trascenderia este
‘espacio’ que el hombre lleva consigo, tanto a la vida como al tiempo? El
tiempo existe sélo en la medida en que puede medirse, y la regla con que
lo medimos es el espacio. ;Donde se localiza este espacio que nos permite
medir el tiempo? La respuesta de San Agustin es: en nuestra memoria, en
que las cosas se depositan. La memoria, el deposito del tiempo, es la

presencia del ‘ya no’ (iam non), igual que la expectativa es la presencia

del ‘atn no’ (nondum). Por tanto, yo no mido lo que ya no es, sino que

mido algo en mi memoria que permanece fijo en ella”.8

Como vemos, hay una relacién que tiene la accion, el mundo y la historia, que seria la
manifestacion de este discurso o voz que toma un espacio o una corporalidad gracias al ser
narrada, al cual este espacio le podemos nombrar historia, mientras y cuando los hombres
hayan concebido una légica desde una identidad historica que deducida por el narrador en
medida de la memoria de la accion el mundo pueda develar.®® Con esta idea voy a decir que
es preciso aclarar que del mundo es donde proviene el conocimiento, al igual que es donde
se comparte, por lo que el mundo se ubicara desde el sujeto que interactua, pero también el
mundo que interactia con el sujeto.

En medio de la historia y el mundo prevalece la cultura, es ahi donde se justifica la
historia. Con ello quiero decir que se supone que mientras el hombre avanza en la historia
tendria que estar mas capacitado, y deberia tener una conciencia con ojos mas educados que

puedan ver cosas que en el pasado no se podian observar, ya sea el caso en que en el pasado

84 El mundo como un quién.

85 Arendt, Hannah, E/ Concepto de Amor en San Agustin, Encuentros, Madrid, 2001, p. 31.

86“sistema de relaciones surgido de la accidn, en el que el pasado continta vivo en la forma de una historia
gue habla y de la que siempre se habla, sélo puede existir dentro del mundo producido, anidando entre sus
piedras hasta que éstas también hablan vy, al hacerlo, dan testimonio —aunque se les arranque del seno de
la tierra.” Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagon, México, 2018, pp. 68, 69.
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se haya tenido muy poca formacion o conocimiento para comprender un objeto o fenémeno
del mundo.

De tal modo, la manera como se ha concebido la historia a lo largo de la vida
humana no siempre ha dotado de un significado Unico, el hombre a lo largo del tiempo ha
pronunciado diferente el sentido de comprender la historia, generandose asi formas
diferentes en el método y el entendimiento del sentido del mundo®’. En la modernidad la
historia toma una articulacion distinta, el significado y la forma de comprender la historia
del hombre lograra entenderse con un sentido diferente, aun asi, Arendt nos sefialara

respecto a ello que:
“Ciertamente nada distingue con mayor nitidez los conceptos antiguo y moderno
de historia. Y esta distincién no depende de si la antigiiedad manejé o no un
concepto de historia universal o una idea de la humanidad como un todo. Lo
realmente importante es que tanto la historiografia griega como la romana, por

mucho que difieran entre si, dan por sentado que el significado o, como dirian los

romanos, que la leccion de cada acontecimiento, accidn o suceso se revela en si

misma y por si misma”.%

Una determinada forma de establecer la idea al sentido de historia moderna podria dirigirse

de la siguiente manera:

“El primer resultado de la accion de los hombres sobre la historia es que la
historia se convierte en un proceso, y el argumento mas convincente para que el

hombre actle en la naturaleza mediante una investigacion cientifica es que hoy,

siguiendo la formulacion de Whitehead, ‘la naturaleza es un proceso’”.%

Podemos reconocer caracteristicas de las ideas sobre el concepto de historia de la
modernidad, como la categoria que nos recuerda el progreso lineal del hombre. Esto es
importante porque para el hombre el mundo tiende a colocarse de una forma ante los
asuntos de la accion que han provocado la decision de un camino, por lo que hay dos ideas
para hablar de un concepto de historia en este caso de la historia moderna, la primera es la
caracteristica universal y la segunda la idea lineal, generando con ello una importante

transformacion para el desarrollo del conocimiento humano que seria comprender la vida

87 Por un lado, el sentido del mundo como un quién y por otro, como el espacio de las apariencias.
88 Arendt, Hannah, De la Historia a la Accién, Paidds, Barcelona, 1995, p. 48.
8 Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018, p. 80.
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de la especie humana como progreso. Al pensar la historia en sentido lineal podemos
conceder un crecimiento o incluso hasta lo contrario a la humanidad.
“En términos generales, ha sido tipico de las teorias liberales partir de la

hipdtesis de que ‘la constancia del progreso... en la direccion de una libertad
organizada y asegurada es el hecho caracteristico de la historia moderna’”.*

Por consiguiente, cada teoria de la historia guarda una predicacion sobre las apariencias
concebidas en el mundo, siempre con el fin de develar un significado.

Existe una influencia del hombre en el mundo y del mundo en el hombre, mediante
la accion y la develacion. Y un ejemplo de esta influencia es la que ha podido generar el
hombre mediante la condicién humana para su estadia en el mundo, como puede ser la
construccion del espacio publico donde los hombres pueden exponer su opinion y hacerla
trascender como objeto de historia.

Ya he mencionado como es la diligencia de la accion en el mundo, lo que produce a
partir de las actividades de la condicion humana, la hazafia que mediante el discurso
historico puede emprender un reconocimiento de la accion pasada, del hombre que se
encuentra en un mundo donde surge la influencia de lo que subsiste, la vista de la
transcendencia del mundo, la influencia que genera el ser humano bajo la presencia del
mundo en su dimension de espacio y accion, que gracias al mundo comin®® puede generar

sus hazafias, los grandes discursos, el aparecer frente a los otros mediante lo cognitivo.

“Solo la existencia de una esfera publica y la consiguiente transformacion del
mundo en una comunidad de cosas que agrupa Y relaciona a los hombres entre si,
depende por entero de la permanencia. Si el mundo ha de incluir un espacio
publico, no se puede establecerlo para una generacion y planearlo soélo para los

vivos, sino que debe superar el tiempo vital de los hombres mortales”.%

En el mundo de las apariencias todos los objetos puestos en el mundo necesitan de un
espectador, incluso el actor necesita de alguien que lo pueda ver para asimilar su postura

existente en el mundo, aunque una cosa es segura, los objetos tienen intenciones diferentes

% Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018, p. 123.
91 Gracias al espacio publico.
92 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 64.
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al develarse como la presencia del ser humano, el actor. La preocupacion del actor
menciona Arendt esta dada por la doxa.®
“Se suponia que la polis multiplicaba las ocasiones de ganar ‘fama inmortal’, €S

decir, de multiplicar las oportunidades para que el individuo se distinga, para que

muestre con hechos y palabras quién es en su Unica distincion. Una de las

razones, si no la principal, del increible desarrollo”.%

La inmortalidad es una preocupacion que los griegos poseian, asi nos lo menciona Arendt,
el hombre busca alcanzar un lugar en el mundo inmortal, poder ser digno de las cosas que
le rodeaban, poseer esta divinidad de la cual carece el ser humano en sentido natural. Asi
que, esta busqueda de inmortalidad se puede sujetar en la historia, el hombre puede
designar por medio de la accion la posibilidad de historia, siempre y cuando haya realizado
un hecho que pase a la inmortalidad mediante la narracion para poder ser develado al
mundo comun.

En conclusion, la relacion que tiene la historia con el mundo va dirigida totalmente a
la manera como el mundo se presenta, su dialéctica, el mundo es el espacio de referencia
donde la historia designa el sentido del hombre y donde el hombre visualiza su futuro. La
conjuncion historia y mundo se da gracias a la busqueda de la inmortalidad del hombre. La
conjuncion que tiene la historia con el mundo, tiene que ver con el sentido de la

inmortalidad del hombre.

3. Mundo comudn

Nos dird Arendt que el mundo se concibe de dos maneras, como mundo comun y como
mundo de las apariencias. El primero sera el espacio donde los hombres pueden interactuar
y vivir entre ellos, que estara relacionado con la esfera pablica y parte de la esfera privada.
El segundo sera lo que es perceptible y lo que hace al mundo real. Con ello afirmamos que
en el mundo hay dos dimensiones, las cuales una presenta el objeto visto, percibido,
mediante los sentidos del hombre y otra que filtra estas sefiales que, dada su subjetivacion,

podra captar tales apariencias, a continuacion, explicaré cada uno como se conciben.

9 La doxa es entendida para los griegos como opinién o fama.
94 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 219.
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El mundo comin Arendt lo asocia con lo publico. Menciona que la definicion de lo
publico precisa y aclara lo que es el mundo comun: lo publico es el espacio donde los seres
humanos pueden aparecer y pueden ser vistos por los otros, donde todos pueden oir y ver, y
especificamente lo que es comun para todos. Dice Arendt:

“En primer lugar significa que todo lo que aparece en publico puede verlo y oirlo
todo el mundo y tiene la mas amplia publicidad posible. Para nosotros, la

apariencia -algo que ven y oyen otros al igual que nosotros- constituye la
realidad”.®

El mundo comun es el lugar donde se funda y se construye la morada de la vida entre
hombres, es asi que quién construye al mundo es el hombre y eso es una de las
caracteristicas del mundo; por lo tanto, es artificial y se accede a él mediante la actividad
del trabajo que supone una poiesis y la accion que precisa la praxis, de manera que el
interior del mundo® es el lugar donde los hombres actian politicamente para poder
subsistir en un espacio compartido, en la medida de su comportamiento de las practicas
sociales.®’

Los objetos que constituyen al mundo son de suma importancia al igual que la
apariencia.

Para comprender con mayor claridad el indicativo de apariencia, mencionaré lo
siguiente: con la ayuda del pensamiento reflexivo hay que reducir la apariencia a un mero
dato, cuando lo asumimos asi y lo pensamos de esta manera, vinculandola con el mundo,
estaremos afirmando que en la apariencia como dato se administra la realidad, dado que el
mundo total con todas las apariencias existentes constituiria el mundo real. Igualmente, la
condicién de la apariencia, para darle su valor real, se sostiene en el hecho de afirmar sin
duda que existe algo comdn para todos y no s6lo para uno, ni para unos cuantos, sélo y
perpetuamente cuando se presente en el mundo comun para ser percibido por cualquier ser

humano, porque si no es asi la apariencia no tiene ningun valor en el mundo.

%Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 59.

%“Mundo en el sentido de su terminologia, como espacio de la politica” Arendt, Hannah, Ensayos de
Comprension, Caparrés, Madrid, 2006, p. 34.

97 “Bueno, ahora lo entiendo en un sentido mucho mas amplio, como el espacio en que las cosas se vuelven

publicas, el espacio en que se habita y que debe tener un aspecto presentable, El espacio en que aparece
también el arte, por supuesto. En que todo lo posible aparece.” Arendt, Hannah, Ensayos de Comprension,
Caparros, Madrid, 2006, p. 38.
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Hay que sefialar dos cosas muy interesantes en tanto el mundo comun como en el
mundo de las apariencias. La primera es que la realidad solo puede existir para Arendt
siempre y cuando pueda ser visible para todos, la segunda, s6lo cuando pueda ser
comunicada a los otros, puesto que por naturaleza no puede ser comunicable, es decir que
no es mostrable y, por tanto, no posee ninguna existencia, no existe. Asimismo, sucede con
el ser humano, si este no tiene voz o apariencia en la esfera pablica no existe en el mundo
comun.

Si se recuerda la afirmacién de que el mundo es creado por el hombre, entonces el
mundo que conocemos, que se presenta frente a nosotros, es una creacién del ser humano,
por lo tanto, las cosas y objetos que existen mencionard Arendt, son los que nos unen y
separan:

“Este mundo, sin embargo, no es idéntico a la Tierra o a la naturaleza, como el
limitado espacio para el movimiento de los hombres y la condicion general de la
vida organica. Mas bien esta relacionado con los objetos fabricados por las
manos del hombre, asi como con los asuntos de quienes habitan juntos en el
mundo hecho por el hombre. Vivir juntos en el mundo significa, en esencia, que

un mundo de cosas esta entre quienes lo tienen en comdn, al igual que la mesa

esta localizada entre los que se sientan alrededor; el mundo, como todo lo que

esta en medio, une y separa a los hombres al mismo tiempo”.%

Queda claro que una vez que el ser humano haya producido el mundo este nunca queda
detenido o estancado, todo lo contrario, se actualiza como plena condicion del ser humano.

Como ya hemos visto, la natalidad juega un papel muy importante en la condicion
humana generando la capacidad de lo nuevo, la condicidén de ser auténtico, aparte de ser
nuevo puede reconocer parte de su novedad y lo mas importante proponer novedad al
mundo para la propia creacion y recreacion del espacio comun.

Ademas, hay que remarcar la idea de que el lugar o espacio donde construye el
hombre se ciment6 bajo el mundo comun, para que, como resultado de sus propias manos,
pueda ver las casas, restaurantes, plazas, etcétera, reconociendo, por un lado, su lugar entre
el mundo y, por otro, el convivié entre seres humanos.

Hay que tener claro que Arendt menciona que este mundo comin puede ser

destruido por las mismas manos que lo han construido, que no es algo imposible de

%8Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, pp. 61, 62.
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desaparecer, es posible, incluso podemos observar la importancia de las cosas que
constituyen al mundo, por algo esclarecié Arendt que como las cosas nos unen también no
separan.

Las cosas del mundo son el angulo principal para las relaciones y comportamientos
de los hombres dentro de la esfera de lo publico, establecen un sentido més alla del propio
firmamento corp6reo, ahi se posee una apariencia que integra al individuo, o puede incluso
desintegrar.

““Al destruir el mundo no se destruye mas que una creacion humana y la
violencia necesaria para ello se corresponde exactamente con la inevitable
violencia inherente a todos los procesos humanos de produccion [...]. La fuerza
que destruye al mundo y ejerce violencia sobre él es todavia la misma fuerza de

nuestras manos, que violentan la naturaleza y destruyen algo natural —acaso un

arbol para obtener madera y producir alguna cosa con ella— para formar

mundo”.®

Hay que diferenciar las cosas del mundo que pertenecen al mundo y hacen al mundo que
conocemos con la diferencia de la integracion, interaccion, actuacion de los hombres en el
mundo comun que hacen también al mundo, las dos caracteristicas sostienen al mundo
comun; pero una tiende a ser mas solida que la otra, las cosas pueden desaparecer, un
edificio puede desplomarse, en cambio la estructura politica para la buena ejecucion del
convivio y la preservacion del espacio publico es mas resistente porque la naturaleza de su
fendmeno es diferente en tanto ser. También estamos diciendo que el espacio de la politica
es el espacio publico. Para que el mundo comin pueda ser, falta mas que solamente un
espacio que pueda ser visto, que es la convivencia de lo humano con los otros.

“Y para este mundo entre [Zwischenwelt], que debe su surgimiento no al

producir sino al actuar de los hombres, no es valido lo que deciamos al principio

de que, asi como ha sido aniquilado por mano humana puede ser producido otra

vez por ella. Pues el mundo de relaciones que surge de la accion, de la auténtica

actividad politica del hombre, es en verdad mucho mas dificil de destruir que el

mundo producido de las cosas, en que el productor y creador es el Unico sefior y

duefio”. 100

% Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn, México, 2018, pp. 62, 63.
100Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdén, México, 2018, p. 94.

63



Hasta ahora hemos entendido que la mirada al mundo comdn es el espacio publico y
también el lugar de la politica que existe por la pluralidad, un espacio de la circulacion de la
palabral®® y del aparecer que deja margen para la emergencia de la condicion de la accion
donde encuentra su finalidad en el objeto de lo performativo o deliberativo, en presencia de
los otros, ya sea del sujeto entendido como héroe dentro de la historia del mundo o
ciudadano en medio del espacio publico que, mediante la actividad de la praxis, se puede
instituir.

Aunque para hablar de la libertad seria necesario realizar un apartado concreto, aqui
solamente sefialaré rapidamente algunos puntos para comprender ¢cémo es qué la libertad
garantiza la vida en el mundo? La primera relacion directa que tiene la libertad con el

mundo comun, se da gracias a la accidn.

“El milagro de la libertad yace en este poder comenzar [Anfangen-Kdnnen] que a

su vez estriba en el factum de que todo hombre en cuanto por nacimiento viene al

mundo”. 1%

Aunque Arendt es muy concreta en la exposicion del significado de libertad, que responde

el comenzar algo nuevo, eso es libertad. Es asi que Arendt dice:

“Con la creacion del hombre, el principio del comienzo entrd en el mundo; lo

cual, naturalmente, no es mas que otra forma de decir que, con la creacién del

hombre, el principio de la libertad apareci6 en la tierra”.*®

Entonces, la accion es parte de la libertad en tanto comienzo, asi que estara designada bajo
esta concepcion a la nocion de espontaneidad, hablando kantianamente (un estado

prepolitico), como Arendt dice:

101 “De |o que se trata aqui, pues, es de un mundo de relaciones humanas que no nace del producir sino del
actuar y el hablar, un mundo que en si no tiene un final y que posee una firmeza tan resistente —a pesar de
consistir en lo mas efimero que hay: la palabra fugaz y el acto rdpidamente olvidado” Arendt, Hannah, ¢Qué
es la politica?, Infagdn, México, 2018, p. 68.

102prendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn, México, 2018, p. 25.

103Arendt, Hannah, De la Historia a la Accién, Paidés, Barcelona, 1995, p. 107.
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“Esta libertad consiste en lo que nosotros llamamos espontaneidad, que desde
Kant se basa en que cualquiera es capaz de comenzar por si mismo una nueva
serie. Que la libertad de accion signifique lo mismo que sentar un comienzo y
empezar algo, nada lo ilustra mejor en el &mbito politico griego que el hecho de
que la palabra archein se refiera tanto a comenzar como a dominar”.%*

Es asi que la “libertad se localiza exclusivamente en la esfera politica”'® garantizando el
sentido de la politica y generando con ello la posibilidad de la convivencia de los habitantes
en el mundo. Por lo tanto, hay que comprender que para Arendt las condiciones de
aparicion de la libertad s6lo se dan en la esfera publica que garantiza su aparicion frente al
mundo.

Anteriormente, hemos dicho que la esfera publica es el lugar donde podemos
aparecer, ver y oir, tambien es el lugar donde se crea la unidad de sentido del mundo
gracias al espacio de lo politico, es ahi donde podemos crear un mundo comun. Por lo
tanto, Arendt nos dira que la libertad'% es la actividad de la politica como pluralidad®’ de
los hombres que conforman el mundo, al igual que sera la propia constitucion del mundo
comun.

Es asi que para hablar del espacio de aparicion de la vita activa se asume
directamente a las condiciones que han generado la posibilidad de la vida en la tierra, la
accion, el trabajo y la labor, su espacio sera en el mundo comuin, por consiguiente, cada
actividad de la vita activa posee un lugar en el mundo. Ya se ha comprendido a grandes
rasgos cual es el espacio de la accidn, que igual integra la labor y el trabajo, que sélo se

hace presente en el espacio de aparicién cuando discurso y accion son posibles.

“Donde las palabras no se emplean para velar intenciones sino para descubrir

realidades, y los actos no se usan para violar y destruir sino para establecer

relaciones y crear nuevas realidades”.'%

Este espacio comun de la vita activa se caracteriza directamente por la aparicion simultanea

de hombre y mundo, y se habla de él mediante dos esferas: publica y privada. Arendt

104Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn, México, 2018, p. 39.
05Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 44.
10¢Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 223.

108 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 222
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cuando habla sobre lo pablico y lo privado lo deduce y asimila desde la concepcidn griega,
la polis, que es méas que nada la esfera publica, el espacio de aparicién (publico y politico)
ahi es donde se puede comprender la distincion de lo publico y privado, esta distincion nos
recuerda Arendt que en el pensamiento griego era totalmente importante.

Una cosa es clara, cuando se utiliza el término privado, no se habla sobre la
privacion de lo privado, es decir, de privar totalmente las apariencias:

“Hemos dejado de pensar primordialmente en privacion cuando usamos la

palabra ‘privado’, y esto se debe parcialmente al enorme enriquecimiento de la

esfera privada a través del individualismo moderno”.*®

Para ser concretos respecto a este tema, designaré las categorias del espacio privado y
publico. Cada ciudadano compone su vida en la esfera publica en dos espacios, una que se
destina al mundo comun y otra a la propia vida del individuo, es decir, el espacio publico y
el espacio privado. Lo que caracteriza la esfera privada es la casa, donde se ubica a la

familia:

“Cabe que la subjetividad de lo privado se prolongue y multiplique en una
familia, incluso que llegue a ser tan fuerte que su peso se deje sentir en la esfera
publica, pero ese ‘mundo’ familiar nunca puede reemplazar a la realidad que

surge de la suma total de aspectos presentada por un objeto a una multitud de

espectadores”. 't

Este espacio dentro de la esfera pablica es de suma importancia, gracias a ello puede
coexistirt'! el espacio publico, en tanto lugar para generar la vida humana, o, en otros
términos, la vida publica humana, que es la posibilitadora del orden que ejerce la propia
politica. Es asi que este espacio del mundo privado constituye la integracion y relacion de
humanos viviendo en un espacio que proporciona el cumplimiento de ciertas necesidades y

aspiraciones humanas.

109Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 43.

19Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 66.

111 “E| pleno desarrollo de la vida hogarefia en un espacio interior y privado lo debemos al extraordinario
sentido politico de los romanos: que, a diferencia de los griegos, nunca sacrificaron lo privado a lo publico,
sino que por el contrario comprendieron que estas dos esferas sdlo podian existir mediante la coexistencia”.
Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 68.
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También cabe mencionar que las actividades de la labor y el trabajo se establecen en
el espacio privado,''? el hombre crea en el espacio de lo privado, por ejemplo, un pintor,
que, dentro de sus cuatro paredes pinta, sin embargo, sélo cuando el pintor desea mostrar
sus creaciones en el espacio publico estas seran perceptibles en el mundo. Anteriormente he
indicado que cuando el hombre puede ver manifestado algo en el mundo de las apariencias
es porque existe, igualmente sucede con estas construcciones de la labor y el trabajo, sélo
cuando el hombre las lleva al espacio donde puede mostrarlas, que es en el espacio donde
las apariencias son vistas, asi puede generar su unicidad en la existencia humana, en
ejemplo de la labor sélo puede ser desde lo publico llegando a lo privado, por ejemplo la
materia prima que atraviesa una causa para su produccion.

Al hablar de la esfera publica se mencionaran diferentes caracteristicas. Esta esfera
publica se sostiene por en el mundo de las apariencias, que mediante las actividades de la
vida activa puede tomar valor y realidad frente a la necesidad del hombre para su vida
frente al mundo, principalmente para la condicion de la pluralidad.

La libertad, como ya he mencionado anteriormente, es una caracteristica de la esfera
publica, como la accion y el discurso. Todas estas caracteristicas constituyen otra de las
peculiaridades de la esfera publica: el espacio de aparicion.

Hasta ahora hemos abordado de manera rapida caracteristicas del espacio publico y
privado, espero que se pueda comprender lo que Arendt sefiala referente a estos dos

conceptos dentro del espacio publico con el panorama que he mostrado.

“Cada uno de estos espacios tiene su propia estructura, que cambia con el
cambio de los tiempos y que se da a conocer en lo privado en los usos, en lo

social en las convenciones y en lo publico en leyes, constituciones, estatutos y

similares” '3

Las dos esferas pertenecen al mismo mundo de las apariencias, las dos contienen la misma
cualidad de igualdad, tanto como una como otra son importantes para la vida del hombre en
el mundo, una y otra generan su valor en el contexto publico y es asi que mediante ellas el

hombre puede preservar su vida en el mundo.

112 “ 3 privacion de lo privado radica en la ausencia de los demds; hasta donde concierne a los otros, el
hombre privado no aparece vy, por lo tanto, es como si no existiera.” Arendt, Hannah, La condicion Humana,
Paidds, Barcelona, 1993, p. 68.

13Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn, México, 2018, p. 19.
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4. Mundo de las apariencias

Hay que sefalar de entrada que Arendt no intenta explicar el mundo desde una metafisica o
justificar la existencia de un mundo verdadero. Su acercamiento va mas en direccion de una
especie de fenomenologia, es importante aclarar también que la fenomenologia arendtiana
no es al modo de la fenomenologia de Husserl, ni Hegel, la fenomenologia de Arendt
cumple otros paradigmas.

La diferencia que existe entre la fenomenologia husserliana y hegeliana esta dada en
su proyecto fenomenoldgico. La fenomenologia de Husserl reconocida como
fenomenologia trascendental busca reivindicar a la filosofia como una ciencia estricta,
obtener un método universal para el reconocimiento de los fendmenos del mundo, a
diferencia de la fenomenologia de Heidegger conocida como una fenomenologia
hermenéutica que busca la comprension del ser, mediante la lectura de la existencia de los
fendmenos dados en la realidad.

Al hablar de una fenomenologia arendtiana se puede distinguir por una
fenomenologia de la vida activa, del hombre, del mundo y la realidad. Uno de los conceptos
mas coloridos en el pensamiento fenomenologico de Arendt es el concepto de ‘apariencia’,
el hecho de aparecer frente a un mundo, que vendria con la idea de ‘intencionalidad’, una
vida objetiva en interdependencia con la subjetividad que lleva consigo el designio de
constitucion de la realidad. Ya sea de un objeto o sujeto que nos brinda un sujeto
intencional frente a la conciencia, pero desde la finalidad al &mbito de la accion*.

Asi que, en todo caso, el sujeto que piensa y el ser en tanto objeto pensado presentan
el aparecer. Aqui podemos notar los horizontes pragmaticos en la fenomenologia
arendtiana, cuando el ejercicio del pensamiento tedrico se asume, lo hace desde la
experiencia vivida, al igual que es ahi donde se constituye la intersubjetividad de la
realidad.

Cuando habla del mundo, lo primero que hace Arendt es descartar la metafisica

principalmente en la exposicion de la apariencia. Ya hemos dicho que la segunda manera

114 A diferencia de Husserl, Hannah Arendt se preocupa por encontrar una garantia tanto externa e interna a
las apariencias, que se dara en la realidad presentada por la multitud de individuos. El acto tiene valor
cuando la accidn es visible para el otro, cuando la apariencia puede ser vista.
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en que Arendt entiende al mundo es el mundo de las apariencias, entonces el centro de esta
comprension es mas que nada la apariencia que seran las coordenadas para atender lo que
para el hombre aparece y puede ser mundo. Aunque queda aclarar y preguntar ;qué es una
apariencia para Arendt?

Una de las principales caracteristicas de las apariencias para Arendt es que poseen la
propiedad de aparecer y al mismo tiempo ser, “ser y apariencia coinciden”!'®, la apariencia
aparece frente al quién, el cual puede percibir por los procesos de sus facultades corpéreas
y mentales. La apariencia tiene su colocacion en el escenario del mundo, es ahi donde
puede generar su valor pragmatico. La apariencia nos confirma o nos supone en los
términos de Arendt la realidad del mundo, de tal manera que puede ser sefialada y
compartida, es decir, en la apariencia podemos encontrar la integridad de los fendmenos

reales del mundo, como la manera en que aparece frente a nosotros.

“La apariencia el ‘me parece’, dokei moi es la manera, tal vez la Unica, de

reconocer y percibir un mundo que se manifiesta”.*'®

Cuando ponemos atencion a los fendmenos que aparecen, estas manifestaciones nos
sefialan un ser. Es el individuo con la facultad de percibir, el cual puede experimentar el
aparecer, tal objeto que designa una presencia en el mundo, una manifestacion siempre
sujeta en un escenario, un mundo, un espacio abierto que posea la cualidad inseparable de
poder ser vista por los otros.

La apariencia es un fenOmeno que nos genera un primer paso intencional a la
realidad obtenida desde el desmantelamiento del objeto aparecido, que sera mas que nada
su apariencia, la certeza de la apariencia misma no estd sujeta a la garantia de la
autoconciencia del individuo, sino la certeza de la apariencia que s6lo puede obtener su
garantia en la medida de la multitud de individuos que puedan percibir la presente
apariencia, todo en la medida del sentido comdn que otorga la realidad compartida.

El sujeto que percibe contiene algo de suma importancia y es la confianza de sus
sentidos que le dan la posibilidad de ver, oir, tocar, oler, etcétera lo que aparece frente a él,

lo que constituird la realidad: esto que ve, escucha, siente es mas que nada una forma de

15Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 31.
18Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 34.
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aparecer de las cosas, una forma de ser que solo podré reconocer el ser humano como
apariencia y es ahi donde se puede abrir una realidad compartida que, mediante método de
abstraccion y deduccion, consigue prolongar su propio lugar comin en la subjetividad de
los individuos, un lugar propio que puede ser discutido en el mundo comun, estableciendo
una realidad que puede ser vivida; por lo tanto, sin realidad no hay apariencial’ y si esta
apariencia no puede ser sentida, carece de un lugar comdn y de acuerdo con ello no toma su
existencia.

“Para los hombres, la realidad del mundo esta garantizada por la presencia de

otros, por su aparicion ante todos; ‘porque lo que aparece a todos, lo llamamos

Ser’, y cualquier cosa que carece de esta aparicion viene y pasa como un suefio,
intima y exclusivamente nuestro, pero sin realidad”.**®

Es asi que para entender la comprension del significado del mundo de las apariencias
vamos primero afiadiendo condiciones para que el mundo pueda ser lo que conocemos. Su
firme realidad. Una de las primeras condiciones es aparecer, el mundo contiene un aparecer
meramente deliberado, como el nacimiento de cada hombre. Aparecer sera la principal
condicion y es muy facil entenderlo, porque si algo no aparece, si algo no esta ahi para ser
visto ;como lo podriamos ver? No obstante, lo aparente tiene que estar relacionado siempre
con un espectador, alguien que pueda verlo. También la apariencia puede tener tantas

formas y aspectos, nunca es privativa, siempre se alienta para ser reconocida.

“En primer lugar, hay un mundo que se le aparece. En segundo, y cosa que tal
vez sea mas importante, se da el hecho de que ella misma también son seres que
aparecen y desaparecen, en un mundo que siempre habia estado ahi antes de su
llegada y que siempre seguird en el mismo sitio una vez que lo hayan

abandonado”.**®

El ser humano es un sujeto de reconocimiento y mediante la experiencia con el mundo es
catapultado mediante sus facultades al descubrimiento de la realidad como apariencia; de

este modo, cuando el ser humano nace queda expuesto a un espacio, al mundo, eso quiere

117“pyesto que nuestra sensacion de la realidad depende por entero de la apariencia y, por lo tanto, de la
existencia de una esfera publica en la que las cosas surjan de la oscura y cobijada existencia, incluso el
crepusculo que ilumina nuestras vidas privadas e intimas deriva de la luz mucho mas dura de la esfera
publica.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 60.

18Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 222.

9Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 33.
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decir que el ser humano se asienta en leyes, reglas, principios que dan lugar a su existencia
y su realidad, por ejemplo, el ser humano no posee la facultad de volar, por lo tanto,
fisiologicamente ésta no-condicion también establece su realidad misma.

El ser humano en tanto “yo” unifica y reconoce su espacio interno y externo donde
sus facultades posibilitan la relacion con la vida, que se da en él en correspondencia con el
mundo encontrandose con las apariencias; es decir, con objetos y sujetos. Entonces el
mundo es donde aparecen los sujetos, un espacio de aparicion, pero en el mundo también
aparecen cosas, los objetos hechos por el ser humano y las narraciones de sus acciones. “El
‘parecer’ se corresponde con el hecho de que cada apariencia, a pesar de su identidad, es
percibida por una pluralidad de espectadores”.*?°

La manera en como el “yo” participa el juego de la realidad, espectando lo otro y lo
que aparece a sus sentidos. Pero, “los seres vivos no son mera apariencia. Estar vivo
significa estar movido por una necesidad de mostrarse, que en cada uno se corresponde con
su capacidad para aparecer”.'?! El sujeto aparece ante el “yo” y el “yo” generando
presencia, “una retirada del mundo, tal como éste aparece, y un retorno al yo”.'?? Para
atender aquello que ha aparecido en él y afirmar su existencia en la realidad.

Pero antes de seguir comprendiendo el mundo de las apariencias, atendamos algo
importante que ha sefialado Arendt en La Vida del Espiritu y es la teoria de los “dos
mundos” que planted el idealismo platonico. Esta teoria metafisica intenta demostrar la

existencia de un mundo verdadero; sin embargo, Arendt descartara la proposicion:

“La teoria de los dos mundos se inscribe dentro de las falacias metafisicas,
aunque jamas podria haber sobrevivido durante tantos siglos si no guardarse
cierta correspondencia plausible con algunas experiencias bésicas. Ya
MERLEAU-PONTY sefialo: ‘S6lo puedo huir del ser para volver a él ¢, y dado
que Ser y Apariencia coinciden en el hombre, esto supone que, al huir de ella, no
se hace sino volver a la misma. Y esto no resuelve el problema, ya que éste

consiste de la capacidad de apariencia que pueda obtener el pensamiento”.*?®

Para Arendt el mundo de las apariencias se entiende incluso como el espacio donde

aparecemos nosotros mismos y aparecen los otros, aparece aquello que se manifiesta

120Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidés, Buenas Aires, 2002, p. 46.
121arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, p. 45.
122prendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidés, Buenas Aires, 2002, p. 46.
123prendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 35.
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demostrando su realidad,?* es ahi donde el mundo toma su validacion y demostracion del
modo que puede ser percibido por los sentidos humanos.

Si podemos hablar de un sentido vivencial del mundo seria desde la condicion de
acceso, acceder a las apariencias del mundo que hara evidente la realidad de su propia
existencia, la manera donde el mundo puede potencializar su simbolizacion para un valor
de sentido.

Cuando se haya logrado esclarecer un valor de simbolizacion al sentido del mundo
por el acceso, entonces ahi mediante este acceso se podra considerar al ser humano como
proyecto, logrando asumir el reconocimiento de lo que pueda percibir, de lo que viva,
llevando con esto a la posibilidad de transformar o crear parte de la realidad del mundo.

El hombre como proyecto posee la posibilidad de ser siendo!?® al momento de
proponer la carga de si mismo, esta intencionalidad en su aparecer no afecta nada en su
develacion que se propone estar en medio de un espacio, en donde ejerce su accion, siendo
capaz de aparecer y concebir apariencias, sin limitacion de su accesibilidad tanto propia
como a lo que le aparece.

Arendt nos dird que toda apariencia existente condiciona la posibilidad de aparecer
ante todo ser dotado de sentidos, todos debemos poder acceder a la apariencia cuando

aparece frente a nosotros.

“Cada nueva criatura llega perfectamente equipada para desenvolverse en un
universo en el que Ser y Apariencia coinciden: es decir, estd preparada para la
existencia del mundo. Los seres vivos, hombres y animales, no sélo estan en el
mundo, sino que forman parte de él, y ello precisamente porque son a la vez

sujetos y objetos que perciben y son percibidos”.'?

5. Mundo y sentido comun

Por otro lado, la relacion que tiene el ser humano con el mundo es mediante el sentido

comun.

124prendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 31.

125"Estar vivo significa estar movido por una necesidad de mostrarse que en cada uno se corresponde con su
con su capacidad para aparecer" Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, p. 45.
126prendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1984, p. 32.
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Como hemos visto, el ser humano adquiere informacion mediante sus
sentidos, los cuales seran impulsados dentro de él para ser comprendidos y generar
conocimiento del mundo que lo rodea. “El intelecto (Verstand) desea captar lo que se
ofrece a los sentidos, pero la razon (Vernunft) desea comprender su significado”.*?’

En medida de la interaccion que genera el sujeto mediante sus facultades con el
mundo produce una conexién y un saber que se daré gracias al “sentido comdn humano, ese
sexto sentido que acomoda nuestros cinco sentidos en un mundo comun, y la facultad del
pensamiento y la necesidad de la razon, que empuja al ser humano”.*?® El sentido comun,
como vemos, es el sentido que genera la posibilidad de compartir el mundo con los otros,

de compartir las apariencias del mundo, el mundo como apariencia.

El sentido comun a diferencia de los otros sentidos (tacto, olfato, oido, gusto y vista)
cuya percepcion esta sujeta a lo privado, este otro sentido no es privado como los
mencionados, incluso es activo y se comparte en su actuar.

No hay que olvidar que el trabajo de Arendt va directamente a la actividad de la
accion, por lo que cuando hablemos de todas las referencias del mundo siempre se colocara
al hombre en el lugar donde pueda estar sujeto a comportamiento en la realidad, en el
mundo del actuar.

El sentido comun es mas que nada el espacio de lo practico. Por ejemplo, si estamos
conversando de coches y yo menciono que mas tarde traeré mi coche de color amarillo,
todos por sentido comun podran establecer en su imaginacion la misma apariencia del color
que posee el coche color amarillo. Mas tarde, cuando traiga el coche, lo podran verificar y
admitir cuando miren la apariencia del color de mi coche. Pero suponiendo que he mentido
y que cuando llegue con mi coche miran un coche de color gris, aun asi, todos ejecutaran su
acercamiento a la apariencia con sus sentidos y desde su sentido comdn se descubrird ante
la luz de la apariencia que estard puesta en el mundo comin que he realizado un acto de
engafo; dicho con otras palabras, la apariencia saca de la oscuridad las cosas para ser
descubiertas. Incluso yo entiendo que todo lo que aparece ante la presencia del hombre

desea ser entendido por la percepcién humana.

127Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidés, Buenas Aires, 2002, p. 88.
128prendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, p. 103.
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Asi pues, dicho lo anterior, el sentido comun catapulta al ser humano al “mundo
entre”, al convivid, al poder instauranos en un mundo comin donde podemos comunicar
desde nuestra propia singularidad subjetiva algo que puede ser captado, entendido,
comunicado por el otro, y no ser sélo una idea o concepto del intelecto, sino presencias,
objetos, acontecimientos que pueden transformar el mundo.

Esta circunstancia del pensamiento de Arendt nos hace descubrir y afirmar que la
aptitud existencial que tiene Arendt frente al mundo con la denominada expresién amor
mundi tiene una fuerte relacion con la forma de la presencia humana en el mundo; es decir,
de poder establecer vida en el mundo.!?®

Cuando se comunica el conocimiento que se ha generado de los procesos de los
sentidos mediante el sentido comun, se puede establecer una conexién del mismo y Unico
mundo comln que habitamos, posibilitando una plena forma de explicacion de la realidad,
esto da lugar a verificar por si mismo del sujeto las facultades del mundo y del ser humano;
pero exactamente la manera en como la pluralidad de los hombres, mediante el sentido
comun, da lugar a un control de la experiencia de los cinco sentidos para asi poder

participar del mundo comun y de un espacio compartido.

6. Conclusion

Hannah Arendt define al mundo desde una conceptualizacion mas general y desde la
accion, llamada amor mundi que estara siempre expuesta en el mundo comin y en el
mundo de las apariencias, sujeta siempre al ser humano y tomando su verificacion en la
palabra, en el aparecer de la propia voz de un mundo comun, el lugar donde somos
espectadores de las apariencias cuando aparecen en el mundo. Al igual la manera en como
se colocan las apariencias en medio de la esfera comun. También la fuerte relacioén que se
tiene cuando se intenta conceptualizar el mundo, todo este proceso para poder poseer un
acercamiento tan firme en el reconocimiento de lo real, del mundo que habitamos, que en
medida de las apariencias y los sentidos podemos reconocer.

La tradicion ha dispuesto un significado al concepto de ‘apariencia’ desde la

metafisica, el concepto tradicional de metafisica sobre la ‘apariencia’ dice que la apariencia

129Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, p. 49.
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es la manera como los objetos toman presencia ante nuestra captacion sensible de los
sentidos, sin embargo, esta apariencia no es el objeto real, sino sélo una representacion al
auténtico objeto percibido. Arendt reconstruye este concepto para exponer su explicacion
sobre el mundo, el hombre y la realidad. Arendt reformula el concepto de ‘apariencia’
abandonando el concepto tradicional que ha impartido la metafisica. Arendt llega a
establecer una ontologia del aparecer.

Tomar el concepto de “apariencia” desde la concepcién metafisica tradicional
designa una realidad que apenas pueden habitar los individuos, generando con ello en
medio del mundo comin una desvalorizacion, ya que pretende el concepto tradicional de
“apariencia” llevar al individuo al reconocimiento de la apariencia desde su contemplacion
especial, generando con ello, una prohibicion para el acceso comdn de las apariencias.

Arendt lleva el concepto de apariencia al mundo comun, desde una fenomenologia
de la politica, que desde ahi nos justificara todo este hecho, una ontologia del aparecer. Por
ejemplo, yo como hombre sélo conozco lo que he podido conocer, y sélo conocemos las
cosas del mundo o su realidad en la medida en que las apariencias se manifiestan en un
escenario comun para mostrarse a los sentidos. Arendt localiza el concepto de apariencia en
el mundo y la manera en como se comprenden en la vida activa.

La relacion que tiene la fenomenologia con la apariencia, va directamente con
reconocer el vinculo que tiene el hombre por las cosas que aparecen frente a él, las cosas
del mundo y el mundo mismo, la apariencia, que se da gracias a un sujeto y un objeto que
pueden verse. El vinculo que generan el sujeto y objeto contiene la accién de dependencia
reciproca, el cual imprimirdn en el espacio comin una mutua constitucién. En otras
palabras, se puede decir, el acceso que tiene el hombre mediante el mundo para conocer y
constituir una realidad estara dada por el punto vital de la existencia de las apariencias.

Es asi, que para Arendt la politica designa una fuerte importancia en el fendmeno de
la apariencia, porque la politica garantiza la posibilidad de aparicion, constituye el espacio
de posibilidad de aparecer con los otros, de poseer un espacio abierto, donde podemos
reconocer, conocer, compartir, vivir, mostrarnos, integrar una identidad cultural.

Reconocer la identidad del mundo®*® es obtener un camino al mundo®3!, es marcar

una brecha que designa sentido de la propia realidad al toparnos con las apariencias del

130 Mundo como quién o mundo como dialéctica.
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mundo. Mediante las acciones y las palabras, nosotros mismos instauramos nuestra
pertenencia al mundo.

Mundo y realidad estan relacionados, porque en ellos se marca la manera en que
entendemos la vida y proponemos la vida misma en el mundo. Si el hombre vive su vida en
una privada causa personal, la vida misma acabaria ahi. La lucidez de la propia vida la
encontramos frente al mundo, en la fuerza de su aparecer, tanto las que se colocan sin
autonomia y las que si, todas ellas crean el interés para sostener el vigor de la existencia.

También he podido observar que Arendt habla de una vitalidad al hacer hincapié en
el término de “apariencia” y es que mediante el acceso a la realidad esta s6lo tiene valor
cuando es en compaiiia de los otros, la pluralidad es la condicion del sentido vital, porque al
compartir un mundo comun hace que la vida tenga un interés rico, no solamente nos
gquedamos absortos en una insensata experiencia propia, sino al margen del reconocimiento
de los otros, reconocemos que hay mas apariencias que soOlo las provocadas
individualmente por nosotros, entonces un mundo mas amplio que contiene una infinidad
de cosas por conocer (develar) y hacer (accién) como nucleo vital de la vida humana.

Se ha entendido directamente la relacion que tiene hombre, mundo y realidad. La
primera es que sin hombre no hay mundo y sin mundo no hay realidad, porque el mundo es
un artificio del hombre y el mundo parte de una realidad. Que sin mundo entendido como
espacio publico no hay espacio de existencia, por lo que no habria ningin lugar para
aparecer, por lo tanto, no habria ser humano. ElI mundo y el ser humano se relacionan, uno

muestra la realidad y el otro la posibilidad, como la apariencia y el ser.

131 Mundo comuin, mundo desde la accion.
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CAPITULO 4

LA EMERGENCIA DE LA MODERNIDAD

1. Introduccion

Como punto final de este escrito voy a describir lo que he encontrado en la bisqueda que
emprendi en los textos de Hannah Arendt.

Lo que quiero esclarecer en este apartado es la comprension que tiene que ver con la
idea de mentalidad, considerando que el concepto de mentalidad instituye la forma en como
el ser humano ve y piensa el mundo, cada época trasmite condicionadamente una
mentalidad diferente a otra. Es asi que la relacion que mostraré sobre la mentalidad estara
sujeta a una época determinada, que es conocida como modernidad.

La mirada estard presente en el hombre, en el mundo y la realidad, que son los
principales actores dentro de la ontologia arendtiana del aparecer, el primero serd el
“hombre” ya que es el que constituye la imagen del mundo, el segundo es el “mundo” que
es el espacio donde aparecen las apariencias Y, el tercero la “realidad”, qué sera el juicio de
las apariencias por el hombre.

La mentalidad constituye el modelo del hombre y del mundo. La realidad del
hombre se justifica en la medida de las apariencias, que el hombre toma para la proyeccion
de su lugar en la existencia. Cuando he de preguntar por la mentalidad del hombre, la
pregunta deriva directamente de la manera en como ve y comprende el mundo, estas
referencias seran principalmente la unidad del mis tres principales topicos: humano, mundo
y realidad.

Para la comprension de la mentalidad, de la denominada época moderna, hago el
sefialamiento de qué, en referencia al concepto de modernidad, sera desde el desarrollo de
Hannah Arendt ante su comprension del nacimiento de la época moderna. Conoceremos las
premisas del pensamiento de Hannah Arendt, para abordar y establecer fundamentos que le
daran valor a mi investigacion dentro de lo que es el hombre en la modernidad. EI hombre
moderno al margen de otra mentalidad.

Hannah Arendt estara indicando que el mundo moderno aparece con tres hechos

historicos esenciales: el descubrimiento de América, la Reforma y la invencion del
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telescopio.'®? Con estos tres acontecimientos fundamentales establezco una relacién para
comprender lo qué es el ser humano, el mundo y la realidad en la modernidad preguntando
¢cual es la mentalidad de la modernidad? Mi objetivo serd marcar la diferencia entre el
antes y el después en el advenimiento de la mentalidad moderna, para asi generar una
muestra referencial ante los hechos que marcaron una premodernidad y entender también a
qué le podemos llamar realidad moderna.

Ademés, la comprension de las categorias arendtianas de la vita activa y su
aplicacion en el manejo de la comprension del hombre frente al mundo, aunque hay que
sefialar que la autora motiva sus categorias en un escenario muy concreto y una experiencia
muy especifica de ella misma con el mundo: el mundo que se le presentaba, el hombre en
su mas reprobable existencia en medio del hecho histérico de las guerras mundiales. Con
esto quiero indicar que no deseo hacer un comentario a su magnifico estudio sobre este
asunto en particular, pues ha sido esta vision de la autora la clave principal de su
pensamiento: los asuntos politicos de la modernidad, especificamente al fenomeno del
totalitarismo. Sin embargo, es importante mencionar al menos las motivaciones que genero
este fendmeno ante la mentalidad de Arendt.

De acuerdo con lo anterior, lo primero que haré es enfatizar la importancia de la
historia en la actividad de la accion, sefialando la importancia de la historia en este acto de
comprender hechos historicos, del mismo modo que la accion, entendida como el
nacimiento de un nuevo mundo nombrado modernidad, para asi proceder a comentar el
escenario del mundo medieval, intentando dar respuesta a aquello que provocaron los tres
hechos histéricos, considerados por Arendt, para que surgiera la modernidad. ¢Qué ojo

nuevo abrid a la experiencia? Y con ello, ¢qué hizo o como reacciond el ser humano?

2. Lasemilla de la accion en la tierra de la historia

La importancia de la historia para Arendt se encuentra en dos caracteristicas. La primera
tiene que ver con los elementos que desprende el sentido propio de la historia, que es dar o

fundamentar la importancia de volver a contar algo del pasado al presente y, la segunda,

1324Tres grandes acontecimientos se sittian en el umbral de la Epoca Moderna y determinan su caracter: el
descubrimiento de América y la consiguiente exploracién de toda la Tierra; la Reforma [...]" Arendt, Hannah,
La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 276.
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tiene que ver con la tarea propia de la historia, comprender lo que se pretende esperar
cuando se habla de la historia, de la accion pasada.

Nos mencionara Arendt que la narracién es una manera de encontrar la veracidad de
la historia, puesto que la condicion de la accién le daré capacidad a la historia para poder
ser narrada; dicho de otra forma, el hecho de pensar la historia dentro del acontecimiento de
la condicion de la accion es coincidir mas directamente con el hecho histérico, de tal
manera la historia reforzaré su exposicion mediante el discurso histdrico. Un claro ejemplo

lo podemos encontrar en La Condicion Humana:

“El problema estriba en que cualquiera que sea el caracter y contenido de
la subsiguiente historia, ya sea interpretada en la vida privada o publica,
ya impliqué a muchos o pocos actores, su pleno significado solo puede
revelarse cuando ha terminado [...]. La accion sélo se revela plenamente
al narrador, es decir, a la mirada del historiador, que siempre conoce
mejor de lo que se trataba que los propios participantes. Todos los relatos
contados por los propios actores, aunque pueden en raros casos dar una
exposicion enteramente digna de confianza sobre intenciones, objetivos y
motivos [...]. Lo que el narrador cuenta ha de estar necesariamente oculto
para el propio actor, al menos mientras realiza el acto o se halla atrapado
en sus consecuencias, ya que para él la significacion de su acto no esta en
la historia que sigue. Aungue las historias son los resultados inevitables de
la accién, no es el actor, sino el narrador, quien capta y “hace” la
historia”. 13

Como nos lo ha mencionado la cita de Arendt, para hacer la historia se necesita de cuatro
principales caracteristicas: la primera es el actor, la segunda es el resultado de la accion del
actor, el tercero es el narrador que darad cuenta del actor en tanto las acciones que pudo
producir en el mundo y la cuarta sera la exposicion narrativa que suministrara el narrador al
contar los hechos del actor, convirtiendo la narrativa en historia.

Es asi que el objeto de la historia es el sentido de las acciones humanas a través de la
narracion de los hechos, para asi poder “crear la condicién para el recuerdo, esto es, para la
historia”.*** El obtener la informacion accesible, fiable y coherente de un acontecimiento
gue ya no existe en la realidad de la accion presente, pero que mediante la obtencién de la

narracion propone el encuentro del pasado con los ojos del presente, dandole lugar a la

133prendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 205.
134Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 22.
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historia para trascender a lo eterno, los hechos pasados que continuarén existiendo gracias
a la narrativa frente a la adversa naturaleza del hombre que es su mortalidad.

El significado de volver al pasado Arendt nos lo ha mostrado de manera préctica en
sus trabajos tedricos, como lo es, por ejemplo, su escrito ¢Qué es la politica?™*® Ahi regresa
al pasado para comprender problemas del presente, pero no solamente ahi sino también en
sus otras publicaciones como Entre el pasado y el futuro,'® Hombres en Tiempos de
Oscuridad,®” De la historia a la accion'® donde su objetivo es pensar la historia; por
ejemplo, la cualidad de esta autora en su trabajo tedrico se puede observar en la manera
continua de volver a los griegos para entender y explicar los hechos de la existencia en su
actualidad.

La importancia de estudiar la historia se encuentra en traer del pasado algo que en el
presente creariamos que jamas haya existido, cuando traemos algo del pasado al presente
existe una revelacion de las acciones que realizo el actor y al dar cuenta de ello, se puede
sustraer una significacion. Cuando el hombre presente comprende la accion significante de
los hechos del pasado lo que estd comprendiendo es su propio mundo y a la vez elimina
parte de su inocencia respecto al significado del hombre en el mundo. Por ejemplo, Arendt
cuando realiza la observacion histérica de la condicion humana, busca esta significacion
procurando responder a la pregunta de como se ha construido la vida humana en la tierra,®
dando respuesta a dos tecnicismos que atendera en todo su trabajo tedrico que son vita
activa y vita contemplativa

Arendt sefialara que el concepto para una disciplina histdrica estara ya expuesto
desde los clasicos, pero no sera hasta la Edad Moderna cuando pueda conseguir la historia
su propia emancipacion, por lo que Arendt nos dira:

“Merece la pena sefialar que Platdn, que no tenia indicio alguno del concepto
moderno de la historia, haya sido el primero en inventar la metafora de un actor
tras la escena que, a espaldas de los hombres que acttan, tira de los hilos y es
responsable de la historia”.**

135Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn, México, 2018.

136Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018.

137Arendt, Hannah, Hombres en Tiempos de Oscuridad, Gedisa, Barcelona, 1990.

138Arendt, Hannah, De la Historia a la Accién, Paidds, Barcelona, 1995.

139 “La condicién humana abarca mas que las condiciones bajo las que se ha dado la vida al hombre.” Arendt,
Hannah, La condicion Humana, Paidéds, Barcelona, 1993, p. 23.

10Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 209.
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En esta cita podemos observar el significado que tiene la historia para Arendt, al exponer el
ejemplo de Platon nos habla del espectador que es el sujeto que observa al actor, el hombre
que esté fuera de la obra del mundo, sin embargo, el espectador mas tarde sera el que estara
mas relacionado con el hecho y con el mundo, por la realizacion narrativa, ya que sera el
responsable de hablar de lo que ya ha pasado, pero principalmente ;cémo ha pasado? (Y
que significa esto? En conclusion, hay una diferencia ineludible entre actor e historiador, el
hombre que ha construido la historia con su actuacion llamado actor y el que construye en
medida de la narracién nombrado historiador.

Naturalmente, para Hannah Arendt la tarea de la historia se pronuncia como una
manera de comprender y hacer historia al mismo tiempo, es de tal modo que la concepcién
de Arendt respecto a la historia posee un valor muy significativo dentro de la relacién con
la experiencia griega. Aqui se observa claramente un ejemplo de la propia aplicacion de la
busqueda, no exactamente del significado sino de la tarea que emite la historia antes los
hombres, recordando Arendt a Herddoto:

“A quien Cicerdn llamd pater historiae y que sigue siendo el padre de la historia
occidental. En la primera frase de su obra sobre las guerras persas nos dice que el
objetivo de su esfuerzo es preservar lo que nacio por obra de los hombres, zayevo
ueva, €€ dvBpadrmawv, para que el tiempo no lo borrara y para otorgar a las hazafas

gloriosas, admirables, de los griegos y los barbaros la alabanza suficiente que

asegurase que la posteridad habria de recordarlas y asi mantendria impoluta esa

gloria a través de los siglos”.**

Quien expuso por primera vez la tarea del historiador fue Herddoto, consistiendo la tarea
del historiador en salvar lo que puede ser borrado'*? y olvidado, mediante la pronunciacion
de lo que debe ser recordado, como una guia para el espiritu de la especie humana, sellar y
articular la voz de la reminiscencia.

Arendt nos hace la aclaracion respecto a la diferencia entre naturaleza e historia,
mencionando que al ser inmortal el ser humano la historia le ofrece la virtud de la
inmortalidad, como en el ejemplo de los griegos donde se puede observar mediante la
poesia, la mitologia, o la imparcialidad clasica de la historiografia esta virtud de hacer vivir

algo que podria haber muerto. Entonces, el hombre al hacer historia no solamente busca

M Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018, p. 53.
14245y concepcién de la tarea de la historia —salvar las hazafias humanas de la trivialidad que se deriva del
olvido” Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018, p. 54.
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traer los hechos del pasado al presente, sino que busca el interés de inmortalizar los hechos
que requieren ser recordados.

Para Arendt existe un sujeto que cumple con la virtud de transcender en la historia,
para la inmortalidad, este es el héroe'*® el cual cumple con los requisitos para ser
inmortalizado, que se daria por marcar un referente importante para una época historia, algo
que solamente el héroe podia haber hecho para ser recordado por la historia.'**

Al igual que el héroe el narrador también cumple con requisitos para cumplir su
funcién dentro de la historia, como es el ejemplo del caso de Homero donde Arendt nos
expone la importancia del discurso del narrador para hacer reconocer los actos del héroe de
sus virtudes:**

“Esta gran imparcialidad de Homero, que no es objetividad en el sentido de la
moderna libertad valorativa, sino en el sentido de la total libertad de intereses y
de la completa independencia del juicio de la historia —contra la cual consiste en

el juicio del hombre que actiia y su concepto de la grandeza” %

Como se ha visto, ademas de Homero, Arendt rescata el trabajo de Herddoto; pero también
el de Tucidides:

“No soélo el poeta Homero ni el historiador Herdédoto, sino también Tucidides,
que de un modo mucho més sobrio fue el primero en establecer las normas de la
historiografia, nos dice explicitamente en el comienzo de la Guerra del
Peloponeso que escribi6 su obra por la "grandeza” de la guerra, porque "fue el
mayor movimiento conocido en la historia, no sélo de los helenos, sino también
de una gran parte del mundo barbaro... casi de la humanidad”.”*#

143 “E| héroe que descubre la historia no requiere cualidades heroicas; en su origen la palabra «héroe», es
decir, en Homero, no era mas que un nombre que se daba a todo hombre libre que participaba en la
empresa troyanay sobre el cual podia contarse una historia.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidés,
Barcelona, 1993, p. 210.

1444 3 connotacidn de valor, que para nosotros es cualidad indispensable del héroe, se hallaba ya en la
voluntad de actuar y hablar, de insertar el propio yo en el mundo y comenzar una historia personal.” Arendt,
Hannah, La condicion Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 210.

145“Cierto es que, incluso Aquiles, depende del narrador, poeta o historiador, sin quienes todo lo que hizo
resulta futil; pero es el Unico «héroe», y por lo tanto el héroe por excelencia, que entrega en las manos del
narrador el pleno significado de su acto, de modo que es como si no hubiera simplemente interpretado la
historia de su vida, sino que también la hubiera «hecho» al mismo tiempo.” Arendt, Hannah, La condicion
Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 217.

6Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn, México, 2018, p. 70.

7 Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagdn, México, 2018, p. 62.
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Arendt menciona que no toda historia es valida y sefiala las cualidades que una
historia real deberia tener y otra que no lo es, para asi reconocer el valor de la historia al
hacer historia, de reconocer los acontecimientos de la vida que deben ser recordados por la

humanidad.

“La diferencia entre una historia real y otra ficticia estriba precisamente en que
ésta fue ‘hecha’, al contrario de la primera, que no la hizo nadie”.**®

Respecto a las conclusiones que he podido obtenido dentro de este apartado he
encontrado la importancia que posee la historia frente a la vida humana, al igual la manera
en la cual la historia se construye, por consiguiente, gracias a estas herramientas podré
acercarme a comprender el pasado con mayor confianza, analizar las acciones que se han
sembrado en el mundo y que con el tiempo se han convertido en historia. Para asi obtener el
objetivo de este capitulo cuatro que es entender la mentalidad de la modernidad.

Dada la comprensién que he podido obtener hasta ahora de las deducciones de
Arendt respecto a la historia, puedo dibujar un camino y retomar asuntos del pasado,
revalorar con mayor confiabilidad los asuntos que trataré respecto a mi busqueda sobre la
realidad de la modernidad teniendo en vista los elementos de la historia que Arendt trabaja,
tanto la produccion como la exposicion de la tarea de la historia, como el método y las
condiciones en las que se debe desarrollar la propia historia o el quehacer historico.

De tal manera, mas adelante se analizara parte de la época de la Edad Medieval para
ver el surgimiento de la Edad Moderna y rastrear la mentalidad de la época moderna, captar
la memoria del pasado, reconocer el rostro de la época, reflexionar ante sus preocupaciones
0 hechos historicos més relevantes para reconocer los problemas del mundo pasado a los
ojos del presente y poder observar el paso del tiempo, las causas de un mundo a otro y asi
reconocer los costales que ha cargado por siglos el ser humano de una tradicién que le
antecede y entender como es qué han tomado otro sentido dependiendo la época, para asi
observar un panorama de la época moderna y comprender su mentalidad.

Se ha comprendido el lugar que tiene la accién en la historia, pero antes de llegar a

poner en practica el uso del método de la historia, voy a aclarar el sentido y el lugar de la

M8Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 210.
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accion en el mundo, que gracias a ello la historia obtiene la semilla de la accion frente al

mundo, el hombre y toma su valor dentro de la realidad.

3. Elsentidoy el lugar de la accion.

Anteriormente, he aclarado la importancia que tiene la accién en la historia, el punto
estratégico para el sostenimiento del avance cientifico del hombre en la tierra, pero ahora es
de suma importancia aclarar los elementos que sostiene la accion en el presente, lo que
atraviesa en el ahora, los problemas de los vivos, esta preocupacién que concierne a los que
se manifiesta en el mundo comuin, la influencia que determina el sentido y el lugar de la
accion.

Si para la constitucion de la vida en la tierra tenemos que tener en cuenta las
condiciones generales del hombre como Arendt nos lo ha mencionado en La Condicion
Humana, entonces para comprender la mentalidad de la modernidad hemos de atender a lo
que ha constituido la formacion de tales actividades desde la existencia del mundo
moderno, que seran desde los siguientes topicos: el hombre, el mundo y la realidad. Es
decir, desde el humano como actor e historiador, el mundo como espacio de las apariencias
y la realidad como sentido de la accion, que dara constitucion a la existencia organizada de
una época comun o en términos arendtianos, desde un recuerdo organizado.

La accion para Arendt es entendida como una actividad de la vida activa que
directamente se vincula con la condicion de pluralidad y nacimiento, por lo tanto, la
pluralidad y el nacimiento indicaran parte del espacio de la acciéon. Por un lado, el
nacimiento generard la condicion del aparecer y, por otro lado, la pluralidad como
condicion de sentido. Por consiguiente, la accion se sembrard en dos campos que daran
lugar a la realidad del hombre, primero, el mundo de las apariencias y en segundo, el
discurso que podremos encontrarlo en el espiritu del hombre. El discurso para Arendt es
otra manera de presentar a la accion.*®

La aparicion de la accion se da en el espacio publico y es ahi donde se hace presente
el mundo de las apariencias, es el lugar donde el hombre posee la capacidad de revelar su

pluralidad, su distincion con los otros. Gracias a la accion se descubre la autenticidad de

1494 3 pluralidad humana, basica condicion tanto de la accién como del discurso, tiene el doble caracter de
igualdad y distincién.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 200.
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distintividad, la cual enriquece la propia realidad del mundo. “Estar vivo significa estar
movido por una necesidad de mostrarse que en cada uno se corresponde con su capacidad
para aparecer”.’>® Es asi que gracias al espacio de la accion la vida del hombre puede ser
humana, ahi es donde se puede reconocer la pluralidad, sélo y cuando el hombre tenga voz
para ser escuchado.

Incluso la accién al llevarnos a la pluralidad, también genera una unicidad en la vida
humana, que podemos comprender con la condicion de natalidad que esta correlacionada

directamente con la accion y es:

“El nuevo comienzo inherente al nacimiento se deja sentir en el mundo sélo

porque el recién llegado posee la capacidad de empezar algo nuevo, es decir, de

actuar”.'>!

Tambien esta capacidad de natalidad aparte de estar estrechamente vinculada a la condicion
de pluralidad pronuncia la libertad. La libertad de poder iniciar algo nuevo, que sera la
relacion intima que tendré la accion con la libertad.

Para el historiador como para el actor es muy diferente la accion en tanto sentido y
lugar, su principal diferencia no se logra concebir en la necesidad de poseer un escenario
(mundo de las apariencias) sino en la manera como el discurso aparece. El discurso para el
historiador es de suma importancia para contar la historia, narrar los hechos que constituira

tal recuerdo historico, para concebir la historia.
“La accion, hasta donde se compromete en establecer y preservar los cuerpos
politicos, crea la condicion para el recuerdo, esto es, para la historia”**’. Sin

embargo, para el actor, las cosas son diferentes, la importancia se conlleva en el

escenario: “Encontrar las palabras oportunas, en el momento oportuno es accion,

dejando aparte la informacion o comunicacion que lleven”.’*®

Asi que, para Arendt el discurso se concibe como accion, entonces se dira que solamente
hay accion porque hay actor. Y el medio donde puede generarse la accion como discurso
sera en medio del espacio publico, el lugar donde los hombres pueden verse y escucharse.

Donde los hombres en medio del didlogo publico pueden convertir su palabra en accién en

150Arendt, Hannah, La Vida del Espiritu, Paidds, Buenas Aires, 2002, p. 45.
Blarendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 23.
152Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 22.
13Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 39.
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medida del discurso que emitan, sin excluir los actos que son meramente accion, que son
marcados en el hombre como espontaneidad en medio del mundo de las apariencias.

Con el parrafo anterior se esta indicando que la accion y el discurso deja ver las
apariencias del mundo, su realidad, presentada desde un agente que se da gracias a la
accion y al discurso, eso quiere decir que: lo que presenta mediante la accién y el discurso
no es mas que la unicidad del hombre que se deja ver.

“En el hombre, la alteridad que comparte con todo lo que es, Y la distincién, que

comparte con todo lo vivo, se convierte en unicidad, y la pluralidad humana es la

paraddjica pluralidad de los seres tnicos”.**

Es asi que mas adelante cuando hable sobre la mentalidad moderna en relacion a lo
mencionado anteriormente, tendré que hablar de la revelacion de unidad comun mental en
la pluralidad de los hombres. Estaré buscando comprender la revelacion de un quién
particular, el hombre de la época de la modernidad.

Volviendo al tema de este subcapitulo, la accion toma su sentido en el hombre

cuando el espacio de aparicion permite a la accidn ser y cuando el hombre:

“Con palabra y acto nos insertamos en el mundo humano, y esta insercion es

como un segundo nacimiento, en el que confirmamos y asumimos el hecho

desnudo de nuestra original apariencia fisica”.**®

Con este segundo nacimiento se genera parte de una toma de identidad®®® y el lugar donde
se reconoce la condicion de la pluralidad.

En la accion y en el discurso podemos encontrar al ser humano atendido desde un
quién, un quién que podemos escuchar y ver en un espacio comun. Este espacio donde
aparece el hombre es de suma importancia, porque sera la Unica manera en la cual el sujeto
puede establecer su existencia, por el simple hecho de aparecer, donde puede ser visto,

escuchado y donde puede compartir su existencia y realidad.

4Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 200.

5Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 201.

156“Mediante la accién y el discurso, los hombres muestran quiénes son, revelan activamente su Unica y
personal identidad y hacen su aparicidon en el mundo humano, mientras que su identidad fisica se presenta
bajo la forma unica del cuerpo y el sonido de la voz, sin necesidad de ninguna actividad propia.” Arendt,
Hannah, La condicion Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 203.
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“Cada individuo en su unica distincion, aparece y se confirma a si mismo en el
discurso y la accion, y que estas actividades, a pesar de su futilidad material,

poseen una permanente cualidad propia debido a que crean su propia

memoria”.*®’

Por lo tanto, podemos observar que el lugar de la accion esta en el espacio comin, donde la
accion puede existir, gracias a su relacién con el ser humano, el mundo y la realidad.
Entonces, el lugar donde la accion habita se estard dando en el espacio comun que gracias a
la propia accion se puede producir la revelacion con el reconocimiento de la condicién de la
pluralidad, haciendo que la realidad no carezca de sentido, sino que encuentre su sentido en
medio del mundo, como puede ser el ejemplo de la politica, donde establece su marco
principal referente la accion humana con el mundo y su realidad.

Si la accidén necesita un espacio para establecer su sentido y s6lo lo encuentra
cuando aparece, y si el mundo de las apariencias es el espacio comun, y la condicion de
pluralidad genera garantia de revelacion en medida de la accion, entonces cuando se
requiera atender cualquier forma de revelamiento, directamente se debe ir al espacio
comun, que sera donde el mundo puede ser visible ante los ojos y en donde el propio
mundo toma el valor de lo real, por ejemplo, si busco comprender la mentalidad moderna,
debo dirigirme directamente con los hombres de la modernidad y buscar en esa pluralidad
ideas asociativas que marquen un parametro de comportamiento, pensamiento, ideas
semejantes, caracteristicas generales para asi poder describir a nuestro agente de
investigacion, a nuestro quien.

Este contacto que se genera cuando se intenta comprender un quién, se logra
concebir con el fundamento del sentido de la realidad, que se da gracias a la accion, se da
cuando se observa lo que se ha podido revelar en el espacio coman, procurando encontrar
un significado, que terminara siendo un significado comun en el espacio de revelacién, en
el mundo de las apariencias. Si yo busco nombrar a un agente de una época debo concebirlo
por el nombre de la época, que seré el significado comun entre la pluralidad, por ejemplo,
la Edad Moderna, si tengo que nombrar al hombre de la Edad Moderna lo llamaré hombre

moderno, desde lo humanamente semejante como puede ser las caracteristicas de su

157 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 230.
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mentalidad, su vestimenta, etcétera, tendria que leer en medio del espacio comin las
apariencias y dar el discurso que darén forma al mundo.

“Esta cualidad reveladora del discurso y de la accion pasa a primer plano cuando
las personas estan con otras, ni a favor ni en contra, es decir, en pura contigtiidad

humana”.*>®

Entonces, cuando se intenta nombrar a la accion, se esta buscando dar sentido a la propia
accion. Hannah Arendt encuentra esta idea cuando habla sobre la natalidad:

“Debido a que son initium los recién llegados y principiantes, por virtud del
nacimiento, los hombres toman la iniciativa, se aprestan a la accion. [Initium]
ergo ut esset, creatus est homo, ante quem nullus fuit (‘para que hubiera un
comienzo, fue creado el hombre, antes del cual no habia nadie’), dice san
Agustin en su filosofia politica”.*

Asi pues, el sentido de la accion se vera con la revelacion a posteriori de la misma accion,
es decir, que el sentido de la accion seré la nocion de comienzo, comenzar algo nuevo en el
mundo, apoyar la condicion de pluralidad y con ello la identificacion de las nuevas cosas
que aparecen en el mundo, gracias a la potencia de sentido de la propia accion.

Entonces en la accién el actor se acerca directamente al comienzo, mientras que el
historiador busca el sentido de esta accion y mediante el discurso pondra en el mundo el
aparecer, el cual podremos identificar, como la llamada época moderna e intentar reconocer
las acciones que hizo que surgiera este mundo caracterizado como moderno entre los
hombres:

“Accidn y discurso estdn tan estrechamente relacionados debido a que el acto
primordial y especificamente humano debe contener al mismo tiempo la
respuesta a la pregunta planteada a todo recién llegado: ‘Quién eres t0?’. Este
descubrimiento de quién es alguien esta implicito tanto en sus palabras como en
sus actos; sin embargo, la afinidad entre discurso y revelacion es mucho mas
préxima que entre accion y revelacion, de la misma manera que la afinidad entre

accion y comienzo es mas estrecha que la existente entre discurso y comienzo,

aunque muchos, incluso la mayoria de los actos se realizan a manera de

discurso”. 1%

158Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 204.
159Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 201.
160Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 202.
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Queda claro como se genera el sentido del objeto de la accion y la manera como se debe
percibir un agente o un quién en los términos arendtianos.

Ahora queda preguntar ;Como nace la mentalidad moderna? Y responder que se
produce con el nacimiento de la modernidad. ;Cémo se formo la modernidad? Arendt nos
lo explicara de la siguiente manera:

“Tres grandes acontecimientos se sitian en el umbral de la Epoca Moderna y
determinan su caracter: el descubrimiento de América y la consiguiente
exploracion de toda la Tierra; la Reforma, que al expropiar las posesiones
eclesiasticas y monasticas inicio el doble proceso de expropiacion individual y

acumulacion de riqueza social; la invencion del telescopio y el desarrollo de una

nueva ciencia que considera la naturaleza de la Tierra desde el punto de vista del

universo”. 1%

Para llegar a exponer los tres principales hechos que marcaron la identidad general de la
modernidad, es necesario entender el contexto en donde nacen los hechos, que sera en el

mundo medieval, para asi comprender el paso de una época a otra.

4, Contexto historico.

Para comprender como se produjo la Edad Moderna he de esclarecer puntos estratégicos
del mundo de la Edad Media, para asi lograr comprender la transaccion de una época a otra,
entender las causas principales que produjeron pasar de la Edad Media a la Edad Moderna.
El punto de partida para la comprension de la época medieval gira en una principal
causa: la caida del imperio romano, que seria una de las principales caracteristicas del

surgimiento del mundo medieval. Arendt menciona respecto a ello:

“Se ha sefialado con exactitud que, tras la caida del Imperio Romano, la Iglesia
catélica ofrecié a los hombres un sustituto a la ciudadania que anteriormente
habia sido la prerrogativa del gobierno municipal”.*

Al haber quedado Roma en decadencia, el mundo medieval quedo al alcance de la pérdida

de identidad, trayendo con ello problemas al &mbito politico, econdémico, social, espiritual.

161Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 277.
182prendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 46.
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La caida de Roma marco el fin de la Edad Clasica y empiezo de la Edad Medieval, dando
con ello espacio y oportunidad a la consolidacion del cristianismo, que al final el
cristianismo se instaur6 como eje principal del orden politico, social y religioso,
solidificAndose como institucion y generando una identidad al mundo medieval.

Para el cristianismo no fue tan facil poder llegar a la torre del poder, para ello tuvo
que enfrentar algunos momentos importantes. Estos momentos importantes apoyaron la
legitimidad de su reivindicacion al mundo, que estaba por empezar, al tomar posesion el
cristianismo en la edad medieval.

Los momentos importantes del cristianismo son conocidos como Patristica, que
presentard tres periodos: la patristica apologética, la patristica media y el cierre de la
patristica,®® en ello encontramos incluidos diferentes pensamientos filosoficos preocupados
por problemas de los movimientos cristianos, la aplicacion de las filosofias cléasicas,
helénicas y escolasticas ante estudios teologicos.

El hilo historico, que lleva a comprender el impacto y la transicion que existié en la
cosmovision medieval a los problemas del renacimiento y a la modernidad puede
observarse en la busqueda de regir el sentido del mundo, porque gracias a que el
cristianismo pudo forjarse dentro del poder, logré producir un cuerpo politico y generar
ante sus limitaciones y libertades una forma de hombre social, el cual, secularizaba con
fronteras muy particulares su realidad en el mundo, sin embargo, la iglesia tomaba formas

diferentes ante su aparicion con el mundo:

“La politizacion de la Iglesia cambi6 la religion cristiana. La base de la Iglesia
como comunidad de creyentes y como institucion publica ya no era la fe cristiana
en la resurreccion (aunque esta fe sigui6 siendo su contenido) ni la obediencia de
los hebreos a la ley de Dios, sino el testimonio de la vida, del nacimiento, de la
muerte y resurreccion de Jesls de Nazaret, como un hecho registrado por la

historia”.'%*

En resumen, en la edad medieval la filosofia que se plantea es una filosofia cristiana,
entonces estaria siempre impuesta por los bienes visibles para la justificacion del propio

saber religioso, es decir, para la teologia, que seria la precursora del conocimiento de la

163Gonzaéles, José, La Humanidad Nueva, Sal Terrae, Espafia, 2016.
184Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018, p. 161
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edad medieval, tanto el conocimiento de la naturaleza, como el de la politica, hasta el
terreno de la filosofia. Con ello la busqueda de otorgar fundamentos racionales a las
creencias religiosas, planteados desde una actitud epistemoldgica a lo que se conoceria
como filosofia cristiana, que tomaria del pensamiento griego y romano parte de sus
conocimientos, y con ellos sus justificaciones filoséficas, con el fin en que se pudiera
generar una aceptacion secular en la vida social media. Dado esto, las herramientas de
poder y autoridad garantizaron un sostenimiento de su gobernabilidad y predicacion al
mundo medieval para su unidad de pensamiento o identidad.6®

Es asi que para hablar de la edad medieval se debe entender desde un caracter
meramente teocéntrico, es decir, que el conocimiento y la comprension del mundo estan en
Dios, es asi que la fe seria la precursora de la compresién de la realidad. Entonces, esta
comprension del mundo de la edad medieval seria completamente distinta del pensamiento
griego, el pensamiento griego estaria instaurado en que la razon es el centro para el

entendimiento de la naturaleza.

En los siguientes parrafos hablaré sobre el sistema social, economico y politico de la época
medieval.

La sociedad existente era una sociedad feudal,*®® los requisitos para cumplir esta
sociedad es la existencia de las siguientes caracteristicas: la existencia del sefior feudal y los
siervos. En esta época ya se puede ver un modo de trabajo, aunque muy diferente al espacio
de la modernidad con la llegada del capitalismo, el dinero existia, pero este era restringido,
el intercambio valorativo es denominado mercantil, los mercados eran espacios internos de
intercambio de bienes, los bienes eran de consumo, ya existia la propiedad privada, pero era

exclusiva, los modos de trabajo eran las tierras, en la época ya existian instrumentos de

165“| 3 era cristiana se apoderd de aquella trinidad romana de religién, autoridad y tradicién. El sigho mas
evidente de esta continuidad quiza sea que la Iglesia, al embarcarse en su gran carrera politica del siglo V,
adoptd de inmediato la distincion establecida por los romanos entre autoridad y poder, al tiempo que
reclamaba para si la antigua autoridad del Senado y dejaba el poder —que en el Imperio Romano ya no
estaba en manos del pueblo sino monopolizado por la familia imperial— a los principes terrenales. A fines
del siglo V, el papa Gelasio | escribia al emperador Anastasio I: «Dos son las cosas por las que se gobierna
sobre todo este mundo: la sagrada autoridad de los papas y el poder real.»” Arendt, Hannah, Entre el
Pasado y el Futuro, Infagdn, México, 2018, p. 162.

166“Mientras que cabe identificar con cierta dificultad lo publico y lo religioso, la esfera secular bajo el
feudalismo fue por entero lo que habia sido en la antigliedad la esfera privada. Su caracteristica fue la
absorcion, por la esfera doméstica, de todas las actividades y; por tanto, la ausencia de una esfera publica.”
Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 46.
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trabajo los cuales apoyaban para una mayor eficiencia, aun asi no eran suficientes, podemos
hablar de un “producto de trabajo”, pero hay que tener claro que todavia no podemos hablar

de excedente de trabajo, las clases sociales se dividen en Sr. Feudal y Siervo.®’

La sociedad feudal estd dividida en tres estamentos: Nobleza (Caballeros y sus
familias) Clero (Monjes y Sacerdotes) y Trabajadores (Campesinos y artesanos) como
vemos cada uno tiene su papel dentro de la sociedad. Los campesinos presentan alrededor
del 90% de la sociedad, hay que sefialar algo muy importante, pocos campesinos eran
duefios de sus tierras, la mayoria de ellos vivian en el feudo, por lo que las tierras que
trabajaban eran del sefior feudal.

Entre los campesinos se encuentran los siervos y los libres, los siervos eran los que
estaban sometidos a la autoridad del sefior feudal, los siervos laboran al sefior feudal, por lo
que el sefior feudal®®® les generaba las necesidades que pudieran tener, como el alimento, la
vestimenta. La condicion social del siervo se establecia por herencia de padre e hijo a
diferencia de los campesinos que eran libres, estos podian abandonar el feudo cuando
quisieran, por su propia decision, estos campesinos libres pueden elegir trabajar con el
sefior feudal, pagando a cambio de rentas de las tierras y el diezmo a la iglesia.

El trabajo existente era la agricultura, el cultivo de cereales como trigo, centeno,
cebada, legumbres judias, lentejas, garbanzos y en hortalizas las vides y frutales. El trabajo
en el campo no era muy productivo, ya que tomaba mucho tiempo, una de las principales
razones es a lo que se llama descanso de las tierras, lleva un tiempo sin utilizarlas para que
estas recuperaran la fertilidad, otra razon para la improductividad era por los periodos de
siembra, no se podia estar sembrando todo el afio, una de las principales razones era la
necesidad de la lluvia.

Se puede observar una desigualdad, una fuerte division de clases sociales, la
propiedad feudal sobre la tierra, con ello tenemos la circunstancia de que el 10% se
enriquecia gracias al esfuerzo del 90%, el sometimiento de las interacciones econdmicas

sociales, con ello era imposible que un siervo pudiera producir la misma riqueza de quien

167 WILTOD, KULA, Teoria Econémica del Sistema Feudal, PUV, Valencia, 2009. Traducido por Guillem
Calaforra Castellano.

168“propio de este crecimiento de la esfera privada, e incidentalmente de la diferencia entre el antiguo jefe
de familia y el sefior feudal, es que éste podia administrar justicia en su territorio, v, mientras que el
primero, si bien tenia el derecho de aplicar unas normas mds duras o mas suaves, no conocio leyes ni justicia
al margen de la esfera publica.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 46.
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controlaba esta riqueza, aunque mientras mas trabajaba mejor ganaba, el estado de
intercambio de trabajo y dinero se encontraba inhumano, las condiciones nunca dejarian
que el campesino extendiera su riqueza.

De manera general, este es el sistema social que podemos observar en la edad
medieval, la manera como el mundo se entienda y se atendia. Después surgieron varias
situaciones para que este modo de vida se desvaneciera, en los proximos capitulos hablaré
sobre ello. Mencionaré el periodo del renacimiento donde encontraremos la consolidacién
del nuevo sistema econdmico. Sigamos entendiendo como se da esto y como la vita activa
produce una manera diferente de fijacion y alienacion del hombre, de la tierra y el mundo.

Es también importante mencionar la figura que represento San Agustin, tanto para el
mundo medieval como para Arendt. Su importancia destaco en la teologia, la historia y la
filosofia. Hara mencién Arendt que San Agustin produjo una marca importante a la vida de
esta época y para el futuro principal de occidente, tanto en el pensamiento cristiano y todas
las conjeturas sintetizadas del pensamiento romano. Los valores filosoficos de San Agustin
obtuvieron un disefio para la obtencion de una claridad a los sucesos de la vida medieval,
tanto que fue en San Agustin donde hay una consumacion de los problemas del mundo
medieval, Hannah Arendt tenia presente todo esto, incluso se puede afirmar que era
bastante agustiniana.

Se puede observar la clara influencia que recibi6 Hannah Arendt del filésofo
Agustin, como ejemplo, en su tesis doctoral titulada EI Concepto de Amor en San Agustin
como en La Condicién Humana donde influyen categorias muy relevantes para entender
tanto el pensamiento agustiniano como el arendtiano, y no solamente aqui sino en toda la
obra de Arendt. Aparte Arendt juega con una perspectiva muy interesante respecto algunas
ideas agustinianas.

Arendt se refiere al fildsofo romano, con el cual ella reflexiona. No el cristiano
especificamente, sino el que ha generado todas estas aportaciones importantes a la filosofia,
como es el espacio de la historia y lo politico. Aqui hay un indicativo muy revelador, pero
no es de nuestro interés aqui elaborar una exploracion sobre el pensamiento de San Agustin
en la obra de Arendt, mas bien me interesa comentarlo sélo en unos ciertos puntos como
principal referencia, para aclarar un contexto particular de este pensador de la época

medieval y sobre el pensamiento arendtiano.
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Arendt nos mencionard que a Agustin hay que considerarlo como el padre de la
filosofia de la historia de occidente, la razdn que le preside se concibe de sus fundamentos
tedricos filosoficos y teoldgicos.

En la comprension del pensamiento de Agustin se atiende un elemento muy
significativo para el hombre, la categoria ontolégica de la libertad. Para Agustin cuando el
hombre aparece en el mundo, aparece el inicio, el comienzo de la propia vida humana de
manera general, los elementos que construyeron la claridad del reconocimiento hombre-
existencia a hombre-mundo, instaurando el primer espacio de accion meramente ligado a la
voluntad humana, sin ninguna opresion interna o externa, tan sélo la condicion de la propia
criatura humana.6®

Ese inicio que Agustin marca se desprende del acto de constituir, de darle forma a la
conciencia de libertad, de poder emprender o comenzar algo que estara trazado por la
propiedad del hombre, el marco del sentido, el significado, la consecuencia del hacer, que
contrastara un antes y un después, pero que se despliega frente atin ahora'’® y que estara
correlacionado en un referente histérico. Es ahi donde podemos emprender el recuerdo y
comprender un ahora, mas solamente hasta ahi, no hay mas, porque el acto solo puede
presumir su importancia en el presente, ahi se asume con distincion en ese lugar original,

no toma otra aptitud dentro del marco referencial del ser humano como lo mencionaria

169San Agustin, en su Civitas Dei (libro XlI, cap. 20), dice lo siguiente: Initium ergo ut esset, creatus est homo,

ante quem nullus fuit (“Para que hubiese un inicio fue creado el hombre, antes del cual no hubo nadie”). De
acuerdo con San Agustin, que justamente deberia ser considerado el padre de toda la filosofia de la historia
occidental, el hombre no sélo tiene la capacidad de iniciar algo nuevo, sino que ademas es un inicio en si
mismo. Si la creacion del hombre coincide con la creacidon de un comienzo en el universo (¢y qué otra cosa
significa esto sino la creacion de la libertad?), entonces el nacimiento de cada ser humano, al ser un nuevo
comienzo, reafirma el caracter original del ser humano, de tal modo que el origen nunca puede
transformarse por completo en algo del pasado; el sélo hecho de la continuidad memorable de estos
comienzos en la sucesion de las generaciones garantiza una historia que nunca puede finalizar, porque es la
historia de unos seres cuya esencia es comenzar algo nuevo.” Arendt, Hannah, ¢Qué es la politica?, Infagdn,
México, 2018, pp. 143, 144.

1704y es verdad que en Agustin encontramos la nocién de que la historia misma, es decir, la que tiene
significado y sentido, se puede separar de los hechos histdricos singulares relatados en la narracién
cronoldgica Agustin dice explicitamente que, aunque las instituciones pasadas de los hombres se relatan en
la narracion historica, la historia misma no se debe contar entre las instituciones humanas.” Arendt, Hannah,
Entre el Pasado y el Futuro, Infagdn, México, 2018, pp. 88, 84.
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Arendt en los referentes reflexivos de San Agustin,'’* afiadiendo una actitud de
responsabilidad a la historia.
En el paso de la Edad Media a la modernidad hay algo que se le conoce como el
fendmeno del Renacimiento:
“La investigacion historica reciente arrojé6 mucha luz sobre el periodo de

transicion entre la Edad Media y la época moderna, con el resultado de que el

comienzo de ésta, que antes se identificd con el Renacimiento, se lleg6 a

remontar hasta el corazon mismo de la Edad Media”.*"

No voy a exponer la opinion de Arendt sobre el Renacimiento, s6lo me interesa que quede
claro en este apartado lo que es el Renacimiento, mas adelante se observaré la importancia
que ha tenido para la transicion de la edad medieval a la modernidad, que en la opinion de
Arendt se dara por el fendmeno de la secularizacion,'’® la separacion religion y politica.

Lo que se entiende en la historia como Renacimiento es el fendmeno que se produce
desde algunos espacios intelectuales, culturales y espirituales, como lo es el artistico, el
filosofico, el literario, cientifico, politico, social, religioso. Generando que el mundo tomara
una experiencia distinta de ser percibido, como la forma diferente del pensamiento, al igual
el hombre intentaba rehabilitar sus sentidos y hacerlos mas sensibles, por decirlo de una
manera. El Renacimiento reitera su encuentro por el pensamiento antiguo, la cual es la

inclinacidn por sus raices grecorromanas.

“El descubrimiento de la Antigiiedad durante el Renacimiento fue un primer

intento de romper los grillos de la tradicion, yendo a las fuentes mismas para

establecer un pasado sobre el cual la tradicion no tuviera influencia”.*"

El hombre genera una unicidad en medio de la accion con la ola del Renacimiento que

seria: regresar a los valores espirituales de la edad antigua, a esto se le conocera como el

17141 3 actitud de Agustin ante la historia secular no es, en esencia, distinta de la de los romanos, aunque esta
invertido el acento: la historia sigue siendo un almacén de ejemplos y la localizacion de los acontecimientos
en el tiempo dentro del curso histdrico secular sigue careciendo de importancia.” Arendt, Hannah, Entre el
Pasado y el Futuro, Infagéon, México, 2018, p. 85.

172prendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018, p. 88.

17345 por «secularizacién» no se entiende mas que el ascenso de lo secular y el eclipse concomitante de un
mundo trascendente, resultara innegable que la conciencia histérica moderna esta intimamente conectada
con esa secularizaciéon.” Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagén, México, 2018, p. 88.

78prendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro, Infagdén, México, 2018, p. 33.
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movimiento humanista. El ideal propuesto por estos humanistas es proponer una Vvision
diferente para la concepcion de la experiencia con la realidad que le rodea al hombre, de
acuerdo con ello la orientacién del hombre deberia involucrarse en la cultura general, y la
consecuencia que deberia traer seria la nueva ubicacion del hombre en el mundo, es asi que
el nuevo valor es la dimension del hombre, tenemos de ante mano el ideal de que Dios es el
centro del universo y este para el renacimiento caducard, ya no estaria en pie, sino que se
propondré que el hombre ahora sea el centro del universo, pasar de un teocentrismo a un
antropocentrismo.

Es asi que mediante el retorno que toman el renacimiento con el giro de los
humanistas y los valores que toman de la edad grecorromana, se regresa a la concepcion del
hombre de la edad clésica y con ello el redescubrimiento del hombre como individuo por
un lado y, por otro lado, el redescubrimiento del mundo y la realidad, dicho esto, surge una
carga menor en las preocupaciones de la religion. EI modelo de hombre pasa hacer erudito,
preocupado por las ciencias del saber, involucrado por el amor al conocimiento.

“La frustracion de la persona humana inherente a una comunidad de productores
e incluso mas a una sociedad comercial quiza se ilustre de la mejor manera con

el fendmeno del genio, en el que, desde el Renacimiento hasta finales del siglo
XIX, la sociedad moderna vio su mas elevado ideal”.!”

La vision del hombre como posibilitador a un desarrollo del mundo proviene de la
confianza que genera lo que ya he mencionado, el regreso a los valores antiguos, pero por
otro lado, las acciones de interpretacion, creacion, reflexion que genera las acciones de las
artes, la ciencia y la politica renacentista, es asi el resultado de trasladarse al

antropocentrismo, como ejemplo tomo un apartado de un pensador de la época:

“Te coloqué en el centro del mundo, para que volvieras mas comodamente la
vista a tu alrededor y miraras todo lo que hay en ese mundo. Ni celeste, ni
terrestre te hicimos, ni mortal ni inmortal, para que ti mismo, como modelador y

escultor de ti mismo, mas a tu gusto y honra, te forjes la forma que prefieras para
ti”.176

5Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 232.

76Tomado de la desaparecida Editora Nacional, Madrid, 1984: Pico de la Mirdndola: De la Dignidad del
Hombre, con dos apéndices: Carta a Hermolao Barbaro y Del Ente y el Uno, ed. preparada por Luis Martinez
Gdémez, pp. 105-106.
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Se puede observar esté determinada confianza que da el autor a la presencia del hombre con
el mundo y la reflexion todavia presente del heredado pensamiento del espacio de la fe, no
obstante, este con una experiencia mas libre, con una aterrizada filosofia del porvenir

humanistico.

5. La Reforma de Lutero: el sentido del mundo.

La reforma protestante es un hecho histérico de suma importancia que dio cabida a la
formacion de la modernidad, su referencia temporal surge en medio del Renacimiento. La
reforma protestante brota de las reflexiones de Martin Lutero sobre la institucion
eclesiéstica, reflexiones de nivel teologico, filosofico y politico.

Es importante mencionar que anteriormente surgieron otros tedlogos que estuvieron
en contra a ideales de la institucion eclesiastica, de ellos fue Marsilio de Padua en su libro
Defensor pacis y Guillermo de Ockham, sin embargo, sélo en las condiciones de Martin
Lutero!’” se logré producir un cambio en la realidad.

Lutero acusa de que la iglesia catolica se habia distanciado del verdadero sentido
del cristianismo. Lutero observa la comercializacion de la salvacion de las almas, a lo que
se le conocié como ventas de las indulgencias, esto provoco en Lutero un fuerte rechazo
por la autoridad encargada de ejercer los fundamentos de la fe, con ello Lutero produjo
argumentos que estarian en contra de la manera como la iglesia estaba funcionando, estos
argumentos tenian la funcion de protesta, esperando que la iglesia se comprometiera a
cambiar. Los argumentos es lo que se conoce como las 95 tesis que Lutero clavo en la
iglesia de Wittenberg, el contenido de estas 95 tesis no son mas que la manifestacion contra
la venta de indulgencias y el sesgo jerarquico de la institucién religiosa.

El fundamento de Arendt respecto al fendmeno de la Reforma de Lutero se puede

observar de primera entrada en el prologo de La Condiciéon Humana, aqui Arendt ya nos

177“Eye, pues, un error por parte de Lutero pensar que ese desafio a la autoridad temporal de la Iglesia y su
apelacion al juicio individual y no guiado podia dejar intactas la tradicion y la religion.” Arendt, Hannah,
Entre el Pasado y el Futuro, Infagdn, México, 2018, p. 164.
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estard avisando que su principal proyecto en realizar serd un rastreo historico, que
exclusivamente pondra su interés en averiguar la alineacion del mundo moderno.'’®

Arendt encontré6 que el hombre se ha alineado con tres principales hechos que
pasarian a la historia, uno de ellos es la Reforma. He explicado una introduccion para
entender qué es la Reforma desde los elementos historicos, pero ahora concierne preguntar
¢como describe Arendt el fendmeno de la Reforma?

La Reforma fue posibilitador de la Edad Moderna, lo primero que puedo mencionar
es que Arendt afirma que la Reforma fue el principio de la alineacion del mundo.}” La
Reforma proporciond una de las principales caracteristicas para la bienvenida del mundo
moderno, la Reforma coloco y produjo el rompimiento de la cristiandad:

“El mas turbador pudo haber sido la irremediable particion de la Cristiandad

occidental por la Reforma, con su inherente desafio a la ortodoxia como tal y su

inmediata amenaza a la tranquilidad de las almas™.*®

Esto produjo un cambio al ambito normal del mundo moderno que se estaba gestando, se
vio afectado principalmente en la moral. Esta llamada nueva moralidad Arendt nos
menciona que queda clarificada con la exposicion explicativa de Max Weber.

El referente de “alineacion” en palabras de Weber como “ascetismo interior
mundano” daria claridad al asunto. Lo que esto nos estara diciendo sera que el ascetismo
interior mundano es otra manera de alienar el mundo. Yo lo comprendo como el
surgimiento incauto de los hombres por asentar en si mismos una busqueda que les
generara ese sentimiento de seguridad y realizacion, hasta tal extremo de llegar a una idea
tan radical donde quedan expuestos en abandonar el mundo por un sentimiento de poseer,
en esta referencia no seria mas que nada el ideal sobre la moral. Asumir tal hecho de mi

vocacion profesional frente al mundo.

1784por otro lado, el propdsito del andlisis histérico es rastrear en el tiempo la alienacién del Mundo
Moderno, su doble huida de la Tierra al universo y del mundo al yo; hasta sus origenes, con el fin de llegar a
una comprension de la naturaleza de la sociedad tal como se desarrolld y presenté en el preciso momento
en que fue vencida por el advenimiento de una nueva y aun desconocida edad.” Arendt, Hannah, La
condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 19.

1794 3 época moderna, con su creciente alienacidn del mundo, ha desembocado en una situacién en que el
hombre, vaya donde vaya, sélo se encuentra a si mismo” Arendt, Hannah, Entre el Pasado y el Futuro,
Infagdn, México, 2018, p. 114.

180Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 278.
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“El hecho de que la Reforma, acontecimiento por completo diferente, nos
confronta finalmente con un similar fendmeno de alienacion, que Max Weber
incluso identifico, bajo el nombre de ‘ascetismo interior mundano’, como el
moévil mas profundo de la nueva mentalidad capitalista, puede ser una de las
muchas coincidencias que hacen tan dificil que el historiador no crea en
fantasmas, demonios y Zeitgeists.”*®

Esta nueva mentalidad capitalista viene provocada por la Reforma y va directamente
relacionada con los campesinos, si la Reforma provoco la disolucién de la cristiandad vy si
esto dio paso a la expropiacion de las propiedades de la iglesia, entonces afecto
directamente a los trabajadores de estas tierras, que mas que nada eran los campesinos,
generando con ello que el campesinado quedaran expropiados de su lugar de trabajo y
hogar. Recordemos que el campesino trabaja las tierras en el feudo, por lo que cuando se
expropiaron las propiedades de la iglesia tuvo como consecuencia lo siguiente: que las
tierras donde trabajaban los campesinos se les quitara y junto con ello su espacio en el
mundo, su lugar, su espacio privado, trayendo consecuencias al sistema feudal, su
derrumbamiento. Los campesinos quedaron expuestos a la alienacion de la necesidad,
provocando con ello una busqueda de sobrevivir, generando implicaciones que traerian el

surgimiento al incremento de proletariados.

“Max Weber en su famoso ensayo, no esta solo presente en la nueva moralidad
que surgié de los intentos de Lutero y Calvino por restaurar la inflexible
ultramundanidad de la fe cristiana; también esta presente, aunque a un nivel
diferente por completo, en la expropiacion del campesinado, que fue la
imprevista consecuencia de la expropiacion de la propiedad de la Iglesia y, como
tal, el mayor factor del derrumbamiento del sistema feudal”.*#?

Entonces, el campesinado quedo expuesto a las necesidades y el sistema feudal quedo roto
con esta situacion, la nueva alternativa era un proximo desarrollo al capitalismo. Toda
fuerza de trabajo quedo reducida a la labor y esto como nos ha mencionado Arendt lleva a

la implicacion de alejar al hombre del mundo.

“La expropiacion, la privacion para ciertos grupos de su lugar en el mundo y su
desnuda exposicion a las exigencias de la vida, crearon tanto la original
acumulacion de riqueza como la posibilidad de transformar esa riqueza en capital
mediante la labor. Esto constituy6 las condiciones para el auge de una economia

81Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 280.
182Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, pp. 280, 281.
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capitalista. Que este desarrollo, comenzado y alimentado con la expropiacion,
daria como resultado un enorme incremento de la productividad humana era
evidente desde el comienzo, siglos antes de la revolucion industrial”.*®®

El hombre quedd expuesto y con ello su lugar privado tomo diferentes riendas.

En sintesis, estas consecuencias de la Reforma como hasta ahora hemos visto
permitio el advenimiento de la moral capitalista y permitié también la acumulacién de las
riquezas:

“La nueva clase laboral, que literalmente vivia al dia, no s6lo permanecié bajo la

apremiante urgencia de la necesidad, sino que al mismo tiempo qued6 enajenada

de todos los cuidados y preocupaciones que no eran inmediato resultado del

propio proceso de la vida”.'®

De tal modo, surgié la llamada alienacion del mundo, cobrando su reencuentro en los
cambios econdmicos, politicos, como en la propiedad privada y la reasignacion de la esfera
privada.

También es adecuado mencionar que los objetos del mundo después de este suceso
tomaron otro sentido, el valor de los objetos estaban establecidos en la conservacion, en
perdurar hasta que estos dejaran de funcionar, en su durabilidad, sin embargo, en la
modernidad cambia el sentido de los objetos del mundo, surge la necesidad de produccion y
consumo.

Por un lado, en la modernidad se presenta la situacion de los obreros y el desarrollo
del capitalismo y esto da lugar para que los objetos del mundo tomen un sentido diferente
frente al mundo, su caracteristica principal sera la actualizacion del sentido de durabilidad y
el ideal de ‘provechoso’, ahora en la modernidad se caracteriza por la renovacion de los
objetos, si estos no se renuevan no avanza la prosperidad de la sociedad y el progreso de su

propia recuperacion econdmica, es decir:

“Bajo las condiciones modernas, la conservacion, no la destruccion, significa
ruina debido a que la misma duracion de los objetos conservados es el mayor
impedimento para el proceso de renovacién, cuyo constante aumento de

velocidad es la Gnica constancia que deja dondequiera que se apodera”.*®

183Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 283.
84Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 283.
85Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 282.
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Al igual tenemos como ejemplo, el hecho de la primera guerra mundial la cual se recuperd
rapidamente gracias al proceso de produccion.8®
“El ejemplo aleman muestra claramente que bajo condiciones modernas la
expropiacion del pueblo, la destruccion de objetos y la devastacion de ciudades
pasan a ser un radical estimulante para un proceso no de simple recuperacion,

sino de mas rapida y eficaz acumulacion de riqueza, con tal que el pais sea lo
bastante moderno para responder en términos del proceso de produccion”.*®’

En conclusién, la Reforma protestante de Lutero, desde los términos arendtianos, se
reconoce como parte fundamental al surgimiento de la modernidad, como anterior lo he
sefialado el fendmeno es entendido para Arendt como el principio de alienacion del mundo.

La Reforma causé el espacio de aparicion de la moral capitalista con mayor
asentamiento, en medida de la expropiacion del campesinado, raiz del derrumbamiento del
sistema feudal, que genero el germen de la acumulacion de las riquezas y mas tarde dio
lugar a lo que después Karl Marx Ilamaria medios de produccion y fuerza de trabajo.

A modo de cierre, gracias al hecho de la Reforma la modernidad pudo establecer

forma, con la expropiacion de la tierra y la resultante alineacion del mundo.

6. El descubrimiento terrenal del mundo

El descubrimiento de América por Cristébal Coldn es otro hecho que marco Arendt sobre el
surgimiento de la modernidad. La exploracion de la tierra encamino al hombre europeo a
poseer una nueva experiencia del mundo que percibia, condujo a pensar en espacios jamas

vistos e imaginar ideas que jamas se habian podido colocar en la realidad.

186 “E| resultado es casi el mismo: un alza de la prosperidad que, como ilustra la Alemania de postguerra, no
se alimenta de la abundancia de bienes materiales o de algo estable y dado, sino del propio proceso de
produccién y consumo. Bajo las condiciones modernas, la conservacion, no la destruccion, significa ruina
debido a que la misma duracién de los objetos conservados es el mayor impedimento para el proceso de
renovacion, cuyo constante aumento de velocidad es la Unica constancia que deja dondequiera que se
apodera.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, pp. 281, 282)

87Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 281.
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“A los ojos de sus contemporaneos, ¢l mas espectacular de estos acontecimientos

debe de haber sido el descubrimiento de continentes no oidos y de océanos no

sofiados”. 168

La expansion de la vision del pensamiento dio un giro mas prometedor para el saber futuro
y con ello trajo como lo ha de mencionar Arendt la alienacion de la tierra, pero este no
solamente fue para el espacio de la alienacion de la tierra, sino también tuvo una fuerte
influencia Galileo, mas adelante conoceremos esta connotacion.

El descubrimiento de América genero un cambio a la vision del espacio y el
tiempo, la distancia empezd a comprenderse por el sitio de la velocidad y la busqueda de
nuevos adelantos tecnoldgicos brillaba al asecho de la inquietante busqueda por hacer, por
descubrir mas. Por ejemplo, el desarrollo de la cartografia tuvo un adelanto de la
investigacion propia del cuerpo terrenal con la novedad del descubrimiento de un nuevo
continente y aun mas con las figuras que iban presentando los investigadores de la época.
Ver al mundo en una abstraida imagen de un par de centimetros, cerca de uno mismo,
incluso en la propia habitacion, marcaba un sentimiento intelectual revolucionario de ver la
esfera de la tierra en una escala, donde incluso abrazar el mundo era posible, todo esto

generaba suefios que jamas antes habian sido pensados.

“Antes de aprender a rodear la Tierra, a limitar a dias y horas la habitacion

humana, trajimos el globo a nuestro cuarto de estar para tocarlo con nuestras

manos y hacerlo girar ante nuestros ojos”.*®

Se puede observar, y presenta el primer hecho de la alienacién, que esta dada sobre la
tierra, la primera provocacion de alienacién que sefiala Arendt con el desarrollo de la
cartografia, es mas que nada la accion del proceso de abstraccién, una cuantificada forma
de mostrar una realidad con un método diferente de conocer. En el siguiente subcapitulo
observaremos muy claramente este método diferente de conocer, que estara clarificado con
Galileo y Descartes. No obstante, aqui observamos la conciencia geografica de pertenencia

de desahogo al mas alla, dando por hecho una quimera para la aparicion de la modernidad.

“Por su propia naturaleza, la capacidad topografica humana s6lo puede funcionar
si el hombre se desenreda de toda complicacion e interés por lo que tiene al

88Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 278.
89 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 280.
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alcance de la mano y se distancia de todo lo que tiene cerca. Cuanto mayor sea la
distancia entre él y su medio, mundo o Tierra, mas facil le resultara medir y
menos espacio mundano y ligado a la Tierra le quedarad. El hecho de que la
decisiva reduccion de la Tierra fue consecuencia de la invencion del avion, es
decir, abandonar la superficie de la Tierra, es como un simbolo del general
fendmeno "que atestigua que cualquier disminucidn de la distancia terrestre s6lo
se gana al precio de poner una decisiva distancia entre el hombre y la Tierra, de
alienar al hombre de su inmediato medio terreno”.**

Dos cosas han hecho del descubrimiento de América el surgimiento de la modernidad, el
primero es todo el espacio producido por la manifestacion de descubrir algo nuevo, nuevas
tierras en el mundo y las olas vistas por el sentimiento intelectual, el reconocimiento del
saber, del conocer méas alld de los hechos supuestos de la utopia. Y el segundo, toda la
acumulacion de bienes materiales que produjo el nuevo mundo, por un lado, teniamos lo
que habia sucumbido la Reforma y, por el otro, esta situacion que directamente apoyaba a

la acumulacion de riquezas.

7. Unimpulso a los sentidos humanos

El trabajo tedrico experimental de Galileo Galilei y el trabajo filosofico de Rene Descartes
fue otra consecuencia para la formacion de la modernidad. Galileo habia inventado un
artefacto que podia ir mas alla de la propia vista humana y Descartes habia ido mas alla a la
comprension del mundo interno del hombre.

El descubrimiento del telescopio produjo una consecuencia magnifica a la forma de
observar el mundo y en Descartes la forma en como el hombre habia sido entendido hasta
su momento. No era unicamente el desarrollo del progreso externo de poder captar objetos
de larga distancia y verlos de manera cercana y gigantesca, si no era la revolucion que
traeria esto para la comprension del hombre en el mundo y el desarrollo para su busqueda
del saber.

El desarrollo de los nuevos descubrimientos de la ciencia de la naturaleza produjo
una manera nueva de hacer ciencia. La fisica, la astronomia, las matematicas junto con la

cartografia dieron un lugar para la comprension del mundo, mas todo ello culminé en las

1%0Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 280.
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innovaciones de Galileo, principalmente con el telescopio, conduciendo una visién
diferente de la realidad, nos mencionard Arendt que:

“Seguramente el que menos llamo la atencion fue la adicion de un nuevo aparato

al ya amplio arsenal de instrumentos, cuya Unica utilidad era observar las

estrellas, aunque se trataba del primer instrumento puramente cientifico que se
disefiaba” **

Esto representaba un inicio totalmente nuevo, Descartes se va convenciendo de que lo que
se esta gestando y se esta proponiendo era completamente nuevo. Los métodos de trabajo
son sélidamente distintos al saber anterior, principalmente por la manera como se
planteaban. Es decir, que, por una parte, la primacia de la razdn tomaba color con Descartes
y por la otra en Galileo con el surgimiento de la ciencia experimental.

El punto principal para Arendt de nombrar a Galileo punto clave para el surgimiento
de la modernidad esta evocada con la siguiente exposicion: En este lugar de la época
medieval se creia que la tierra era el centro de todo el universo, esto le denominamos
heliocentrismo, esta idea estaba sustentada por argumentos cientificos y religiosos de la
época, todos los que pensaran lo contrario estaban en contra de las ensefianzas de la
iglesial® y esto generaba que quién estuviera en contra del saber religioso pusiera su vida
en peligro como al final sucedi6 con Galileo que al querer mostrar que era un error la idea
que todo giraba alrededor de la tierra, término en el tribunal de la inquisicion y encarcelado.

Sin embargo, las observaciones y las afirmaciones que supuso Galileo estaban en lo
correcto, demostrando con fundamentos visibles el cielo con su teoria geocéntrica. Lo que
tuvo tanto valor fue la nueva manera de justificar el conocimiento adquirido. La creacion
del telescopio hizo que el conocimiento cambiara su forma de justificar sus fundamentos,

tanto por el propio pensamiento, como el &mbito racional o el de la imaginacion y dio lugar

¥1Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 278.

192“M3s aun, la novedad del descubrimiento de Galileo quedd oscurecida por su estrecha relacién con sus
antecedentes y predecesores. No sélo las especulaciones filoséficas de Nicolds de Cusa y Giordano Bruno,
sino también la imaginacion matematicamente adiestrada de los astronomos, Copérnico y Kepler, habian
desafiado el punto de vista finito y geocéntrico que los hombres compartian desde tiempo inmemorial. No
fue Galileo, sino los fildsofos, quienes abolieron la dicotomia entre una Tierra y un cielo sobre ésta, elevando
a la Tierra, segun su criterio, «al rango de las nobles estrellas» y hallandole un lugar en un universo eterno e
infinito.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 287.
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a la justificacion experimental. La vista podia ver lo que antes era imposible observar y
deducir, Arendt comenta:

“Lo que Galileo hizo y que nadie habia hecho antes fue emplear el telescopio de

tal manera que los secretos del universo se entregaran a la cognicion humana

«con la certeza de la percepcion de los sentidos»; es decir, puso al alcance de la

criatura atada a la Tierra y de su cuerpo sujeto a los sentidos lo que siempre

habia parecido estar mas allad de sus posibilidades, abierto a lo sumo a las
inseguridades de la especulacion e imaginacion”.*®

Esta revolucion de la comprension humana estallo como un inicio del reconocimiento del
mundo, el intercambio al nuevo método investigativo constituyo mucho para abandonar las
creencias pasadas del hombre y el mundo. Esta propuesta nueva activa generaba una
revaloracion ante el entendimiento de la propia realidad humana, la invencion del
telescopio formo la produccion de una nueva ciencia, vista la tierra con una nueva
determinacion deducida a la identidad desde el universo, el mundo empezé a abstraerse a
signos, toda la confianza que se tenia anteriormente a los sentidos quedo sujeta a sospecha
y duda, generando con ello una desconfianza en la manera en como el ser humano habia
fundado parte de su conocimiento.

Mediante el artefacto del telescopio se pudo aclarar que los sentidos'®* engafiaban o
hasta cierto paraje los sentidos sélo prometian capturar una parte de la realidad, la limitada
y no era suficiente para conocer la realidad, por lo tanto, al darse cuenta de esta situacion se
puede deducir la renuncia al conocimiento de los sentidos y la busqueda de algo que
garantizard una seguridad fiable y es aqui donde Descartes toma por parte su gran
relevancia.

“En el experimento el hombre se dio cuenta de su recién ganada liberacion de los
grilletes que le ataban a la experiencia sujeta a la Tierra; en lugar de observar los
fendmenos naturales tal como se le presentaban, colocé a la naturaleza bajo las

condiciones de su propia mente, es decir, bajo las condiciones obtenidas a partir

de un universal, astrofisico, cosmico punto de vista, exterior a la propia

naturaleza”.'*

193 Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 228.

134 “E| moderno punto de vista del mundo astrofisico, que comenzé con Galileo, y su desafio a la suficiencia
de los sentidos para revelar la realidad, nos ha dejado un universo de cuyas cualidades sélo conocemos la
manera en que afectan nuestros instrumentos de medida, y -segin Eddington- «el anterior tiene tanta
semejanza con el dltimo como un numero de teléfono con un abonado». Arendt, Hannah, La condicion
Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 289.

195 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 293.
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Dada la relacion de los hechos de Galileo, muy pronto se vieron reflexionados por los
pensadores de la época. El punto racional, las matematicas, lo astrofisico pondero al mundo
y al hombre en juicio.

Arendt nos comentard que este hecho pareceria que nos regresaria al mundo, en
concientizar el lugar y espacio en el cual nos presentamos en este gigante universo, pero lo
que genero fue algo distinto, trajo al hombre a si mismo.

“Mas aun, incluso si admitiésemos que la Epoca Moderna comenzé con un
subito e inexplicable eclipse de trascendencia, de creencia en el mas alla, de

ninguna manera se seguiria que esta pérdida devolvié el hombre al mundo. Por el

contrario, la evidencia histérica demuestra que los hombres modernos no fueron

devueltos al mundo sino a si mismos”.1%

Llama mucho la atencion el embalaje que determina Arendt al comentar el punto de
Arquimedes dentro de este asunto, se pensaria que solamente recordar a Arquimedes es una
rememoracion por lo que habia afirmado Arendt, pero va mas alld de esta idea; es el
descubrimiento que habia afianzado mucho atrds el precio de la mundanidad y la

humanidad del hombre, el hallazgo de Arquimedes confirmado por Galileo:

“Todas las leyes de la nueva ciencia astrofisica se formulan a partir del punto de
Arquimedes, y este punto probablemente se encuentra mucho mas lejos de la

Tierra y ejerce sobre ella mucho mas poder de lo que se atrevieron a pensar

Arquimedes o Galileo”.*¥’

Se ha establecido mas que so6lo una especulacion al cierto abordaje del punto de
Arquimedes, la mirada presupuesta no solamente era un suefio que atravesaria una
composicion al margen de lo imaginable, el descubrimiento de llegar a rodear con hechos
demostrables al mundo.’®® El hombre consiguié pronunciar una mirada y mentalidad

diferente a la modernidad, Arquimedes quedo mas lejos del lugar de la tierra llevando

1%6Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paid6s, Barcelona, 1993, p. 282.

%7Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paid6s, Barcelona, 1993, p. 291.

198 “La consecuencia mas duradera del descubrimiento de que el punto de Arquimedes no era vano suefio de
perezosa especulacidn, no es diferente del ultraje sentido por un hombre que, habiendo observado con sus
propios ojos como estos puntos se han colocado en el papel de manera arbitraria y sin prevision, se le
demuestra y obliga a admitir que sus sentidos y poder de juicio le han traicionado y que lo que vio fue la
evolucion de una «linea geométrica cuya direccién esta constante y uniformemente definida por una
regla».” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, pp. 295, 296.
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consigo y con los siguientes pensadores la memoria inquietante intelectual,**® un universo
mas que s6lo un paraje en el mundo, el hombre se instaura en otros elementos que abrira el
velo detrés del pensamiento, la pronunciacion de reglas que prometen verificar las leyes del
mundo y la insistencia provocada por el pensamiento:
“El pensamiento pierde su caracter blasfemo en cuanto entendemos lo que
Arquimedes comprendi6 tan perfectamente -aunque no supiera cémo alcanzar su
punto exterior a la Tierra-, es decir, que sin importar la forma en que
expliquemos la evolucion de la Tierra, de la naturaleza y del hombre, su

existencia se ha debido a alguna fuerza transmundana, «universal», cuyo trabajo

ha de ser comprensible hasta el punto de imitacion por alguien que es capaz de

ocupar la misma posicion”. 2

La misma sugerencia incauta, pero provocadora también, queda en otra observacion que
Arendt deduce y es que la perdida de la fe no se dio por la Reforma, sino que se da por el
significado del descubrimiento de Galileo que apoyaria directamente al movimiento de la
separacion entre la ciencia y la religion, la llegada del método de la experimentacion y la
observacion que equipararia puntos muy fuertes para el desarrollo del saber y la indagacion
del propio hombre frente al mundo, como ya lo he mencionado, los sentidos que eran parte
del juicio para comprometernos. Hablar o justificar un sentido del saber que quedo
expuesto a negativas, la seguridad ya no era propia de seguir trabajando las cosas de la
misma manera.

La mente habia observado algo que no habia entendido por largo tiempo y que
gracias a la comprension y la demostracion pudo acceder a la oscuridad convirtiéndola en
claridad, el hombre ya no siguié siendo el mismo, su asentamiento al método de la mera
observacion de los sentidos dio un salto y al mismo tiempo la cuestionable figura humana,
el sentido y el punto del hombre quedo expuesto en una resonante pintura por indagar y
asegurar.

En Descartes se aclar6 toda esta figura controversial que habia fundado el

descubrimiento de Galileo, la duda cartesiana se apoyo e instauro su base de demostracion

199 “M3s bien significa que hemos trasladado el punto de Arquimedes un paso mas lejos de la Tierra a un
lugar del universo donde ni la Tierra ni el Sol son centros de un sistema universal. Significa que ni siquiera
nos sentimos ligados al Sol, que nos movemos libremente en el universo, que elegimos nuestro punto de
referencia donde sea conveniente para un propdsito especifico.” Arendt, Hannah, La condicion Humana,
Paidds, Barcelona, 1993, p. 291.

200Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 297.
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cientifica en la presente fisica de Galileo. El nuevo método que propuso Descartes no es
mas que una demostracién epistemoldgica, lo digo en el sentido de revalorizar el método
cientifico-filoséfico, el método que habia sido trabajado por largo tiempo, como hemos
visto se descubrid que no era sélido y no generaba confianza para poseer u obtener
conocimiento, precisamente hemos observado que el telescopio de Galileo ya ha aclarado
esta situacion, la capacidad de los sentidos es limitada y esto hace que pueda generar
errores catastroficos a la investigacion del conocimiento de los objetos de la realidad.

Con ello, las matematicas y los fundamentos l6gicos poseeran un valor para el
conocimiento mismo que Descartes estara exponiendo en su publicacion El discurso del
método. Llevando todas las suposiciones de su método en la realizacion del sujeto que
valora la realidad, que seria mas que nada mediante el pensamiento, demostraciones que
tomaran su valor en el sujeto mismo, realizando un adentramiento, es decir, una
introspeccion:

“Una de las mas persistentes tendencias de la filosofia moderna desde Descartes,
y quizd su contribucion mas original a la filosofia, ha sido la exclusiva

preocupacion por el yo, diferenciado del alma, la persona o el hombre en general,

intento de reducir todas las experiencias, tanto con el mundo como con otros

seres humanos, a las propias del hombre consigo mismo”.?"

Es decir, el pensar no es una capacidad del cuerpo, sino del alma.

Es asi que Descartes nos dird que el hombre debe colocarse en el proceso que estara
proponiendo dentro de las reglas del método®®? que llevara al hombre a la duda metddica
para asi intentar indagar y buscar si existe algo que garantice la seguridad del
conocimiento. De tal manera, esta duda metddica no es mas que poner en duda todo lo que
se sabe. La duda metodica no es olvidarnos de lo que sabemos y menos negar que sabemos
algo, sino poner en duda lo que se sabe, este procedimiento guiara al hombre a conocer algo
en lo cual ya no podria dudar mas. Descartes encontr6 una evidencia la cual no puede dudar

mas y seria: “que esta pensando” Eso si, siempre se necesita a alguien que dude y que lo

201 Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 282.

2024 5 filosofia moderna comenzé con el de omnibus dubitandum est de Descartes, con la duda, pero no con
la duda como control inherente a la mente humana para protegerse de las decepciones del pensamiento y
de las ilusiones de los sentidos, ni como escepticismo ante los prejuicios y morales de los hombres y de los
tiempos, ni siquiera como método critico de la investigacion cientifica y de la especulacién filoséfica.”
Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 301.
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haga mediante el pensamiento, que en referencias de Descartes seria lo Unico mas seguro.

Arendt nos mencionara lo siguiente:

“La perplejidad inherente al descubrimiento del punto de Arquimedes fue y
sigue siendo el hecho de que el punto situado fuera de la Tierra lo encontrara una
criatura sujeta a la Tierra, quien en cuanto intent6 aplicar su criterio del mundo
universal a su real medio ambiente vio que no s6lo vivia en un mundo diferente,
sino también trastornado. La solucion cartesiana a esta perplejidad fue trasladar
el punto de Arquimedes al interior del propio hombre, elegir como ultimo punto
de referencia el modelo de la mente humana, la cual manifiesta la realidad y
certeza en un entramado de férmulas matematicas que son Sus propios

productos”.?

Es decir, si generamos una conceptualizacién representando el pensamiento de Descartes
lograriamos determinar dos cosas, la primera es que el hombre por el hecho de pensar es un
ser pensante y la segunda que como ser pensante es un sujeto individual racional por estar
subyugado al pensamiento. En una aclaracién mas trasparente lo podemos entender con el
dualismo de Descartes; el hombre es res cogitans-pensamiento y res extensa-cuerpo.2%4
Unas de las cosas que nos importa resaltar aqui es que para Descartes el pensamiento

es racional ante el cuerpo, entonces esto daria lugar a cambiar de canal la perspectiva que
se tenia por los sentidos, es decir, todo conocimiento sensible es rechazado por Descartes,
dado esto lo verdadero sdlo surge en el pensamiento. Cogito ergo sum:?® deduce y afirma
la existencia del ser en forma de pensamiento. Arendt indicara respecto a ello lo siguiente:

“El famoso cogito ergo sum (pienso, luego existo) no le surgi6 a Descartes de

una auto certeza de pensamiento como tal -en cuyo caso el pensamiento habria

adquirido una nueva dignidad y significado para el hombre—, sino que era una

mera generalizacion de un dubito ergo sum. Dicho con otras palabras, de la mera

certeza légica de que al dudar de algo conozco un proceso de duda en mi

conciencia, Descartes saco la conclusion de que esos procesos que prosiguen en

la mente del hombre tienen una certeza por si mismos, que pueden convertirse en

el objeto de la investigacion en la introspeccion”.?%

203prendt, Hannah, La condicién Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 310.

204Djo lugar: “Cuando la geometria analitica de Descartes trataba el espacio y la extensidn, la res extensa de
la naturaleza y del mundo, de manera «que sus relaciones, por complicadas que sean, deben ser siempre
expresables en férmulas algebraicas», las matematicas lograron reducir y verter todo lo que el hombre no es
en modelos que son idénticos a las estructuras mentales humanas.” Arendt, Hannah, La condicion Humana,
Paidds, Barcelona, 1993, p. 294.

205 ““Descartes crefa que la certeza producida por este nuevo método de introspeccién era la certeza del yo-
soy” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 307.

206Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 306.
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En todo caso Arendt nos aclarara que en Descartes se consigue la alienacion del hombre, si
por parte se ha conseguido en Galileo la alienacion de la tierra,?°” aqui en Descartes triunfa
la alienacion del hombre como lo hemos visto al interior de su propia produccién de
verificar la realidad, nos indicard Arendt que “las matematicas modernas liberaron al
hombre de los grilletes de la experiencia sujeta a la Tierra y a su poder de cognicion de los

grilletes de la finitud”.?*®

El hombre ahora con todas estas situaciones poseia una experiencia y presente
realidad diferente al mundo, la libertad que habia generado la ciencia experimental de la
colaboracion de Galileo y la primacia de la razon por Descartes conjuntaba la confianza que
se habia perdido por los sentidos, todo ello tradujo una configuracion a la época moderna,
el lenguaje matematico, la astrofisica, el método cartesiano, el racionalismo?®® emergente.
El hombre ya no era el mismo, ya se sentia en otro lugar, se situaba mediante la
preparacion, como Arendt indica, de la alienacion de la tierra, del mundo y del hombre, que
como resultado seria el hombre moderno, con los hechos de Lutero, Cristobal, Galileo y
Descartes, que ofrecerian una vista y mentalidad dirigida hacia otro lugar, bien lo habia

mencionado Arendt con el referente de Arquimedes.?*°

207“En todo caso, mientras la alienacién del mundo determiné el curso y desarrollo de la sociedad moderna,

la alienacion de la Tierra pasé a ser, y sigue siéndolo, la marca de contraste de la ciencia moderna. Bajo el
signo de la alienacién de la Tierra, toda ciencia, no sélo la fisica y natural, cambio tan radicalmente su intimo
contenido que cabe dudar de si existia algo semejante a la ciencia antes de la Epoca Moderna” Arendt,
Hannah, La condicion Humana, Paidés, Barcelona, 1993, p. 292.

208 Arendt, Hannah, La condicién Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 293.

209 “L 3 razdn, en Descartes no menos que en Hobbes, pasa a ser «consciente de las consecuencias», de la
facultad de deducir y sacar conclusiones, es decir, un proceso que el hombre puede en todo momento
desencadenar dentro de si mismo.” Arendt, Hannah, La condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 310.
210 Eiemplo: “El traslado cartesiano del punto de Arquimedes a la mente del hombre, si bien capacité al
hombre a llevarlo, por asi decirlo, dentro de si dondequiera que fuera, liberandose por completo de la
realidad dada, es decir, de la condicién humana de ser habitante de la Tierra, quizd nunca ha sido tan
convincente como la duda universal de la que surgid y que se suponia iba a disipar.” Arendt, Hannah, La
condicion Humana, Paidds, Barcelona, 1993, p. 311.
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8. Conclusién.

En medio de este gigantesco aparecer y en la prometida naturalidad del hombre en
tanto desarrollo del género humano hay una gama de complicaciones, una de ellas es la
imagen, el modelo que puede otorgar una época, que pueden depender de las
preocupaciones de los habitantes del mundo, la respuesta a un orden o una idea de lo que es
vivir en un planeta conocido como tierra, que nos otorga resultado a la manera en cémo el
ser humano procura seguir habitando este mundo.

Este medio de aparecer en un mundo siempre va influido por un reconocimiento de
la realidad, que directamente se instaura en la operacion de aprender cuando el hombre
nace, tomando su experiencia en el aparecer, Lo que le aparece al hombre cuando nace a su
alrededor, desprende un sefialamiento, que siempre estard influido por la direccion de la
realidad, a la unidad comdn que soélo se daréa al estar con otros y tomara significado al haber
descubierto en medio de la raiz del lenguaje, su accion, que ahora podra ser atendido como
discurso y desde ahi se cimentara la posible identidad del mundo, del hombre y la realidad.

Sobre el ejemplo que se ha tomado en este apartado, en tomar un modelo de mundo,
podemos observar un quién. La manera de atender al quién sera desde su fisonomia, que es
su propia apariencia, por ejemplo, el mundo moderno postro sus apariencias en el espacio
comun en medida de una vision compartida, que se dio gracias a la accion y que ahora
conocemos gracias a la narracion histérica como epoca moderna. Los seres humanos,
vividos en la época moderna poseian una mentalidad moderna, la cual posibilitaba el
reconocimiento del mundo.

De manera positiva el reconocimiento positivo por tener un rostro del mundo
dependiendo la época seria: porque los hombres pueden encontrar una identidad y esto
proporciona orden en el mundo, tanto externo e interno del hombre. De manera negativa
seria desde las marcas que el mundo produce, que incluso muchas veces pueden tomarse
como verdades absolutas, con ello generando esta negatividad, produciendo limitaciones e
incluso interrupcion para el progreso humano, como logro en su momento entenderse en el
sentido del concepto moderno de historia al concepto de progreso.

Hemos podido conocer caracteristicas del quién moderno partiendo de la bisqueda
de la mentalidad moderna, gracias a la valoracion de la historia, de los acontecimientos que

fueron accién y que ahora podemos poner en discurso, gracias a ello obtenemos el
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descubrimiento del quién moderno, Arendt nos dird que la modernidad tiene que ver con la
alienacion del hombre, de la tierra y el mundo, que es la guia para darle luz a la
comprension de tal época.

La establecida existencia del hombre de la Edad Media quedd perdida por la mirada
del hombre de la Edad Moderna, el valor del mundo, de la tierra, del hombre quedo sujeto
al alcance de otra comprensién, el lugar donde habitaban los hombres de la edad medieval
quedo sujeta al alcance de la perdida, de la inestabilidad, atrayendo con ello un miedo, un
terror por el porvenir. Es el ejemplo del sentido de la costumbre que tan fuerte es, posee
una raiz que necesita mantenerse nutrida a toda costa.

El advenimiento de los rasgos particulares de los hechos que provocaron el
intercambio de la vida conocida por los hombres de la Edad Media dio respuesta tales
hechos y propuso la modernidad. Estos hechos que marcaron la mentalidad de la
modernidad estaban sustentados por la busqueda de estabilidad, en recuperar un espacio en
donde poder vivir garantice un estado de seguridad. En otras palabras, los valores de la vita
activa tomaron significados concretos, en medida de las actividades y comportamientos que
ejecuto el hombre en el mundo comuin y el espacio politico.

El entendimiento de un mundo donde las reglas cambiaban, donde el valor de las
cosas tomaba una senda diferente, desde la propiedad puablica y privada, hasta la duda de
los métodos que se habian empleado para asegurar el conocimiento fueron las
caracteristicas para hablar de una mentalidad moderna, las revaluaciones del mundo fueron
meramente premeditados al ver que ante sus 0jos el mundo estaba cambiando y este cambio
obligaba al hombre a buscar un lugar para acentuar la seguridad de su propia vida en el
devenir.

La mente del hombre encontrd nuevos sentidos a la posibilidad de actuar dentro del
mundo, sentidos que no habian sido puestos en la existencia de la brecha de la realidad de
la mente humana, esto dio paso a que el hombre frente al mundo que habia conocido en la
vida diaria generara una mayor visibilidad a lo que antes era oscuro para la vida activa y la
vida contemplativa, prometiendo diversos valores, que en medida del actuar deberian
encontrar.

Los sentidos fueron catapultados por un instrumento, que dio paso al avance de la

busqueda del conocimiento, como el regreso al espacio interior del hombre, donde se
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averiguaba una fuente de fiabilidad frente a lo que el hombre habia configurado como

objetiva realidad y una tierra que promete develar nuevos descubrimientos.
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CONCLUSION FINAL:

Mis inquietudes han sido saciadas y respondidas por la visién que pude analizar en Hannah
Arendt, de la existencia del hombre, del mundo y de la misma realidad. He logrado
concebir la manera en como el ser humano se instaura en medio de la existencia, que se da
por un hecho intencional?!!, que después sera influida la existencia por el mismo hombre
frente al mundo??, para asi poder establecer su realidad.

El significado del mundo al cual inocentemente pretendia sobre mi inquietud
intelectual quedo clarificada por Arendt. Arendt menciona que el sentido del mundo se da
gracias a que la accion existe, que son las acciones de los hombres que determinan un
sentido del mundo, que se podra ver mediante el discurso. Este discurso se podra encontrar
en la historia como en el espacio publico.

Toda accion que sea expuesta es real, porque estd en el mundo, el mundo siempre
estd puesto en un lugar comdn, donde todos los seres vivientes pueden acceder a él. La
pluralidad de los seres humanos es del mundo y en el mundo se origina en los seres
humanos.

La realidad es una accion universal para referirnos a las apariencias que existen en el
mundo. La apariencia posee sus caracteristicas que puede describirse gracias a los érganos
sensitivos del hombre.

El hombre, en cuanto existencia, es un ser pensado a la experiencia; sin embargo,
esto no plantea la realidad del hombre como yo lo habia considerado. Arendt dird que lo
que plantea la realidad del hombre esta en pensarlo desde un quién, es decir, un hombre que
sigue existiendo es un hombre que sigue siendo, aqui existencia y realidad son s6lo uno.
La identidad del hombre se crea al margen de sus acciones, el discurso es una accion, por lo
tanto, en el discurso conocemos al hombre, tanto su caracter, sus pensamientos, sus
anhelos, etcétera.

El mundo dota de condiciones que establecen la existencia del hombre, al igual que

el hombre administra la fundacion de la existencia del mundo, cada categoria que presente

211 Intencional, porque el hombre aparece en un mundo donde los objetos son hechos intencionales
directamente a la conciencia, incluso él llega hacer objeto para los otros.
212 Mundo como quién.
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el mundo saltara directamente a la existencia del hombre, por lo que al considerar un primer
rasgo para ser analizada la realidad estara sujeta a estas dos presentaciones de la existencia.

El ser humano establece su vida a lo que denomina Arendt condicion humana, la
cual presenta dos actividades al encuentro del mundo y su vitalidad. Una es conocida como
vida activa y la otra como vida contemplativa. Estos dos rasgos son el dominio de la
comprension de la existencia del humano en la tierra, ya que logran explicar la manera en
cémo la humanidad ha podido permanecer viva en la inmensa realidad del planeta llamado
tierra. También nos hace descubrir la importancia de poder conocer este rasgo tan
importante frente a la especie humana y la manera de organizarlos de una mejor forma.

Para la formacion de la vida en el mundo, Arendt nos habla de la condicion humana
que se da en dos principales referencias, la vida activa, por ejemplo, labor, trabajo y accién
nos dan a reconocer la manera en como la integracion del orden del mundo mantiene una
clara composicion. Y la vida contemplativa, la cual nos lleva al lugar donde cada uno
habitamos, inmersos en nuestra interioridad, sin embargo, esta tiene la posibilidad de
compartir y es tan importante como la vita activa, las dos son dimensiones plenamente
necesarias para la vida humana.

Para Arendt el mundo toma su realidad sobre las apariencias, porque es donde el
hombre, mediante sus rganos sensitivos y cognitivos, puede captar la existencia del mundo
siempre con el encuentro de las apariencias, de lo que aparece frente a él, aunque es claro
que para Arendt la realidad s6lo puede ser real siempre y cuando posea un lugar comdn
donde todos los hombres puedan apreciarla. Incluso, nos aclara Arendt, que el sentido
comun es una manera de posibilitar la pluralidad de individualidades sujetas a captar la
realidad.

Como lo he mencionado anteriormente, la politica designa una fuerte importancia
en el fendmeno de la apariencia, porque la politica garantiza la posibilidad de aparicién,
constituye el espacio de posibilidad de aparecer con los otros, de poseer un espacio abierto,
un espacio publico. Las acciones de la politica proponen su fundamento en su aparicion
fenomenoldgica, es decir, que son evidentes al sostenerse en su espacio de aparicion.

Las principales caracteristicas que fundamentan el encuentro del sentido de la
politica para Arendt son las siguientes: Es la pluralidad de los hombres, porque sin ella

dificilmente hay necesidad de la politica misma, la segunda cuestién es la que responde a la
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pluralidad y es el convivié al estar juntos dentro de un espacio coman, después el orden que

exige este encuentro del espacio comun que se verd reflejado por la esfera publica, la polis,

al igual que la esfera privada, la familia, al mismo tiempo que para generarse toda esta
aplicacién de la politica que se debe atender a una de las mayores virtudes para la
existencia de lo politico, bueno, diria dos, una es la garantia de los medios de igualdad y la
otra es el espacio de la libertad, pero solamente esta puede darse cuando el espacio de lo
politico promueve la transparencia del mundo.

Algo que pude notar sobre el desarrollo de la comprension arendtiana de la realidad

fue que para Arendt la comprension solamente se puede generar cuando razon y

sentimiento logran poseer un orden analogo, el cual pueda administrar una correspondencia

al mundo, una orientacion que permita transitar libremente ante el recuerdo y el ahora.

Como punto final de mi investigacion, voy a enunciar algunas afirmaciones que se

desprenden de los capitulos precedentes:

1.  Laapariencia manifiesta la experiencia de la realidad y la existencia, que es la misma
apariencia que se manifiesta y existe.

2. Elconocimiento se establece desde la realidad que conjunta a la existencia.

3. La esfera de mi interior marca su paso junto al mundo y la realidad, gracias a las
condiciones de la vida contemplativa, el pensamiento, el juicio y la voluntad.

4.  El mundo es el lugar donde la existencia establece su sentido, que seria en el amor
mundi.

5.  El hombre es capaz de percibir la realidad dependiendo de sus 6rganos sensitivos,
ademas de que estos contienen una naturaleza en el érgano humano, en otra especie
es totalmente diferente.

6. El hombre no define, descubre; y en este descubrimiento encuentra su revelacion. La
vida del espiritu identifica y exponer la identidad de lo percibido, para compartirlo en
medio de la realidad.

7. Hay una categoria ontologica que une al hombre, al mundo y la realidad, la
potencialidad de la apariencia.

8.  Sin hombre no hay mundo, y sin mundo no hay realidad, porque el mundo es un

artificio del hombre y el mundo parte de una realidad.
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9. La fuerza de la existencia se encuentra en la potencializacion de la apariencia del
hombre, el mundo vy la realidad.

10. La existencia del hombre es intencional, como el mundo que aparece frente a él, este
mundo de las apariencias también es intencional, impone una realidad.

11. El mundo toma su validacion gracias a las apariencias, apariencias que son
percibidas.

12. El ser humano cuando aparece en el mundo esta preparado para la existencia del
mundo, sin embargo, no lo esta para su propia existencia®!®, es asi que desde la

existencia del mundo busca encontrar respuesta.

213 Cuando mencion el termino de: propia existencia, hablo directamente de la propia vivencia interna del
individuo que reconoce desde su propia libertad, la que carga al ser un quién.
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