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INTRODUCCION

El tema de nuestra investigacion se centra en el proceso de secularizacion surgido a
partir de la politica del reformismo borbdnico en el siglo XVIII. Como estudio de caso,
abordaremos la secularizacion del convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion localizado
en el pueblo de Erongaricuaro en el obispado de Michoacéan. En cuanto a la temporalidad se
refiere, se han escogido los afios de 1760 a 1763. Ambas fechas corresponden al tiempo que
se inicig, desarrolld y consolidd el proceso de secularizacién de este inmueble. Los
acontecimientos que marcaron este proceso fueron: La muerte del cura doctrinero Fr.
Manuel Lopez, de la orden de San Francisco, el decreto de secularizacion, la toma de
posesion del bachiller secular Felipe Binicio Martinez y la elaboracion del Testimonio de
los Autos de secularizacion.

Para abordar este proceso necesitaremos caracterizar el siglo XVIII conocido como
el “Siglo de las Luces”. Es en este siglo donde surge una actitud o movimiento de tipo
intelectual conocido como la llustracién, cuyas principales caracteristicas fueron: la
confianza en la razon humana, la oposicion a la ignorancia, la defensa del conocimiento
cientifico y tecnoldgico como medios para transformar el mundo, y la basqueda, mediante
la raz6n y no tanto por la religion, de una solucion a los problemas sociales. Cabe sefialar
que en cada pais donde se optd por seguir estas directrices, fueron asumidas con
caracteristicas y manifestaciones propias.

En el ambito politico, la lustracion presentd un sistema politico que predominé en
gran parte de Europa denominado Despotismo llustrado, el cual sostenia que el gobernante
deberia ser un benefactor racional, eficaz y util para la sociedad. Y para esto, tenia que
prevalecer la figura del gobernante por encima de las instituciones.

Espafia fue uno de los receptores de las ideas ilustradas y de esta forma de gobierno.
Como la sociedad espafiola era partidaria de valores y costumbres tradicionalistas, la
llustracion llegé por conducto de la aristocracia, es decir, algunos funcionarios y
eclesiasticos jansenistas cercanos al gobernante. La mayoria de estos personajes fueron
ministros del rey Carlos 111 (1759 — 1788) y de su hijo Carlos IV (1788 — 1808).

En América, y mas concretamente en la Nueva Espafa, estas nuevas ideas se

aplicaron dentro de un gobierno ejercido por un representante del monarca absoluto, el
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Virrey, cuya autoridad no se cuestionaba. Por tal motivo, en el transcurso del siglo XVI11 se
aplicaron cambios modernizadores sobre todos los territorios bajo la monarquia borbdnica
espafiola que fueron conocidos como Reformas Borbdnicas. Estas reformas en lo que
respecta a la Nueva Espafia conformaron una estrategia de la Corona espafiola para lograr el
desarrollo de los intereses materiales y el aumento de la riqueza de la monarquia mediante
cambios importantes en aspectos fiscales, militares y comerciales, asi como el fomento a
diversas actividades productivas, la disminucion de privilegios, mejoramiento de la vida
social del indio y la difusion cultural tanto indigena como europea, entre otras cosas. Una
de estas reformas es la que se estudiard en este trabajo de investigacion, a saber: La
secularizacién de las doctrinas de los frailes (franciscanos), y mas en concreto la que se
encontraba en el pueblo de Erongaricuaro perteneciente al Estado de Michoacan.

Respecto a la situacion particular de la Iglesia en Nueva Espafia (en Michoacan,
principalmente) antes del embate de las Reformas Borbonicas, se ha llegado a considerar
que desde los inicios de la presencia eclesiastica, tanto regular como secular, gozaban de
cierta autonomia respecto al orden monarquico; esto en el sentido de que podian
desenvolverse con ciertos privilegios, y con la oportunidad de acumular tierras y riquezas.
Constituyéndose asi, en un sector que concentraba demasiado poder desde los inicios de la
época colonial hasta el periodo en cuestiéon. Como un intento de reducir el poder de la
Iglesia (sobre todo del clero regular) y mantener la supremacia del monarca sobre cualquier
organismo novohispano, es que surge la disposiciéon de secularizar el mayor nimero de
doctrinas de las 6rdenes mendicantes y dejarlas a cargo de clérigos diocesanos, asi como
también la de concentrar a los religiosos en sus conventos para un mayor control de la vida
eclesiéstica.

El caso particular del convento de Nuestra Sefiora de la Asuncién de Erongaricuaro
representa la cuestion central de esta investigacion. Dicho inmueble, que fue construido y
custodiado por la orden franciscana desde mediados del siglo XVI, sufrié su proceso de
secularizacion entre el afio 1760 y 1763. Este acontecimiento contiene en si mismo una
serie de interrogantes que no pueden resolverse Unicamente con el estudio del contexto de
las Reformas Borbdnicas, sino que requiere un estudio mas detallado de los documentos
referentes al mismo, que a su vez nos permitan conocer las circunstancias del mismo en un

caso especifico, que es lo que se pretende realizar.
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La secularizacion del convento ya mencionado fue producto de las disposiciones
reales dictadas durante el reinado de Fernando VI en 1749, 1753 y 1757. Estas
disposiciones a su vez, representaron una manifestacion del Despotismo llustrado y del
conflicto Iglesia-Estado que se vivid en el siglo en cuestion. Fue hasta 1760, con la muerte
del cura doctrinero del convento de Erongaricuaro, Fr. Manuel Lopez, que comenzo el
cambio administrativo de la orden franciscana a la del clero secular. Para 1763 el convento
ya contaba con un clérigo secular: El bachiller Felipe Binicio Martinez de Borja. Es aqui
donde podemos constatar el desconocimiento de este proceso en particular, si se realizé de
manera inmediata o gradual, si hubo inconformidades, manifestaciones en contra por parte
de los religiosos o del pueblo en apoyo a ellos, o si todo se llevd a cabo conforme a las
disposiciones reales sin ningn inconveniente, por mencionar algunos ejemplos.

Al no haber un estudio especifico sobre la tematica en cuestion es en donde surge la
necesidad de elaborar una investigacion que pueda darnos algunas respuestas para
comprender con un poco mas de profundidad una manifestacion del conflicto Iglesia-
Estado, como lo es la secularizaciéon de parroquias y doctrinas en un caso particular; a
saber, el del convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion del pueblo de Erongaricuaro.

Se eligio6 el tema en cuestion porque dicho convento es muy significativo dentro de
este proceso de conflictos entre la Iglesia y el Estado ya que nos habla del cumplimiento
pormenorizado de una disposicion real en un caso particular. Es muy poco lo que se conoce
de este inmueble y los procesos que se han suscitado en su devenir historico, solamente
algunos aspectos referentes a sus inicios como lugar de visita franciscana, como convento,
como parroquia (en el siglo XX) y en la actualidad como lugar de formacién de los

alumnos del curso introductorio perteneciente al Seminario Diocesano de Morelia.

Objetivos.
Los objetivos a seguir en la investigacion son los siguientes:
- Conocer las principales caracteristicas que presento el siglo XVI1II europeo y el
impacto que tuvo en la politica reformista de los borbones tanto en Espafia como
en Nueva Espafia. Sobre todo considerar los principales topicos del Despotismo

llustrado como politica de Estado y como factor fundamental para la
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elaboracion de reformas en contra de la disminucién de privilegios de la Iglesia,

principalmente en territorio novohispano.

- Visualizar un panorama general de la situacion y administracion del obispado de
Michoacan a mediados del siglo XVIII. De igual manera se busca conocer las
principales reformas borbonicas que afectaron a dicho obispado y la situacion

del clero secular y regular, principalmente.

- Interpretar, de la manera mas completa y objetiva posible, el proceso de
secularizacion del convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Erongaricuaro.
Se trata de conocer las caracteristicas principales de este proceso como producto
de un conflicto Iglesia-Estado moderado en una region especifica. Abordado
desde sus inicios, peculiaridades, situaciones particulares y repercusiones que

tuvo tanto para los clérigos regulares como para la poblacion misma.

Preguntas de investigacion.

Con los objetivos mencionados se busca dar respuesta a las siguientes preguntas
distribuidas a lo largo de los tres capitulos de la misma: ;Cuales son los aspectos
principales de las reformas borbonicas que presento el siglo XVl tanto en Espafia como en
la Nueva Espafia?, ;cudl era la situacion del clero regular y secular en la Nueva Espafia?,
¢cudles fueron las caracteristicas del conflicto Iglesia-Estado?, ¢cuél era la situacion del
obispado de Michoacan a mediados del siglo XVI11?, ;cémo era su gobierno y economia
eclesiastica?, ¢qué reformas borbdnicas repercutieron mas en la vida del clero y cuéles eran
sus objetivos?, ¢qué se entiende por el concepto de secularizacion?, ¢cual era la situacién
del convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion antes de su secularizacion?, ;cuales fueron
las principales particularidades que presentd dicho proceso?, (cuales fueron las

consecuencias de la secularizacion?

Hipotesis.
¢ EIl Despotismo llustrado, producto del pensamiento ilustrado del siglo XVIII en

Europa, influyo6 en la politica reformista de los Borbones para suscitar un conflicto
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moerado con la Iglesia y procurar la disminucion de sus privilegios en Espafa y por
tanto también en la Nueva Espafia. Como el objetivo era que toda institucion
estuviera subordinada a la monarquia en todos los ambitos, habia que realizar
algunas reformas referentes a los clérigos regulares para resolver dicha situacion, ya

que en la préactica no se estaba cumpliendo la subordinacion deseada.

s La situacion del obispado de Michoacan llamo la atencion de la Corona para dirigir
algunas de sus reformas para limitar el poder de la Iglesia. Los miembros del clero
regular y secular de dicho obispado gozaban de ciertos privilegios, especialmente en
los lugares donde no tenia mucho peso en cuestiones de gobierno la autoridad civil,
y en las regiones con abundancia de conventos, parroquias y tierras administradas
por los clérigos regulares en su mayoria. Situacién que los hacia tener una
influencia determinante en el desarrollo de la sociedad, tanto en el ambito civil

como en lo religioso. Por lo que que se agudizdé mas el conflicto Iglesia-Estado.

e El proceso de secularizacion del convento de Nuestra Sefiora de la Asuncién de
Erongaricuaro se llevd a cabo de manera pacifica y sin contratiempos de acuerdo
con lo establecido en el decreto real emitido para su ejecucion. Desde la muerte del
altimo guardian del convento de Erongaricuaro comienza el proceso de
secularizacion conforme al decreto real emitido para su realizacién. A pesar de las
peticiones de los frailes franciscanos de otorgar el cargo vacante a otro religioso
franciscano, se nombra un clérigo secular que se encargaria de tomar posesion y en
adelante, administrar el inmueble. Para la poblacién, este proceso causé confusion
en un primer momento, pero posteriormente no hubo reclamos o manifestaciones en
contra de dicho decreto. De manera que todo se llevd a cabo conforme a lo

establecido sin ningun inconveniente.

Metodologia.

La investigacion que se va a llevar a cabo corresponde al paradigma cualitativo, el
cual se define como un enfoque que implica el estudio de la realidad en su contexto natural,
tal y como sucede, intentando sacar sentido de, o interpretar los fendémenos de acuerdo con
los significados que tienen las personas implicadas. De igual manera, implica la utilizacion

-
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y reunion de una gran variedad de materiales que describen la rutina y las situaciones
problematicas y los significados en la vida de las personas.

Este paradigma cualitativo considera tres aspectos fundamentales: El primero
considera que el objetivo principal es la comprension, centrado en la indagacion de los
hechos y en la comprension de las complejas interrelaciones que se dan en la realidad. El
segundo hace referencia a la postura del investigador desde el comienzo, quien se dedicara
a interpretar los sucesos y acontecimientos desde los inicios de la investigacion. El ltimo
sefialara que el investigador no descubre, sino que construye el conocimiento.

Tomando como referencia el paradigma anterior, el método que se utilizara en la
presente investigacion es el correspondiente a la Historia Social, cuyo estudio se enfoca a la
sociedad en sus diferentes manifestaciones y estructuras de manera conglomerada. Lo hace
tomando en cuenta otras disciplinas y la consulta de especialistas para enriquecer sus
resultados desde diferentes puntos de vista.

El trabajo de la Historia Social se ha agrupado alrededor de las siguientes tematicas
principales: Demografia y parentesco, estudios urbanos, clases y grupos sociales,
instituciones, Historia de las “mentalidades” o de la conciencia colectiva o de la “cultura”,

transformacion de la sociedad, educacién y los movimientos sociales.

Las caracteristicas del método de la Historia Social son las siguientes:

Se desplaza de un nivel nacional a un nivel regionalizado.

- Implica el estudio de las ideologias y expresiones de las instituciones, grupos de

poder o grupos sociales.

- Privilegia la basqueda de las caracteristicas de los grupos, sectores y estructuras

sociales.

- Describe y explica los elementos que les dan identidad y que los relacionan

entre si.

Ahora bien, en cuanto a la aplicacion del método de la Historia Social en nuestra
investigacion se puede decir que, en el interior de la misma, se considerara como influyé
una determinada politica gubernamental reformista a cargo de un monarca y sus ministros
en una Institucion (La Iglesia). Si nuestro tema es “La secularizacion del convento Nuestra

Sefiora de la Asuncion de Erongaricuaro. 1760 — 1763, pretendo hacer un estudio de la
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politica gubernamental borbonica que estuvo detrds del proceso de secularizacion de
dcotrinas como una manera de sometimiento al poder real de parte del clero regular.
Considerando un estudio de caso, se tomara en cuenta la situacion del proceso de
secularizacion de la doctrina de Erongaricuaro como fruto de dicha politica, tomando en
cuanta lo propio de quienes lo ejecutaron y quienes lo vivieron.

Partiendo de un contexto general, que implica la caracterizacion del siglo XVIII en
Europa, su influencia en las Reformas Borbdnicas y las repercusiones de éstas en Espafa y
Nueva Espafia, considero en concreto la politica gubernamental reformista de los reyes
borbones producto del Despotismo llustrado, que hizo posible el conflicto Iglesia-Estado y
el proceso de secularizacién enfocandolo a un caso particular con sus respectivas
caracteristicas como tema central.

Cabe sefialar que, bajo este método, se consideraran en esta investigacion, algunos
elementos descriptivos de lo que significd el término secularizacién en esa época, asi como
también la situacion y administracién del obispado de Michoacén, su clero y del inmueble
en cuestion; en base a la interpretacion de las fuentes que se habran de consultar para la

realizacién de la misma.

Estado de la cuestion.

Son pocas las investigaciones que se han realizado sobre el pueblo de Erongaricuaro
y de su convento de manera particular. Es mas comun encontrar trabajos con tematicas
generales de la época colonial enfocadas a la zona lacustre de Patzcuaro o a todo el Estado
de Michoacén. De manera que se pueden encontrar algunos datos sobre el tema en cuestion
pero de manera muy aislada. El Unico trabajo particular sobre Erongaricuaro que se conoce,
es un ensayo publicado en la revista Tzintzun, que elaboré Gabriel Silva Mandujano
titulado: Erongaricuaro, una fundacion franciscana del siglo XVI.! En este trabajo se nos
habla de los origenes de la evangelizacion franciscana en dicha localidad desde los inicios
de la colonizacion y de la construccion del convento. De igual manera, se consideran los

aspectos arquitectonicos y de urbanizacion del pueblo que contribuyeron a la organizacién

! Gabriel Silva Mandujano, “Erongaricuaro. Una fundacion franciscana del siglo XVI”, en Tzintzun. Revista
de Estudios Historicos, Nam. 8, Instituto de Investigaciones Histdricas de la UMSNH, Morelia, Enero —
Diciembre, 1987.
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de sus pobladores en beneficio de la dominacidn espafiola. Como el mismo articulo indica,
solamente se ocupa del primer siglo de presencia franciscana, es decir, del siglo XVI.

Otro trabajo que nos habla de manera muy general del convento en cuestion, es el
de la Dra. Esperanza Ramirez Romero, titulado: Catalogo de monumentos vy sitios de la
Region Lacustre. Tomo 11.2 La temética de esta obra se enfoca a la historia y descripcién de
los principales monumentos construidos por las ordenes religiosas en la zona lacustre de
Patzcuaro desde los principios de la época colonial. Sefialando igualmente algunas
modificaciones que con el tiempo se han ido efectuando sobre todo en su arquitectura.

Otro articulo que trata de manera especifica el convento y el pueblo de
Erongaricuaro es el de la Dra. Aida Castilleja Gonzélez titulado: La organizacién social
como factor de organizacion del espacio, presentado y publicado en las memorias del
primer Seminario sobre Arquitectura, Territorio y Poblacién en el antiguo Obispado de
Michoacan Virreinal en el 2003, en Tiripetio, Michoacan.® Dicho trabajo se enfoca
principalmente a la organizacion de la poblacion en torno a las autoridades espafolas y
eclesiasticas franciscanas, es decir, considerando las formas de gobierno abarcando los
siglos del XVI al XIX.

La obra de Ricardo Ledn Alanis titulada: Los origenes del clero y la Iglesia en
Michoacan. 1525 — 1640,* nos presenta el establecimiento de las primeras 6rdenes
mendicantes y el clero secular en el obispado de Michoacan. Dicha obra nos aporta los
antecedentes directos a la presencia y labor de los franciscanos en la entonces provincia de
San Pedro y San Pablo de Michoacéan; tomando en consideracion que Erongaricuaro formé
parte de ella y que, desde entonces, permanecieron ahi hasta el proceso de Secularizacion.

Como puede observarse, estos trabajos aportan algunos datos generales a la
investigacion que se pretende realizar, pero en si, no se refieren a nuestra tematica
especifica. Existe una situacion de ausencia de trabajos particulares que traten sobre el
devenir historico de la comunidad de Erongaricuaro y del convento de Nuestra Sefiora de la

Asuncion. De tal manera que este trabajo a realizar, pretende aportar informacion

2 Esperanza Ramirez Romero, Catalogo de monumentos y sitios de la Religién Lacustre. I, México,
UMSNH-Gobierno del Estado de Michoacan, 1990.

3 CONACYT, Primer Seminario. Arquitectura, territorio y poblacion en el antiguo Obispado de Michoacan
Virreinal. Memorias, México, Division de Estudios de Posgrado de la Facultad de Arquitectura de la
UMSNH, 2003.

* Ricardo Ledn Alanis, Los origenes del Clero y la Iglesia en Michoacan. 1525 — 1640, Coleccion Historia
Nuestra No. 16, Morelia, UMSNH - Instituto de Investigaciones Historicas, 1997.
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novedosa, que no se ha trabajado anteriormente, buscando también contribuir a la
historiografia relacionada al estudio de dicha localidad.

Sobre la teméatica de la Secularizacion como proceso general que abarco la Nueva
Esparia del siglo XVI1II, se han elaborado algunos trabajos que seran utilizados al interior de
esta investigacion como puntos obligados de referencia. Destacan los del autor Oscar
Mazin Gomez, como el principal contribuyente a la temética del conflicto Iglesia-Estado en
la época de las Reformas borbonicas y de la situacion del Obispado de Michoacéan en el
siglo ya mencionado. El cual ha plasmado sus aportes en libros y articulos especializados.

Una de sus obras mas importantes es la titulada: Entre dos majestades. El obispo y
la Iglesia del Gran Michoacan ante las reformas borbénicas. 1758 — 1772.° Como su titulo
indica nos presenta la gestion episcopal del obispo Sanchez de Tagle, en la cual, se llevaron
a cabo un gran numero de secularizaciones de doctrinas, entre ellas la de Erongaricuaro.
Para dicho autor la Secularizacion representd, ademas de la radicalizacion de la politica
eclesiastica de los Borbones y un ejercicio mas pleno de la soberania del estado, todo un
cambio de mentalidad y estilo de vida por parte de los eclesiasticos que la sufrieron. Lo
unico faltante es la manifestacion especifica de dichos cambios y de dicha politica, que es
lo que nos presenta a lo largo de dicha obra.

Otra de sus obras que complementan el estudio de la vida eclesiastica en este
periodo es la del Cabildo Catedral de Valladolid de Michoacan® y la traduccién hecha por
el mismo Mazin, de la obra de William B. Taylor, Ministros de lo Sagrado. Sacerdotes y
feligreses en el México del siglo XVI11.” Ambas obras nos presentan ese cambio radical en
la vida eclesiastica del territorio novohispano ante la politica reformista de los Borbones.
Incluso en estas obras se manejan aspectos de la economia y de la educacidn, entre otros,
presentando como tal, toda una problematica en conjunto, es decir, una alteracion no sélo

en la vida eclesiastica, sino de la sociedad en general.

> Oscar Mazin Gomez, Entre dos majestades. El obispo y la Iglesia del Gran Michoacén ante las Reformas
Borbonicas, 1758 — 1772, Colegio de Michoacéan, Zamora, 1987.

® Oscar Mazin GOmez, El Cabildo Catedral de Valladolid de Michoacéan, Zamora, El Colegio de Michoacén,
1996.

" William B. Taylor, Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligreses en el México del siglo XVIII,
Traduccion de Oscar Mazin Gomez y Paul Kersey, Colegio de Michoacan, Secretaria de Gobernacion,
Colegio de México, 1999.
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La problematica especifica de la Secularizacion en el siglo XV1I1 es tratada también
por otro investigador: David A. Brading. En uno de los capitulos de su obra: Una Iglesia
asediada: El obispado de Michoacan. 1749 — 1810,° dicho autor nos hace una
recapitulacion general de dicho proceso, es decir, desde las cédulas expedidas por Fernando
VI y sus funcionarios reales, hasta las consecuencias que se dieron en algunos lugares de la
Nueva Espafia de manera muy general. Este apartado de la obra es de gran utilidad para
proyectar sus aportes generales de dicho proceso al estudio de regiones especificas. Trata
también este proceso como parte de un todo, como un problema que tiene repercusiones en
la vida de la sociedad y no solamente para los eclesiasticos.

La obra del investigador Juvenal Jaramillo Magafa titulada: Hacia una Iglesia
beligerante. La gestion episcopal de Fray Antonio de San Miguel en Michoacan, (1784 —
1804). Los proyectos ilustrados y las defensas candnicas,® nos brinda algunos aportes
relacionados a las consecuencias del proceso de Secularizacion en el obispado de
Michoacan en las Ultimas décadas del siglo XVIII y comienzos del XIX. Sobre todo los
primeros capitulos nos presentan los antecedentes de la gestion episcopal de Fray Antonio
de San Miguel, destacando las influencias de la llustracion y el regalismo en la época del
reformismo borbdnico. Los siguientes se refieren propiamente al proyecto de gobierno
episcopal de dicho obispo, la situacién del obispado y el clero michoacano en el periodo ya
mencionado.

Ademas de estos autores, existen otros que han abordado diferentes tematicas del
siglo XVIII novohispano, y de la politica reformista de los borbones. Si bien es cierto que
sus aportes han sido igual de valiosos, conviene decir que el tema de la Secularizacién no
ha sido estudiado de manera exhaustiva por ninguno de ellos en sus respectivas obras, sino
que lo consideran como parte de toda la politica reformista, es decir, como parte de un
conjunto. A lo largo de la investigacion se mencionaran y se citardn en su momento

haciendo un énfasis especial en sus principales aportes.

® David A. Brading, Una Iglesia asediada: El obispado de Michoacan, 1749 — 1810, Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1994.

% Juvenal Jaramillo Magafia, Hacia una Iglesia Beligerante. La gestién episcopal de Fray Antonio de San
Miguel en Michoacan, (1784 — 1804). Los proyectos ilustrados y las defensas canonicas, Zamora, Colegio de
Michoacén, 1996.
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Fuentes documentales.

Son muy escasaz las fuentes documentales en torno a la tematica en cuestion. La
mayoria de los documentos que mas aportaron a esta investigacion se encuentran
resguardados en el Archivo Casa de Morelos en la ciudad de Morelia en el fondo Religiosos
Franciscanos del siglo XVIIl. De éste se consideraron principalmente los Autos Yy
Testimonios referentes a la secularizacion de la doctrina de Erongaricuaro y algunos
Capitulos provinciales de la orden franciscana, entre otros aspectos.

El segundo Archivo que mas documentos aportd para el desarrollo tematico fue el
resguardado en la Parroquia de Erongaricuaro, que actualmente no ha sido clasificado ni
catalogado debidamente. Cabe sefialar que es muy poco lo que se encuentra resguardado en
él, puesto que se comenta que fueron quemados la mayoria de los documentos desde las
primeras décadas del siglo XX. Aun asi, considerando sobre todo un Informe sobre la vida
de los religiosos en dicho convento, un Libro de Bautismos de la época y algunos Informes
Matrimoniales, ain conservados, se pudieron recuperar algunos datos valiosos para la
reconstruccion del proceso.

Por otra parte, las Reales Cédulas Originales resguardadas en el Archivo General de
la Nacion de la ciudad de México y consultadas en el Centro de Documentos Historicos
Microfilmados ubicado en el Ex convento de Tiripetio, Michoacéan, nos aportaron también
puntos importantes y centrales en cuanto al contenido de los decretos de secularizacion que
repercutieron en dicha doctrina. Finalmente, para complementar algunos datos referentes a
la historia del convento y algunos datos biograficos del cura secular que lo ocuparia, fueron
considerados documentos del Archivo Histérico de la Provincia Franciscana de
Michoacan localizado en la ciudad de Celaya, Guanajuato, del Archivo del Curso
Introductorio del Seminario de Morelia en Erongaricuaro y del Archivo del Cabido

Catedral de Morelia, respectivamente.

Estructura de la investigacion.

El primer capitulo de esta investigacion esta dedicado a conocer las caracteristicas
del siglo XVI1IlI como contexto en el que se suscitaron las principales Reformas borbdnicas
en la Nueva Espafia, y conocer las que repercutieron de manera mas directa en la situacion

del clero novohispano, tanto regular como secular. En el segundo capitulo se tratara la
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situacion en que se encontraba el obispado de Michoacan a mediados del siglo XVIII. Se
hard un especial énfasis en la administracién del mismo a cargo del obispo y el cabildo
catedralicio, la situacion del clero y de qué manera se vié afectado por la politica del
reformismo borbonico.

El tercer capitulo se referira propiamente al tema central de la investigacion, a saber:
El proceso de secularizacion del convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion de
Erongaricuaro. Primeramente se definird el concepto de secularizacién manejado en el
interior de la misma. De igual forma, se hard mencion de los antecedentes de dicho proceso
considerando algunas manifestaciones suscitadas en el siglo XVI y XVII en el obispado de
Michoacén.

Posteriormente se presentara una breve historia del convento desde su fundacién
hasta nuestros dias, asi como también la situacion en la que se encontraba antes de su
secularizacion en el afio de 1760. Una vez considerado lo anterior, se proseguira con el
analisis del proceso de secularizacion propiamente dicho. Comenzando por el estudio de los
decretos reales que lo favorecieron, la manera en que se aplic6 durante el cambio
administrativo, seguido por la descripcién de la toma de posesion del clérigo secular, la
elaboracion de los respectivos inventarios, y concluir con la elaboracién de los testimonios
de los autos de secularizacién que formalmente daban por culminado dicho proceso
aceptado por la orden franciscana.

Finalmente se presentaran las respectivas conclusiones, tres apéndices referentes a
algunos documentos relacionados con el proceso de secularizacion del convento y un cuarto
que consiste en una galeria de imagenes sobre el conjunto conventual. Los primeros tres
haran referencia a los inventarios de bienes encontrados en el inmueble y en templos de los
pueblos bajo su administracion, elaborados durante el mismo, asi como también el registro

de las principales fiestas y misas que se celebraban en cada uno de ellos durante el afio.
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CAPITULO |
LAS REFORMAS BORBONICAS: CONFLICTO IGLESIA - ESTADO.

1. La llustracion y el Despotismo llustrado.

La llustracion puede considerarse como un movimiento intelectual o como una
actitud mental que se extendié a lo largo del siglo XVIII principalmente en Europa,
encaminada a la basqueda del fin daltimo del hombre: la felicidad. En el afio de 1784
escribié Kant: La Ilustracion es la salida del hombre de su autoculpable minoria de edad.*
En este caso la “minoria de edad” es la incapacidad de servirse de su propio entendimiento
sin la guia del otro. A su vez, este movimiento y actitud abarcé diversos ambitos: lo
pedagogico, econdmico, religioso y politico entre otros. Promovi6é esencialmente la
confianza en la razon humana y una nueva manera de ver el mundo.

Una idea muy arraigada en la llustracion era que la razon seria capaz de resolver
definitivamente los problemas de la vida, de la ciencia y del ser humano en general.** La
razén que proponian los ilustrados era de caracter critico y analitico. Era critica en el
sentido de que cuestionaba lo pasado o vigente si no se ajustaba a lo racional, si no se
sometia a su juicio. Se cuestionaban incluso las verdades de la Revelacion. Se criticaba la
supersticion y la idolatria, aunque no se dirigia propiamente contra la incredulidad ni contra
la idea de Dios o lo divino, sino contra una determinada representacion de Dios,
principalmente el propuesto por la religin cristiana catdlica.*?

La razén critica no negaba ciertas dimensiones de la vida y de la realidad ni de la
Historia o la Religion, sélo las cuestionaba en el modo irracional de entender estos
conceptos, o de vivir estas realidades.®* Se consideraba cierta tolerancia tanto ética como

religiosa. Por otro lado, la razon era considerada también como analitica, en el sentido de

9 Emmanuel Kant, Filosofia de la Historia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1999, 22 Edicién, p. 25.
1 Victor Sanz Santacruz, Historia de la Filosofia Moderna, Pamplona, EUNSA, 1998 22. Edicion, p. 34.

12 Carlos Gispert, Historia Universal, Barcelona, Océano, 1999, pp. 699 — 700.

3 Joaquin Rodriguez Mateos. “Las cofradias y las luces: decadencia y crisis de un fenémeno”, en Antonio
Dominguez Ortiz, et al., La Sevilla de las Luces. Sevilla, Comisaria de la ciudad de Sevilla para 1992, 1992,
pp. 134 — 136.
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que servia como instrumento o medio para conocer y con el cual se podia interpretar el
mundo, y poder realizar de una mejor manera la critica de la realidad.**

Desde la época medieval la idea religioso-teolégica del mundo se habia construido
sobre la relacion hombre-Dios; en otras palabras, Dios constituia el centro de todo, regia la
historia, era providente y buscaba la salvacién del hombre. Ahora, con esta nueva razon
ilustrada y secularizada, se desplazaron estas concepciones, reduciéndolas y
reinterpretandolas. Al teocentrismo se le opuso un antropocentrismo. En lugar de la
providencia de Dios se resaltd la idea de la fe en el progreso continuo e ilimitado de la
razon y del hombre. En lugar de que Dios salvara al hombre, ahora el hombre se tendria
que redimir con su trabajo y su esfuerzo, tomando en cuenta también, la defensa de sus

derechos naturales.®

La llustracion consideraba al hombre como centro de todas las cosas. Pero el hombre, segun los
filésofos ilustrados, habia vivido entonces en la oscuridad, en las tinieblas. Era necesario liberarlo y
no existia método mejor para ello que ilustrarlo, de tal manera que, desaparecido el retraso en el
que se hallaba pudiese llegar a participar de las ventajas del progreso. Se llega asi a otra de las

ideas basicas —aunque no original- del movimiento ilustrado: su fe en el progreso.*

Otro aspecto importante que conviene destacar de la llustracion es en el d&mbito
educativo, ya que proponia, en resumidas cuentas, el fomento del conocimiento cientifico
para erradicar la ignorancia, los abusos y los prejuicios de los hombres. Con esto, se
retomaron los ideales de conseguir la felicidad del hombre, pues se pensaba que éste seria
feliz en la medida en que se perfeccionase intelectualmente. Con afan de difundir los
conocimientos cientificos, se crearon algunas Academias, Centros de investigacion y
Sociedades cientificas, ademas de promover la libertad de prensa y la publicacién de
algunas obras, entre otras cosas con dicha finalidad.*’

En el terreno de la politica se Ilegé a concebir por un lado los principios de un
liberalismo expresado en las ideas de libertad ciudadana, soberania popular y
parlamentarismo y por otro un cierto centralismo y confirmacién del poder absoluto en el

monarca. Se cuestiond con mayor severidad el derecho divino de los monarcas y nobles en

“ Ibid.

!> Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del pensamiento filoséfico y cientifico. Vol. Il. Del humanismo a
Kant, Espafia, Herder, 1999, pp. 568 — 569.

16 Carlos Gispert, op.cit., p. 700.

7 Giovanni Reale y Dario Antiseri, op.cit., pp. 574 — 576.
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algunos casos, y en otros se reafirmaba como el principal benefactor y guia de la sociedad.
De igual manera, se promovié la intervencion de ciertos funcionarios en los debates
politicos y en la busqueda de soluciones a las problematicas sociales de una manera

critica.™®
Podria —0 més bien hacerse referencia a otros elementos y rasgos configuradores: las ideas
estéticas y la fundacion de la estética como ciencia auténoma, el neoclasicismo imperante en el arte,
la definitiva consolidacién de las lenguas modernas, los nuevos rumbos de la novela y de la
literatura en general, la aparicion de nuevas formas de devocion y religiosidad popular en el seno
de las diversas confesiones, el avance de las aplicaciones técnicas, los nuevos descubrimientos
cientificos, el protagonismo que comienza a tener la mujer en algunos dmbitos, la constitucion de la

burguesia como clase dirigente y el asentamiento del capitalismo.™

Una de las principales manifestaciones del espiritu de la llustracion en el ambito
politico fue una linea de gobierno conocida como el Despotismo llustrado, cuyo objetivo
proponia un programa de reformas que afectaban lo administrativo, pasando por lo
econémico y politico hasta la reforma de la ensefianza, de la cultura y de la propia
organizacion de la Iglesia.®® Se basaba en la doctrina del poder absoluto del monarca, el
cual, de acuerdo con esta postura, era libre ante las leyes de cualquier clase que fueran, por
lo cual no tenia que rendir cuentas mas que al juicio de la razén y ante Dios mismo. Dentro
de esta concepcion, en algunos lugares como Francia e Inglaterra principalmente, el
soberano debia garantizar los derechos del individuo; en primer lugar, la libertad

individual: debia suprimir la esclavitud y la servidumbre; conceder la libertad de

'8 Ibid., pp. 569 — 572.

¥ Victor Sanz Santacruz, op. cit., p. 358.

% Ma. del Carmen Carreén Nieto, Las expediciones cientificas en la intendencia de Valladolid, Coleccién
Historia Nuestra No. 20, Morelia, UMSNH — Instituto de Investigaciones histéricas, 1998, p. 22. Antonio
Dominguez Ortiz propone que los términos Despotismo e llustracion se repelen mutuamente; que la
expresion correcta es: Absolutismo llustrado. Con esta expresion hace referencia a la figura de un soberano
ilustrado que: acepta los principios de la llustracién y quiere ponerlos en préactica para lograr una mayor
eficiencia del Estado en beneficio de éste y de los stbditos; no reconoce la diferencia entre Rey y Reino,
clasica en la tradicion anterior [Absolutismo clasico del siglo XVII]; y no s6lo rompe esta tradicion; en
realidad considera que todo es reformable y mejorable; el temor a la innovacion es sustituido por una
creencia en la posibilidad de un futuro mejor, no por un cambio subito, sino por una paciente labor educativa
v legislativa para la que necesita el concurso de los ilustrados... Esta union de pensamiento y accion es la
verdadera médula del Absolutismo Ilustrado. Antonio Dominguez Ortiz, Las claves del Despotismo Ilustrado.
1715 - 1789, Coleccion Las Claves de la Historia, Barcelona, Planeta, 1990, p. 9.
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movimientos, de comercio, de industria; conceder la libertad civil pero no politica, o una
libertad politica limitada.”*

La relacion entre el pensamiento ilustrado y las monarquias absolutas se produjo
gracias a la existencia de una serie de factores; en primer lugar, los soberanos eran hijos de
su tiempo, no podian permanecer al margen de su entorno; en segundo lugar, necesitaban
de la colaboracion de algunos ilustrados o ministros que le ayudaran a racionalizar la
administracion y potenciar el Estado, buscando asi entablar una lucha contra algunos
habitos, costumbres y privilegios incompatibles con criterios l6gicos y eficientes. De hecho,
algunas de las ideas no fueron sélo especulaciones, sino que se convirtieron en programas
de gobierno gracias al apoyo del aparato gubernamental y el respaldo de la autoridad
monarquica.?

No pueden identificarse los ilustrados con una determinada clase social. Salvo el
pueblo, que por su ignorancia estuvo ausente, todos los estratos participaron, y con mas
intensidad los mas altos, los mas privilegiados: nobles, clérigos, militares, altos
funcionarios, altos profesionales (médicos, letrados, escritores, artistas). Mucho menor
contingente suministraron los labradores, y la participacién de la burguesia industrial y
mercantil, aunque apreciable, no le confiri6 el protagonismo en este movimiento.?

De esta manera, con la busqueda de aumentar el poder del Estado se debia aumentar
la riqueza, imponer la igualdad en el cobro de impuestos, fomentar la centralizacion,
recortar los privilegios, renovar el sistema educativo, entre otros proyectos. Todo ello con
finalidades comunes que los monarcas propugnaban pensando en los intereses del Estado y
los ilustrados con la mira puesta en el bien de la sociedad. Y es que no hubo monarca tan
absolutista que no pensara en la felicidad de sus subditos, ni filantropo tan desinteresado
que fuera insensible a los intereses estatales.?

Sin embargo, aun con lo anterior, en la practica los reyes no sélo buscaban la
manera de adaptar las ideas ilustradas para realizar reformas necesarias en la sociedad por
el momento, sino que en el fondo buscaban su beneficio propio. El programa de gobierno

se enunciaba con la famosa frase: “Todo para el pueblo, pero sin el pueblo”, porque las

2! Carlos Gispert, op. cit. p. 713.
22 Antonio Dominguez Ortiz, op. cit., p. 6.
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tareas de gobierno y administracion se requeria un nivel de conocimientos de los que el
pueblo carecia. Aln con esto, el déspota ilustrado tenia que esforzarse por tratar de ejercer
el mejor gobierno para su pais y sus colonias, debia ser justo, fomentar las luces y lograr el

bienestar para todos sus stibditos.
Los monarcas ilustrados, ayudados por sus ministros, intentaron una reforma social, civil y
econdmica, que no disminuyera su poder absoluto. El Despotismo seria sinénimo de reformismo. Se
trataba de reformar a fondo, corrigiendo los errores del pasado con un propésito fijo: la

potenciacion del Estado, encarnado en la figura del monarca, siguiendo la frase de Luis XIV: “El
26

Estado soy yo”.

El Despotismo Ilustrado fue concebido y llevado a la préactica de diferentes formas
en algunos paises europeos como Inglaterra, Francia, Italia, Rusia, Alemania y Espafia.
Cada uno de ellos, de acuerdo a su contexto, tuvieron sus alcances y limitaciones en los
diferentes ambitos de gobierno y en ocasiones hubo relaciones de unos con otros, ya fuera
en cuestiones de alianzas, apoyos econémicos, comercio o en conflictos bélicos. Sin dejar
de lado el hecho de que ninguno de estos paises se mantuvo al margen de esta forma de
gobierno presentando asi mismo diversos modelos de Absolutismo nacionales.?” Todo
sucediendo bajo el clima del pensamiento ilustrado. El caso de Espafia es el que solamente

se tomard en cuenta en adelante por ser el referente directo de esta investigacion.

2. Las Reformas borbonicas.

Fue gracias a la influencia de la llustracion y del Despotismo llustrado que en
Espafia se desarrollaron algunas corrientes 0 movimientos con caracteristicas propias como
fruto de una tradicion nacionalista, un patriotismo, una arraigada religion catélica
imperante y un deseo de transformacidn del espiritu cientifico que derrotara el argumento
de autoridad.”® Hubo en algunos pensadores ilustrados una consciente reconsideracién de
los valores tradicionales, como el idioma, el derecho espafiol que estaban presentes desde

antafio. De igual manera, el espiritu patriotico de algunos personajes, los llevaba a desear

2> Ma. del Carmen Carreén Nieto, op. cit., p. 22.

% Carlos Gispert, op. cit. p. 713.

27 Antonio Dominguez Ortiz. op. cit., pp. 53 — 106; Elizabeth Bovo (coord.), Gran historia universal. El
Absolutismo, Barcelona, Ediciones folio, 2000, pp. 12 — 23; José Corbella Maduefio, et al. Historia Universal.
México, McGraw-Hill Interamericana editores, 2004, pp. 21 — 35.

%8 Jean Sarrahil, La Espafia ilustrada de la segunda mitad del siglo XVIII, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1981, 22 Edicion, pp. 413.
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que Espafia reconquistara su anterior florecimiento econémico y su posicion de potencia
mundial, contando también, con la religién cat6lica como simbolo de identidad y unidad.?

Una de las soluciones propuestas por éstos, era la realizacion de reformas
fundamentales encaminadas en tres vertientes: La primera, una reactivacion de la economia
del pais aplicada en todos los territorios pertenecientes a la Corona espafiola; la segunda, el
hecho de reforzar la posicion del Rey sobre todos sus organismos de gobierno, y la tercera,
la promocion de la participacion activa de la poblacion a traves de la educacion y de la
recreacion, sin dejar de lado la erradicacién de la ignorancia y las supersticiones.*

A pesar de que a finales del siglo XVII se comenzaban a tratar estos temas, fue
hasta el reinado de los Borbones con Felipe V, Fernando VI y Carlos 111 en el siglo XVIII
cuando se le dio importancia a la urgencia de llevar a cabo reformas internas, asi como su
eficaz aplicacion. De tal manera que, conforme fue pasando el tiempo, se fueron
encomendando las respectivas aplicaciones a hombres ilustrados con experiencia
administrativa practica; aunque conviene resaltar, que en muchos casos, las aplicaciones
fracasaron. Algunos de estos personajes se convirtieron entonces, para mediados de siglo,
en altos funcionarios del Estado que durante sus actividades politicas trataron de aplicar los
conocimientos ilustrados en forma de memoriales, dictamenes politicos y algunas obras de
caracter reflexivo. Entre los mas importantes podemos mencionar a: José del Campillo y
Cosio, el Marqués de Ensenada, el Conde de Aranda, Campomanes, Floridablanca,
Jovellanos, entre otros.*

Algunas de las politicas y reformas que se pretendian implementar iban a repercutir
en gran medida en sus colonias, principalmente en la Nueva Espafia. Aungue, conviene
decir que, la situacion particular de ésta iba a requerir un planteamiento de los objetivos
perseguidos y su respectiva aplicacion, ya que era, para este tiempo, un virreinato extenso y
solido. Lo cual representaba todo un reto para la Corona espafiola.

El siglo XVII en la Nueva Espafia, época en la que gobernaba todavia la casa de los
Habsburgo, fue un siglo que se caracterizo por ser un periodo de delegacion de funciones

 Horst Pietschmann, Las Reformas borbonicas y el sistema de intendencias en Nueva Espafia. Un estudio
politico administrativo, México, Fondo de Cultura Econémica, 1996, p. 25.

%0 Ibid.; Jean Sarrahil, op. cit. pp. 55 — 56.

31 Juvenal Jaramillo Magafia, Hacia una Iglesia beligerante. La gestién episcopal de Fray Antonio de San
Miguel en Michoacan, (1784 — 1804). Los proyectos ilustrados y las defensas canonicas, Zamora, El Colegio
de Michoacén, 1996, pp. 21 — 24.
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gubernamentales en autoridades nombradas por la misma Corona, donde el virreinato de la
Nueva Espafia gozo de cierto funcionamiento autonomo. Fue testigo también de la
hegemonia de dos grupos sociales que tendrian un gran poder (econémico, politico y social)
sobre la sociedad novohispana: La Iglesia (tanto el clero regular como el clero secular) y la
élite criolla. Dicha hegemonia fue producto principalmente de la venta de tierras y de
cargos publicos que se vino dando desde la segunda mitad del siglo XV1. Lo que conllevé a
una mala administracion de la colonia.*

Otros aspectos que conviene tomar en cuenta de este siglo es la importancia de las
guerras imperiales y de la pirateria, por los cuales se produjo una seria crisis econémica en
que repercutio en la monarquia. Hubo la necesidad de solventar los gastos suscitados por
los conflictos contra Inglaterra y Francia, factor que persistiria todavia en el siglo XVIII,
con el afan de lograr la hegemonia comercial.*® Pero, a final de cuentas, esta situacion
provoco la intensificacion de la pirateria en ultramar, una profunda crisis en el intercambio
comercial entre la monarquia y sus colonias, proporcionandoles cierta autonomia para
impulsar su propio desarrollo econémico. Caso concreto: La Nueva Espafia. Debido a esta
situacion de delegacion de funciones gubernamentales en el territorio novohispano y en las
demas colonias espafiolas, fue que surgid la necesidad de llevar a cabo ciertas reformas que
hicieran posible la recuperacion del poder disgregado, buscando también que recayera
Unicamente en la persona del Rey.

Fue hasta principios del siglo XVIII con el cambio dinastico en la Casa Real de los
Habsburgo a la de los Borbones cuando comienza un periodo de reconquista de los
territorios coloniales manifestado por las llamadas Reformas Borbénicas. Estas reformas
fueron un conjunto de medidas instrumentadas por los reyes de la Casa Borbon y algunos
de sus ministros entre 1701 y 1804, encaminadas, principalmente, a la centralizacién de la
administracion y el fortalecimiento del poder real, al sometimiento de sus funcionarios e

instituciones a las politicas gubernamentales y al intento de modernizar a Espafia frente a

%2 Enrique Florescano y Margarita Menegus, “La época de las reformas borbonicas y el crecimiento
econémico (1750 — 1808)”, en Historia General de México, México, El Colegio de México, 2000, pp. 365 —
368.

% Carlos Marichal, “La bancarrota del virreinato: finanzas, guerra y politica en la Nueva Espafia, 1770 —
1808, en: Josefina Zoraida Vazquez (coord.) Interpretaciones del siglo XVIII mexicano. El impacto de las
reformas borboénicas, México, Nueva Imagen, 1992, pp. 153 — 186.
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las demaés potencias mundiales. Estas medidas abarcaron diversos campos: En lo politico-

administrativo, lo econémico-fiscal, lo cultural-educativo y en lo urbano.
Estas fueron una estrategia del gobierno imperial para lograr el desarrollo de los intereses
materiales y el aumento de la riqueza de la monarquia mediante cambios importantes en aspectos
fiscales, militares y comerciales, asi como el fomento a diversas actividades productivas. En el
ambito de las reformas también se diluyeron privilegios, se mejoré en algo la condicién del indio y

se extendi6 la cultura.®

Las Reformas Borbonicas en si, se fueron dando a lo largo de todo el siglo XVIIl y
principios del XIX tanto en Espafia como en las colonias americanas.®® En nuestro caso
concreto solamente vamos a enunciar las que tuvieron que ver con el territorio
novohispano. Las cuales a su vez, dividiremos en tres partes, tomando como referencia la
llegada del visitador José de Galvez,* es decir, antes de su visita (1714 — 1764), durante su
visita (1765 — 1771) y la época posterior (1771 — 1804).

Las reformas de las primeras décadas del siglo XVIII tuvieron como punto central
limitar la fuerza del clero regular. La primera de ellas se dio en el afio de 1717, que
consistia en la prohibicion de la fundacion de nuevos conventos para varones en Ameérica;
en 1734 se mandd que las 6rdenes religiosas no admitieran novicios por un periodo de diez
afios; para 1749 se inicié el proceso de secularizacion de doctrinas y la concentracién de
religiosos en sus conventos; en 1754 se prohibi6 la intervencion de los religiosos en la
redaccion de testamentos y para 1767 se produjo la expulsion de los jesuitas. Esta primera

manifestacion de la politica de los Borbones en Nueva Espafia fue seguida por una serie de

% Luis Jauregui. “Las Reformas borbonicas”, en Nueva historia minima de México, México. SEP-Colegio de
México, 2004, p. 114.

% Una visién de conjunto de las Reformas borbénicas la podemos encontrar en las siguientes obras: Felipe
Castro Gutiérrez, Nueva Ley y Nuevo Rey. Reformas borboénicas y rebelién popular en Nueva Espafia,
Zamora, Colegio de Michoacan — IIH de la UNAM, 1996; Enrique Florescano y Margarita Menegus. op. cit.;
Omar Guerrero, Las raices borbdnicas del Estado mexicano, México, UNAM, 1994; Luis Jauregui. op. cit.;
Pilar Latasa (coord.), Reformismo y sociedad en la América borbdnica, Pamplona, EUNSA, 2003,
Pietschmann. op. cit.; Josefina Zoraida VVazquez (coord.). op. cit.

% José de Gélvez nacié en Malaga en el afio de 1720. Estudié leyes en Salamanca. En 1765 fue nombrado
visitador de la Nueva Espafia con el encargo de poner en marcha importantes reformas de acuerdo a la politica
del Despotismo llustrado de la Casa Borbon. Fue elevado a ministro del Consejo de Indias en 1767,
regresando a Espafia cuatro afios después para serle otorgado el marquesado de Sonora. Influyd en la creacion
del virreinato de Rio de la Plata. Murié en Aranjuez en el afio de 1787.
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ataques contra la jurisdiccion y la inmunidad personal que disfrutaba el clero como
corporacién favorecida con “fueros” especiales.’

A partir de la década de los cincuenta y hasta la década de los ochenta casi todos los
ingresos de la Corona que anteriormente se arrendaban al mejor postor, pasaron a ser
administrados por empleados del Rey. Con este cambio dichos funcionarios comenzaron a
ser seleccionados de acuerdo a su especializacion. Este cambio administrativo implicd,
segun Luis Jauregui, la centralizacion de las rentas que permitié a la Corona obtener una
mayor cantidad de recursos sin tener que incrementar los impuestos.*®

Para mediados de siglo surgio la necesidad de cubrir militarmente toda la zona de
las Antillas Mayores, en particular La Habana, que habia sido ocupada por los ingleses en
1762. Para 1764 se disefi6 un plan para fortificar Veracruz, asegurar el camino de alli a la
ciudad de México y formar varios grupos de tropas veteranas y milicianas para conseguir lo
anterior. De tal manera que para noviembre de ese afio desembarcé en Nueva Espafia el
primer ejército permanente, conocido como el Regimiento de América al mando del
comandante Juan de Villalba. Este ejército se encargaria de ejecutar con eficacia la
expulsion de los jesuitas y apoyarfa las medidas posteriores de los Borbones.*

Al afio siguiente se dio la visita de José de Galvez para elaborar un diagnostico
sobre la situacién de los tribunales y cajas reales. Traia consigo amplios poderes y dos
instrucciones concretas: incrementar la riqueza del erario novohispano y prevenir abusos y
dispendios para la mejor administracién de la rentas. Con el fin de conseguir el primer
objetivo, el visitador consiguio el establecimiento del estanco del monopolio real del
tabaco; el cual consistia en que la Corona se hacia cargo exclusivo de sembrar, procesar y
vender el tabaco, principalmente en forma de cigarrillos.*°

Por otra parte, el visitador también legalizd la situacion del aguardiente de cafia,
dado que su produccion estaba prohibida, el consumo ilegal era enorme, con la consecuente
pérdida en derechos para las finanzas de la Corona. De igual forma se generaliz6 el tributo
indigena y de castas, se redujo el precio del azogue y se establecio la Contaduria General de

Propios y Arbitrios, con la cual la Corona pasaba a administrar los recursos de los pueblos,

" Enrique Florescano y Margarita Menegus, op. cit., p. 369.
% Luis Jauregui, “Las reformas borbénicas”, en Gran Historia de México Ilustrada, NGm. 23, México,
Planeta DeAgostini — CONACULTA — INAH, 2001, pp. 44 — 45.
jz Luis Jauregui, Nueva Historia Minima de México... op. Cit., p. 119.
Ibid.
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villas y nucleos urbanos. Centralizandose todos estos recursos a las arcas reales que mas
tarde serfan utilizados para el financiamiento de las guerras imperiales.**

En el afio de 1766 se designd como virrey a Francisco de Croix, quien compartia las
ideas reformistas de Galvez. Este dejo hacer al visitador la tarea de inspeccionar cajas
reales y tribunales, juzgar a los corruptos, removerlos de su encargo Yy, de ser necesario,
cerrar oficinas. Asimismo se realiz6 bajo su patrocinio una inspeccion a las tierras del
noroeste novohispano, con el objeto de disefiar una estrategia que permitiera aumentar la
poblacién de esta zona, pacificar a los indios y explotar los yacimientos mineros.*?

Entre 1767, fecha en que Galvez presentd su propuesta del establecimiento del
sistema de las Intendencias, y 1786, se promulgaron las ordenanzas que les dieron vida
efectiva y se crearon doce de ellas en Nueva Espafia (Durango, Guadalajara, Guanajuato,
México, Oaxaca, Puebla, San Luis Potosi, Sonora, Michoacan, Veracruz, Yucatan y
Zacatecas). En cada una de ellas, debidamente delimitadas territorialmente, estaria un
colaborador en quien recaerian las tareas del Virrey; es decir, cobrar impuestos, hacer
justicia, organizar milicias y administrar las ciudades y los pueblos de su jurisdiccion. A
cada una de estas tareas se les llamaba causas: asi, los intendentes debian conocer de las
causas de hacienda, justicia, guerra y policia. Ante esto hubo una serie de protestas que
limitaron el buen funcionamiento de ellas, encabezadas por los mismos virreyes Bucareli
(1771 — 1779) y Revillagigedo (1789 — 1794), apoyados por los miembros de la Real
Audiencia, los tesoreros y oficiales reales y algunos prominentes eclesiasticos.*?

Otra corporacion importante hacia la cual fueron dirigidas algunas reformas fue al
Consulado de Comerciantes de la ciudad de México, que perdié su poder monop6lico como
consecuencia de las llamadas leyes sobre libertad de comercio y la creacion de otros
consulados en Veracruz, Guadalajara y Puebla, en 1795 los dos primeros y en 1821 el
tercero. Esta reforma fue acompafiada por otra que afectaba sus labores administrativas
referentes al cobro de la alcabala en la ciudad de México, retirando su concesion de
recaudador en 1754.*

*! Ibid., pp. 119 - 120.

“ bid.

* Enrique Florescano y Margarita Menegus, op. cit., p. 372; Luis Jauregui, op. cit., p. 125.; Pedro Pérez
Herrero, “El México borbonico: jun ‘éxito” fracasado?”, en: Josefina Zoraida VVzquez (coord.) op. cit., pp.
144 — 145; Horst. Pietschmann, op. cit., pp. 118 — 256.

* Enrique Florescano y Margarita Menegus, op.cit., p. 370.
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El grupo conformado por los mineros fueron los principales beneficiados con estas
disposiciones. A su vez, obtuvieron beneficios con la creacion de un tribunal especial
fundado en 1776, con la fundacién de un banco en 1784 y de una escuela de mineria en
1792. Todo esto encaminado a hacer mas dependiente a la Nueva Espafia para la obtencion
de mas beneficios para la metropoli, como por ejemplo, una mayor recaudacion de metales
preciosos.*

Considerando una vision de conjunto de estas reformas, se puede decir que tuvieron
una diversidad de impactos en los aspectos sociales y culturales de las colonias espafiolas.
Fue en este siglo en donde la poblacion comenzd a resentir el dominio espafiol; un dominio
que solo permitia el progreso de las clases privilegiadas representada por los funcionarios
reales, y an a ellos les costé mucho apoyar a la Corona en sus politicas gubernamentales al
momento de la obtencion de resultados, que muchas veces, no eran los esperados. En el
caso de los miembros de la élite criolla, a pesar de los resentimientos que acumularon
durante el periodo, se beneficiaron de los grandes avances en las instituciones culturales y
de apertura a otras sociedades a través del comercio. En el caso de los indigenas, también
les pesd el dominio espafiol debido al exceso de cobro de impuestos para solventar los
gastos de la Corona en los conflictos bélicos y al surgimiento de varias crisis de
subsistencia, sobre todo en las Gltimas décadas del siglo XVIII y principios del XIX,
particularmente las de 1785-1787 y 1808 — 1810.%°

Por otro lado, la presion ejercida por la corona sobre la élite criolla, los eclesiasticos
y gran parte de las castas en los Ultimos afios de la época colonial empobrecié a una buena
parte de la poblacion y nulifico las posibilidades de crecimiento econémico futuro de la
colonia y del México independiente. La principal consecuencia de estas reformas fue que se
agudizo la crisis de confianza y obediencia que se cred en la poblacion novohispana hacia
los gobiernos virreinales, hasta el grado de manifestar su inconformidad de diferentes
maneras, ocasionando asi en la primera década del siglo XIX, el inicio del movimiento

independentista.*’

* Ibid.

*® _uis Jauregui, op. cit., p. 117.

*" David A. Brading. “El jansenismo espafiol y la caida de la monarquia catolica en México”, en Josefina
Zoraida Vazquez (coord.) op. cit., pp. 187 — 215.
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3. El Clero novohispano.

A pesar de todo, como fruto de las Reformas Borbonicas en Espafia y Nueva Espafia
se origind una profunda modernizacion administrativa que influiria de manera determinante
en la relacion Iglesia-Estado. Como fruto de la union entre la Iglesia de Roma y la Corona
espafola para poder llevar a cabo la conquista material y espiritual de América, quedo
plasmada juridicamente en la bula expedida por el papa Julio Il en 1508, por medio de ella
se concedio al soberano espafiol el privilegio de poder ejercer el llamado Real Patronato
Eclesiastico, tenia por tanto derecho de enviar misioneros para evangelizar a los indios,
crear y sefialar los limites de las nuevas didcesis americanas, presentar candidaturas a
obispos, otorgar licencias para la construccion de iglesias, hospitales y monasterios y
percibir importantes sumas de ingresos por concepto de los diezmos que deberian pagar
todos los habitantes de los territorios conquistados para el sostenimiento de la Iglesia. Por
esta relacion, Espafa afianz6 su dominio sobre el territorio americano y la religién catdlica
se propag entre los habitantes de estas tierras.*®

Esta relacion se encontraba manifestada principalmente en las atribuciones de la
Corona en virtud del Real Patronato Eclesiastico, por lo que se consideraba que la Corona
amparaba y financiaba a la Iglesia; promovia la evangelizacién; fortalecia la disciplina
interna del clero y excluia cualquier otro credo; sin embargo, a finales del siglo XVIII, esto
era relativo, debido al ambiente politico e intelectual imperante. En su calidad de Patrono,
el Rey habia ejercido hasta entonces con ciertas facultades que lo acreditaban como tutor y
arbitro, incluso de rigido auxiliar de la jurisdiccién eclesiastica. Esas facultades transitaron,
no sin resistencia de al menos una parte del clero, hacia lo que se conoce como el regalismo
absoluto o borbonico, en otras palabras, se trataba de sobreponer la figura del Rey por
encima de cualquier institucion, en este caso, de la Iglesia. Asi, la antigua tutoria, auxilio y
arbitraje apuntaron cada vez mas hacia la direccién y la rectoria, agudizando asi el conflicto

entre ambas partes.*®

*® Ricardo Ledn Alanis, Los origenes del clero y la Iglesia en Michoacan. 1525 — 1640, Coleccién Historia
Nuestra No. 16, Morelia, UMSNH - Instituto de investigaciones histéricas, Morevallado Editores, pp. 23 —
24.

* |van Escamilla Gonzalez. “Inmunidad eclesiastica y regalismo en Nueva Espafia a fines del siglo XVIII: El
proceso de Fray Jacinto Miranda”, en Estudios de Historia Novohispana, Nim. 19, México, UNAM,
Publicacidn anual del Instituto de Investigaciones Historicas, 1999, pp. 47 - 49.
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Por su parte, Ricardo Ampudia presenta sus atribuciones de la siguiente manera: El
control sobre el establecimiento, localizacion y construccion de todas las instituciones
religiosas; la delimitacion territorial de didcesis y parroquias; la presentacion de candidatos
a sedes y parroquias vacantes; la regulacion del transito y actividades seculares de
sacerdotes y religiosos incluyendo su traslado a las Colonias; la fundacién y administracion
de las instituciones de beneficencia operadas por la Iglesia; la supervision financiera de los
recursos del clero, particularmente donativos; la intervencion directa e indirecta en los
tribunales eclesiasticos; la comunicacion y acceso de los clérigos al Papa y llevar a cabo los
concilios provinciales y los sinodos diocesanos, ejecutando sus decisiones.*

Resulta complicado conocer a profundidad la situacion del clero novohispano y sus
conflictos con el Estado durante el siglo XVIII debido a la complejidad de los procesos que
se suscitaron en cada obispado y en cada orden religiosa o parroquia en cuestion. De
cualquier forma podemos hablar de algunas generalidades que nos podran ayudar a
comprender el impacto de las reformas de caracter regalista dirigidas a la Iglesia con el afan
de disminuir sus privilegios.

Desde el siglo XVI hasta el XVIII, continuamente hubo en casi toda la Nueva
Espafia la problematica de las sedes vacantes, con interinatos que a veces resultaban
totalmente ineficientes. Algunos de los curas que provenian de la Peninsula sentian
constantemente nostalgia por la patria y cierta aberracion a las parroquias rurales, puesto
que se encontraban demasiado aisladas. De tal modo que hubo cierto relajamiento de
costumbres y de atencion a los indigenas, incluso la atenciéon se dirigia mas bien a
promover su cambio a parroquias de indole urbano.>*

A lo largo del siglo XVI1II, tres de siete arzobispos ocuparon la Sede Metropolitana
y fueron virreyes al mismo tiempo, a saber: Juan Ortega y Montafiez (1699 — 1708), Juan
Antonio de Vizarrén y Eguiarreta (1730 — 1747) y Alonso Nufiez de Haro y Peralta (1771 —
1800); catalogados medianos como gobernadores y administradores civiles, en detrimento,
incluso del oficio pastoral. Gracias a estos personajes, el Episcopado mexicano mejoro sus
relaciones con Roma y sosteniendo una comunicacién directa y sistematica con la Santa

Sede, principalmente a través de las visitas ad limina, que se habian descuidado hasta ese

%0 Ricardo Ampudia, La Iglesia de Roma. Estructura y presencia en México, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1988, p. 237.
5L Ibid., p. 231.
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entonces, en donde se presentaban las situaciones de las diferentes didcesis. Por lo general
lo hacian algunos procuradores nombrados por los obispos que iban en su lugar.>?

Hubo también un auge de la expansion de la conquista espiritual hacia el norte de la
Nueva Espafia, comarcas mas extensas, pobladas y salvajes. Conquista que realizaron
principalmente los franciscanos y jesuitas entre dificultades y peripecias. Gracias a esto se
tuvo relacion con la intendencia de Nueva Vizcaya (Durango y parte de Chihuahua), Nueva
Extremadura (Coahuila), Nuevo Reino de Ledn (Nuevo Ledn) y las Californias entre otros
lugares.™

Como fruto del Regalismo, a mediados del siglo en cuestion y durante el ministerio
del marqués de Ensenada (1746 — 1754), los borbones espafioles desarrollaron una serie de
reformas contra el clero secular que en ocasiones no se realizaron completamente.>* En
términos generales se buscaba tratar a la religion y a la Iglesia como aspectos distintos y
subordinados a la Corona, y no separar a la Iglesia del Estado o a la Corona de la religion.
Se intentaba redefinir el clero como una clase profesional de especialistas espirituales con
menos responsabilidades judiciales administrativas y menos independencia que en las

épocas anteriores.
A pesar de la labor de varios obispos regalistas, los funcionarios borbdnicos tendian a ver en los
sacerdotes a usurpadores de la autoridad real y a la Iglesia como un obstaculo para el progreso
material, un bastion de riqueza sujeta a vinculo e improductiva, asi como el agente de la revelacion
y de la tradicién mas que de la razén y la eficiencia.”

Una visién novohispana del sacerdote en general de lo anterior mencionado, nos la

presenta William B. Taylor de la siguiente manera:
...un cura enérgico podia actuar con toda libertad como guardian del orden publico y de la moral,
castigar a los adulteros, jugadores y borrachos, y denunciar los delitos mas graves ante los
tribunales reales. También se esperaba que él y sus ayudantes, los vicarios, informaran a los méas
altos niveles del gobierno real sobre condiciones agricolas, desastres naturales y disturbios locales,
asi como de otras nuevas de indole politica; que empadronaran a la poblacidn; que supervisaran las

elecciones anuales de los funcionarios de los pueblos en las en las comunidades comprendidas en la

>2 |bid., pp. 231 — 232.

* Ibid. P. 232.

> En el siguiente capitulo se trataré lo referente al clero regular regionalizandolo al obispado de Michoacan.

% William B. Taylor, Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligreses en el México del siglo XVIII,
Traduccion de Oscar Mazin y Paul Kersey, Zamora, Colegio de Michoacan, Secretaria de Gobernacion,
Colegio de México, 1999, p. 30.
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parroquia; y que colaboraran en el mantenimiento del orden social. Podia ser un patrono en
tiempos de necesidad y escasez. Como padre y curandero moral y espiritual y como instruido
residente local con frecuencia capaz de hablar la lengua nativa con sus parroquianos, el clérigo
estaba estratégicamente colocado para representar las exigencias del Estado ante la gente del
campo, para interpretar sus obligaciones, asi como para interceder por ellos ante autoridades

superiores.®®

Una de las medidas aplicadas por real cédula fue la reduccién de los pagos o
remuneracion de los fieles a los sacerdotes y expandir la autoridad ejecutiva y judicial de
los funcionarios reales y su supervision en los asuntos parroquiales. Con esto, se les
otorgaba mas poder a los virreyes, las audiencias y a los alcaldes mayores. En 1748, se les
mandaba a éstos ultimos retomar algunas de sus funciones concernientes al cuidado de la
seguridad puablica que se les habia otorgado desde épocas anteriores, entre ellas, la de
controlar la embriaguez local implicitamente tradicional del cura parroco en el control de la
moral plblica.”’

En 1749 se emiti6 una real orden que removia de su cargo a todo sacerdote que no
conociera el idioma nativo de sus feligreses. Al afio siguiente, el 31 de enero, se emitieron
algunos bandos virreinales que redefinieron la propiedad publica y la eclesiastica,
ampliando la supervision real de la propiedad comunitaria a expensas de los curas parrocos.
Y en octubre, una real cédula méas limitd la practica tradicional que utilizaba las iglesias
como asilos contra el arresto.”®

Para la década de 1760 se exigia a los curas parrocos abstenerse de criticar al
gobierno, promover la lengua espafiola y las escuelas de Primeras Letras y limitar la
celebracion de fiestas, principalmente en comunidades indigenas, debido al despilfarro que
se daba en ellas y la disminucion de los recursos en las cajas de comunidad.™

En la década siguiente la Corona requirié de informacion mas detallada sobre las
actividades de los pastores y las finanzas parroquiales; insistio en su residencia en la

parroquia y en la pronta celebracion de los sacramentos; restringié su participacion en

*® Ipid., p. 28.

*" Rosa Camelo, “El cura y el alcalde mayor”, en El gobierno provincial en la Nueva Espafia. 1570 — 1787,
México, UNAM, 2002, pp. 170 — 177.

%8 William B. Taylor, op. cit,, p. 31.

*Marta Teran, “Politicas contra las fiestas pueblerinas michoacanas durante la época borbonica”, en Carlos
Paredes Martinez (coord.), Historia y sociedad. Ensayos del Seminario de Historia Colonial de Michoacan,
México, UMSNH - Instituto de Investigaciones Historicas, 1997, pp. 366 — 368.
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elecciones locales; limité su autoridad judicial en los casos de embriaguez, adulterio,
“idolatria” y disputas sobre la propiedad; se limitd la jurisdiccion de los tribunales
episcopales sobre los clérigos que fuesen irrespetuosos para con los funcionarios reales;
privo a la Iglesia de su exclusiva supervision sobre los matrimonios y redujo drasticamente
la contribucién de la real hacienda al sustento de pastores.®°

Es de notable interés también el caso del Concilio Provincial de 1771, en el cual los
obispos partidarios del regalismo vertieron sus proyectos de reforma a la Iglesia
novohispana. Sin embargo, este Concilio nunca fue aprobado ni por Roma ni por la Corona,
ya que se buscaban reformas mas radicales que incluso iban en contra de las disposiciones
establecidas.®

Cuando se promulga la real ordenanza de intendentes en 1786 la recaudacion de los
diezmos sufre una notable transformacion. Primeramente, se quitaba a las catedrales el
control y administracion sobre dicha renta; en adelante se formarian “juntas de diezmos” en
las que participarian las autoridades civiles de las intendencias. A pesar de las reacciones de
algunos clérigos para la década de 1790, las cargas fiscales impuestas y la recoleccion de
diezmos mostraron la crisis econémica que se notaba ya en todo el virreinato.

Otro aspecto importante a considerar en este conflicto Iglesia - Estado, es lo
referente a la formacion e ilustracion del clero novohispano. En el afio de 1787 el rey
Carlos Il y sus ministros buscaron la manera de influir en la formacion sacerdotal para
tener la seguridad de que los nuevos clérigos acataran las disposiciones reales sin
cuestionamientos e inconformidades, tanto en Espafia como en sus colonias. En una

Instruccion reservada de este afio, y atribuida a Floridablanca se puede leer lo siguiente:
La ilustracion del clero es muy necesaria para estas importantes ideas. En esta parte tiene mucho
que trabajar el celo de la Junta [de Estado]. El clero secular y regular, educado con buenos
estudios, conoce fundamentalmente los limites de las potestades eclesiastica y real y sabe dar a ésta
v al bien publico toda la extension que corresponde [...] Debe promoverse, asi en la universidad
como en los seminarios y en las drdenes religiosas, el estudio de la santa Escritura y de los Padres
mas célebres de la Iglesia; el de sus concilios generales primitivos en sus fuentes y el de la santa

moral. Igualmente, conviene que el clero secular y regular no se abstenga de estudiar y cultivar el

* william B. Taylor, op. cit., p. 31.
81 Oscar Mazin y Francisco Morales, “La Iglesia en Nueva Espafia: Los afios de consolidacion”, en Gran
Historia de México ilustrada, Nim. 20, México, CONACULTA — INAH — Planeta DeAgostini, 2001, p. 398.
62 H

Ibid., p. 399.
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derecho publico y de gentes, al que llaman politico y econdémico, y las ciencias exactas: las

matematicas, la astronomia, geometria, fisica experimental, historia natural y otras semejantes.®®

Los seminarios en Nueva Espafia seguian las mismas directrices de los esparioles, de
acuerdo con la politica del Patronato real, tomando en cuenta: clausura, vida de piedad y
estudios en lo més elemental para acercarse a las 6rdenes sagradas. EI mismo cambio en los
planes de estudio, el paso del método escolastico a las propuestas de las nuevas ciencias,
representaba ese deseo por controlar a los nuevos clérigos, ademas de prepararlos para
mejorar la atencion a sus feligreses, fuera en comunidades rurales o urbanas. Aunado a
esto, se considerd la posibilidad de secularizar las misiones que habian quedado vacantes
tras la expulsion de los jesuitas y la reclusion de los franciscanos a sus conventos; se trataba
de declarar la misién como una parroquia en la que el indio viviera como cualquier vecino
del reino, y que fuera atendida por un clérigo secular, de preferencia egresado de alguno de
los seminarios. Los resultados no fueron los esperados.®

En materia de justicia, se buscé también desde la época de Carlos Il hasta la de
Carlos 1V una reforma de la inmunidad personal del clero en general, tanto en Espafia como
en Nueva Espafia. Se busco realizar un Nuevo Caodigo que sustituyera la Recopilacion de
1682 sobre los privilegios eclesiasticos por otro que los limitara. Con la Real Cédula del 25
de marzo de 1792, se dispuso que se fueran poniendo en préactica los contenidos del dicho
cddigo. Sin embargo, dicho proyecto no pas6 de ser solamente una propuesta, puesto que
solamente se elabord un libro. Una de las leyes propuestas en este Nuevo Codigo fue la
decretada el 25 de octubre de 1795 por Real Cédula, mediante la cual se determinaba que
cualquier clérigo que delinquiera gravemente fuera procesado del hecho criminal por la
Justicia Real en unién con la ordinaria eclesiastica.”

Asi mismo, se procuraba que el eclesiastico no gozara del fuero o inmunidad en los
delitos enormes y atroces, y en las mayores sediciones, alborotos, perturbaciones de la paz

publica o simplemente por confrontaciones con funcionarios reales. Estas disposiciones

%3 Citada en: Francisco Martin Hernandez. “Los Seminarios en Espafia-América y la Ilustracion”, en Nelly
Sigaut (Editora), La Iglesia Catdlica en México, Zamora, El Colegio de Michoacdn — Secretaria de
Gobernacion — Subsecretaria de Asuntos Juridicos y Asociaciones religiosas, 1997, p. 173.

% Oscar Mazin y Francisco Morales. op. cit., pp. 395 — 397.

% Alberto de la Hera, “Reforma de la inmunidad personal del clero en indias bajo Carlos IV”, en Horst
Pietschmann, Documentos para la Historia del Derecho espafiol, Anuario de Historia del Derecho Espafiol
XXX, 1960, pp. 553 — 554.
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contenidas en el Nuevo Codigo de caracter regalista no tuvieron la resonancia esperada
debido a la falta de apoyo de los eclesiasticos cercanos al rey Carlos IV y la situacion tanto
politica como financiera de la Corona y sus colonias por los conflictos bélicos; ain asi, en
la Nueva Espafia hubo algunos intentos de aplicacién de manera aislada que fueron visto
como novedades, sin prosperar del todo sus pretendidas aplicaciones.®®

En las ultimas décadas del siglo en cuestion, el conflicto Iglesia-Estado se
intensificd sobre todo en el aspecto econdmico dentro del contexto bélico. Y es que la
Iglesia fue la institucion que proporcioné la mayor cantidad de dinero al erario publico para
solventar los gastos militares y navales principalmente. Entre las aportaciones se
encuentran el aumento de los impuestos eclesiasticos cedidos a la Corona, el vaciamiento
de algunos ramos especiales como el de Temporalidades, el traspaso de una parte de los
diezmos al fisco real, el pago de subsidios eclesiasticos al gobierno y la contribucién por
instituciones religiosas a numerosos donativos y préstamos. El primero de ellos fue
realizado de manera indirecta en 1781 al proporcionar adelantos al Consulado de
Comerciantes y al Tribunal de Mineria para completar sus cuotas de préstamo que les habia
pedido la Corona anteriormente. A través de los Juzgados de Obras Pias y Capellanias, el
consulado recibié unos 300 mil pesos por este concepto y el Tribunal de Mineria cerca de
un millén de pesos.®’

Otro donativo y préstamo se realiz6 en 1793 para la guerra contra Francia. Del total
de 1 559 000 pesos recaudado de la poblacion novohispana, el 63% de los fondos
provinieron de corporaciones eclesiasticas. Ademas de esto, un afio antes la Corona solicitd
a los obispos de la Nueva Espafia una serie de contribuciones denominadas “subsidios
eclesiasticos”. De igual forma, dentro de la Real Hacienda existia una serie de “ramos
particulares” que eran principalmente recursos eclesidsticos que se habian traspasado a la
Corona en siglos anteriores. Entre ellos se encontraban las bulas de la Santa Cruzada, los
novenos (diezmos eclesiasticos), vacantes mayores y menores, medias anatas y mesadas
eclesiasticas.®®

Otro aspecto utilizado para la obtencion de fondos consistio en la hipoteca de varios

de los llamados “ramos ajenos” de la Real Hacienda y su posterior vaciamiento, como fue

% Ibid., p. 557.
%7 Carlos Marichal. op. cit., p. 175.
% Ibid., p. 176.
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el caso de las Temporalidades, que administraban las antiguas propiedades de los jesuitas.
Posteriormente se produjo la expropiacion de algunos bienes eclesiasticos a partir del
establecimiento de la Real Cédula de Consolidacion de Vales Reales, emitida para la Nueva
Espafia en 1804. Con motivo de esta Cédula el dinero que la Iglesia habia prestado a los
productores fue cobrado a estos y transferido a la Corona, también en calidad de préstamo.
En la cuestion de las propiedades hipotecadas, la Iglesia debia venderlas y entregar el
dinero a las autoridades.®

Esta nueva disposicion afecté seriamente a todos aquellos comerciantes,
terratenientes y mineros que habian tomado préstamos de los juzgados de capellanias, pero
a su vez representd un golpe en contra de las personas que habian dejado fondos a
determinadas obras pias o capellanias y a todos aquellos que tuvieron relacién con
fundaciones religiosas.”” Como consecuencia de ello, muchos sectores de la poblacién
novohispana, entre ellos algunos eclesiasticos, manifestaron su inconformidad y con el
tiempo se fue provocando paulatinamente un cambio en la politica gubernamental que el
movimiento independentista estaria promoviendo durante los inicios del siglo XIX. El
conflicto Iglesia-Estado espafiol persistiria hasta la consolidacién de la Independencia de la

Nueva Espania.

4. La expulsion de los jesuitas.

Otra de las principales reformas que manifestaron claramente el conflicto Iglesia-
Estado en la Nueva Espafia fue la conocida expulsion de la orden de los jesuitas de
territorios europeos y americanos bajo el gobierno de Carlos Il en 1767. Aunque los
motivos no han sido clarificados hasta la fecha, se conocen algunos elementos que brindan
algunos acercamientos para explicar dicho acontecimiento.

El primero de ellos tiene que ver con la influencia del confesor de Carlos Ill, el
franciscano Joaquin de Eleta, originario de Osma, que aborrecia abiertamente a los

jesuitas. Uno de los argumentos presentados por éste era el hecho de que los jesuitas se

%9 Luis Jauregui. op. cit., pp. 58 — 59.
"0 Carlos Marichal, op. cit., pp. 179 — 180.
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habian negado a pagar el diezmo a sus obispos; y sobre su notoria riqueza comenté que
fueron a las Indias “como si hubieran ido a conquistar més haciendas que almas™.”*

Un segundo elemento se considera la supuesta participacion jesuita en el del Motin
de Esquilache, que fue una provocacion e intento de destitucion del secretario de Hacienda
y Guerra, marqués de Esquilache en el afio de 1766 en Madrid. Se buscaba poner en dicho
cargo al marqués de Ensenada. Dicha participacién no se ha podido comprobar, puesto que
hay quienes piensan que pudo haber sido por algunos otros. Y es que el primero no podia
ser bien visto por los madrilefios porque les imponia determinadas medidas de higiene y
vestimenta. Lo mas conocido fue lo de eliminar el sombrero de alas anchas (chambergo) y
la capa larga, que llegaba hasta los pies y que, con el chambergo, debidamente ajustada, no
permitia saber quién era el que pasaba al lado de uno. Y eso era grave para unos
gobernantes con el prurito de educar a la plebe y controlarla completamente. En cuanto a la
higiene, Esquilache habia impuesto afrentas como la obligacion de barrer la parte de la
calle correspondiente a cada puerta y la de alimentar faroles que dieran luz.”

Fue entonces que en el afio de 1766 la gente se amotino e invadid el palacio real al
grito de: “jViva Espafia! jMuera Esquilache!” consiguiendo que el rey retirara las leyes
sobre la vestimenta que provocaran inconformidad. Por su parte, los ministros, entre ellos
Pedro Rodriguez de Campomanes y el propio rey Carlos Il estaban convencidos de que
dicho desafio a la autoridad real no s6lo habia sido provocado por el marqués de Ensenada,
algunos aristdcratas y ex alumnos de colegios mayores, sino que los mismos jesuitas habian
formado parte fundamental en la cuestion.”

Asi pues, el rey Carlos Il nunca hubiera expulsado a los jesuitas si no se hubiera
visto apoyado por un partido influyente dentro de la misma Iglesia espafiola. Se ha llegado
a suponer que el abogado Manuel de Roda promovié la organizacion de un grupo de
librepensadores jansenistas y regalistas para disminuir los privilegios jesuitas. Ademas, el
hecho de que los jesuitas tuvieran una gran presencia, tanto en America como en Europa, y

el cuarto juramento que hacian del voto de obediencia al Papa, los hacia particularmente

™ David A. Brading, Orbe indiano. De la monarquia catélica a la repblica criolla. 1492 — 1867, México,
Fondo de Cultura Econémica, 2003, 32, Edicidn, p. 537.

"2 José Andrés Gallego, “Jesuitas. La expulsion de la orden mas poderosa”, en Historia de Iberia vieja,
Revista de Historia de Espafia, Nam. 33, Espafia, América Ibérica, 2008, p. 52.

3 David A. Brading, Orbe Indiano... op. cit., p. 538.
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sospechosos a todos los regalistas decididos a elevar la autoridad de la Corona por encima
de la Iglesia espafiola.”

Una de las principales acusaciones que se le hacia a los jesuitas a este respecto, era
que insistian en la autoridad absoluta del papado, elevandola por encima de la autoridad de
las monarquias de Europa. De acuerdo a esta doctrina, era tanto méas peligroso por su
defensa de la capacidad del Papa para deponer a los soberanos temporales, y ain mas por
ser partidarios de la doctrina del tiranicidio.”

Otro elemento importante a considerar como factor determinante en este proceso,
era la vision de Campomanes respecto a las misiones jesuitas en el Paraguay. Resaltaba el
hecho de que este territorio fuera propiedad exclusiva del padre general de los jesuitas; y
siendo asi, el rey de Espafia solo gozara con una autoridad nominal sobre la provincia, ya
que eran éstos los que obligaban a los naturales a trabajar en las plantaciones, a vender sus

productos y a emplear los rendimientos con propdsitos particulares.

Todo esto llevaba a la resonante conclusion de que, asi como los reyes de Portugal y de Francia que
la Corona espafiola ejerciera su “poderio econémico” para expulsar a los jesuitas, aduefiarse de sus
propiedades y prohibir sus doctrinas, medidas necesarias para “salvar la patria y la religion
verdadera’.”

Para el 4 de diciembre de 1766, tres meses antes de que se firmara el decreto de
expulsion, la Corona emiti6é un edicto que anulaba el acuerdo con los jesuitas de 1750; el
cual se referia a los “importunos ruegos y representaciones capciosas, sugestivos y
complicados con los vicios de obrepcion y subrepcion” presentados por el abogado de la
Compafiia. Debido al cual, los jesuitas no pagaban el diezmo cobrado a todas las haciendas
y plantaciones de la América espafiola, de aqui su notable prosperidad econémica.”’

Por su parte, los jesuitas habian logrado obtener un breve papal desde septiembre,
en donde se confirmaba y renovaban todos los poderes y privilegios de que gozaban en sus

misiones. Entre éstos se encontraban la facultad de emitir dispensas de matrimonio, licencia

" Ibid.

"> José Andrés Gallego, op.cit., p. 54.

’® David A. Brading, op.cit., p. 542.

" David A. Brading, Una Iglesia asediada: El obispado de Michoacan, 1749 — 1810, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1994, p. 27; Oscar Mazin y Francisco Morales, op.cit., p. 398.
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para leer libros prohibidos por la inquisicion, y la definicion de los indios como ned6fitos en
la fe catdlica.

El 17 de marzo de 1767, el conde de Aranda, presidente del Consejo de Castilla
entrego al de Indias el real decreto de expulsion de los religiosos de la Compafiia de Jesus
de todos los territorios de la monarquia. En adelante, la Corona dependeria cada vez mas
del clero secular para gobernar a los indios y colocaria aquellos lugares bajo la jurisdiccion
de magistrados reales, concediendo el derecho a los espafioles el derecho de entrar a esas
tierras.’®

Fue asi entonces que las “causas, justas y competentes” nunca fueron divulgadas,
sino que el rey Carlos 11 se las reservo en secreto. De esta manera se unio a la ejecucion
del decreto a Portugal y Francia, que ya habian expulsado a los jesuitas en 1759 y 1765,
respectivamente. En el caso de la expulsidn en la Nueva Espafia, coincidio con la visita de
José de Galvez y habia sido presidida por la llegada a la ciudad de México de dos
regimientos de tropas regulares.”

El dia 26 de junio de 1767, los habitantes de la capital del virreinato de Nueva
Espafia leian asombrados el bando que el virrey don Carlos Francisco de Croix, habia
hecho fijar en las esquinas del palacio virreinal, en las casas de Cabildo, en las puertas de la
catedral y en los lugares mas visibles de la ciudad de México. Dicho bando tenia como fin
explicar la expulsién que se habia llevado a cabo la vispera del dia 25 de junio por la noche.

Decia el virrey en su bando:
Hago saber a todos los habitantes de este Imperio, que el Rey Nuestro Sefior por resultas de las
ocurrencias pasadas y para cumplir la primitiva obligacién con que Dios le concedi6 a la corona de
conservar ilesos los soberanos respetos de ella y de mantener sus leales y amados pueblos en
subordinacion, tranquilidad y justicia, ademas de otras gravisimas causas que reserva en su real
animo; se ha dignado a mandar a consulta a su Real Consejo, y por decreto expedido el veintisiete
de febrero ultimo, se extrafien de todos sus dominios de Espafia e Indias, Islas Filipinas y demas
adyacentes, a los religiosos de la Compafiia, asi de sacerdotes como coadjutores, o legos que hayan
hecho la primera profesion y a los novicios que quisieran seguirles; y que se ocupen todas sus
temporalidades de la Compafiia en sus dominios, y habiendo S. M. para la ejecucion uniforme de
todos ellos, autorizado privativamente al Exmo. Sefior Conde de Aranda, presidente de Castilla y

cometiéndome su cumplimiento en este Reino en la misma plenitud de facultades, asigne el dia de

"8 Ibid., pp. 28 — 29; Oscar Mazin y Francisco Morales, op. cit., p. 348.
" David A. Brading, op. cit., p. 16.
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hoy para la intimacién de la suprema sentencia a los expulsos en los colegios y casas de residencia
de esta Nueva Espafia y también para anunciarla a los pueblos de ella con la prevencién de que,
estando estrechamente obligados todos los vasallos de cualquier dignidad, clase y condicién que sea
a respetar y obedecer las siempre justas resoluciones de su soberano, deben venerar, auxiliar y
cumplir ésta con la mayor exactitud y fidelidad, porque S. M. declara incursos en su Real
indignacion a los inobedientes, o remisos a coadyuvar en su cumplimiento y me veré precisamente a
usar el dltimo rigor o de ejecucion militar contra los que en pablico o en secreto hicieren con este
motivo conversaciones, juntas, asambleas, corrillos o discursos de palabra, o por escrito; pues de
una vez para, lo venidero deben saber los stbditos del Gran Monarca que ocupa el trono de Espafia,

que nacieron para callar u obedecer y no para discurrir, ni opinar en los Asuntos del Gobierno.*

Este bando represent6 una de las maximas expresiones del Despotismo llustrado en
la Nueva Espafia, asi como también del conflicto entre Iglesia-Estado en una de sus
manifestaciones radicales. La disposicion mencionada fue obedecida en todo el territorio
novohispano, haciendo que los jesuitas fueran desalojados de sus colegios, casas de estudio
y noviciados de Tepotzotlan, Querétaro, Celaya, Zacatecas, Chihuahua, Guanajuato,
Valladolid, Guadalajara, San Luis de la Paz, Ledn, Parral, Veracruz, Patzcuaro, Oaxaca,
Durango y San Luis Potosi. En la ciudad de México abandonaron los colegios de San Pedro
y San Pable, San Ildefonso, y las lejanas misiones de Sonora y de las Californias.®

Los jesuitas exiliados fueron llevados al puerto de Veracruz para de ahi trasladarlos
a la Habana. Posteriormente pasarian por Cadiz, por los ducados de Parma y Mddena hasta
llegar a los Estados papales en un viaje en el que padecieron grandes incomodidades y
zozobras. En total fueron cerca de 2,630 sacerdotes y hermanos los exiliados de la América
espafiola. Con el breve Dominus ac Redemptor emitido en 1773, la orden de los jesuitas fue
suprimida, hasta que en 1814 fue restaurada por el Papa Pio X11.%?

La expulsién de los jesuitas provoco una serie de motines de indigenas, mestizos y
otros sectores de la poblacién, principalmente en el obispado de Michoacan, que fueron
violentamente reprimidos por el visitador Galvez. En unos casos hizo azotar o encarcelar, o
las dos cosas, a docenas de ellos, y se ocupd de menesteres como el de hacer pasar a todos
los parientes por debajo del cadaver de los que ahorco y quedaron colgando. La represion

8 Amanda Rosales Bada, Francisco Javier Clavijero, Planeta DeAgostini, 2002, pp. 49 — 51.
81 H
Ibid., p. 54.
82 José Uriel Patifio F., La Iglesia en América Latina. Una mirada histérica al proceso evangelizador eclesial
en el Continente de la esperanza. Siglos XV — XX, Bogota, San Pablo, 2002, p. 103.

37



La Secularizacion del Convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Erongaricuaro, 1760 - 1763

ejercida contra los grupos sublevados manifestd el hecho de la existencia de un violento
contraste entre las realidades sociales, econdmicas y politicas tradicionales en la Nueva
Espafia y las reformas que introducia el régimen borbonico.’® La manera de ver a los
gobernantes esparioles no seria igual.

Junto con esta accion de Despotismo ilustrado contra una de las ordenes del clero
regular se desataria una serie de inconformidades y resentimientos hacia las politicas
reformadoras del gobierno espafiol que posteriormente culminarian en el movimiento
independentista. Asi mismo, el conflicto Iglesia-Estado se agudizaria con esta situacion, asi
como también con los préstamos forzosos a la Corona y la emision de la Real Cédula de
Consolidacion de Vales, logrando que dicho conflicto persistiera durante gran parte del
siglo XIX.

8 José Andrés Gallego, op. cit., pp. 55 — 56. Sobre todo este proceso de las rebeliones populares ocasionadas
por la expulsion de los jesuitas recomiendo leer: Felipe Castro Gutiérrez, Nueva Ley y nuevo rey. Reformas
borbdnicas y rebelion popular en Nueva Espafia, Zamora, COLMICH - Instituto de investigaciones historicas
de la UNAM, 1996.
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CAPITULO II
EL OBISPADO DE MICHOACAN
A MEDIADOS DEL SIGLO XVIII.

1. El obispado de Michoacan.

El obispado de Michoacan® fue el cuarto mas antiguo de la Nueva Espafia y uno de
los que contaba con mayor extension en la América espafiola. Su forma de gigantesco
triangulo, ocupaba una superficie de 175 000 Kilometros cuadrados, aproximadamente,
limitando a su vez con el obispado de Guadalajara por el poniente y con el arzobispado de
Mexico por el oriente y sur. Ubicado en el centro-occidente novohispano, se trataba de un
territorio que, comparado con la delimitacion estatal de la Republica Mexicana, incluia
partes de los estados de Michoacéan, Jalisco, Colima, Guanajuato, Querétaro, San Luis
Potosi y el sur de Tamaulipas.’

De acuerdo con la descripcion del licenciado Juan José Moreno, cura de la Villa de
Ledn, el obispado contaba con siete ciudades importantes: Valladolid, Patzcuaro,
Tzintzuntzan, Celaya, Salvatierra, San Luis Potosi y Guanajuato. Once villas, a saber: San
Miguel el Grande, San Felipe, Zitadcuaro, Salamanca, Ledn, Zamora, Charo, Pinzandaro,
Colima y Nombre de Jesus en el Rio verde.®

Asimismo, en dicho territorio, los rios mas importantes eran: Rio Grande, Rio de
Angulo, el Rio que pasaba por Valladolid y desembocaba en la Laguna de Cuitzeo, el Rio
del Marqués que nacia en Uruapan, el Rio de Tacambaro que nacia cerca del poblado del
mismo nombre y el Arroyo del Tepare que nacia al oriente de Valladolid, cerca del pueblo

L El 20 de febrero de 1534 la Corona expidié una real cédula que ordend la division eclesiastica del territorio
novohispano en cuatro obispados, entre ellos el de Michoacan. Para el 18 de agosto de 1536 el Papa Paulo 111
expidio una bula mediante la cual quedd constituido el obispado de Michoacéan. El padre fray Luis de
Fuensalida fue presentado por la Segunda Audiencia como primer obispo, sin embargo, al rechazar el cargo,
se nombr6 al licenciado Vasco de Quiroga como tal para 1538. Tomé posesion de ese afio el 6 de agosto en la
primitiva iglesia que los franciscanos habian mandado construir en Tzintzuntzan. Un breve pontificio de Julio
111 expedido en Roma por el papa Julio 111 el 8 de julio de 1550 confirmé legalmente el traslado de la sede
episcopal de Michoacén de Tzintzuntzan a Péatzcuaro. Para 1580 el obispo Fray Juan de Medina Rincén haria
el traslado de la sede a la ciudad de Valladolid, donde permanece has nuestros dias.

2 CIESAS — UMSNH, Descripciones geogréficas del obispado de Michoacén en el siglo XVII1, Introduccién
y paleografia de Carlos Paredes Martinez, México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social — Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2005 p. 9.

* Ibid, pp. 28— 29.
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de Indaparapeo; las lagunas y ciénegas eran: Las Minas del Cobre al sur del pueblo de
Santa Clara y la Sierra al poniente de la Provincia. Algunas de las haciendas maés
importantes eran: Curiripo, Estancia del Rio, Vado de Don Gonzalo, San Sebastian,
Villachuato, Ururutan, EI Guarro, Teacho, San Bartolomé, Colegio, Santa Maria,
Guadalupe, Urundaneo, Bellas Fuentes, Chapultepec, Coapa, Santa Rosalia, Tirio,
Atapanaco, Aluesca, Mayorazgo, La Parota, Jongo y La Santa.*

El ndmero de curatos en el obispado era de 134, los cuales se encontraban
distribuidos entre las seis provincias eclesiasticas que lo comprendian: tres provincias
franciscanas, la de San Pedro y San Pablo, fundada en 1565; la de Santiago de Jalisco,
fundada en 1606 y la de San Francisco Zacatecas, fundada ese mismo afio. La provincia de
San Nicolas Tolentino fundada por los agustinos en 1602 y la provincia dominicana de
Santiago de México, fundada en 1532, que abarcaba todo Michoacén, al igual que la Unica
provincia jesuita.’

Tomando como referencia el estudio de Oscar Mazin sobre el Gran Michoacan,
podemos considerar de una manera mas especifica las regiones geogréficas que
comprendian el obispado de Michoacan.® Las cuales fueron: Misiones del Rio Verde, San
Luis potosi y Altiplanos Circundantes, Tierras Altas de Guanajuato, Bajio Guanajuatense,
Cuenca del Rio Lerma, Serranias del Michoacan Oriental, Bajio Vallisoletano, Bajio
Zamorano, Cuenca Lacustre de Michoacan y Meseta Tarasca, Corredor Jalisco Oriental
Colimay la Tierra Caliente de Michoacan

Conviene sefialar que a partir de 1777 el obispado de Michoacan comenzé a perder
algunas porciones territoriales debido a la creacion del Obispado de Linares, le fueron
segregados los territorios del Rio Verde, y a finales de siglo, tras un largo conflicto con la

vecina diocesis de Guadalajara, también perdié las comarcas de La Barca, Zapotlan el

* Jorge Gonzélez Aragén (coord.), Corpus urbanistico. Michoacan en los archivos espafioles, México,
CONACULTA — INAH — Gobierno del Estado de Michoacan — UAM — Embajada de Espafia en México,
2008, p. 44.

> Claude Morin, Michoacén en la Nueva Espafia del siglo XVI1I. Crecimiento y desigualdad en una economia
colonial, México, Editorial Fondo de Cultura Econdmica, 1979, p. 18.

® Oscar Mazin Gémez, El gran Michoacan. Cuatro informes del obispado de Michoacan. 1759 — 1769.
México, Colegio de Michoacan — Gobierno del Estado de Michoacan. 1986; Guillermo Vargas Uribe, et. al.,
“Evolucion de los cambios territoriales del Obispado de Michoacan durante el periodo virreinal”, en Del
Territorio a la Arquitectura en el Obispado de Michoacan. Volumen I, Direccion general de Eugenia Maria
Azevedo Salomao, Morelia, UMSNH — CONACYT, 2008, pp. 333 — 339.
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Grande, Almoloya, Ayo el chico, Atotonilco, Caxitlan, Ixtlahuacan, Ocotlan, Poncitlan,
Tamzula y Colima, mismas que comprendian cerca de once parroquias.’

La época de la segunda mitad del siglo XVIII en el obispado de Michoacan ha sido
caracterizada, desde un punto de vista economico como de un marcado crecimiento, ya que
hubo una notable expansion agricola, disponibilidad de capital, crédito abundante, auge
minero y mercantil, libertad de comercio, apertura de puertos, racionalizacion fiscal, entre
otros aspectos. La poblacion ha sido calculada para 1760 entre 450 000 y el medio millén
de habitantes diseminados en diversas unidades territoriales como pueblos, ranchos, puestos
y haciendas.?

Por otra parte, mientras en algunas regiones hubo cierta prosperidad econémica y
crecimiento de la poblacion, en otras se deterioraron las condiciones de vida por repetidas
crisis agricolas y el surgimiento de algunas importantes epidemias entre 1761y 1763, y otra
para 1767. Como consecuencia de esto, muchos hombres emigraron a la Tierra Caliente
michoacana, a los valles de Zamora y a la ciudad de Valladolid provocando una
disminucién poblacional en ciertas regiones y el repoblamiento de otras.’

Cabe sefialar por dltimo, que el territorio del obispado de Michoacan en la década
de 1760 contaba con una division jurisdiccional o civil, que no llegé a ser del todo precisa,
tomando como referencia las Alcaldias Mayores, Corregimientos y los curatos del mismo,*°
a saber: Los corregimientos de Charo, de Cuitzeo de la Laguna y Ario; las Alcaldias de
Michoacan, Celaya, San Miguel el Grande, Guanajuato, Ledn, Zacatula, San Luis Potosi,
Guadalcazar, Maravatio, Zamora, Tlalpujahua, Colima, Tancitaro, Guimeo y Sirandaro,
Tetela del Rio, Tinguindin, Tlazazalca, Zapotlan y de la Barca.

Debido a la prosperidad del obispado, la politica del reformismo borbénico se hizo
presente a lo largo del siglo XVIII no s6lo en las cuestiones gubernamentales civiles, sino
también tuvo su influencia en el gobierno eclesiastico. Para tener un control sobre el clero

en dicho obispado resultaba necesario limitar su poder economico y moral para someterla a

" Ibid., pp. 323 - 328.

® Claude Morin. op. cit., p. 43.

° Rodolfo Pastor y Maria de los Angeles Frizzi Romero, “El crecimiento del siglo XVIII”, en Historia
General de Michoacan. Volumen II. La Colonia. Obra general coordinada por Enrique Florescano, Volumen
coordinado por Marta Teran, Morelia, Gobierno del Estado de Michoacan — Instituto Michoacano de Cultura,
1989, pp. 195 — 198.

1% Guillermo Vargas Uribe, et. al. op.cit., p. 324; Oscar Mazin Gémez, EI Gran Michoacdn... op. Cit., pp. X —
XXIII.
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los intereses de la Corona. De tal manera que a lo largo de este siglo hubo de parte de ésta
diversas estrategias para influir de manera directa en el gobierno eclesiastico de Michoacan,
en la recaudacion de los diezmos y otros bienes eclesiasticos, hasta en la formacién y
distribucion del clero de acuerdo a su conveniencia, asi como también la reclusion del clero
regular y su reemplazo por el secular obedeciendo las facultades que tenia por el Real

Patronato.

2. El obispo y el cabildo eclesiastico.

En lo referente al gobierno del obispado de Michoacan sobresalian entonces la
figura del obispo y de su cabildo catedralicio, quienes residian en la iglesia catedral de la
cuidad de Valladolid. A mediados del siglo XVIII fungieron como obispos: Martin
Elizacoechea (1745 — 1756), Pedro Anselmo Sanchez de Tagle (1758 — 1772) y Luis
Fernando de Hoyos y Mier (1773 — 1775). De ellos, los primeros dos habian sido obispos
de Durango antes de su cambio a Valladolid, mientras que el tercero habia sido miembro
del cabildo catedral de México.™*

Un aspecto importante en relacion al nombramiento de estos obispos, era que la
Corona otorgaba sus cargos como fin de su carrera eclesiastica, de tal manera que durante
su estancia en el obispado de Michoacdn ya eran viejos, frecuentemente enfermos vy
regularmente incapaces de cumplir con sus deberes; caso concreto para realizar sus visitas
pastorales y la confirmacion de los fieles. Para 1756, el obispo Elizacoecha que contaba con
77 afios, pasé ocho meses en una larga visita a las parroguias del Bajio, experiencia que le
afecté demasiado a su salud y falleci6 a los dos meses de haber regresado a Valladolid. De
manera semejante, el obispo Luis Fernando de Hoyos y Mier murié en una hacienda
mientras realizaba la visita pastoral en Celaya y San Miguel el Grande. Y en el caso del
obispo Sanchez de Tagle, por su edad avanzada (80 afios) se vio obligado a solicitar el
nombramiento del Dr. Pedro Juarrieta, su vicario general y provisor, como obispo auxiliar;
peticion que no fue atendida.'

En lo que se refiere a las obligaciones que comprendia la administracion diocesana

tenemos en primer lugar que el obispo nombraba un clérigo joven para que sirviera en su

" David A. Brading, Una iglesia asediada... op. cit., p. 198.
2 Ibid. pp. 198 — 199.
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secretaria de camara y gobierno, lugar donde se atendia la correspondencia privada y la
emision de titulos de nombramiento, licencias para confesar, la aprobacién de
constituciones de cofradias, el cobro de la pension conciliar y la contribucién impuesta a
todo el clero secular a fin de destinar los fondos a la construccién y mantenimiento del
Seminario Tridentino.*®

El funcionario principal de quien dependia el obispo era su vicario general y
provisor, casi siempre era un miembro de gran experiencia en cuestiones del cabildo, quien
como vicario general ejercia la autoridad ejecutiva delegada por el obispo, pero como
provisor actuaba a su vez como juez, cuya jurisdiccion, ejercida en nombre del obispo, no
podia ser facilmente afectada. El provisorato funcionaba como tribunal diocesano, el cual
se encargaba de todos los casos de matrimonio, acusaciones penales contra sacerdotes, y el
embargo y subasta de los bienes que se debieran a la Iglesia.™

El tribunal estaba conformado por un notario y un escribano, pero como fiscal
diocesano acusaba a los delincuentes y daba consejo al provisor. También tenia la tarea de
dar sus opiniones juridicas al obispo en todas las cuestiones de su jurisdiccion, tanto en sus
relaciones entre la Iglesia y la Corona como entre el obispo y el clero. Igualmente, se
encontraban en Valladolid al menos cuatro abogados canonicos o procuradores, quienes
eran los encargados de preparar y presentar los casos de sus clientes en los tribunales
diocesanos.™

El segundo tribunal que formaba de la curia diocesana era el juzgado de
testamentos, capellanias y obras pias que existia ya de una manera formal para el afio de
1768. Este tribunal ejercia su funcion sobre las Gltimas voluntades y testamentos, y era al
que se remitian los casos de herencias probadas o disputadas. El juez nombrado por el
obispo administraba los recursos obtenidos por las capellanias y legados piadosos,
nombraba capellanes para celebrar el nUmero necesario de misas e invertia los fondos en
préstamos sobre propiedades, tanto rurales como urbanas. En caso de no pagarse el

préstamo, el juez tenia la potestad para ordenar el embargo y la subasta de las fincas, casas

2 Ibid. p. 201.
Ibid. pp. 201 — 202.
5 Ibid. p. 202.
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0 bienes. El arca donde guardaban los fondos recaudados por este juzgado se encontraba en
el palacio episcopal.’®

Debido a que los obispos de este tiempo eran ancianos o enfermos, se solia nombrar
un secretario de visita, que a su vez ayudaba en la visita pastoral o ejercia una autoridad
delegada, efectuando las visitas en nombre del obispo. En las visitas se tenia que
inspeccionar las iglesias, examinar los libros de cuentas de parroquias y cofradias, asi como
las licencias de los sacerdotes para predicar y administrar el sacramento de la confesion.
Asi mismo, inspeccionaba los conventos y colegios y otras instituciones que estaban banjo
la autoridad del obispado. Cabe sefialar que los conventos de las 6rdenes religiosas estaban
exentos de toda visita pastoral, pero en el caso donde administraban una doctrina o
parroquia se esperaba que presentaran a su inspeccion los registros y sus cuentas.*’

Respecto al nombramiento de parrocos, el obispo confiaba en una junta de jueces
sinodales considerados entre el cabildo, cuya funcion era examinar a todos los candidatos
que entraban en las oposiciones y recomendar, por orden de capacidad, a tres posibles
elegidos. El obispo tenia libertad de escoger a cualquiera de los tres candidatos que los
jueces le presentaran, y éste a su vez, pedia al virrey la ratificacion del nombramiento
debido a los derechos del Real patronato eclesiastico. A final de cuentas, era este ultimo
quien elegia.’®

Habia también un tercer tribunal de haceduria, regido por dos jueces hacedores,
auxiliados por un notario y un copista, quienes administraban la recaudacion y distribucion
del diezmo eclesiastico. Les correspondia a estos dos jueces la tarea de nombrar a los
recaudadores del diezmo en la didcesis, negociar las condiciones y en ocasiones
inspeccionar las cuentas. Dicho tribunal también se encargaba de la distribucion de los
ingresos entre el obispo y el cabildo y de embargar propiedades o de entablar juicios contra
los que se atrasaran en el pago del diezmo.*

Lo recaudado por el concepto de diezmos era llevado al recinto catedral y
depositado en la claveria o tesoreria, que a su vez estaba administrada por dos funcionarios

gue se dedicaban a recibir el dinero, guardarlo y hacer los pagos correspondientes. Sus

1 1bid.

7 Ibid. pp. 202 — 203.
8 Ibid. p. 203.

9 1bid.
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labores eran inspeccionadas por dos claveros, miembros del cabildo, uno de ellos elegido
por el obispo y el otro por el cabildo. No podian hacerse pagos si no eran autorizados por la
haceduria. Por otra parte, la dependencia responsable de las cuentas del cobro del diezmo y
de hacer la declaracion anual y su distribucién era la contaduria, que estaba bajo el cuidado
de dos contables y dos empleados.”

Una vez recaudados los diezmos se dividian primero por mitades, la primera de
ellas era distribuida en dos partes iguales entre el obispo (cuarta episcopal) y el cabildo
(cuarta 0 mesa capitular). La segunda mitad era subdividida en nueve partes o novenos, dos
de los cuales quedaban reservados a la Corona (reales novenos); uno y medio se destinaban
al mantenimiento de la catedral (fabrica catedralicia) y al hospital de Valladolid, y cuatro
para sueldos de curas y vicarios pobres de la didcesis (cuarto noveno).*

Por otro lado, se encontraba el cabildo eclesiastico,?* que era un colegio de clérigos
instituido en las iglesias catedrales para dar un culto a Dios méas solemne; para auxiliar al
obispo como su senado y consejo y para suplirle en el régimen de la didcesis, y al parecer
recibieron este nombre derivandolo de capita, por considerarse a sus miembros, los
prebendados, como las cabezas menores en la Iglesia, a diferencia de los obispos que son
las cabezas mayores o principales.? Las sesiones capitulares del cabildo tenfan lugar dos
veces por semana convocadas por el dean, y si en ellas habia un asunto de suma
importancia, se le hacia una invitacion al obispo para que presidiera solemnemente durante
su discusidn. Se podian reunir en sesion extraordinaria cuando se considerara necesario.

El arcediano era otro miembro importante del cabildo que se encargaba de examinar
a los clérigos ordenados vy, si el prelado lo autorizaba, realizar la visita en la misma ciudad
de Valladolid. Para conseguir este cargo se debia contar por lo menos con el grado de

0 bid.

21 Oscar Mazin Gémez, Entre dos majestades. El obispo y la Iglesia del Gran Michoacan ante las reformas
borbdnicas, 1758 — 1772, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1987, p. 34.

22 E| Cabildo catedralicio de Valladolid fue erigido en 1554 durante el gobierno episcopal de don Vasco de
Quiroga. A partir del Tercer Concilio Provincial Mexicano, celebrado en la ciudad de México de 1585, le
correspondia al Cabildo el honor de recibir, del obispo recién llegado, las bulas o letras apostélicas de
presentacion, asi como de darle la bienvenida y cumplir con todas las ceremonias de su toma de posesion.
Ademaés de esto, se les instruia para que tuvieran contacto con la cultura, leyendo frecuentemente, sobre todo,
los libros clasicos de la Iglesia, ademas de socorrer con cuotas y limosnas a los planteles educativos
religiosos. Ocasionalmente apoyaban en obras sociales tales como: Reconstruccion de calles, construccion de
fuentes, puentes, otorgamiento de préstamos, etc.

2 Juvenal Jaramillo Magafia, “El cabildo catedral de Valladolid de Michoacan, 1810 — 1815”, en Entre la
tradicion y la modernidad. Estudios sobre la independencia, Bicentenario de la Independencia, Moisés
Guzman Pérez (coordinador), Morelia, Instituto de Investigaciones histéricas de la UMSNH, 2006. p. 21.
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bachiller en derecho, ya fuese civil o canonico, o en teologia. Otra figura importante era la
del chantre, a quien se le pedia que fuese instruido y experto en la musica, a lo menos en el
canto llano, puesto que su oficio seria el de cantar en el facistol y ensefiar a cantar a todas
las personas que servian a la Iglesia. Asi mismo, era el que hacia la distribucion de las
misas entre las dignidades y canonigos, y los rezos, celebraciones, evangelios y epistola
entre los deméas capitulares. También estaba el maestrescuela, bachiller en alguno de los
derechos o en artes (filosofia), quien tenia a cargo la ensefianza de la gramaética a los

clérigos y a todos los servidores de la iglesia que asf lo quisieran.?*

Tanto el dean, como el arcediano, el chantre, el maestrescuela y el tesorero eran propiamente los
Ilamados dignidades, cargos de privilegio ya que eran esencialmente ellos los que tenian el control
politico del cabildo, ejercian casi siempre gran influencia sobre los obispos y econémicamente eran
los mas beneficiados al momento de la division de la mesa capitular, o la cuarta parte de los

diezmos con lo cual se sostenian los miembros de aquel cuerpo.?

Acompafiando a éstos se encontraban diez canénigos: un inquisidor, un doctoral,
dos magistrales, dos penitenciarios y cuatro lectores. De los cuales, los seis primeros podian
ser ocupados por doctores, maestros o licenciados en teologia o en derecho canonico. Su
principal obligacion era celebrar las misas diarias en la catedral y en los conventos de
monjas. Ademas, el obispo regularmente se valia de éstos para diferentes encargos como el
vicariato general, las visitas diocesanas o para hacerlos responsables de los juzgados. Por
ultimo, estaban seis racioneros y seis medios racioneros, que tenian como obligacion
atender las misas diarias y el canto en el coro de la catedral.?®

A su vez, el cabildo catedralicio estaba a cargo de lo relacionado al culto publico;
para ello contaban con una capilla musical catedralicia, una escoleta de canto y un grupo de
nifos cantores. lgualmente, realizaba el nombramiento de rector del Colegio de San

Nicolas, por lo regular de alguno de sus prebendados, y ejercid cierto control sobre el

2 Juvenal Jaramillo Magafia y Carlos Juarez Nieto, “Dos cabildos y un proyecto ilustrado. (Valladolid de
Michoacén durante la segunda mitad del siglo XVIII. 1770 — 1790)”, en Historia y sociedad. Ensayos del
Seminario de Historia Colonial de Michoacan, Carlos Paredes Martinez (coordinador), Morelia, CIESAS -
UMSNH - Instituto de investigaciones historicas, 1997, pp. 253 — 254.

% |bid. p. 254.

% Ibid.
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fendmeno artistico de torres y portadas, que de él resulté un modelo arquitecténico en la

ciudad de Valladolid muy prestigioso conocido como el barroco.?’

Asi tenemos que para el gobierno de las mitras, tanto el cabildo catedral como el prelado diocesano
funcionaban de una manera bastante integrada. Aquel, moderando y de hecho limitando el
unipersonalismo en la toma de decisiones. Y éste asesorandose para su gobierno de una especie de

consejo consultivo o de senado.?®

3. El cleroy el reformismo borbonico.

En la region del obispado de Michoacan el clero fue uno de los sectores que sufrid
mas la causa transformadora de la politica reformista borbdnica. La Corona se valio de
algunos mecanismos para conocer la situacion del mismo a través de diversas disposiciones
que solicitaban la elaboracién y actualizacion de censos e informes econdémicos.

A lo largo del siglo XVIII las 6rdenes religiosas que actuaban en el obispado de
Michoacan eran las de San Francisco, con varios conventos entre los que sobresalian el de
Valladolid, el de Zamora, el de Tzintzuntzan, el de Celaya y el de San Luis Potosi; los
agustinos tenian ocho conventos, los carmelitas cuatro, los mercedarios cinco, los
hospitalarios de San Juan de Dios seis, los betlemitas uno, y existia ademas un oratorio de
San Felipe Neri en la villa de San Miguel el Grande y cuatro conventos de monjas. Los
seminarios e institutos de estudios mayores eran cinco: el Seminario Tridentino de
Valladolid, el Colegio de San Nicolas obispo, la Casa de Estudios Mayores de los
franciscanos en Celaya, el de San Francisco de Sales era atendido por los oratorianos de
San Miguel el Grande y el Colegio de San Francisco Xavier atendido por los jesuitas.?

Las principales unidades de la administracion eclesiastica, llamadas parroquias o
curatos abarcaban haciendas, ranchos y pueblos de una misma jurisdiccion. Desde la
cabecera se administraban los sacramentos, tenia su origen el culto y se celebraban las
fiestas de acuerdo al calendario liturgico. Al cargo de cada parroquia estaba un clérigo
diocesano o cura que solia ser auxiliado por uno, dos o tres vicarios, tenientes 0 ministros

de acuerdo a las necesidades de cada jurisdiccion.

%7 Sobre la historia del cabildo catedralicio de Valladolid y los pormenores de sus funciones puede
encontrarse con mayor profundidad en: Oscar Mazin Goémez, El cabildo catedral de Valladolid de
Michoacan, Zamora, El colegio de Michoacén, 1996.

%8 Oscar Mazin Gémez, Entre dos majestades... op. cit. p. 35.

% Juvenal Jaramillo Magafia, Hacia una Iglesia beligerante... op. cit., pp. 36 — 37.
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Las visitas del obispo a las parroquias que se llevaban a cabo cada cinco afios,
servian para supervisar la administracion de ellas en su mayoria por el clero regular. En
ocasiones, los parrocos nombrados por la Mitra podian disfrutar y administrar el llamado
“beneficio” de una parroquia, debian probar su buena actuacion (presentando las cuentas de
la administracion de los bienes de sus cofradias y hospitales), recibir las correcciones
necesarias y compartir los beneficios con los obispos.

Las primeras reformas para limitar las actividades del clero regular fueron las de
1717, que consistia en la prohibicion de la fundacion de conventos en todo el obispado, la
de 1754 donde se prohibia a los miembros de dichas 6rdenes intervenir en la redaccion de
testamentos, y la de 1763 que ordenaba que las ordenes religiosas no aceptaran mas
novicios por un periodo de diez afios, reduciendo asi el ingreso de 100 o 120 a 60 novicios
de un sexenio anterior.*® Aunado a esto, de manera implicita se pretendia que los religiosos
se recluyeran en sus conventos para llevar una vida mucho mas contemplativa sin participar
tanto en la vida administrativa de los pueblos, y sin caer en un incumplimiento de su regla
en un ambiente mas relajado o practicando costumbres cada vez més escandalosas como
sucedfa en algunos casos.>

Una vez que la Corona tratd de controlar la actividad de los religiosos con las
primeras dos reformas mencionadas, hubo la necesidad de conocer las caracteristicas fisicas
del espacio novohispano que comprendia cada uno de los obispados, asi como también la
necesidad de contar los curatos y el numero de curas que los administraban para llevar a
cabo el proceso de secularizacidn, como se vera mas adelante. Para esto, el rey Felipe V, en
una Real cédula del 19 de julio de 1741, mandé al virrey Conde de Fuenclara que designara
a un cosmagrafo real para que realizara cuestionarios a los alcaldes mayores con el objetivo
de conocer los territorios novohispanos, entre ellos el obispado de Michoacan. El escogido
por el virrey fue don Antonio de Villasefior y Sanchez quien a su vez elabord una obra
titulada: Theatro Americano. Descripcion general de las provincias y reynos de la Nueva

Espafia y sus jurisdicciones.*

% Ibid., p. 161.

3! Rodolfo Pastor y Maria de los Angeles Romero Frizzi, “Expansion econdmica e integracion cultural”, en
Historia general de Michoacan. Volumen II... Op. Cit., p. 180.

%2 Guillermo Vargas Uribe, et al. Op. Cit., p. 320. De acuerdo con esta obra, el obispado de Michoacén
contaba con 86 partidos, notandose que ya no se consideraron los términos curatos o doctrinas.
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Cuando llego al obispado don Pedro Anselmo Sanchez de Tagle, una nueva cédula
real se expidié el 1 de mayo de 1758 para pedir informes del nimero de curas de cada
provincia del reino, distinguiendo si eran regulares o seculares y si las mitras contribuian
con alguna cantidad para cubrir salarios. ElI encargado de cumplir este decreto fue el
secretario de camara y gobierno, don Carlos de Navia. Como resultado de dicho informe se
tuvo una suma parcial de 106 curatos con 108 curas, puesto que la de Irapuato y Silao
contaban con dos. Los idiomas hablados eran: el tarasco, mexicano, otomi, castellano,
pirinda, pame y lenguas mixtas.*

Maés adelante, se emitié una real orden fechada el 19 de abril de 1759 en la que los
obispos de todas la diocesis de la Nueva Espafa elaboraran un mapa respectivamente en el
que se indicaran los limites por los cuatro rumbos, asi como sus ciudades, villas y lugares.
Debian incluir una noticia sobre el importe y el valor de los diezmos. El comisionado para
esta tarea fue un clérigo aficionado a la geografia, el bachiller don Manuel Ignacio
Carranza. De igual manera, el comisionado para extender la certificacion del valor de los
diezmos fue don Miguel Ortiz Izquierdo.**

Para el dia 10 de mayo de 1758 el monarca emitié una nueva orden para que se le
informara de las provincias en que estaba dividido el virreinato, asi como de las ciudades,
villas y lugares de cada una. Debia responder también a qué real audiencia estaba sujeto
cada partido; si se pagaban tributos y en qué reales cajas se entregaban. EI comisionado por
el virrey marqués de Las Amarillas para efectuar tal tarea fue de nueva cuenta Villasefior y
Sanchez. Pero como ambos murieron antes de poder completarse dicha tarea, la real
audiencia gobernadora de la Nueva Espafia pidié al obispo de Michoacan que terminara la
empresa.

El obispo Sanchez de Tagle comisiond a algunos jueces eclesiasticos para culminar
la empresa. Estos acudieron primero a los curas o a los religiosos doctrineros, si s que no
ocupaban ya el puesto de parrocos. En cada cabecera se hizo la descripcion de cada curato
indicando los pueblos, ranchos y haciendas de su jurisdiccion; de igual forma la
notificacién del pago del real tributo y de las cajas reales que lo recibian. Una vez

elaborado el informe los jueces lo enviaron a la secretaria de camara del obispo.

%3 Oscar Mazin Goémez, EI Gran Michoacdn... op. Cit, p. V.
34 H
Ibid.
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En dicho informe sintetizado por el bachiller don Carlos de Navia, se enumeran
cada una de las veintitrés alcaldias mayores que comprendia el obispado, los curatos de
cada una y el nimero de pueblos que abarcaban las cabeceras parroquiales. Esto fue un
claro ejemplo de la busqueda de la Corona por utilizar algunos medios para alcanzar un
control eclesiastico de una manera mas directa, a través del proyecto de secularizacion de
doctrinas que se estaba efectuando. En este compendio se mencionaba que los religiosos de
San Francisco y San Agustin controlaban todavia treinta y seis doctrinas; el clero secular
contaba con ochenta y cuatro beneficios y dos rectorados, Santa Fe de la Laguna y Santa Fe
del Rio; un total de 122 beneficios eclesiasticos entre parroquias, doctrinas, vicarias o
ayudas y rectorados en todo el obispado de Michoacan.®

Carlos 111 emiti6 una real cédula el 18 de octubre de 1764 en la cual dispuso que los
obispos proveyeran ayudantes de cura en los pueblos alejados a méas de 4 leguas de su
cabecera (22 kilometros aproximadamente) debido a que no se les atendia debidamente en
el ambito espiritual. Para solventar los gastos, los parrocos contribuirian con alguna
cantidad proporcionada por los ingresos de su curato. Cuando éstos fueran demasiado
cortos, los obispos tomaban la responsabilidad para cubrir los gastos; y para cubrir el
excedente, el rey ordend que se pagaran del ramo de vacantes mayores de su real hacienda
o de cualquier otro ramo. Para marzo de 1765 el virrey marqués de Cruillas envio la real
cédula al obispo Sanchez de Tagle.*®

El obispo a su vez encarg6 la ejecucion de tal empresa a los “propios” que iban a
llevar el pliego del decreto episcopal. La orden contenia una lista de los lugares por donde
circularia; al llegar a cada uno de ellos, el cura sacaria una copia, y el original seria enviado
al siguiente derrotero. Al llegar al dltimo, el original debia regresar a la Secretaria de
Camara y de Gobierno.

Las noticias solicitas por el Rey debian contener: Informe de los pueblos que
atendia cada curato; numero de feligreses; nombre de los pueblos que se hallaran a una
distancia de més de 4 leguas de la cabecera y las distancias de ellos entre si; nombres de los
pueblos que carecieren de vicarios; nombres de los pueblos de donde fuere posible el envio

inmediato de uno; salario que se le asignaria; salario del parroco o de sus auxiliares a cuyo

% Ibid., pp. VI - VII.
% Ibid.
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cargo estaba el curato y otros estipendios para su manutencion; ingresos por obvenciones
parroquiales, estos se pedia que fueran detallados con toda claridad, con el fin de saber qué
parroquias podian pagar con sus propios medios a los nuevos vicarios o tenientes auxiliares
que se nombraran. Se les advertia que en el caso de que sus ingresos no permitieran pagar
al nuevo ayudante, se le pagaria del Ramo de Vacantes Mayores u otros fondos de la Real
Hacienda; informarian también si las iglesias o parroquias tenian sacristias; harian un
inventario de los ornamentos sagrados con que se contaban. Por Gltimo, se pedia que la
descripcion fuera acompafiada del respectivo plano o mapa.®’

Gracias a estas descripciones podemos conocer los itinerarios de los curas del
periodo en cuestion. Hacian sus viajes a pie o a caballo en distancias de terreno
accidentado. Tenian que ir a haciendas, ranchos, estancias, puestos y minas a presidir las
misas 0 a administrar los sacramentos a la poblacion. Asi, tenian que venir desde su curato
a cumplir con los servicios, cuyos pagos corrian a cargo del hacendado o del minero. Para
llegar a determinados lugares, a veces tenian que atravesar sierras y rios muy peligrosos en
tiempo normal, y en ocasiones les tocaba esperar hasta cinco o seis dias a que bajara la
corriente de agua. Durante estos viajes, tenian que consumir comida provisional, no
siempre suficiente, por no contar con el ingreso necesario, 0 porque a veces el clima era
demasiado caluroso y no era conveniente que llevaran demasiadas provisiones, por el
riesgo de descomposicion. Alun con estos obstaculos podian ejercer su ministerio la
mayoria de veces.*®

Después de la visita de Galvez al obispado de Michoacéan se consideré nuevamente
la posibilidad de construir el Seminario Tridentino para la formacion del clero secular que
ocuparia los lugares de las doctrinas religiosas ya secularizadas y a su vez que apoyara la
labor interrumpida de los jesuitas en cuanto a la educacién. La primera piedra fue colocada
por el obispo Sanchez de Tagle, el 23 de enero de 1760, conmemoracion de la fiesta de la
Catedra de San Pedro en Roma, con sus respectivas celebraciones solemnes. El obispo
declaro:

Y desde luego lo dedicamos y consagramos al gloriosisimo Principe de los Apostoles nuestro Gran

Padre el Sefior SAN PEDRO, a quien elegimos y nombramos por patrono Titular de dicho Colegio,

%" |sabel Gonzélez Sanchez, El obispado de Michoacan en 1765, México, Investigaciones histdricas, Comité
editorial del Gobierno de Michoacén, 1985, pp. 4 — 6.
% Ibid., pp. 7 - 8.
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el que por esto queremos que se nombre Colegio Tridentino Pontificio, y Real de San Pedro: y
mandamos & todos los Alumnos e individuos de el, le tributen los particulares obsequios de
reverencia, ternura y devocion & que son obligados por este especial Titulo de Patronato; y que
todos los afios el dia que se celebra su Sagrada Catedra en Roma se ante en la Capilla de dicho
Colegio una Misa con la mayor solemnidad posible y en las demas fiestas del mismo Santo Apdstol
se cante asimismo Misma en dicha Capilla, aunque no con tanta solemnidad como la del dia de la
Catedra Romana.*

Para el 29 de septiembre de 1770 se dio la solemne inauguracion, dentro de la cual,
dicho obispo otorg6 las primeras treinta becas para aquellos colegiales de escasos recursos.
Acompafiaron el acto el Dean de la catedral Dn. Rodrigo Velasquez y el que seria el primer
rector del Seminario, Dn. Francisco de Esquivel y Vargas, y del Cabildo catedralicio. El
grupo encargado de su administracion estaba constituido de la siguiente manera: El Rector,
Vicerrector, dos catedraticos de teologia, uno de prima de teologia, otro de moral, otro de
sagrada escritura, catedra de visperas, un catedratico de filosofia, dos de gramatica,
minimos y menores, otro de medianos y mayores y retdrica, y otro maestro de primeras
letras; el Rector era también el Tesorero, y solia ser acompafiado por un Secretario.*

Los primeros maestros del Seminario fueron egresados del Colegio de San Nicolas,
los cuales debian cumplir con ciertos requisitos entre los que destacan: Dotes comprobados
de la capacidad de ensefianza resultantes de las oposiciones que se realizaban en dicho
Colegio, moralidad y conducta social notables y algunas virtudes coherentes con lo que
ensefiaban.

En 1767 se impuls6 con mayor fuerza la idea de promover una reforma en el clero a
través de su formacién sacerdotal. Para ello, Carlos Il promulgé a través de su corte el
documento Ereccion de Seminarios Conciliares para la educacién del clero en los
capitales y pueblos numerosos. Con este decreto se establecid que los seminarios fueran
exclusivamente conciliares y los superiores fueran diocesanos, nunca religioso,
manifestando de esta manera, cierta opcidén por las ideas regalistas y del Despotismo

llustrado.

%9 Seminario Diocesano de Morelia, “Sobre las constituciones del Seminario de Sanchez de Tagle”, en Trento
Il — 3, Morelia, Fimax, Marzo de 1945, p. 19.

0 Julian Bonavit, Historia del Colegio Primitivo y Nacional de San Nicolas de Hidalgo, Morelia,
Departamento de Extensidn Universitaria, 1940, pp. 89 — 90.
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En dicho decreto, se establecié que también los directores de los seminarios fueran
personas con amor al retiro, a los ejercicios de piedad y a la oracion. Ademas de lo anterior,
se pedia que fueran modelos de costumbres y maestros de vida. A los directores espirituales
se les pedia que fueran humildes, modestos, fervorosos en la oracion, amables fieles
custodios de la vida espiritual de los alumnos, apartados del bullicio del mundo y de todo
negocio que no tuviera que ver con el bien espiritual de los alumnos, santa astucia y
sagacidad para explorar su aprovechamiento en la vida espiritual. A los seminaristas se les
pedia que, ademas de llevar una vida espiritual aceptable y que se esforzaran por ser cada
dia méas cultos y educados ciudadanos.*

Con este proyecto reformista, se atendia la formacion integral del seminarista. Se le
dio también importancia a las ciencias positivas: matematicas, geografia, botanica, lenguas
y métodos pedagdgicos. Aclarando que los estudios tradicionales se continuaron dando,
como latin, retdrica, filosofia, teologia y moral pero en un menor grado, pues se le dio

prioridad a las ciencias promovidas por la llustracion.
Debe promoverse, asi en la universidad como en los seminarios y en las drdenes religiosas, el
estudio de la Santa Escritura y de los Padres mas célebres de la Iglesia; el de sus concilios
generales primitivos en sus fuentes y el de la santa moral. Igualmente conviene que el clero secular y
regular no se abstenga de estudiar y cultivar el derecho publico y de gentes, al que Ilaman politico y
econdmico, y las ciencias exactas: las matematicas, la astronomia, geometria, fisica experimental,

historia natural y otras semejantes.*

Con la llegada a la sede episcopal de Michoacan de Juan Ignacio de la Rocha el 1 de
enero de 1776, se inicio la politica para disciplinar del clero tanto regular como secular, de
acuerdo a las disposiciones mencionadas; exigiendo a los sinodales que no pasaran por alto
ningun detalle relacionado con la formacion académica ni con la vida publica y privada de
los sacerdotes. Cuando fallecio el obispo de la Rocha el 3 de febrero de 1782, le sucedi6 el
obispo Fray Antonio de San Miguel el 25 de junio de 1784, quien trataria de llevar a cabo
dicho proyecto.

Este obispo establecié un control estricto sobre la renovacion constante de licencias
para confesar y predicar. Buscd que desde su formacion en el Seminario, los sacerdotes

estuvieran en constante lectura de textos basicos de la Iglesia, por considerarla como

* Francisco Martin Hernandez, op. cit., p. 173.
*2 |bid., p. 173.
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ejemplo de virtudes que la gente buscaria imitar, ademas de poder ejercer a traves de ellas
un control de la vida y de las costumbres eclesiasticas. Su vida tenia que ser de intachable
conducta moral y disciplinada.®

En su Instruccion pastoral, Fray Antonio de San Miguel hablaba de que el
sacerdote, como guia moral y espiritual del pueblo, debia estar lo suficientemente instruido
para explicar a los feligreses los articulos de la fe, los mandamientos divinos, las
principales oraciones y los sacramentos. Pese a esta recomendacion, varios sacerdotes
hicieron caso omiso a ésta y permanecieron ignorantes, incluso a muchos de ellos se les
llegd a aplicar determinados castigos, sin la obtencion de buenos resultados. Para lograr
esto hubo la necesidad de que desde la formacién sacerdotal en el Colegio de San Nicolas y
del Seminario tridentino, se llevaran a cabo algunas reformas de caracter educativo
promovidas por el Doctor José Pérez Calama y Juan Antonio de Tapia, gobernadores
interinos de la didcesis.**

Entre una de sus propuestas estaba la creacion de una Academia de Bellas Letras
Politico-Cristianas, que no se establecié por que en la contestacion que dieron los
consejeros del Seminario, dijeron que ese plantel se encontraba en muy lamentable
situacion economica debido a que en el obispado habian surgido una buena cantidad de
colegios que se presentaban como nuevas alternativas de ingreso para los posibles alumnos.
Lo que si se pudo lograr fue la realizacion de tertulias literarias en Valladolid por el afio de
1787, donde llegaron a participar miembros del clero vallisoletano, polemizando sobre la
teologia moderna, problemas de alta economia, comentarios de literatura de corriente
francesa y espafiola, etc. En dichas tertulias se proponia que en los colegios y conventos de
Valladolid se trabajara arduamente por incrementar el saber de los acontecimientos pasados
y actuales.*

A finales de siglo, durante la etapa de la crisis agricola suscitada en el obispado de

Michoacan, se despertd en los sacerdotes el deseo de adentrarse en la literatura,

3 Juvenal Jaramillo Magafia, La vida académica de Valladolid en la segunda mitad del siglo XVII1, Morelia,
UMSNH, p. 76.

* German Cardozo Galué, Michoacan en el siglo de las luces, México, El Colegio de México, 1973, pp. 31 —
38; Juvenal Jaramillo Magafia, José Pérez Calama, un clérigo ilustrado del siglo XVIII en la Antigua
Valladolid de Michoacan, Humanistas novohispanos de Michoacan, Biblioteca de Nicolaitas notables,
UMSNH, Morelia, pp. 90 — 99.

** Juvenal Jaramillo Magafia, Valladolid de Michoacén en el siglo de las Luces. Los cambios urbanos y de la
mentalidad colectiva en una sociedad colonial, Morelia, Coleccion El Vuelo de Minerva, Instituto
Michoacano de Cultura — Colegio de Michoacéan, pp. 79 — 82.
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principalmente la que contenias algunas ideas promulgadas por el “ambiente” de la
llustracion, adoptandose una actitud critica, analitica y reflexiva ante tales textos, sobre
todo de economia politica. Hubo un mayor acercamiento del clero con su feligresia, asi
como el conocimiento, aceptacion e interpretacion de sus condiciones, de su realidad y de
sus aspiraciones.*® Cuestiones que influirian en las situaciones conflictivas de comienzos
del siglo XIX.

4. La economia eclesiastica.

Los recursos economicos del obispado de Michoacan estaban necesariamente
vinculados con el poder eclesiéstico, que se manifestaba en los mecanismos de acceso a la
actividad econdmica lucrativa a través de las concesiones de tierra y de areas de comercio;
y por otro lado, la posibilidad de movilizar y disponer de capital para la inversion. Para
acceder al capital, los criollos conseguian préstamos hipotecarios de la Mitra. La ciudad de
Valladolid fue un buen ejemplo de lo anterior, puesto que era la sede del obispado y la
segunda ciudad maés rica de todo el Virreinato, pues concentraba dentro de sus limites las
tres cuartas partes de ranchos y la mitad de las haciendas y minas de la Nueva Espafa. En
cuestion de negocios trabajaban para la Iglesia: licenciados, doctores, escribanos y
contadores, sirvientes y esclavos, arquitectos, albafiiles y artesanos, los recaudadores de
diezmos, panaderos, bordadores, tejedores, musicos y catedraticos.*’

El informe de Don Miguel Ortiz Izquierdo, que considera los afios de 1754 a 1759,
presenta que la gruesa decimal del obispado alcanz6 a sumar en cada afio 196, 503 pesos y
6 reales. También se habla de la division en cuadrantes: el obispo recibia de cuarta
episcopal 49, 125 pesos y 6 reales, que por una reciente rebaja ordenada por el rey
resultaban 44, 125 pesos y 6 reales. Otros 49, 125 pesos y 6 reales constituian la mesa
capitular del cabildo catedral. Los cuadrantes restantes sumaban 98, 251 pesos y 4 reales;
de los cuales se formaban nueve partes: dos novenos reales se destinaron por entero al
monarca, sin descuento alguno; el resto de los novenos fueron destinados a la fabrica

espiritual de la catedral, a las fabricas espirituales de algunas parroquias, al hospital real de

% Juvenal Jaramillo Magafia, Hacia una Iglesia beligerante... op. Cit., pp. 45 — 67.
*" Rodolfo Pastor y Maria de los Angeles Romero Frizzi, op. cit., pp. 173 - 174.
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Valladolid y de otras doctrinas, asi como a los curas que, por la cortedad de sus salarios
tenian asignada anualmente alguna cantidad.*®

Por otra parte, desde la perspectiva economica del clero en general y de los
representantes del cabildo catedralicio tenemos que desde finales del siglo XVII y hasta
mediados del XVIII habia una estrecha relacion entre los hacendados y rancheros con ellos.
Los segundos pagaban los diezmos y daban generosas limosnas y donaciones voluntarias
para la fundacion y mantenimiento de los monasterios y conventos. De tal forma que se fue
conformando una solida relacion entre la oligarquia de terratenientes y comerciantes
criollos con los clérigos a través del parentesco y los negocios. No se podian hacer negocios
o actividades culturales sin estar relacionados con los eclesiésticos.*’

Otro aspecto importante en el cual se noté el poder de la Iglesia era en la cuestion
cultural, la cual era sobre todo religiosa. La arquitectura, la pintura, el arte, la escultura, las
cronicas religiosas, la literatura y la musica se ven caracterizadas por el estilo barroco
considerando tematicas teologicas y expresiones de fe. Todo esto con la finalidad intrinseca
de glorificar a Dios. El ejemplo artistico mas representativo que expreso este aspecto fue la
culminacion de la catedral de Valladolid a mediados de siglo; posteriormente, dicho estilo
se propagarfa por toda la ciudad impulsado por el mismo cabildo.®® Este tipo de
manifestaciones artisticas sirvieron para crear una imagen ostentosa de la Iglesia ante la
sociedad, situacion que contrastaba con las necesidades econémico-fiscales de la Corona.

Para limitar el poder econémico del cabildo catedralicio se habia expedido una real
cédula desde el 5 de octubre de 1737 en la que se ordenaba que las iglesias debian enterar
en la real caja de México el producto atrasado de las vacantes de dignidades y prebendas al
término de un mes. Fue hasta el 19 de marzo de 1750 que se renovo esta cédula buscando
su efectiva aplicacion. Hubo demasiados obstaculos para efectuar dicha cédula, y es que en
los cofres de la claveria no habia en aquel momento caudales disponibles, simplemente
porgue una buena parte de estos se encontraba invertida en la economia regional.

El real tribunal de cuentas de Mexico, al observar la actitud negativa del cabildo

emprendio una reforma al sistema de pago a obispos y capitulares. Se logro la supresion de

“* bid.

* Oscar Mazin Gémez. El cabildo catedral de Valladolid de Michoacan... op. cit., pp. 321 — 325.

%0 Gscar Mazin Gomez y Nelly Sigaut, “El cabildo de la catedral de Valladolid y la construccién de las torres
y fachadas de su iglesia”, en Arte y Correccion, primer coloquio del Comité mexicano de Historia del Arte,
México, UNAM, pp. 109 — 122.
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los adelantos y préstamos; en cambio, se ajustaron las cantidades que mes con mes se
pagaban al clero catedralicio. En las siguientes dos décadas la real hacienda buscé allegarse
toda la informacidon posible en materia de procedimientos catedralicios sobre rentas a fin de
llegar a controlarlas en mediano plazo. Como consecuencia de esto, el resultado seria el
reforzamiento de la burocracia fiscal a nivel local por encima de la autonomia y autoridad
del cabildo.”® Tras la incorporacion de las rentas de vacantes, la Corona preparé un
expediente que serviria de base para realizar una visita de los tribunales y corporaciones no
solo del obispado de Michoacan sino de toda la Nueva Espafia. Se pretendio utilizar la
parroquia como unidad geografica para conocer el niUmero de los tributarios y controlar la
recaudacion decimal que a su vez se vio afectada por las epidemias.>

Para el afio de 1765 vencia el contrato de arrendamiento y corrian rumores de que la
Corona pondria sus propios administradores. Ante la baja recaudacion de los diezmos y la
inconformidad de los ministros eclesiasticos, el 20 de agosto terminé el arrendamiento y la
real hacienda impuso el nombramiento de un administrador seglar. El cabildo por su parte
traté de explicar en una Instruccién las razones de la mala recaudacion, las cuales eran: La
erupcion del volcan Jorullo de 1759 en la Tierra Caliente; la ocultacion, fraude y privilegios
con que las haciendas de religiosos agustinos y jesuitas afectaban los diezmos; la pasada
epidemia de matlazahuatl, la leva para la formacion de las milicias que trajo como
consecuencia la despoblacion de algunos lugares; que varios soldados se remitieran y
murieran, y el abatido precio de semillas y ganado.>

Las medidas emprendidas por la Corona terminaron por persuadir al obispo y
cabildo de que dichas limitaciones significaban guerra abierta. Ante las medidas despoéticas
de la Corona hubo también algunos grupos que buscaron la defensa de los eclesiasticos,
como los mulatos de Valladolid, quienes en 1766 se presentaron al obispo y le explicaron
que dadas las circunstancias no podian con los tributos recién tasados que consideraban
elevadisimos y que de no hacerlo terminarian en la carcel de acuerdo a lo establecido. El

obispo informo al marqués de Cruillas de la situacion y sélo por un tiempo hubo cierta

5! Oscar Mazin Gémez, El cabido catedral de Valladolid de Michoacan... op. cit., pp. 341 — 343,
52 H

Ibid., p. 347.
5 Ibid., p. 349.
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estabilidad, ya que los dias 1, 3 y 10 de septiembre estallaron motines de “gente ordinaria y
plebe” en Valladolid.>*

En el area de administracion de rentas eclesiasticas hubo también un ambiente de
incertidumbre y expectacion. Tras la respuesta negativa de conceder la gestion de los reales
novenos a la Iglesia de Valladolid y del nombramiento de un administrador seglar, aumenté
aun mas la insistencia con que el ministro de Indias exigié al obispo y cabildo se le
enviasen los certificados del valor de los diezmos, afio con afio, desde 1761 a 1766. Aunado
a esto, se debian agregar la noticia de los ingresos por concepto de misas, aniversarios y
todas las demas fuentes de la fabrica espiritual >

Otra reforma importante que se llevd a cabo en esta época fue la tan sonada
expulsion de los jesuitas y su salida de los colegios de Valladolid, Ledn, Guanajuato, San
Luis Potosi, Celaya, Patzcuaro y San Luis de la Paz, que contaban con unos 52 sacerdotes y
a 15 estudiantes y ayudantes. En el caso de Guanajuato se registré un motin de protesta
debido a tal decreto. Algunos mineros, hacendados y vagos de la ciudad y de la region
apedrearon las sedes de la caja real, de los monopolios del tabaco y la p6lvora y muchos
otros edificios. Dicha rebelion fue sofocada por un regimiento espafiol proveniente de la
ciudad de México al mando del visitador José de Géalvez. El visitador mando ahorcar a
nueve, encarcelé a 600 hombres para interrogarlos, mandd a 31 a cadena perpetua y
sentencio a otros 148 a diversos periodos de prision. Sucedieron otros hechos similares en
San Luis Potosf, en Valle de San Francisco, Guadalcazar, Venado y Patzcuaro.>®

En varias ocasiones el visitador Galvez agradecid al obispo Sanchez de Tagle su
buena disposicion para resolver los conflictos presentados, y aproveché también para
recordarle que sélo a él le tocaba poner una solucion definitiva. No pudo evitar el visitador
la participacion de algunos clérigos en acciones de repudio a la expulsion de los jesuitas.
Por ejemplo, en San Luis de la Paz el clérigo de érdenes menores Francisco de la Cuesta,
organizo dos alborotos y la elaboracion de dictamenes contra el Rey y folletos a favor de
los jesuitas y en contra del gobierno de la metrépoli. Por su parte, Juan Eduardo Garcia

Jove, cura de Valle de San Francisco y ex religioso jesuita, reunié a los feligreses y les

> Felipe Castro Gutiérrez, Los movimientos populares de 1766 — 1767 en Michoacan, México, UNAM, 1990.
% Oscar Mazin Gémez, El cabildo catedral de Valladolid de Michoacdan... op. cit., pp. 354 — 355.

% Felipe Castro Gutiérrez, Los movimientos populares... op. cit.; Nueva Ley, Nuevo Rey... op. cit.; David A.
Brading, Una Iglesia asediada... op. Cit.
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insto a liberarse de la Corona. Posteriormente, los adiestro en el uso de armas y se convirtio
en el jefe supremo de aquel valle, donde corrian los rumores de una alianza con los serranos

de Armadillo y hasta San Felipe para matar a los espafioles.>

Segun el propio visitador general, el saldo total del castigo a los tumultos en el obispado de
Michoacan incluyd 85 personas, condenadas al ultimo suplicio, 63 a la pena de azotes, 5 a la de
“baquetas”, 664 a presidio perpetuo y 117 al destierro, sin incluir a los familiares ajusticiados.
Resulta facil advertir que el clero de Michoacan y el gobierno colonial no defendian ya los mismos
intereses. Aquel patrocinaba un régimen social corporativo y éste cumplimentaba la politica
pragmatica-utilitaria de los ministros de Carlos Il1, quienes veian en los dominios de ultramar,

meros proveedores mecanicos, que no reinos dignificables de la monarquia catdlica.’®

Para finales de la visita de Galvez hubo algunos otros indicios de cambio como
producto del reformismo borboénico en relacion con el cabildo catedralicio de Valladolid.
En primer lugar, las certificaciones del monto y distribucion de los diezmos, tantas veces
exigida, fueron por fin enviadas a Espafia. En segundo lugar, hubo la primera mencion de la
ereccion de una nueva didcesis, la de Nuevo Santander, que comprenderia algunos
territorios de Guadalajara, Michoacan y México. Para 1777 se fundaria el obispado de
Linares. En tercer lugar, se emitié una real cédula del 23 de mayo de 1769 en la que se
mandaba que la catedral presentara anualmente todas sus cuentas al virrey para que éste a
su vez las remitiera al Consejo de Indias y asi se evitaran irregularidades. Y finalmente, en
los lugares mencionados en donde hubo motines, Galvez dio facultades a los ayuntamientos
respectivos para cobrar pensiones a los productos del diezmo que se introdujeran a las
alhéndigas; las cuales servirian para obras pablicas en las ciudades.*®

5. La intendencia de Valladolid.

Conviene considerar también una reforma que afecté a todo el obispado de
Michoacan, tanto territorialmente como en su gobierno, el establecimiento de la
Intendencia de Valladolid en 1787. Con la creacion de esta intendencia se dio otro paso
para la centralizacion del poder de la Corona, pues terminaron por fusionarse en una misma

autoridad todas las funciones de justicia, fomento, hacienda y guerra. De igual manera,

57 Oscar Mazin Gémez, El cabildo de Valladolid de Michoacdn... op. Cit., p. 355.
% Ibid., p. 358.
¥ Ibid., p. 360.
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todos los funcionarios de la administracion colonial quedaron bajo la supervision del
intendente: los recaudadores de impuestos y jefes de garita, el administrador de las rentas
del tabaco, los oficiales de las milicias, los burdcratas y de manera indirecta la jerarquia
eclesiastica.

El obispado de Michoacan se vio fragmentado en tres intendencias: Valladolid,
Guanajuato y San Luis Potosi. La poblacién de estas tres en conjunto estaba en 1 200 000
habitantes, siendo la de Valladolid la de més baja densidad poblacional entre las tres. Esta
fragmentacion no afectd del todo la relativa homogeneidad cultural que el clero de la
didcesis habia generado a lo largo de la etapa colonial entre sus habitantes; asi como
tampoco alter6 mucho las cuestiones econémicas y mercantiles interiores que comunicaban
a una region agricola como Valladolid, con otra basicamente minera y ganadera como
Guanajuato, el granero del Bajio y por supuesto San Luis Potosi. La eleccion de estas
ciudades para la creacién de intendencias tuvo como criterio basico la presencia importante
del poder religioso en cada una de ellas. En esta época eran también las de mayor presencia
politica, econdmica y demografica del clero de la diocesis, aunque sobresalia de ellas la de
Valladolid.*

AUn con esto, los cambios introducidos por el establecimiento de la intendencia si
afectaron la economia y a la sociedad en general. En primer lugar, el fisco se hizo mucho
mas pesado y gravoso; al ejercer directamente la Corona el control fiscal fue mas dificil
evadir los pagos, ademas, los impuestos aumentaron: fueron mayores para las grandes
empresas agroganaderas que sacaban de la region productos como el algodén, el afil, el
trigo o el azlcar. En segundo lugar, se increment6 la vigilancia sobre el comercio mestizo
itinerante y en las ciudades se fijaron nuevos impuestos al comercio llamados “pulperias”.
Incluso hubo un impuesto especial “de vagos” que se recaudd en las ciudades y en las
villas.®*

Para ejercer mejor el control sobre la poblacion fue necesario ampliar el aparato
gubernativo. A nivel rural lo mas sobresaliente fue la desaparicion de los alcaldes mayores

y su reemplazo por los subdelegados de origen peninsular, nuevos funcionarios que

% |van Franco Céceres, La intendencia de Valladolid de Michoacan: 1786 — 1809. Reforma administrativa y
exaccion fiscal en una region de la Nueva Espafia, México, Instituto Michoacano de Cultura — Fondo de
cultura econémica, 2001, p. 61.

81 Ofelia Mendoza Briones y Martha Teran, “Repercusiones de la politica borbonica”, en Historia general de
Michoacan. Volumen I1... op. cit., pp. 223 — 224.
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residieron en las respectivas jurisdicciones en que quedd dividida la intendencia. Los
subdelegados, a diferencia de los alcaldes mayores, recibian un sueldo fijo, se les prohibio
el comercio y quedaron bajo la autoridad del intendente.®?

La imposicion de dichas autoridades en el &mbito rural fue perturbadora. En primer
lugar, porque concentraron el poder, ya que los subdelegados resolvieron los casos de
justicia en primera instancia, ejecutaron las disposiciones que provenian de Valladolid; en
segundo lugar, intervinieron en la formacion de los padrones de tributos y de las cuentas del
Rey; y en tercer lugar, supervisaron los traslados del dominio de las tierras y administraron
los bienes pertenecientes a los indios. Los subdelegados continuaron vigilando el arriendo
de los bienes de comunidad, se encargaron de organizar las casas reales de los indios, en las
que se edifico o se reinstald en algunos lugares la carcel. Ante estas situaciones, hubo
algunos pueblos que apelaron constantemente al obispo para defenderse de los abusos de
los subdelegados.®

Por otra parte, para ejercer un mayor control en la poblacion y contener los
problemas urbanos, los barrios de las ciudades se dividieron en cuarteles. Como lideres de
cada barrio quedaron los alcaldes, de cuya decision dependieron los tenientes para la
organizacion de cada uno de los cuarteles. Bajo la supervision del intendente estos
empleados del Rey cumplieron funciones de control y vigilancia sobre la poblacion,
ademas de cumplir con la limpieza, el saneamiento y el alumbrado publico, entre otras
cosas.®

Todo este sistema promovido por la intendencia fue seriamente cuestionado y
refutado por los miembros del clero. Para principios de junio de 1787, el obispo y el cabildo
de Valladolid se manifestaron contra las pretensiones contenidas en torno a la creacion de
una Junta real administradora de diezmos. Hubo entonces una abierta confrontacion entre el
obispo San Miguel y el intendente Juan Antonio Riafio. Una expresion de ello fue lo
sucedido en diciembre de ese mismo afio cuando el intendente Riafio se quejo ante el virrey
Manuel Antonio Flores de la falta de distincion hacia su persona en los oficios catedralicios
a los que asistia. De manera equivocada, Riafio tomo la decision de no asistir a la catedral,

razén mas que suficiente para agudizar las diferencias. Lo que se interpretaba de esto era

%2 Ibid., p. 224.
% Ibid., p. 225.
% Ibid. p. 226.
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que la Iglesia estaba desconociendo la autoridad legitima del vicepatronato representada
por el intendente.

El obispo San Miguel por su parte, ante el reclamo del virrey, contest6 que solo se
apegaba a los usos y costumbres de la catedral. También dijo que el intendente Riafio
unicamente ostentaba el titulo de vicepatrono subdelegado y no de propietario como el
virrey, por lo que no tenia porqué variar el orden jerérquico de las ceremonias catedralicias.
Termind argumentando que si Riafio hubiese seguido asistiendo a las ceremonias, se le
habrian dado las distinciones antes practicadas a los corregidores y a sus respectivos
ayuntamientos.®

Antes las diversas reacciones de los principales obispos novohispanos sobre el
sistema de intendencias, el virrey Revillagigedo solicitd en 1789 a todos los intendentes
elaborar informes particulares sobre el estado del clero en sus jurisdicciones. EI documento
elaborado por Riafio fue parcial e incompleto debido al nulo acceso a informacion de
primera mano, ya que s6lo pudo dar razén de 12 curas y seis 6rdenes de religiosos; pero
que aun asi, era confiable. Presentd a los curas de la intendencia bajo dos aspectos: El
primero en relacion a sus feligreses y otro en relacion a la doctrina y virtudes de los mismos
parrocos. Le parecian nocivos y perjudiciales y los consideraba como carga intolerable para
los indigenas. Argument6 que el estado depresivo de los parrocos de la mayor parte de la
intendencia se debia a que no tenian parte alguna de la masa decimal, y que debian
necesariamente de sacar recursos de sus miserables feligreses, en ocasiones de manera
ilegal. Critico también la postura del obispo y el cabildo catedralicio en torno al
funcionamiento de la Junta de Diezmos, mediante la cual la administracion de este ingreso
pasaria por manos de los funcionarios reales.®

Este primer informe representd un ataque directo a la figura del obispo, la catedral y
su cabildo. La situacién se complicé debido a la fragmentacion de la didcesis. Ya que con
esta medida, se limitaba la recaudacion de los diezmos para la diocesis de Michoacan. Para
1797, la cesion de los territorios de La Barca, Colima y Zapotlan al obispado de
Guadalajara representd una pérdida cercana a los 30 000 pesos por concepto de diezmos.

En los escritos elaborados por el obispo San Miguel a este respecto, manifestaba que era

% |vén Franco Céceres, op. cit., p. 190.
% Ibid., pp. 191 — 192.
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mas urgente establecer obispados en la sierra Gorda de Veracruz o en Querétaro, y que la
particion del obispado de Michoacén llevaria a una pérdida de sus ingresos que, a su vez,
haria dificil la manutencién del obispo y sus canonigos, trayendo consigo la ruina de la
ciudad de Valladolid por lo pesada de la carga salarial del cuerpo religioso.’

Para el 8 de junio de 1790 hubo otro informe sobre el clero de la intendencia
realizado nuevamente con poca amplitud, en el que se mostraba que la situacion no habia
mejorado entre ambas partes. En esta ocasion se presentd un listado de apenas 23 curas,
sobre quienes presentd un panorama negativo sobre su instruccién, costumbres, letras
virtudes y habitos. Junto con éste, hubo otro informe de 1793 elaborado por el intendente
Diaz de Ortega quien destacd que en la intendencia de Valladolid existian 300 sacerdotes:
77 de ellos residian en Valladolid y 25 en Péatzcuaro; es decir, en las dos ciudades
principales se concentraba el 34 % del clero de la intendencia. Para la época del nuevo
intendente, la relacién con el clero habia mejorado.®

En diciembre de 1804, la Corona ordend, a través de la Real Cédula de
Consolidacion de Vales Reales, que las propiedades de la Iglesia en América fueran
vendidas para favorecer su erario, y que los préstamos que como institucion la Iglesia
otorgaba a infinidad de propietarios pasaran a control real, para lo cual, las protestas no se
hicieron esperar. Esta medida estaba pensada para que los intendentes, después de instalar
la Junta subalterna de Consolidacion en su jurisdiccion local respectiva, se dedicaran sin
plazo alguno a colectar cobro tras cobro el dinero del que carecia la Real Hacienda
espafiola. De la nueva Espafia, en el periodo que se mantuvo vigente la medida (1805 —
1808), se colectaron cerca de 12 millones de pesos; de los cuales, Michoacan aport6 casi 1
200 000 pesos.®®

En 1805 el cabildo eclesiastico de Valladolid protesté con la elaboracion de
representaciones, formula usual para protestar contra las acciones de la Corona, que

contaban a su vez con la aprobacion de varios cientos de personas de la intendencia. Se

%7 Juvenal Jaramillo Magafia, “Ilustracion y politica en Valladolid de Michoacan. La administracién diocesana
de fray Antonio de San Miguel (1784 — 1804)”, en Carlos Judrez Nieto, et. al. Arquitectura, comercio,
ilustracion y poder en Valladolid de Michoacan, siglo XVII1, México, Col. Regiones de México, INAH, 1993,
pp. 180 — 186.

% |vén Franco Céceres, op. cit., p. 195.

% bid., p. 194; Carlos Juarez Nieto, La oligarquia y el poder politico en Valladolid de Michoacén. 1785 —
1810, Morelia, H. Congreso del Estado de Michoacan de Ocampo — CNCA — INAH - Instituto Michoacano
de Cultura, pp. 195 — 203.
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argumentaba que la Iglesia novohispana no tenia mas de 25 millones de pesos, de los que
Michoacédn Unicamente poseia cuatro y medio millones; solo dos, sefialo el cabildo, eran
propiedades y el resto lo conformaban capellanias y otros fondos. También se indicaba que
desde 1800 habia escasez de efectivo y los bajos precios de los productos agricolas habian
reducido los ingresos por capellanias de 96 885 pesos a 64 000 pesos anuales, y que durante

1805 habian ingresado nada méas 21 000 por este concepto.

Lo cierto es que, ain cuando la Corona habia logrado afectar poco a poco los ingresos de las
catedrales novohispanas, no habia desatado la furia del clero méas desprotegido a cada didcesis. La
Consolidacion ya apuntd hacia ese rumbo y también algunas decisiones de obispos como San
Miguel que involucraron imprudentemente y arbitrariamente como donantes patriéticos, a curas y
religiosos que vivian muchas dificultades en los limites de la intendencia vallisoletana... Fue
entonces que la fractura entre el clero alto y bajo de Michoacan se expresé crudamente, llevando a
mayores niveles de descrédito a las figuras gobernantes que representaban a la autoridad de la
Corona espafioles: los intendentes y los subdelegados.”

"0 |van Franco Céceres, op. cit., p. 196.
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CAPITULO IlI

LA SECULARIZACION DEL CONVENTO DE
NUESTRA SENORA DE LA ASUNCION DE ERONGARICUARO.

1. La secularizacion.

El concepto de secularizacion puede entenderse desde dos diferentes puntos de
vista; el primero tiene que ver con el aspecto religioso en concreto, y el otro hace referencia
a un proceso histérico relacionado con la Iglesia como institucion en una época
determinada. Considerando el primero, tenemos que este concepto se ha cargado de
connotaciones de “lucha cultural” o de enfrentamiento entre los poderes eclesiasticos y 10s
mundanos o seculares a partir del siglo X1X.

Uno de los fendmenos caracteristicos de la secularizacion es la independencia
creciente de los diversos ambitos o esferas sociales respecto a la religion. La ciencia, la
economia, la politica, el derecho, asi como el arte y, mas cercanos a nuestros dias, la ética y
la familia, cobran autonomia. Se rigen por normas que no provienen ya de la religion (el
gran legitimador social tradicional), sino por criterios que emanan desde el interior de si
mismas.’

Las manifestaciones de este cambio se reflejan en el hecho de que la religion deja de
ser el centro de la produccion de relaciones sociales y de sentido. Su lugar es cedido a los
diversos ambitos; principalmente, la produccion econdémica pasara a ocupar el lugar central
en la preocupacion de los individuos y en la generacion de relaciones sociales en la
sociedad. Las cuestiones religiosas ya no seran la principal preocupacion de los individuos
sino la obtencion de ganancia, dinero, riquezas, bienestar, posicion social o simplemente
trabajo y consumo. Asi mismo, la religion ya no sera la que legitime las préacticas sociales
politicas, econémicas, etc. Tampoco dirigira ya la vision del mundo. Sobre todo con la
exclusividad y monopolio con el que habia ejercido esta orientacion en tiempos anteriores.?

En el segundo sentido, tenemos que la secularizacion ya era empleado en el siglo

XVIII para designar diversas situaciones, tales como la ocupacion de las doctrinas de los

! José Maria Mardones, “La secularizacién”, en Religién, Edicién de José Goémez Caffarena, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 1993, p. 109.
2 -

Ibid.
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frailes por el clero diocesano o ciertas costumbres que quedaban desprovistas de su sentido
religioso original y tomaban mas parte del mundo temporal profano.® En el empleo de este
concepto, se haré alusion a la radicalizacion de la politica eclesiastica de los Borbones, asi
como un ejercicio mas pleno de la soberania del estado.

La secularizacion en este sentido se refiere al proceso del cambio administrativo
promovido por el rey Fernando VI a mediados del siglo XVIII en el que las doctrinas
custodiadas por el clero regular de todas las didcesis de Indias pasaron a manos del clero
secular. Este proceso representd una manifestacion mas del moderado conflicto Iglesia-
Estado, que tuvo sus antecedentes y caracteristicas propias en el siglo XVVI 'y XVII. Por otra
parte, tuvo sus propios matices y manifestaciones diferentes durante el reformismo

borbonico, tema que se analizara mas adelante.

2. Antecedentes y caracteristicas de la secularizacion (siglos XVIy XVII).

Desde los primeros afios de la evangelizacion en la Nueva Espafia del siglo XV1, las
ordenes religiosas obtuvieron de la Santa Sede amplias facultades para administrar con
libertad los sacramentos a los naturales, el bautismo, el matrimonio, la extremauncion y
todos aquellos actos que no requiriesen consagracion episcopal, con la condicion de haber
sido nombrados por el legitimo superior. Por consiguiente, ante la falta de obispos, los
religiosos podian ejercer en forma libre su labor apostdlica entre los naturales sin problema
alguno.”

Los problemas entre el clero regular y clero secular surgieron con la creacion de las
didcesis y el establecimiento formal de la jerarquia eclesiastica. Los tres principales puntos
de discrepancia fueron: La legalidad o ilegalidad de los sacramentos administrados por los
frailes cuando éstos se impartian a grandes multitudes, sin cumplir con los requisitos que
marcaba la Iglesia, o tomando medidas no muy ortodoxas para su administracion; la
construccion de las iglesias y monasterios de las oOrdenes religiosas en determinados
lugares, sin licencia de los obispos; y la secularizacion de las doctrinas regulares y el cobro

de diezmos a la poblacién indigena para poder sostener a la Iglesia diocesana.”

® Oscar Mazin Gémez, Entre dos majestades... op. cit. p. 13.

* Lino Gémez Canedo, Pioneros de la cruz en México. Fray Toribio de Motolinia y sus compafieros, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1988, pp. 59 — 64.

® Ricardo Le6n Alanis, op. cit., p. 212.
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El problema juridico méas grave entre el obispo y los frailes mendicantes durante la
segunda mitad del siglo XVI fue precisamente la cuestion de la secularizacion de doctrinas
y el cobro del diezmo. En un primer momento, se habia tomado el acuerdo de eximir a los
naturales de dicho cobro que percibia la Iglesia catélica, por considerar que seria demasiado
gravoso para los indigenas que ya pagaban el tributo a la Corona y a los encomenderos;
aunado a esto, los mismo naturales ayudaban y contribuian materialmente por si solos al
sostenimiento de los misioneros.”

Una vez que se establecieron en forma las diocesis, los cabildos catedrales y un
mayor numero de clérigos seculares en los obispados, se pensdé en la manera mas
conveniente de obtener recursos para su sostenimiento. De esta forma, se expidieron a
partir de 1553 algunas cédulas reales que legalizaban el cobro de diezmos a la poblacion
indigena a pesar de las protestas de los naturales y de los frailes. La finalidad era sostener el
trabajo pastoral de los curas parroquiales y dar paso al establecimiento de una nueva Iglesia
en orden y con fundamento en el derecho candnico.

Agudizado el conflicto por la cuestion de los diezmos, en la préctica se dio poco a
poco el proceso de secularizacion de las doctrinas administradas por los frailes a parroquias
0 curatos atendidos por clérigos diocesanos. En mas de una ocasion los miembros de ambos
bandos optaron por la violencia, porque los clérigos pretendieron expulsar por la fuerza a
los frailes de algun lugar, o porque éstos ltimos resistieran a como diera lugar la invasién.’

Un ejemplo de lo anterior en la didcesis de Michoacan sucedi6 en la época de don
Vasco de Quiroga y del virrey Luis de Velasco. Este Gltimo ordend que el clérigo Antonio
de Ayala saliese del pueblo de Tuxpan (en el actual estado de Jalisco), por razén de existir
ahi un monasterio franciscano cuyos religiosos eran los encargados de administrar el
partido. Otro ejemplo se dio cuando los agustinos del pueblo de Necotlan expulsaron al
clérigo Luis de Vargas, pues decian que dicho pueblo pertenecia a la doctrina de Tiripetio.
Por el afio de 1560, el obispo Vasco de Quiroga se quejo ante el rey y su Consejo de Indias
de que los frailes se metieran en los partidos ocupados por clérigos y les destruyeran sus

iglesias y confiscaran sus ornamentos. Este tipo de enfrentamientos llegaron a tal grado

® Ibid.
" Ibid., p. 213.
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que, en 1561, el visitador real Luis de Anguis sefialo que el obispado de Michoacéan era uno
de los més violentos.®

Este tipo de conflictos representaban el reacomodo ideoldgico y politico que
comenz6 a darse en toda la Iglesia novohispana. El proyecto original franciscano de
establecer una Iglesia como aquella de los primeros cristianos, que girara en torno a un
monasterio de frailes, que se valia de la caridad de los indios para su sustento, en la que no
hubiera curas relajados ni obispos, se vino abajo. En contraparte, surgié el modelo
tradicional de la Iglesia jerarquizada, con sus obispos, sus cabildos, organizada alrededor de
una parroquia y su cura, y financiada con los pagos de diezmos de los feligreses por muy
pobres que fueran. Dicho proyecto chocaba con la politica absolutista y centralizadora de la
monarquia.’

Conforme se iba perdiendo dicho proyecto, los franciscanos postulaban que era
necesario que los obispos no interfirieran en la atencion de los indios, salvo en la
confirmacion y otros actos que requiriesen del orden episcopal; que los prelados diocesanos
no se encargaran de otra cosa mas que de atender sus catedrales entre espafioles, que entre
los indios no se propagara la idea de las catedrales con candnigos y dignidades, ni los
obispos que percibieran diezmos y otras rentas.

Como consecuencia de los conflictos, los frailes perdieron gran parte de sus
esfuerzos, en lugar de utilizarlos para la labor evangelizadora como lo hicieron durante los
primeros afos, lo que influy6 incluso en la decadencia de sus misiones. Incluso muchos de
ellos se desanimaron y optaron por regresar a Espafia. En una carta que los franciscanos de
Michoacan escribieron al rey Felipe Il, el 24 de enero de 1560, se quejaban de que el
obispo Quiroga les estorbaba en sus trabajos apostélicos, por tal razon preferian regresar a
la metrépoli. De igual manera, el 7 de marzo de ese afio, los provinciales de las érdenes de
San Francisco, Santo Domingo y San Agustin se quejaron ante el Rey de que los obispos de
México y Michoacan impedian a los religiosos desarrollar sus tareas evangeélicas y les

prohibfan administrar los sacramentos, de aqui el abandono de estas tierras.'

8 .
Ibid. p. 227.
% Marta Olivares Correa, “Los ideales de los franciscanos y Vasco de Quiroga”, en Boletin del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, Nim. 48, Nueva Epoca, octubre — diciembre de 1997, pp. 14 — 15.
19 Ricardo Leén Alanis, op. cit., p. 229.
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Los mismos naturales no quedaron ajenos por completo a la situacion e
interpretaron, a su manera, los enfrentamientos entre frailes y clérigos. Un ejemplo de ello,
fue que los naturales de varios pueblos de la Sierra se quejaron amargamente ante un
canonigo de la Catedral de Patzcuaro, a quien exigieron, en ausencia del obispo Quiroga,
que les diera una explicacion del por qué clérigos y frailes se peleaban y no los dejaban
asistir a una determinada iglesia, que les dijera si las misas de los frailes y las de los
clérigos son todas unas o si son mejores las de los frailes.*

Otro ejemplo de ello fue cuando Fray Maturino Gilberti quiso que algunos
indigenas de Patzcuaro falsearan sus declaraciones durante uno de los pleitos de los frailes
con el obispo Quiroga, los naturales reaccionaron desconcertados y se preguntaron el por
qué primero se les decia que era pecado mentir y ahora que se les pidiera que hicieran lo
opuesto. Sin mencionar también lo que los indigenas habian pensado al observar a frailes y
clérigos llegar a golpearse o destruir sin el menor arrepentimiento altares, iglesias y
conventos enteros. ™

Con todo ello, el clero secular comenz6 a ganar mayores espacios en la vida politica
colonial y contrarrestd la influencia que hasta entonces habian ejercido las &rdenes
mendicantes. La presencia del clero secular en el obispado de Michoacan se vio favorecida
por el nombramiento temprano de la didcesis a cargo de un cura secular y la fundacion del
Colegio de San Nicolas encargado de la formacion de éstos que rapidamente se comenzara
a hacer cargo de las principales parroquias y curatos del obispado.*®

Los pleitos continuaron durante todo el siglo XV1 y se prolongaron hasta mediados
del siglo XVII. En 1580, los franciscanos intentaron hacerse cargo de la administracion
parroquial en la villa de Zamora, pero fueron denunciados por el clérigo Alonso de la
Palma y expulsados por un decreto del Cabildo Eclesiastico de Valladolid. De igual
manera, en 1592, los franciscanos disputaron al cura de Chilchota la administracion del
pueblo de Ocumicho, el cual quisieron poner primero bajo la jurisdiccion de la doctrina de
Tarecuato y después intentaron dejarlo como parte de la doctrina de Patamban. Otro caso se

dio a principios del siglo XVII, en el que los agustinos de Tiripetio se apoderaron de ciertos

1 bid.
12 1hid.

3 Ricardo Martinez Baracs, “Reorientaciones”, en la obra coordinada por Enrique Florescano, Historia de
Michoacan, Voliimen II. La colonia... op. cit., p. 95- 105.
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“barrios” de Ychaqueo y San Miguel cercanos a Valladolid, los cuales fueron peleados al
clérigo beneficiado del Sagrario de la Catedral, quedaron bajo la jurisdiccion temporal de la
doctrina de Undameo y luego fueron cedidos al nuevo convento de Et(icuaro, hacia 1623,

En otros casos, las zonas en disputa eran regiones muy ricas que pasaban a ser
objeto de intereses particulares mas que por el celo apostolico de los frailes. Tal fue el caso
de los pueblos de Chucandiro, Zirosto, Parangaricutiro, Zacan y San Felipe de los Herreros
otorgados a los agustinos por el obispo Fray Juan de Medina Rincén, miembro de dicha
orden. Al cambiarse la sede episcopal a la ciudad de Valladolid y otorgar la administracion
de Patzcuaro a los de su orden, se suscité un problema en el que se vieron involucrados los
miembros de la orden con los clérigos seculares, asi como también los franciscanos y los
jesuitas que habian llegado recientemente.™

Estos conflictos territoriales fueron muestra del intento de secularizacion de
doctrinas y de las consecuencias de los enfrentamientos entre el clero secular y regular
suscitados en los primeros dos siglos de presencia eclesial no sélo en el obispado de
Michoacan sino en toda la Nueva Espafa. Ya para mediados del siglo XVIII, la situacién
de la secularizacion de doctrinas seria revitalizada y modificada con otras caracteristicas

propias gracias a la politica reformista de los borbones.

3. El convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Erongaricuaro.

3.1. Breve historia del convento.

Las primeras noticias de la actividad evangelizadora de los frailes franciscanos en
Michoacan se remontan al afio de 1525. Es el mismo afio en que el Cazonci se encontraba
preso en la ciudad de México y donde pudo conocer el trabajo de los frailes, y que a su vez
le pidié con mucha insistencia al padre Fray Martin de Valencia que le diese a uno de sus
comparfieros para que fuese a ensefiar la doctrina cristiana a sus subditos de Michoacan.

Fue el mismo Fray Martin de Jesus o de la Corufia junto con otros dos o tres quienes
viajaron a la ciudad de Tzintzuntzan y construyeron la primera iglesia franciscana junto con

un pequefio convento bajo la advocacion de Santa Ana donde permanecerian por un

“ Ibid.
> Ibid. pp. 232 — 233.
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tiempo.’® A pesar de su labor un poco més exitosa en la década de 1530, en cuanto a la
conversion de los tarascos, no habian considerado todavia la posibilidad de llevar a cabo la
fundacion de nuevos conventos en estas zonas, debido a la falta de recursos, permisos, y
por supuesto, personal necesario que los habitaran y administraran. Sin embargo, salian a
evangelizar a lugares que comprendian la cuenca del lago de Patzcuaro y la Sierra central
de Michoacan.

Para 1535 se llevo a cabo la fundacion de la Provincia del Santo Evangelio en la
ciudad de México, la cual sirvio para reforzar la actividad evangelizadora de los frailes en
territorio michoacano. Es en este tiempo cuando se comenzaron a construir algunas visitas
0 ermitas pequefias y provisionales con la finalidad de hospedarse esporadicamente y poder
realizar sus actividades de evangelizacion de vez en cuando. Esta construccion de humildes
iglesias de madera y pequefios monasterios formados por celdas techadas de paja,’’ fueron
los unicos lugares habitacionales para los frailes en la cuenca del lago de Patzcuaro,
teniendo a Tzintzuntzan como centro organizativo y a sus alrededores como sus visitas

subordinadas, caso concreto la del pueblo de Erongaricuaro.'®
Siendo los operarios evangélicos sélo cinco, ya que no podian hacer nueva fundacion en otros
pueblos, se contentaron por entonces con algunas visitas, o ermitas pequefias que fabricaron en los
contornos de la laguna, por ser tanta la gente poblada en ella, pues como se dice la cronica de esta
provincia, no hubo palmo de tierra que no estuviese ocupado. Fueron entonces visitas de
Tzintzuntzan lo que es ahora la ciudad de Patzcuaro, el pueblo de Erongaricuaro, el de San Andrés
Tzirondaro y el de San Jerénimo Purenchécuaro, Santa Fe, y Ultimamente el pueblo de Cocupao,

que todos estos pueblos estan alrededor de la laguna, que tiene 15 leguas de contorno.™

Ahora bien, se conoce muy poco sobre la visita de Erongaricuaro, de acuerdo a lo
mencinado en las cronicas franciscanas, los posibles constructores de dicha visita fueron:

Fray Martin de Valencia y Fray Antonio Ortiz. Se trataba de una construccion muy similar

16 Fr. Alonso de la Rea, Crénica de Alonso de la Rea, Edicién de Patricia Escandén, México, El Colegio de
Michoacéan, 1996, p. 95; Fr. Isidro Félix de Espinosa, Cronica Franciscana de Michoacan, UMSNH —
Morevallado editores, Morelia, 2003, 32 Edicion, pp. 80 — 83.

" Ricardo Le6n Alanis, op. cit., p. 64.

'8 EI municipio de Erongaricuaro en la actualidad, se localiza al norte del estado de Michoacan, en las
coordenadas 19° 36" 00 de latitud norte y 101° 43" 00” de longitud oeste, a una altura de 2, 100 metros sobre
el nivel del mar. Su superficie es de 215. 99 kilometros cuadrados y representa el 0.36 % total del estado y el
0.000010% de la superficie del pais. Limita territorialmente con los siguientes municipios: Al norte con
Zacapu y Coeneo, al este con Quiroga, Tzintzuntzan y Patzcuaro, al sur con Patzcuaro y al oeste con
Nahuatzen y Tingambato, en http://mx.geocities.com/rafaelromerodiaz/ubicaciongeografica. HTM.

Y Fr. I1sidro Féliz de Espinosa, op. cit., p. 81.
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a la de Tzintzuntzan, es decir, con su capilla y sus celdas demasiado modestas®. Para su
construccion, se conto sobre todo con la mano de obra de algunos indigenas mandados por
los caciques recién convertidos. De aqui se viajaba en canoas para continuar la visita a otros
lugares cercanos como Xaracuaro, Urandén, Arocutin y Urichu. Asi hasta llegar a
Patzcuaro o de regreso a Tzintzuntzan.

Ya para 1547, los franciscanos se establecieron en forma en Erongaricuaro,
dedicandose a la urbanizacién y evangelizacion del pueblo. Dicho establecimiento se pudo
notar en mas forma gracias a que las construcciones principales, tanto civiles como
eclesiasticas, se llevaron a cabo alrededor de la plaza principal, entre las que destacan: Los
edificios de las autoridades, el gobierno civil, el templo y el convento, propiamente dicho.?

A principios de 1550, se habian tenido los planes para construir en lugar de la visita
provisional, un nuevo convento con el fin de favorecer la evangelizaciéon de los pueblos
ubicados en los alrededores del lago de Patzcuaro; pero en 1552, su construcciéon fue
interrumpida por una real cédula conseguida en Espafia por el obispo Vasco de Quiroga y
corroborada por el virrey Luis de Velasco. Su argumento principal fue que ya existian dos
conventos franciscanos en esta region, uno en Patzcuaro y otro en Tzintzuntzan, que no

tenia razén de ser un tercero. Dicha cédula decia lo siguiente:

El principe: don Luis de Velasco, visorrey de la Nueva Espafia y presidente de la Audiencia Real,
que en ella reside. Por parte de don Vasco de Quiroga, obispo de Michoacan, me hasido fecha
relacion que los religiosos de la Orden de San Francisco tienen dos casas y monasterios de su
Orden, en la ciudad de Michoacan, donde él reside, y esta la iglesia catedral de su obispado, y que
agora dizque quieren hacer otro monasterio quisiesen hacer en el barrio de Erongaricuaro y me fue
suplicado mandase, no lo hiciese y que si algin otro monasterio quisiesen hacer en él, dicho su
obispado fuese con parecer donde mas necesidad hubiese, o como la mitad, fue acordado, que debia
mandar dar a esta mi Cédula para vos, e Yo tlvelo por bien, porque os mando, que conforme a las
instrucciones que tenéis para que los monasterios se repartan como convengan a la buena
instruccién de los indios, entendais en lo susodicho, e lo provéais como viéredes convenir.

Fecha en Madrid, a 5 dias del mes de junio de 1552. Yo el principe.- Por mandado

de su Alteza.- Juan de Sdmano.- Estaba sefialada de los sefiores del Consejo de

Indias.?

20 Rodrigo Martinez Baracs, “Los inicios de la colonizacion”, en la obra coordinada por Enrique Florescano,
Historia de Michoacéan, Volimen II, La conquista... op. cit., pp. 50 — 51.

2! Gabriel Silva Mandujano, “Erongaricuaro. Una fundacién franciscana del siglo XVI”, en Tzintzun, Nam. 8,
Revista de Estudios Histéricos, Morelia, Instituto de Investigaciones Histéricas de la UMSNH, 1987, p. 9.

22 Fr, Pablo Beaumont, Crénica de Michoacén 111, México, Editorial Balsal, 1987, p. 305.
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A la muerte del obispo Quiroga acaecida en 1565, afio de la fundacion de la
Provincia Serafica de los Apostoles San Pedro y San Pablo, los frailes franciscanos
volvieron a insistir ante el virrey Gaston Suérez de Peralta, quien finalmente les concedié la
licencia para su construccion en 1567. Asi mismo les dio permiso para sacar piedra y hacer
cal. Se les proporciond, ademas, la mano de obra indigena de los pueblos comarcanos y
fondos economicos de los tributos que los naturales pagaban a los oficiales reales para
gastos de comunidad, cantidad que llegaba a los 180 pesos de tepuzque al afio.?®

La construccion del convento se vio interrumpida brevemente por la reduccion de
fondos a la mitad a cargo del virrey Martin Henriquez. Posteriormente, se dio una nueva
licencia por cuatro afios, tiempo durante el cual se calculaba concluir la obra. Para octubre
del mismo afio, se pidié una prérroga por un afio mas, la cual se concedi6. Cuando se
produjo la visita del padre Ponce, comisario de la orden franciscana, paso por el lugar, en
1586, el templo ya estaba terminado, y al convento solo le faltaba la cubierta de los
corredores altos del claustro; la advocacion del convento era la de Nuestra Sefiora de la
Asuncién®* y moraban en él s6lo dos religiosos.?

Una vez concluida la construccion del convento se convirtio en casa de noviciado
entre 1598 y 1599. De acuerdo con el libro de tomas de habito y profesiones, cerca de
veinte novicios estuvieron en formacidén durante estos afios, para posteriormente ser
enviados a diferentes destinos y terminar su proceso formativo en Uruapan, Guadalajara,
Tzintzuntzan y Valladolid. De éstos, solamente tres la concluyeron y residieron en
Erongaricuaro.?® Para los inicios del siglo XV, el convento contaba con cuatro religiosos.

2% Gabriel Silva Mandujano, op. cit., p. 9.

%% a fiesta de Nuestra Sefiora de la Asuncién se comenzd a celebrar en Erongaricuaro el 15 de agosto a partir
de la construccién del convento bajo esta advocacion. El origen de esta fiesta se remonta a los siglos V y VI
cuando se establecié en el Oriente una fiesta con esta advocacion tomando como referencia varios escritos
apocrifos entre los siglos 11 y V, donde se menciona la muerte de la Virgen Maria seguida de su elevacion al
cielo. EI Emperador Mauricio (600) mando celebrar el 15 de agosto esta fiesta, misma que paso a Occidente
en el siglo VII. El Papa Pio XII definié solemnemente el dogma de la asuncién de Maria al cielo en cuerpo y
alma el 1 de noviembre de 1950. Desde esta fecha se celebra en toda la Iglesia con el grado de solemnidad.
Dos santuarios marianos en Jerusalén evocan el evento: La iglesia de la Asuncidn en el Cedron del siglo 1V,
con arreglos posteriores y fachada del tiempo de los cruzados (siglo XII), en la que segln la tradicion reposo
el cuerpo de Maria; y la actual Basilica del 1V siglo llamada la Santa Sién. Tomas Parra Sanchez, Diccionario
de los santos. Historia, Atributos y Devocion popular, México, Ediciones paulinas, 1997, pp. 79 — 80.

% Gabriel Silva Mandujano, op. cit., p. 11.

% Archivo Histérico de la Provincia Franciscana de Michoacén, “Libro en que se escriben la protesta y
juramento que hacen los que han de tomar el habito. Abril 3, 1598 — Octubre 28, 16297, Seccion: Conventos,
Caja |. Tomas de habito y profesiones, f. 2- 3.
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Son pocas las noticias que se tienen sobre la historia del convento desde el siglo
XVII hasta la actualidad, solamente algunos datos aislados, lo cual es muestra de la falta de
estudios sobre dicho inmueble. Por citar algunos ejemplos, tenemos que, en el caso del
siglo XVI11, la relacion elaborada por el obispo de Michoacan, Fray Baltasar de Covarrubias
y dirigida al rey Felipe Ill, con fecha del 20 de septiembre de 1619, nos presenta lo
siguiente:

Erongariquaro.

Es esta doctrina de San Francisco; hay un suntuoso convento, y en él un guardian y tres religiosos, y

suele ser casa de comunidad. Tiene 600 vecinos casados y 250 personas viudas y solteras.”

Por otro lado, en la Descripcion antigua de los curatos y de las doctrinas del
obispado de Michoacan, elaborada por el secretario Isidro Gutiérrez de Bustamante por
mandato del Obispo Fray Francisco de Ribera en el afio de 1631, encontramos algunos
datos referentes a los pueblos que se encontraban bajo la administracion del convento, los

hospitales y los vecinos con que contaba cada uno:
El pueblo y guardiania de Heronguaricuaro es tan capaz que unas veces ha sustentado estudios y
otras noviciado; es partido de indios y lo administran religiosos de San Francisco; el cura que los
administra tiene de salario cien pesos, vino y aceite y cincuenta y siete fanegas de maiz, que toso
paga su Majestad en su Real Caja.
Pueblos
El pueblo de Herongaricuaro, que es la cabecera, tiene ciento y treinta vecinos.
El pueblo de Huricho tiene de cuenta cincuenta vecinos.
El pueblo de Artcutin tien de cuenta treinta vecinos.
El pueblo de Jaracuaro, que esta en la isla, tiene de cuenta cuarenta vecinos. Tiene setenta.
El pueblo de Puacuaro tiene de cuenta cuarenta vecinos.
El pueblo de Tzintziro tiene de cuenta treinta vecinos.
Hospitales
En estos seis pueblos y en cada uno de ellos hay hospital sin rentas ni propios ningunos mas que una

sementera de maiz y unas pocas ovejas que tienen, que todo es en poca cantidad.?

% Ernesto Lemoine Villicafia, Valladolid-Morelia. 450 afios. Documentos para su Historia (1537 — 1828),
Morelia, Editorial Morevallado, 1993, p. 166.

%8 El obispado de Michoacén en el siglo XVII. Informe inédito de beneficios, pueblos y lenguas, Nota
preliminar de Ramon Lépez Lara, Coleccion Estudios Michoacanos 111, Morelia, Fimax publicistas, 1973, pp.
183 - 184.
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Para el siglo XVIII solamente tenemos una Inspeccion Ocular elaborada por un
autor anénimo para fines de siglo que nos describe la iglesia y el convento de la siguiente

manera:

A uno de los extremos del pueblo esta la iglesia parroquial, que consta de una nave con entablados
superior e inferior, paredes de piedra y lodo, torre de lo mismo embutida en la nave, debajo el
bautisterio, coro alto con drgano descompuesto, pieza clara de sacristia, techo de teja y ocho altares
formales con sus retablos aseados, pero de mala escultura. Anexas estan las casas curales en
necesidad de composicién, y delante un cementerio capaz cercado con una tapia vieja con

almenas.?

Respecto a la situacion del convento a finales del siglo XVIII y el transcurso del
XIX no se conocen estudios o informes que nos presenten datos sobre ello, de aqui la
necesidad de consultar algunos documentos inéditos resguardados en archivos historicos y
parroquiales para aportar algo a la temética en cuestion.

De lo poco que se conoce del convento en el siglo XIX es que para el afio de 1894
algunos de los alumnos del Seminario Tridentino de Morelia fueron por primera vez al ex
convento franciscano posiblemente para tener sus ejercicios espirituales. Una placa
conmemorativa del primer Centenario de la presencia del Seminario de Morelia en
Erongaricuaro encontrada en el inmueble, nos presenta los nombres de dichos alumnos:
Diéacono D. D. Sandoval, Sub — Diacono D. Jeronimo Tzintzunt, Dn. Melecio Aguilar, Dn.
Amador Barbosa y Dn. Francisco lzquierdo.

Para el siglo XX son igualmente pocas las noticias que se tienen sobre el inmueble.
Algunas personas del pueblo sefialan que durante la época revolucionaria fue clausurado el
templo y el convento, aunque no se sabe por quién, solamente que servia como lugar para
alimentar animales. Para el afio de 1922, los alumnos internos menores del Seminario de
Morelia ocupaban el ex convento para tener sus vacaciones y algunas actividades
complementarias a su formacion académica. Incluso se tenia experiencia de catequesis en
los pueblos que comprendian la entonces parroquia de Erongaricuaro. En el afio de 1929,
durante la guerra cristera, el ex convento se convirtio en Escuela Normal Rural, donde se

ofrecio formacion académica y de oficios para jovenes. Solamente funciono en este afio.

% Gabriel Silva Mandujano, op. cit., p. 11.
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Una vez reabierto, continu6 siendo lugar de vacaciones para los alumnos del Seminario de
Morelia hasta la década de los setentas.

Desde el afio de 1985 y hasta la fecha, el ex convento de Erongaricuaro ha sido
habitado por los alumnos del Curso introductorio del Seminario de Morelia. Dicho curso
fue propuesto por el arzobispo Dn. Estanislao Alcaraz Figueroa y su Consejo presbiteral en
el acta del 2 de marzo de 1982, tomando como base el niumero 14 del documento Optatam

Totius, sobre la formacion sacerdotal, del Concilio Vaticano Il:

14. En la revision de los estudios eclesiasticos hay que atender, sobre todo, a coordinar
adecuadamente las disciplinas filoséficas y teoldgicas, y que juntas tiendan a descubrir mas y mas
en las mentes de los alumnos el misterio de Cristo, que afecta a toda la historia del género humano,
influye constantemente en la Iglesia y actda, sobre todo, mediante el ministerio sacerdotal.

Para comunicar esta vision a los alumnos desde los umbrales de su formacién, los estudios
eclesiasticos han de incoarse con un curso de introduccién, prorrogable por el tiempo que sea
necesario. En esta iniciacién de los estudios propongase el misterio de la salvacion, de forma que
los alumnos se percaten del sentido y del orden de los estudios eclesiasticos, y de su fin pastoral, y se
vean ayudados, al propio tiempo, a fundamentar y penetrar toda su vida de fe y se confirmen en

abrazar la vocacion con entrega personal y alegria de alma.*

Fue hasta el 22 de abril de 1985 en la reunion del Consejo presbiteral y contando
con la participacion de todo el presbiterio en el estudio de sus estructuras, cuando se aprob6
el proyecto. Comenzando con una experiencia de cuatro semanas, las dos Gltimas de julio y
las dos primeras de agosto de ese mismo afio, se procedid a acondicionar el lugar con ayuda
de los primeros alumnos. Finalmente, la inauguracion oficial del Curso introductorio se dio
el 18 de septiembre del mismo afio a cargo del arzobispo Alcaraz junto con su equipo
formador: El padre Rogelio Rivera (director espiritual), Gerardo Velazquez (economo) y el
padre Carlos Garfias (vicerrector).®* Hasta la fecha han residido en el ex convento un total

de 24 generaciones conformadas por entre 20 y 40 alumnos de dicho curso por afio.

%0 Vaticano Il, Documentos Conciliares, México, Ediciones paulinas, 202. Edicion, 1998, p. 402.

3 Archivo del Curso Introductorio del Seminario de Morelia, Breve historia del nacimiento y evolucién del
Curso Introductorio del Seminario Diocesano de Morelia, Elaborada por el Pbro. Martin Barboza Venegas.
Documento sin clasificar.
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3.2. Situacion del convento antes de la secularizacion.

Retomando la situacion del convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion a mediados
del siglo XVIII, tenemos que era considerado como un convento-parroquia, denominado
también doctrina, que era mas que nada un centro habitacional en donde residian dos
religiosos de la Orden franciscana, y era administrada bajo una doble jurisdiccion: la de su
provincia y la episcopal. Al frente de dicha doctrina estaba como guardian un clérigo
predicador llamado Fray Manuel Lopez, que habia recibido el cargo en el afio de 1751
después de la muerte de su antecesor el padre predicador Fray Joseph lzaguirre y de la
respectiva colacién de la doctrina.®? Auxilidndolo en su administracion, se encontraba como
vicario Fray Antonio Montafio, confesor en el idioma tarasco. El primero fue ratificado
como guardian y el segundo designado como confesor en el Capitulo Provincial celebrado
en la ciudad de Querétaro en el afio de 1757.%

Ambos religiosos llevaban una vida de acuerdo a lo marcado en los estatutos de su
Regla, de las Constituciones, el ejercicio diario de la oracion, el oficio divino, y bajo la
autoridad de su provincial, que en el afio de 1760 era Fray Cristobal Grande. En términos
generales estaban sujetos a una estricta disciplina, respetando la celebracion de las fiestas
de guardar, las patronales y las litargicas, principalmente las de Semana Santa. Guardaban
los viernes primeros de cada mes, los dias domingos, y celebraban con la comunidad
cuando era necesario con horarios y actividades propias de acuerdo a las festividades del
afio litdrgico.

El rezo de las horas candnicas regulaba su vida conventual. Independientemente de
la situacién en que alguno de los dos se encontraba atendiendo alguno de los pueblos que
administraban, el otro cumplia con la celebracion del oficio divino en el coro del templo y
en compafiia de algunos feligreses. A medianoche se rezaban Maitines, seguidos de un rato
de oracion mental, y al amanecer, entre las 5 y las 6 de la mafiana se rezaban Laudes y se
continuaba con la celebracion de la Eucaristia. En el transcurso de la mafiana se continuaba
con el rezo de las horas Prima, Tercia, Sexta y Nona. Por la tarde se celebraban las Visperas

y posteriormente las completas con las que se terminaba el dia alrededor de las ocho de la

%2 Archivo Histérico Casa de Morelos (en adelante AHCM), “Solicitud de colacion de la doctrina de la villa
de Erongaricuaro por vacante de Fray Manuel Lépez, presbitero guardian del ex convento de la villa de San
Felipe”, D/G/Religiosos franciscanos/Siglo XV111/0190/C273/Exp. 107/f.10.

% AHCM, “Capitulo provincial”, D/G/Religiosos franciscanos/Siglo XV111/0190/C274/Exp.115.
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noche. Por lo general este itinerario se trataba de seguir independientemente del lugar en el
que se encontraban o en algunas excepciones se suprimian por causa de fuerza mayor.*

El horario de alimentacion era rigido en la medida de lo posible, aunque la dieta era
muy variable. Se basaba en diferentes tipos de carnes (res, pescado y aves) y frutas,
verduras y legumbres cultivadas en ocasiones por ellos mismos en sus huertas que tenian a
espaldas del convento. La comida era servida en el refectorio en utensilios elaborados por
los indigenas en barro.

El mobiliario del convento estaba compuesto por mesas altas y bajas, sillas, cajas,
arcones, baules, armarios, todos ellos con cerraduras y llaves. En las celdas habia una cama
con colchdn de jergones y paja y mantas burdas de lana sin almohada y una pequefia mesa.
En las paredes y en los corredores ostentaban algunas pinturas de tema religioso y una cruz
de madera. En el centro del claustro estaba una noria que abastecia a los frailes de agua
potable desde el siglo XVI, a su alrededor y en la planta baja, se encontraba la sala de
profundis, donde velaban en ocasiones a los frailes difuntos, el refectorio, la cocina vy el
comedor. En la planta alta se encontraban dos celdas para ellos y dos para hospedar viajeros
o algun representante de la Orden que fuera a la revision de los libros parroquiales o a tratar
algun asunto oficial; contaban también con una modesta biblioteca con libros
indispensables, con tematicas biblicas, libros de derecho candnico y de predicacion, entre
otros.®

Para su sostenimiento, los frailes practicaban actividades agricolas en el interior del
convento en sus huertas y a veces en las fértiles laderas de los montes cercanos;
esporadicamente pescaban en el lago y recibian apoyo de la feligresia a través de limosnas
y donativos en especie por las misas celebradas. Ademas se contaba con recursos obtenidos
por el cuidado indigena de ovejas, chivas y borregos destinados exclusivamente para el
sostenimiento de los frailes y el mantenimiento del convento.®

En si la comunidad se encargaba de que en el templo se tuviera todo lo necesario

para las celebraciones litdrgicas, los ornamentos correspondientes, asi como también la

% Archivo Parroquial de Erongaricuaro, (en adelante APE), “Informe de la vida de los frailes franciscanos que
custodian esta Doctrina de Erongariquaro al R. P. P. Fr. Cristébal Grande”. Afio de 1760. Documento sin
clasificar, f. 4.

* Ibid, f. 5.

% AHCM, “Autos hechos para la Secularizacion de la Doctrina de Erongaricuaro”, Afio de 1761,
D/G/Religiosos Franciscanos/Siglo XV111/0190/C274/Exp.130/ f. 38.
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limpieza y adorno de los santos, sobre todo en sus fiestas y solemnidades. Aportaban el
pago de los diezmos, algunos bienes testamentarios, limosnas, donativos y obvenciones en
pesos y el de los respectivos servicios, tales como los matrimonios, bautismos, misas,
confesiones, etc., asi como también la provision de arrobas de aceite necesario para
mantener la lampara encendida que custodiaba al Santisimo Sacramento.*’

Para los Gltimos meses de 1760 el obispo Sanchez de Tagle y la comision de cuatro
eclesiasticos encargada de la construccion del Seminario tridentino decretaron que cada
beneficio eclesiastico debia contribuir para su ereccion conforme a lo dispuesto en el
concilio de Trento; la doctrina de Erongaricuaro pagaria, de acuerdo a esta disposicion, el
3% de los ingresos anuales, aportando asi: 19 pesos, 4 reales y 3 granos.®

En dicho afio, estos dos frailes se encargaban de la atencion pastoral de
aproximadamente 934 comulgantes pascuales entre espafioles e indigenas® y de la
poblacién en general que se encontraba dividida en cuatro barrios: San Miguel, Santiago, la
Ascension y San Francisco. Cada uno contaba con su propia capilla donde las personas iban
a hacer sus ejercicios piadosos y donde se celebraban algunos sacramentos principalmente
en la fiesta del santo conforme a la fecha correspondiente. Al lado norte del convento se
encontraba el hospital o huatapera, con su capilla dedicada a Nuestra Sefiora de la
Concepcion, lugar donde se atendia a los enfermos, se hospedaba a viajeros y se ensefiaba
el catecismo a los nifios principalmente.*

Para la administracion de los sacramentos los frailes trataban de orientar a la
poblacién para que los recibieran de una manera digna y para hacer los respectivos tramites
de manera ordenada en la cabecera parroquial, donde por lo general se llevaban a cabo.
Cabe recordar que los habitantes de los pueblos bajo la administracion del convento de
Erongaricuaro, como eran Huricho, ArGcutin, Jaracuaro, Puacuaro y Tzintziro, tenian que
tramitarlos y recibirlos aqui; o en ocasiones, recibirlos en su pueblo solamente en
determinadas fechas o festividades especiales, sobre todo en el caso del bautismo y el

matrimonio.

37 H
Ibid.
% Oscar Mazin Gémez, Entre dos majestades.... op. Cit., p. 286.
%9 Claude Morin, op. cit., p. 84.
0 APE, “Informe de la vida...”, f. 7.
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Para el bautismo, ya en este tiempo no era necesario el catecumenado, puesto que
ahora se bautizaba a los nifios con poco tiempo de nacidos; tampoco era necesario el
bautismo en masas, ya que se hacia en la pila bautismal que se encontraba en una capilla
abierta y adosada al convento. Se llevaba a cabo un interrogatorio hacia los papas y testigos
sobre las principales verdades de la doctrina cristiana y sobre su situacion de vida. Todo
este tramite era anotado en un libro de bautismos y aprobado por ambos frailes. Nadie
podia casarse, comulgar, confesarse y recibir la confirmacion sin haber sido antes
bautizado, de aqui la importancia de dicho tramite. Se bautizaba a los nifios el domingo
después de la misa, el jueves después de visperas o en solemnidades.**

El sacramento de la confirmacién era recibido en masa en el atrio por manos de
algun fraile delegado del obispo desde Valladolid o algin delegado provincial, dependiendo
el caso y la autorizacion. Para el sacramento de la comunién se recibia una preparacion
especial para poder hacerla por primera vez durante la fiesta patronal de Nuestra Sefiora de
la Asuncion el 15 de agosto. Posteriormente, se daba solamente en la misa dominical, en
solemnidades, a manera de viatico y en la fiesta de la Pascua.* Para el matrimonio, se
Ilevaba a cabo una presentacion e informacion de los contrayentes, un examen de testigos, y
un auto de aprobacién o de vanas de parte de ambos frailes. Una vez llevado a cabo este
procedimiento, se realizaba la celebracién del sacramento.*®

Finalmente, la extremauncion sélo era administrada cuando el fraile podia llegar a
tiempo para ello, debido a la dificultad que presentaba el traslado a lugares muy remotos,
de manera que al no administrarse, se optaba por presidir el funeral y el entierro.** Cabe
sefialar que en cada uno de los pueblos, los difuntos eran enterrados en el atrio de sus
templos, igualmente en el convento de Erongaricuaro, donde también eran enterrados los
frailes que lo administraban desde el siglo XVI. Del unico caso particular en que se conoce
el nombre de un fraile enterrado ahi, es el de Fray Miguel de San Gabriel, presentado por
Fray Isidro Félix de Espinosa en su crénica.*® En el caso del fallecimiento del Gltimo cura

doctrinero, Fray Manuel Lépez, se desconoce si fue enterrado ahi o llevado a otro lugar.

1 APE. “Libro de Bautismos. 1707 — 1790”. Sin clasificar.

*2 APE. “Informe de la vida...”, f. 8.

3 APE. “Informaciones Matrimoniales. 1707 — 1790”. Sin clasificar.
* APE. “Informe de la vida...”, f. 9.

** Isidro Félix de Espinosa, op. cit. p. 364.
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4. El proceso de Secularizacion: De convento a parroquia secular.

4.1. Decretos de Secularizacion.

A mediados del siglo XVIII el conflicto Iglesia-Estado se agudizdé con la
continuacion del proceso de la secularizacion de doctrinas que contenia ciertas
caracteristicas propias y diferentes a las que se habian presentado siglos atras. EI 4 de
octubre de 1749, la Corona espafiola emitié una real cédula por la cual todas las parroquias
o0 doctrinas administradas por las 6rdenes religiosas en las arquididcesis de Lima y México
debian ser administradas, en adelante, por el clero secular.*®

El rey Fernando VI (1746 — 1759) lleg6 a considerar que el nimero de clérigos
bastaba ya para atender la cura de almas y los religiosos, que hasta ahora también habian
ejercido ese servicio con diligencia, lealtad y celo apostélico, debian en adelante regresar a
sus claustros y dejar las doctrinas bajo el cuidado de los obispos sin esperar a que quedaran
vacantes.

Los autores intelectuales de esta reforma trascendental fueron sus ministros, el
marqués de Ensenada y José de Carbajal y Lancaster, quienes obtuvieron el apoyo
incondicional del padre confesor del rey, el jesuita Francisco de Rabago. Tal parece que se
vieron influenciados por una enérgica carta del conde de Superunda, virrey del PerQ, en la
que se quejo del nimero excesivo de monjas que residian en Lima y asimismo condené
violentamente las frecuentes préacticas licenciosas de los religiosos que administraban las
parroquias rurales.*’

De igual manera, hubo también influencia de lo presentado por el primer conde de
de Revillagigedo (1745 — 1755), virrey de la Nueva Espafia, quien a su vez dio a conocer a
los ministros que las ordenes religiosas eran ya tan prosperas que absorbian la mayor parte
de las riquezas de la Colonia, debilitando asi su comercio con la Peninsula. Asi mismo, el
marqués de Ensenada habia tenido contacto con las Noticias secretas, que eran un extenso
informe sobre las posesiones espariolas en América del Sur, escrito por Antonio Ull6a y

Jorge Juan, jovenes oficiales navales que habian acompafiado la expedicion cientifica al

*® David A. Brading, Una Iglesia asediada... op. cit. p. 77.
" Ibid., p. 78.
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Ecuador. Dicha obra contenia también una notable descripcion de la inmoralidad y los
desérdenes de los frailes en Quito.*®

Para resolver la problematica, el marqués de Ensenada convencio al rey de que
pasara por encima del Consejo de Indias y nombrara a Carbajal como presidente de una
junta especial de “tedlogos y juristas”, conformada por los tres arzobispos electos de Lima,
México y Bogotd, el padre confesor del rey, cuatro miembros del Consejo de Castilla y tres
miembros del Consejo de Indias. Esta Junta celebr6 su primera reunion en noviembre de
1748 y entrego sus resultados y recomendaciones a Ensenada a finales de marzo de 1749.

En este informe, la Junta hacia un breve bosquejo de la historia de la problematica
en si, haciendo referencia a la obra de Juan de Sol6rzano, Politica indiana, en la que se
habia descrito el conflicto por la jurisdiccion entre las érdenes mendicantes y los obispos de
la Nueva Espafia, el cual habia sido resuelto en 1624 cuando las 6rdenes religiosas
reconocieron y aceptaron el derecho de los obispos a efectuar visitas a sus doctrinas, y
convinieron en que cada doctrina debia contar como parroquia; que un fraile en particular
seria nombrado su cura, recibiendo asi el nombramiento candnico del obispo. Aun con este
acuerdo, la Iglesia conformada por el clero regular se sometia a las normas del gobierno de
la Iglesia establecidas en la legislacién del Concilio de Trento teniendo algunas dudas.*®

De igual forma, la Junta recomendd al marqués de Ensenada que limitara la
secularizacion a las didcesis de Lima y de México para conocer la reaccion popular. Al
mismo tiempo, le pedian que todas las casas de religiosos con menos de ocho frailes en
residencia fuesen inmediatamente clausuradas. Al poco tiempo obtuvieron el asentimiento
real a estas medidas. Ademas, aunque obtuvieron bulas papales que aprobaban las reformas
proyectadas, decidieron suprimir estos documentos, puesto que juzgaron que su redaccion
limitaba los derechos del rey como patrén supremo de la Iglesia americana.*

Ante la ejecucion de dicho decreto hubo algunas reacciones por parte de los
comisarios generales de los franciscanos, dominicos y agustinos de Madrid. Estos se
quejaban ante los ministros del rey de que sus frailes estaban en la miseria y que eran

tratados como delincuentes fascineros con tanta hostilidad y rigor que no se habia

48 |
Ibid.
* Oscar Mazin Gomez, “Secularizacién de parroquias en el antiguo Michoacan”, en Relaciones, Vol. VII,
NUm. 26, Zamora, Colegio de Michoacan, 1989, p. 30.
50 i
Ibid.
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practicado con los Moros y Judios cuando se les expulsé del territorio espariol. Por la
misma linea, en las quejas provenientes de la provincia franciscana de Santo Evangelio, le
recordaban al rey su papel de adelantado en la conversion de los indios mexicanos y afirmé
que la conquista espiritual del siglo XV habia creado derechos tan poderosos y duraderos
como los obtenidos por la fuerza de las armas.>

También argumentaban que a pesar de contar con mas de 800 miembros, la
provincia carecia de espacio en sus conventos urbanos y no contaban con los medios
suficientes para mantenerlos. Ademas, se decia que los antiguos conventos ahora servian de
establos o talleres de textiles, e incluso como refugio para los pobres. Aunada a esto, los
clérigos seculares presentaban la problematica de que no conocian las lenguas indias en que
los frailes eran ya expertos y, por tanto, era incapaz de comunicarse con su grey, dando por
resultado que los naturales se veian amenazados por una recaida en la supersticién o hasta
en la idolatria.

Por su parte, el ayuntamiento de México mandd también un largo memorial a la
Corona, explicando las nocivas consecuencias de la secularizacion, tanto para los indios
como para los frailes. Se comentaba que en casi todas las parroquias, un grupo de 8 a 10
frailes habia sido reemplazado por dos o tres sacerdotes seculares que se comportaban de
acuerdo a costumbres impropias, puesto que requerian “vestir de seda y portarse con pompa
y autoridad”. Ademas, la mayoria de estos clérigos tenian una familia que mantener, sus
madres y hermanas principalmente. Y lo mas importante era que pocos de estos sacerdotes
sabian hablar la lengua india, mientras que los frailes siempre se habian propuesto emplear
las lenguas indias al ejercer su ministerio, por lo que ahora se estaban descuidando las
necesidades espirituales de los indios.*

Ninguna de estas argumentaciones pudo disuadir al virrey conde de Revillagigedo,
al contrario, continué defendiendo la medida de la secularizacion. El decia que los
mendicantes habian violado la ley al establecer sus conventos en pueblos de indios sin
autorizacion de la Corona y que, de cualquier manera, pocas de estas casas alcanzaban el
nimero obligatorio de ocho frailes; decia también, que poco observaban la regla ni

cantaban el santo oficio. Asi mismo, se habia comprobado que pocos de los aparentes

*! David A. Brading, Una Iglesia asediada... Op. cit., p. 80.
52 H
Ibid.
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parrocos que habia entre los religiosos habian sido designados como tales a traves de la
uncion canodnica, ya que sus superiores enviaban a sus frailes de un distrito a otro segun las
necesidades de su provincia.

Respecto a los indios, argumentaba el virrey que era benéfico para ellos, ya que de
ahora en adelante se verian obligados a aprender espafiol, lo cual parecia el medio mas
propio para sacarlos de la miseria y rudeza en que se les habia dejado vivir por tantos afios,
reteniendo con sus lenguas sus antiguas supersticiones y barbarie.>

Por otra parte, para el afio de 1753 se llevé a cabo un concordato celebrado entre
Fernando VI y el Papa de Roma. A traves de éste el Papa le otorgaba a la corona todas las
facultades para otorgar los beneficios eclesiasticos, tarea en la que hasta entonces Roma
intervenia confirmando y expidiendo las bulas de prebendas, dignidades y obispados. De
igual manera, se busco limitar el poder de las 6rdenes mendicantes reduciendo el niUmero
de doctrinas que estaban bajo su cuidado y fortalecer la figura de los obispos y de los
clérigos seculares para beneficio de la corona, ya que con el concordato recaia en el Rey la
facultad de nombrarlos y mantenerlos sujetos.>

A la par con este concordato, y al ver lo ministros de Fernando VI que la medida de
1749 habia provocado pocas protestas populares, se emitid un nuevo decreto en febrero de

1753 que extendia el proceso de Secularizacion a todas las diocesis de América.

Por cuanto habiéndose logrado en todas las didcesis de mis dominios de América con el transcurso
del tiempo, abundante copia de clérigos seculares de suficiente literatura regladas costumbres y
demas dotes necesarias para el ministerio de cura de almas... [parece] ser ya conveniente eximir de
este cargo a las religiones, ... He resuelto finalmente exonerar en el todo a las religiones de ese
CUidado... y para concurrir a los inconvenientes gravisimos que pudieran resultar de interponerse
cualesquiera contradiccion o recurso, [he] reservado precisa y previamente en mi persona el oir y
declarar lo justo y conveniente sobre el asunto y toda incidencia suya de cualquier naturaleza..., con
absoluta inhibicion de todo tribunal, hasta de mi consejo y camara de indias.

. . . . . 55
... Dada en buen Retiro a primero de febrero de mil setecientos cincuenta y tres.

A las primeras ejecuciones, no dejaron los frailes de oponer una fuerte resistencia,

puesto que peligraban sus bienes y sus rentas. Ademas, los procuradores religiosos en

53 1hi
Ibid.
5 Oscar Mazin Gémez, “Secularizacién de parroquias...” Op. cit., p. 30
% Archivo General de la Nacion (en adelante AGN), “Real cédula de 1 de febrero de 1753 para todas las
didcesis de Indias”, Reales cédulas originales, VVol. 73, Exp. 13.
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Madrid lucharon para suavizar la legislacion. En 1756 el arzobispo Manuel Rubio y Salinas
(1749 — 1765) envio una larga epistola a los ministros del Rey en la que manifestaba
claramente los principios fundamentales de la nueva disposicién. En primer lugar, negd que
escasearan sacerdotes que conocieran las lenguas indias, ya que en una reciente ronda de
nombramientos parroquiales él habia descubierto no menos de 174 clérigos ordenados
precisamente por su dominio de dichas lenguas. Agregd que la unica solucion al problema
en si, era obligar a los indios a aprender el espafiol.

También decia que la causa principal de este atraso fue por la errénea decision
tomada por los mendicantes desde el siglo XVI, de valerse de lenguas indigenas para
predicar el evangelio, mismo que fue sostenido por sus sucesores hasta entonces. Con ello
resultaba casi imposible explicar los principales dogmas cristianos en esas lenguas con el
peligro de cometer grandes disonancias e imperfecciones.>®

A esta problematica, continuaba Rubio, se unia la equivocacién de nunca haber
solicitado la licencia real para edificar sus conventos en pueblos de indios y que, en todo
caso, en la mayoria de estas casas s6lo habia uno o dos frailes residentes. Sin embargo,
convino con el virrey marqués de Amarillas (1755 — 1760) en que se debia dejar a los
frailes en el lugar donde habian sido canonicamente nombrados parrocos, y que sus
parroquias solo serian secularizadas tras la muerte del que en la actualidad las ocupara. De
esta forma, el proceso se volveria mas gradual, y se haria mas lento el proceso de
secularizacion y el regreso de los frailes procedentes de los pueblos a los conventos
urbanos. Por ultimo, recomendd también que redujera o suspendiera temporalmente la
admision de novicios, realizando asi una reduccion general en nimeros.

Para 1756, cuando el arzobispo Rubio redact6 esta defensa de la secularizacion,
Carbajal habia fallecido, y tanto el marqués de Ensenada como Rébago habian caido del
poder. Ahora el nuevo confesor del rey, era Manuel Quintano Bonifaz, Inquisidor General
de Espafia, quien ya habia intervenido en varias ocasiones con el objeto de celebrar
discusiones con Julian Arriaga, el recien nombrado ministro de Indias, cuyo confesor era
é1.>" Gracias a su mediacion, fue emitida una Real cédula modificante de 23 de junio de
1757 que decia:

% David A. Brading, Una Iglesia asediada... op. cit., p. 81.
* Ibid., p. 82.
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...queriendo también que mis providencias se executen siempre con la suavidad posible: he resuelto
que el cumplimiento de mi citada cédula [de 1753] sea y se entienda con las modificaciones
siguientes: que no se provea de ninguna manera en clérigo secular curato alguno de los que
administran los regulares hasta su efectiva vacante y entonces acuden el virrey con el arzobispo u
obispo respectivamente si es util o no la provision en clérigo secular,... executindose
inviolablemente el dictamen de los dos.

...Que en cada Provincia se conserve cada religion una o dos parroquias de las mas pingiies, y en
las que tienen convento de los que hacen cabeza todo a efecto de recoger en ellos los frailes
separados de los curatos y de educar religiosos que se empleen en misiones vivas.

...Que habiendo en la parroquia formal convento que se haya fundado con las solemnidades
prevenidas en las leyes y constituciones y en que se observe la conventualidad de ocho religiosos de
continua habitacion, se les mantenga en posesion del convento, sus rentas, bienes y alhajas...
acordando los mismos virrey y arzobispo u obispo, se haga la entrega de la parroquia de las
alhajas, vasos sagrados y ornamentos de su uso preciso y demés que estimen pertenecerla.
...Encargo a los prelados de las religiones asi para que se abstengan de recibir nimero excesivo de
novicios. Finalmente, que el Consejo de Indias oiga... sobre los incidentes que se han ofrecido y en
adelante puedan suscutarse.

. . .. . . . . 58
...Dada en Aranjuez a veinte y tres de junio de mil setecientos cincuenta y siete.

Esta medida ya corregida trajo como consecuencia el hacer mas gradual el proceso
de la secularizaciéon de parroquias y ofrecio, hasta cierto punto, un grado de mejoria para
evitar inconformidades y disputas ante la politica real. Con el ascenso de Carlos Il al trono
no se alterd esta medida, ya que después de que hubo conocido el resumen de las causas y

las etapas del proceso, en noviembre de 1760, simplemente le dio su aprobacién.>®

4.2. El cambio administrativo.

Para el afio de 1760 el convento de Nuestra Sefiora de la Asuncién de Erongaricuaro
cumplia con los requerimientos mas importantes explicitados en el decreto corregido de
secularizacion de 1757. A mediados de ese afio quedo vacante la doctrina y no eran mas
que dos los religiosos que moraban en el inmueble; a pesar de que el convento si contaba
con la aprobacion de la Corona para su construccion desde el siglo XVI, el proceso de

secularizacion se llevo a cabo de acuerdo con los respectivos lineamientos.

%8 AGN, “Real cédula modificante de 23 de junio de 17577, Reales cédulas originales, Vol. 77, Exp. 77 — 78.
% David A. Brading, Una Iglesia asediada... op. cit., p. 82.

86



La Secularizacion del Convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Erongaricuaro, 1760 - 1763

Para llevarse a cabo la secularizacion de una doctrina se seguia mas o menos el
siguiente procedimiento: Al ocurrir la vacante, la provincia religiosa debia notificarlo
cuanto antes al virrey y al obispo en turno para que el primero expidiera el decreto de
secularizacion que era enviado al prelado, asi como al comisario o justicia real mas cercano
para que el brazo secular prestara su auxilio. Por su parte, el obispo expedia un despacho
para que el nuevo clérigo titular o su interino tomasen posesion del beneficio eclesiastico.
Posteriormente, tras la ocupacion de la doctrina, los nuevos clérigos tenian que elaborar un
inventario de bienes de las casas o iglesias. Por su parte, los religiosos presentaban los
libros de rentas, de capellanias, dotaciones y memorias de las misas que estaban fundadas
delante del justicia o comisario real.®°

El caso particular de la doctrina de Erongaricuaro es uno de los mas representativos
en relacién al fiel cumplimiento pacifico del decreto de secularizacion, ya que no se tienen
indicios de que hubiera inconvenientes o manifestaciones de inconformidad por parte de los
religiosos o de la comunidad como en algunos otros lugares. Caso contrario, fueron algunas
situaciones que nos presenta Oscar Mazin y David A. Brading, sobre todo en relacion a la
secularizacion de las doctrinas agustinas de Charo, Ucareo y Yuriria, entre otras®, en donde
encontramos toda una serie de inconformidades, memoriales, decretos, peticiones de
devoluciones, etc. Todo ello como producto de los intereses de los mismos agustinos, del
obispo Sanchez de Tagle y del virrey marqués de Cruillas.

Fue la misma cédula corregida de 1757 la que se aplico en la doctrina de
Erongaricuaro. Se puede decir que la aplicacion comenzd desde la muerte del cura
doctrinero Fray Manuel Lopez el treinta de agosto de 1760. Siguiendo el protocolo de la
secularizacién, Fray Antonio Montafio envid la notificacion oficial de dicho fallecimiento
al provincial Fray Cristébal Grande; quien a su vez les notifico la situacion al virrey vy al
obispo en turno en respectivas cartas del miércoles 6 y jueves 7 de septiembre de dicho afio,
esperando las disposiciones que creyeran convenientes. Lo Gnico que pedia ante la esperada
resolucion, era que se nombrara como cura doctrinero de manera provisional a Fray

Antonio Montafo:

lHustrisimo Sefior [Dn. Pedro Anselmo Sanchez de Tagle]:

% Oscar Mazin Gémez, Entre dos majestades... op. cit., pp. 41 — 42.
®! Ibid., pp. 59 — 66; Oscar Mazin Gomez, “Secularizacion de parroquias...” op. cit., pp. 31- 32; David A.
Brading, Una Iglesia Asediada... op. cit., pp. 87 — 95.
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En cumplimiento de lo que debo, doi a V.S.1. el avisso, de haverse llevado Dios para si, el dia 30 del
Agosto inmediato al R.P. en turno Fr. Manuel Lépez, cura que fue de la Parrochia del Pueblo de
Erongariquaro; para lo qual escribiré también a el excelentisimo virrey [Dn. Francisco Caxigal de
la Vega] de esta Nueva Espafia para que su Excelencia provindecie lo que hallare por conveniente
en conformidad de las nuevas Reales cédulas, que tratan de este asumpto...

... supplico a V.S.Sma. se digne conceder su autoridad, y lo que se requiere por Derecho al R.P. Fr.
Antonio Montafio confessor en el idioma tharasco, para que administre a esta filigrecia los Santos
Sacramentos, en este tiempo, que demorare la superior determinacion del benepléacito de V.S.Sma.,
al que siempre estaré sujeto para gustoso exercicio de mi ciega obediencia, y de mi reconocida

. . . 62
reverente siempre voluntad con la que me sacrifico a sus superiores preceptos...

La contestacion del virrey, se dio una vez que el marqués de Cruillas tomara el
cargo de nuevo virrey, aunque la misma se habia fechado el 11 de octubre de ese mismo
afio, junto con el decreto oficial de secularizacion para este caso particular. De igual
manera, fue enviado también un comunicado al obispo Sanchez de Tagle explicando la
resolucion. Aunque no se respondia al provincial franciscano a su peticion del
nombramiento de un cura doctrinero provisional, si se enfatizaba el cumplimiento de la
disposicion oficial de acuerdo con la voluntad del rey Fernando VI; y notificaba también a
la Real justicia del obispado de Michoacén, tanto de espafioles como de indios y al

corregidor de Querétaro para que auxiliara su ejecucion.

Y siendo presiso en execusion de lo mandado por el Rey nuestro Sefior, por punto general, poner
esta Parrochia al cuidado del clero secular: Ordeno, y mando que por mi secretaria se escriva carta
les ruego, y encargo al referido Iustrismo Sefior con testimonio de este Decreto, que se sacara, por
el oficio de Gobierno donde toca que en la forma que se ha executado, en casos semejantes, proceda
a ocupar esta Doctrina con su convento e Iglesia, bienes y rentas, fundasiones y Doctrinas que le
pertenezcan, como que todo es, y debe ser de la Parroquia, y proceda proberla con clérigo secular,

que la sirva en titulo observada la forma prevenida por las Leyes del Real Patronato.”

Tuvieron que pasar varios meses para que se procedieran a realizar los comunicados
para los personajes involucrados en la secularizacion de la doctrina. Mientras tanto, como
no hubo respuesta inmediata, Fray Antonio Montafio continué administrando la doctrina

con ayuda esporadica del Bachiller Antonio Gabriel de Madrigal, cura de San Gerénimo

%2 AHCM, “Autos para la Secularizacion...”, f. 2.
% Ibid. fs. 9 - 10.
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Purenchécuaro y de su vicario el Bachiller Juan Criséstomo Garcia.®* Dicha administracién
continuaba siendo como en afios anteriores, de los pocos cambios que se dieron fue la ya
mencionada recaudacion del 3% anual destinada para la construccion del Seminario
tridentino. La poblacion de Erongaricuaro y de los pueblos bajo su atencion, seguian
ofreciendo misas y actos de piedad por el eterno descanso del fallecido cura doctrinero;
ademas, la incertidumbre no se hizo esperar también, puesto que esperaban que el
provincial franciscano designara a otro fraile que ayudara en la administracion parroquial,
desconociendo las intenciones de un cambio con caracter secularizado.

Ya entrado el afio de 1761, en el mes de marzo se desatd una epidemia de viruelas
que causo severos dafos en la parte central de la Nueva Espafia, incluyendo el obispado de
Michoacan. Hubo una gran mortandad que afectd seriamente la tributacion y el trabajo en
las cosechas. El pueblo de Erongaricuaro junto con sus alrededores no fue la excepcion en
el padecimiento de esta situacion. La necesidad de un nuevo cura se volvia necesaria para
que se atendiera a los enfermos de gravedad administrandoles la extremauncion, ya que uno
solo no podia hacerlo de manera eficiente. El trabajo en las cosechas y la atencion al
ganado que suministraban recursos al convento se vieron mermados, y por supuesto la
mano de obra.

De aqui que nuevamente Fray Antonio Montafio escribid al provincial solicitdndole
de la manera méas atenta, para que nombrara uno o dos nuevos vicarios que vinieran a
auxiliar en la administracion de los santos sacramentos, que se habia reducido su
frecuencia, y a consolar a los pueblos en tan dificil situacién. Como respuesta, le envié una
carta donde vino el recordatorio de la ejecucién del decreto de secularizacion que ya se
habia decidido, y que lo tnico que habia que hacer era: ...confiar en la voluntad de Dios y
en la voluntad de su magestad el Rey y de V. S. ilustrisima sefior arzobispo, que van a tener
a bien realizar el nombramiento cuando mejor les paresciera.®

Ante esto, Fray Antonio no tuvo mas remedio que continuar auxiliando a la
poblacion en la medida de sus posibilidades, asi como también recordar a los espafioles e
indios que tuvieran fe, que atendieran a los enfermos y que estuvieran en constante trabajo

y oracion. De parte de los pueblos hubo peregrinaciones hacia la cabecera parroquial para

6 APE, “Informes matrimoniales...”, Sin clasificar.
% APE, “Carta a Frai Antonio Montafio cura provisional de la doctrina de Erongariquaro en respuesta a su
petision de mandarle un nuevo cura fraile”, Afio 1760, Sin clasificar.
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pedir el auxilio de Nuestra Sefiora de la Asuncion para que cesara la mortal viruela y de los
“dolores de costado y tabardillos”. Por otro lado, se organizaron en el pueblo de
Erongaricuaro varias procesiones con los santos principales de cada uno de los barrios, asi
como también con la imagen del sefior de la misericordia y de la santa patrona.

Una vez llegado el mes de agosto, cuando la situacion de la peste se habia
controlado, el decreto de secularizacion se habia reconsiderado. El teniente coronel general
Esteban Gomez de Acosta, corregidor y teniente de capitan general de la ciudad de
Queretaro, reviso algunos de sus asuntos pendientes, entre los que se encontraba una nueva
carta del virrey acompariada nuevamente por el Decreto donde se le pedia dar apoyo para la
ejecucion de la secularizacion de la parroquia de Erongaricuaro. Posteriormente, escribio
ante el escribano real y publico Joseph Carlos de Crasso, al sefior secretario de la Real
Audiencia Don Joseph Joaquin Beltran Villasefior para decirle que contactaria al provincial
franciscano y le informara que a la brevedad posible se cumpliria lo establecido en el

decreto.
En la ciudad de Santiago de Querétaro en cinco dias de Agosto de mil setesientos sesenta y un afios.
El teniente coronel graduado de infanteria de los Reales exercitos de la America Dn. Esteban Gomez
de Acosta corregidor y teniente de capitan general por su Magestad de esta ciudad y su jurisdiccion
en vista de el Superior Decreto de el Excelentismo Sefior Virrey de esta Nueva Espafia que incluye el
testimonio que precede y lo que en el se manda por derecho el Exmo. Dixo que obedesiendolo como
lo obedece con el respeto y veneracion que debe en su consecuencia mandaba y mando se haga
saber su contenido, le ruego y encargo al M. R. P. Provincial de esta Provincia de los Gloriosos
Apostoles, San Pedro y San Pablo de Michoacan para que esté entendido de la resolucion que

contiene dicho suyo Decreto, y asi lo proveo, mando y firmo, y doi fe.®

De igual forma, le escribié nuevamente el 11 de agosto disculpandose por no haber
actuado de manera mas inmediata debido a la tardanza del correo pero que, en la medida de

lo posible auxiliaria la ejecucion de dicho decreto.
Secretario Dn. Joseph Joaquin Veltran Villasefior.
Muy excelentisimo. En el correo pasado recivi la apreciable diligencia acompafiada del Decreto y
carta del Excelentisimo Sefior Virrey, y visto su contenido, no me fue posible poderlo executar en
aquel mismo dia, por haver venido el correo tarde, pero el otro dia se practicé la diligencia, con el
R. P. Provincial de Sn Francisco quien por respuesta, reconoceria Vuestra Magestad su prompto

cumplimiento y obediencia por que no ofreziendose otra cosa, en este presente correo devuelvo a V.

% AHCM, “Autos para la Secularizacion...”, f. 16.
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m. esta diligencia, y si tuviere que mandarme puede hacerlo con el segundo de mi rendida voluntad
con la que pido a Dios cuidar de V. M. Querétaro y Agosto 11 de 1761.%

Una vez contactado el padre provincial, se solicitd su presencia en la ciudad de
Quereétaro donde nuevamente se le dio a conocer el decreto de secularizacion y se le hizo
saber que solamente se esperaba su aprobacion para continuar con el proceso. Sin mayor
inconveniente, firmo junto con el corregidor ante el escribano real, quien a su vez
notificaria al secretario de la Real Audiencia y al prelado en la ciudad de Valladolid.

Por otro lado, el virrey, a traves de su secretario de la Real Audiencia, ya habia
mandado también notificar al prelado sobre la ejecucion del decreto y la designacion del
teniente coronel Dn. Martin de Reynoso Mendoza y Luyando, de la ciudad de Valladolid
como auxiliar de Secularizacién. De igual forma, se notifico a éste Ultimo que se encargara
del nombramiento de un teniente o juez comisario en el pueblo de Erongaricuaro que
también auxiliara. Para ello Dn. Martin de Reynoso le escribié una carta el 1 de agosto de
ese afio al Sr. teniente general de Patzcuaro Dn. Jeronimo de Zuluaga para que se encargara
de dicho nombramiento.

Sr. Theniente General Dn. Jerénimo de Zuluaga.

Mui Excelentisimo: Hallandome con horden del Exmo. Sr. Virrey, dirixida a aver de auxiliar la
Secularisasion del Curato de Erongaricuaro que hera cargo de los religiosos del Orden de Sn.
Francisco, siempre que le pidiese o necesite el Iltmo. Sr. Obispo de esta Diosesis 0 la persona que
degustase para ello: Siendome constante Estarlo el Lizdo. Joseph Juachin Veltran Villasefior, me es
indispensable participarlo a Vm, para que en su inteligenxia, y en la de que dicho pueblo, noai
Theniente a quien poder comisionar, se sirva, mediante la inmediacién a esa ciudad, nombrar a
quien guste, y dar las demas disposiciones que conduzcan a que tenga cumplido efecto la zitada
superior orden de S. E.

Nuestro Sefior Guarde a V.m. muchos afios.®

Por su parte, Dn. Jerénimo de Zuluaga visitd al Alcalde Mayor de Erongaricuaro y
le comentd la situacion del decreto y la necesidad del nombramiento de un juez comisario
para que impartiera el auxilio del Brazo Real del Licenciado Beltran Villasefior conforme
se solicitaba en la orden. Asi mismo, le manifesto el requerimiento de la asistencia de dos

testigos para llevar a cabo las diligencias que se practicarian en dicha materia. Una vez que

7 bid., f. 17.
% |bid., f. 18.
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se discutio el dicho nombramiento, se presentdé a Dn. Dionisio Garcia, vecino de
Erongaricuaro como juez comisario.®®

Faltaba solamente la aprobacion del obispo Sanchez de Tagle para ejecutarse la
secularizacion. Desde octubre de 1760, ya habia sido notificado e informado del decreto
casi al mismo tiempo que el corregidor de Querétaro; la contestacion y aprobacién al
mismo tardaron algun tiempo, aunque se dieron sin mayor inconveniente en una diligencia
del 4 de julio de 1761 firmada en el palacio episcopal de Valladolid por el mismo obispo
ante su Secretario el Bachiller Carlos de Navia.” Este asunto es de llamar la atencién, ya
que en otros casos, el obispo se mostraba dispuesto a estudiar con seriedad las posibilidades
de que los religiosos mantuviesen conventos si asi lo querian, siempre y cuando no afectara
los intereses parroquiales. Ademas, todo parece indicar que sus pretensiones iban
encaminadas a favorecer la situacion del clero secular, mediante la retencion de
fundaciones de obras pias, propiedades y demas dotaciones que los religiosos reclamaban
para si durante los procesos particulares de secularizacion; sin dejar de lado también, su
deseo de la construccion del Seminario tridentino.”

La respuesta dirigida al virrey Francisco de Caxigal manifestaba entonces la
aprobacién de la ejecucion y cumplimiento del decreto. Se pasaria a ocupar por el clero
secular todo lo que comprendia la Parroquia de Erongaricuaro, el templo, las capillas,
ermitas, los bienes que habia en los templos de cada uno de los pueblos bajo su
administracion y la casa donde moraban los religiosos franciscanos. Se mencionaba por
primera vez la presentacion del nuevo cura parroco secular, el Bachiller Dn. Phelipe
Benicio Martinez de Borja. De igual forma, se sefialaba el seguimiento del mismo
procedimiento que se habia llevado a cabo en otro casos de secularizacién, es decir, que el
juez comisario le diera la posesion de la Parroquia con las debidas ceremonias civiles y
religiosas; que la lectura del decreto y nombramiento la realizara el Notario designado para
ello en el pulpito del templo y ante la comunidad congregada.

Aunado a lo anterior, se indicaba que se hiciera la entrega de los bienes, rentas,
censos, dotaciones, vasos, ornamentos sagrados, alhajas, y los libros de administracion que

hasta entonces habian sido propiedad de los frailes franciscanos. Asi mismo, se le otorgaba

* Ibid., f. 20.
" Ibid., fs. 24 — 26.
™ Oscar Mazin Gémez, Entre dos majestades... op. Cit. pp. 56 — 57.
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al nuevo parroco la potestad de nombrar al Notario para que autorizara las diligencias
correspondientes y lo acomparfiara en la toma de posesion de los bienes encontrados en los
templos de los pueblos bajo su administracion. Todo ello bajo la supervision directa y

presencial del Lic. Beltran Villasefior.

Y para que lo resuelto, mandado por Nuestro Exmo. Sefior, en conformidad de las Reales Ordenes
de S. M. (Dios le guarde) se observe, cumpla, y execute, segin y como en dicho Superior Decreto se
contiene: Mandamos expedir el presente por cuio thema damos comisién y facultad en forma, quanto
por derecho se requiere, y es necesario al dicho Lic. Dn. Joseph Joachin Beltran Villasefior, para
que pase a la dicha Doctrina, y curato de Erongariquaro, y por lo respectivo a ella proceda a la
execucion, y cumplimiento de dicho superior Decreto, ocupando de nuestra parte la Parrochia,
Hermitas, y capillas, y la casa en que se tuviere vivido el Ministro de esta Doctrina, hasiendolo
saber a los Religiosos Moradores del convento de dicho Partido de Erongariquaro para que se
executen su entrega con arreglamiento a dicho Superior Decreto. Y respecto a que en consequencia
de aver presentado para cura propio de dicha Doctrina el predicho sefior Exmo. A el B. D. Phelipe
Benicio Martinez de Borja lo tenemos nombrado por tal Parrocho, despachandole titulo en forma,

como se acostumbra, le dara el comisionado posession de ella con las ceremonias que se han

. . 72
estilado en semejantes casos...

Como se ha podido observar, durante el tiempo transcurrido desde el fallecimiento
del cura doctrinero Fr. Manuel Ldpez, hasta las diversas notificaciones y aprobaciones
correspondientes, no hubo reclamo o peticion alguna de parte de los religiosos franciscanos
para la conservacién de su doctrina. Al contrario, la misma sumision y obediencia al rey
predomind en todo momento, quiza por temor a represalias 0 a la posibilidad de que
hubiera enfrentamientos violentos como se habian dado en otras locaciones. Lo importante
es que el cambio administrativo se dio sin problema alguno, cada uno de los involucrados
cumplié con su cometido, conociendo y aprobando lo decretado por el rey desde 1757, lo
cual resultd favorable. Lo Unico que faltaba era la toma de posesion formal del nuevo

parroco de Erongaricuaro.

5. La Parroquia de Nuestra Sefiora de la Asuncion.
Una vez aprobado el cambio administrativo, se notifico a todos los involucrados en
la ejecucion del decreto a presentarse en el pueblo de Erongaricuaro para la toma de

posesion del nuevo cura parroco secular desde el dia 13 hasta el 20 de agosto de 1761. La

2 AHCM, “Autos para la Secularizacion...”, fs. 24 — 25.
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fecha resulta significativa debido a la celebracion que estaba preparandose, es decir, la
fiesta patronal. Si seguimos considerando los aspectos que se han estado manejando en los
capitulos anteriores, referentes a la politica reformista borbdnica, y méas en concreto, en su
intento por disminuir el poder y la influencia del clero regular en las colonias americanas,
esta toma de posesion es una prueba significativa de ello en una localidad especifica.

En primer lugar, el proceso de secularizacion fue la prueba mas sobresaliente de
ello. EI cambio administrativo en si afecto la presencia e influencia del clero regular en la
poblacién, puesto que los frailes franciscanos habian estado ahi desde el siglo XVI. La
aceptacion de dicho proceso en la doctrina de Erongaricuaro representd un sometimiento
del clero regular franciscano a la autoridad del monarca de manera pacifica, cuya
pretension ya ha sido tratada anteriormente. En segundo lugar, existia todavia la cuestion
sobre la reaccién de la poblacion, no sélo de la cabecera parroquial, sino también de los
pueblos sujetos. Sin duda alguna, tuvo mucho que ver la aceptacion y obediencia del padre
provincial y del cura doctrinero provisional. Ambos no instigaron a la poblacion a que se
manifestaran de manera violenta ante tal decreto, incluso no presentaron inconformidad
alguna ante el obispo o ante el virrey, al contrario, de parte de ellos hubo disponibilidad y
acato ante la autoridad real.

Ahora bien, el hecho de que se hubieran escogido los dias mencionados para la toma
de posesion, representd toda una politica encaminada a reafirmar el poder real por encima
no sélo del clero regular sino de todo lo relacionado al ambito religioso. Si bien ya se habia
logrado lo méas importante, que era la aceptacion del decreto, ahora se trataba de influir de
alguna manera en la poblacion bajo su cuidado para que se respetara el mismo sin problema
alguno y se recordara la supremacia de la autoridad real por encima de cualquier
institucion. Fue precisamente el aprovechar los dias correspondientes a los preparativos y la
celebracion de la fiesta patronal para conseguir lo anterior.

Y es que la poblacion de la cabecera parroquial y la de los pueblos bajo su
administracion, celebraban esta fiesta con mucha devocion y entusiasmo. Acudia mucha
gente de los pueblos vecinos a las procesiones, actos liturgicos y de piedad que se
realizaban bajo el acompafiamiento de los frailes franciscanos.” Aprovechando esta

situacion, se daria a conocer a la mayor gente posible que de ahora en adelante seria un cura

”® APE, “Informe de la vida...”, f. 10.
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secular quien se haria cargo de las festividades religiosas y de la administracion de la
parroquia. La realizacion de la toma de posesion bajo estas circunstancias garantizaba el
orden y el buen desarrollo de tal acto por respeto a la celebracion.

De manera implicita, la realizacién de dicha toma hacia que la fiesta religiosa pasara
a un segundo plano, dandose mas prioridad a un acto de caracter profano proveniente de
una disposiciéon real. No se trataba de suprimir tan importante celebracién, lo cual si
hubiera representado motivo suficiente para que hubiera inconformidades y posiblemente
disturbios, sino que mas bien se pretendia que no se perdiera de vista la obediencia a la
autoridad aun por encima de cualquier festividad religiosa. Sin percatarse de lo anterior en
su momento, la interpretacion que se le dio a tales acontecimientos fue que la Unica
diferencia en adelante seria solamente la atencion y administracién de los sacramentos a los
feligreses por parte de un clérigo secular designado por el obispo, quien a su vez, habia
recibido la aprobacién real de acuerdo a la facultad del Patronato eclesiastico. Dicho
cambio, resultaba ya para este afio un procedimiento normal.

Durante los inicios del mes de agosto del afio en curso nuevamente Fr. Antonio
Montafio habia comunicado en la cabecera parroquial y en los diferentes pueblos el cambio
de administracion a través de pregoneros indigenas y algunos sermones durante las
celebraciones importantes. En lugar de manifestar expresiones de rechazo o
cuestionamientos ante tal decreto, hizo hincapié en la aceptacion del mismo con humildad y
obediencia, conforme a su voto de religioso y sometimiento al rey. Incluso, lleg6é a motivar
a los feligreses a que asistieran a dicho acto para recibir al nuevo cura y ofrecer su labor a
Nuestra Sefiora de la Asuncién con motivo de su fiesta, cumpliendo asi la voluntad de
Dios.”

Aunado a lo anterior, recordd a los encargados de custodiar las capillas y los
hospitales a cumplir prontamente con los requerimientos que les hiciere el Sr. Lic. Beltran
Villasefior o cualquier otra autoridad que lo solicitara, con motivo de este acontecimiento.
Por altimo, los exhortaba a que recibieran y atendieran al nuevo cura de buena manera, asi

como lo habian hecho desde tiempos antiguos con sus hermanos franciscanos. Los

" AHCM, “Autos para la Secularizacion...”, f. 26.
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feligreses, bajo estas exhortaciones, continuaron con los preparativos para la fiesta
patronal.”

Dos dias antes de la fecha sefialada, el Bachiller Martinez de Borja Ilego al convento
junto con su Notario para presentar al padre provincial y a Fr. Antonio Montafio su
nombramiento como parroco de la doctrina de Erongaricuaro y el nombramiento del
Bachiller Francisco Maria Villegas como Notario parroquial; pidiendo de antemano la
disposicion necesaria para que la toma de posesion se llevara a cabo de acuerdo a las
diligencias reales. A la usanza franciscana, recibieron hospedaje en el inmueble tanto ellos
dos como también el Lic. Beltran Villasefior que llegd al dia siguiente; ya reunidos en el
convento, se dedicaron a ultimar los preparativos de la ceremonia formal.

Alrededor de las once de la mafiana del 13 de agosto, el Lic. Beltran Villasefior,
obedeciendo el Superior despacho y comision del Virrey Marqués de Cruillas y del obispo
Sanchez de Tagle, inici6 formalmente la toma de posesion en el interior del convento. Lo
primero en realizarse fue el reconocimiento legal del Notario Bachiller Francisco Maria
Villegas. Se le hizo jurar ante Dios y ante la Santa cruz que ejerceria su ministerio de
manera diligente y eficaz. Posteriormente, se reconocié también la designacion de Dn.
Dionisio Garcia como juez comisario hecha por el teniente general de la jurisdiccion de
Patzcuaro, Dn. Jeronimo de Zuluaga.”

Estas tres autoridades, junto con dos testigos espafioles, Juan Antonio Ferrero y
Juan Joseph Flores, se encargaron de notificar nuevamente a los frailes franciscanos el

Decreto hecho desde el afio anterior para que:
...en su observansia desocupen, entreguen la Parrochia, y casa o convento; y que en consecuente
con intervension de dicho real Auxilio; sea puesto en su posesion el Br. Dn. Philipe Benisio Martinez
de Borja; en virtud de el Real Titulo de presentacién y de la colasion canonica que su S. lima. le
tiene conferida de este veneficio lejendose publicamente el titulo de tal Cura propietario; para que
los feligreses lo tengan, y reconozcan por tal; y juntamente se proseda a el inventario de todos los
bienes pertenecientes a esta Parrochia, y casa, notificAndose a el Religioso o Religiosos, a cuio
cargo esta que exiban el libro o inventario de dichos bienes; y también el de las rentas, capellanias,

sensos, Dotasiones, 0 memorias de misas, cujas schripturas pongan de manifiesto: asi lo provejo,

" 1bid.
® 1bid. f. 27.
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mando y firmo, con su auxiliante y testigos de Asistencia por ante mi el intraschripto Notario

Nombrado, y Jurado, de que damos fe.”’

El designado Bachiller Phelipe Benicio Martinez de Borja fue originario de la
ciudad de Patzcuaro, hijo legitimo de Don Diego Martinez de Borja y de Dofia Juana de
Serda y Granada.” Se desconoce su fecha de nacimiento. Para conseguir el nombramiento
de cura pérroco, tuvo que estar minimamente instruido de acuerdo a la mentalidad de la
época, saber algo de latin y haber pasado los exdmenes publicos en el campo de la teologia
moral. Los primero estudios de su formacion probablemente los hizo en el colegio de San
Nicolas de Valladolid. El grado de Bachiller en Artes obtenido en estos estudios era el
requisito indispensable para que se lograra un beneficio parroquial en los concursos que
tenian lugar periédicamente para llenar puestos vacantes.”” Cabe sefialar que conocia el
idioma tarasco; gracias a esto, fue cura parroco de la villa de San Felipe y posteriormente
de la doctrina de Erongaricuaro desde 1761 hasta 1767.2° Posteriormente obtuvo el cargo de
Prebendado de la Catedral de Valladolid. Murié en dicha ciudad en el afio de 1782.2

El cura doctrinero provisional, Fray Antonio Montafio, recibié y firmé la
notificacién del despacho frente al padre provincial y las autoridades mencionadas.
Inmediatamente después, el Lic. Beltran Villasefior, asistido por Dn. Dionisio Garcia y sus
testigos de asistencia, pasaron al templo donde se encontraban reunidos el alcalde mayor,
sus tenientes y los miembros del cabildo indigena, asi como también los feligreses que ya
conocian con anterioridad el asunto y que se habian congregado al repique de campanas
alrededor del mediodia.

De manera solemne el Notario se dirigio al centro del templo, subi6 al palpito y en
voz alta leyo el titulo de cura propietario despachado al Bachiller Martinez de Borja. Fue
Don Basilio de Villegas, vecino de ese pueblo, quien hizo la traduccion al idioma tarasco
de dicho titulo para que los indigenas entendieran todo lo que se manifestaba en el mismo.

Acto seguido, el nuevo cura Don Phelipe fue vestido con sobrepelis y capa, fue
conducido desde la sacristia al altar mayor por mano del Lic. Beltran Villasefior y su

7 Ibid.

"8 Archivo del Cabildo Catedral de Morelia, “Capellania fundada por disposicion testamentaria del Bachiller
Felipe Benicio Martinez de Borja”, Curia de Justicia, Libro 4-1, Afios 1783 — 1857, f. 2.

" William B. Taylor, Op. Cit., p. 125

8 APE, Informes matrimoniales...”, Sin clasificar.

81 ACCM, “Capellania fundada...”, f. 6.
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auxiliar, en donde hizo la confesion general de su fe. Una vez terminado, abrio el sagrario y
colocd el Santisimo sacramento en una custodia para la adoracion de todos los presentes.
Con mucha solemnidad, incensé el Santisimo y las imagenes, principalmente la de Nuestra
Sefiora de la Asuncidn, cuya fiesta estaba ya en puerta; una vez terminado, se cantd el
Fantum ergo, tomo la custodia en sus manos, recitd la oracion Deus qui nobis e hizo una
procesion solemne en el templo y en el atrio para la adoracion de todos los feligreses
mientras se repicaban las campanas nuevamente.®

Al regresar al altar mayor, reservé el Santisimo en el sagrario y guardo la llave para
si como prueba de su toma de posesion. Inmediatamente se trasladaron al Bautisterio el
nuevo parroco junto con las autoridades mencionadas. De manera simbdlica, agito las aguas
de la pila bautismal mientras entonaba una oracion al Espiritu Santo y después incenso los
santos 6leos en sus ampolletas de plata y cazuela.®®

Regresando al altar mayor, el cura parroco fue revestido ahora con capa negra, cantd
un solemne responso y la oracion Fidelium. Terminando, se dirigio a la entrada, donde
abrid y cerro las puertas del templo; dirigiéndose al presbiterio se cantd solemnemente el Te
Deum. EI Lic. Beltran Villasefior acompafiado por su auxiliar se dirigio a los presentes con
la finalidad de manifestar lo quieta y pacifica que habia sido llevada a cabo la toma de
posesion. Al cura le reiterd su responsabilidad y el derecho que tenia de que no fuera
despojado de su cargo sin que fuera oido, o en su defecto, si asi lo mandara su majestad el
Rey a través de sus representantes en la Nueva Espafia. Una vez concluidas las palabras del
Lic. Beltran Villasefior, hubo un pequefio sermon y un agradecimiento en idioma tarasco
dirigidos por el nuevo cura parroco. Al termino de los mismos, los feligreses aplaudieron al
nuevo cura parroco y se formaron en filas para pasar a besar sus manos en sefal de
reconocimiento y obediencia.®!

Concluida la toma de posesion en el templo el cura parroco y las autoridades
correspondientes se dirigieron al convento, donde el primero fue a cada una de las
habitaciones abriendo y cerrando puertas también como signo de posesion. En la celda
cural, recibié de manos de Fray Antonio Montafio y sin contradiccién alguna los libros

corrientes de bautismos, matrimonios y entierros, la ampolleta del 6leo de enfermos, el

% AHCM, “Autos para la Secularizacion...”, fs. 28 — 29.
% Ibid.
* Ibid.
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manual y la estola.®*® Una vez concluida esta entrega, pasaron a tomar los alimentos en el
modesto comedor de la ahora casa parroquial y comentar sobre lo siguiente de la toma de
posesion.

Por la tarde, el Lic. Beltran Villasefior acompafado por la Real Justicia, los testigos
ya mencionados y otras personas, tanto indios como espafioles, se reunieron en la sacristia
con Fr. Antonio Montafio para que hiciera la entrega y el inventario de los ornamentos,
imagenes y vasos sagrados. Dicho inventario se vio suspendido debido a la caida de la
noche. Por su parte, el Notario Villegas habia asentado en el mismo, que la entrega de
dichos bienes se habia hecho de manera puntual y sin reclamo alguno de parte de los
presentes; lo cual nos habla de que hasta ese momento todo se habia realizado de acuerdo a
lo establecido, es decir, sin contratiempos.®

Para el dia siguiente, 14 de agosto, los mismos involucrados procedieron a continuar
con el inventario de los bienes que se encontraban en la sacristia y en el templo parroquial.
Por hacer falta todavia algunos bienes para registrarlos, al término del dia se concluyo el
inventario hasta ese momento realizado para elaborar uno nuevo hasta el dia diecisiete

debido a la fiesta patronal.
En cullo estado se conclujo este inventario al terminarse el Dia para proseguir lo de otros bienes
que restan por deschribir en otro Dia [17] y los asta aqui deschriptos en este quedan en Poder y
cuenta del el Sr. Cura Propietario Dn. Phelipe Benisio Martines de Borja, que se dio por entregado
de ellas a su satisfaccion, y Requeridos los indios para que reclamasen lo que les paresiese dijeron
no tener sobre que hacerlo, y lo firmaron los Sres. Jueces, el dicho Sr. Curay el Sr. Ministro con los

testigos de consistencia, por ante mi de que doi fe.?’

Siendo ya el dia principal de la fiesta patronal, grandes cantidades de gente se
aglomeraban para visitar la imagen de Nuestra Sefiora de la Asuncion. El inventario de los
bienes restantes del templo se vio interrumpido por ello hasta el dia 17. Para el dia 15, se
hizo la celebracion solemne de Laudes por la mafiana y de una misa con un sermoén dirigido
por el nuevo cura parroco a sus nuevos feligreses reunidos en el templo y en el atrio,
contando también con la presencia de las autoridades mencionadas. Més tarde, se hizo una

procesion solemne con la imagen por todas las calles del pueblo; se hicieron algunas pausas

% |bid., f. 29.
% 1bid.
8 \bid., f. 37.
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en cada una de las capillas de los barrios de la comunidad para hacer el rezo del Magnificat
y algunos otros cantos para venerar la imagen.

Una vez regresada la imagen al templo parroquial, las autoridades mencionadas
regresaron al convento para tomar sus alimentos y revisar lo que hasta el momento se habia
realizado. Mientras tanto, las peregrinaciones y visitas de los pueblos aledafios fueron una
constante en todo el dia hasta muy entrada la noche. Incluso, la elaboracion de los
inventarios continud interrumpida al dia siguiente debido a la gran cantidad de personas
que venian a venerar la imagen y a que fray Antonio Montafio y el cura Phelipe Benicio
atendfan la recepcion de los feligreses.®

Llegado el dia 17, muy temprano se prosiguio a la elaboracion del inventario de los
bienes del templo parroquial. Cabe sefialar que en éste inventario se dio cuenta ya no tanto
de los ornamentos y vasos sagrados, sino mas bien de las ovejas, borregos, chivas y cabras
custodiados por los indigenas para el sostenimiento del convento y de sus moradores los
frailes. Una vez terminado este inventario, se trasladaron al hospital de la Guatapera para
realizar su respectivo inventario de bienes y ganado. Concluido el mismo, se aprobd
continuar con la misma administracion del inmueble que hasta el momento habian ejercido
el mayordomo y prioste bajo la supervision de los frailes; la diferencia seria que a partir de
ese momento, tendrian que ser supervisados por el cura parroco.®

Ese mismo dia, por la tarde, las autoridades mencionadas se trasladaron al pueblo de
Puéacuaro, perteneciente a la administracion de la doctrina de Erongaricuaro para realizar el
respectivo inventario de bienes y ganado de la capilla y el hospital. De igual manera, tanto
la capilla como el hospital continuarian bajo el cuidado y administracion de un mayordomo

y un prioste.
Con lo qual, se conclullo el inventario de Bienes parroquiales en este pueblo, que manifiesto el P.
Cura Ministro, y guardan como antes en poder el Prioste y Mallordomo de estos indios con su
misién al nuevo Sr. Cura Benefisiado, y a su cuidado, quien se dio por entregado en la forma dicha,

confirmaron con los Sres. Jueces.*

8 bid., fs. 38 — 39.
8 |bid., f. 39.
% 1bid., f. 40.
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Estos actos se realizaron el mismo dia también en los pueblos de Urichu y Arécutin
sin contratiempo alguno®. Para el dia 18 de dicho mes y afio, nuevamente en el convento
de Erongaricuaro, Fray Antonio Montafio fue requerido por las autoridades mencionadas
para que hiciera entrega del libro que contenia la descripcion de bienes, capellanias y
memorias de misas redactadas hasta ese momento.®? De igual manera, se le pidié que
entregara un cuaderno forrado en badana negra que contenia las fiestas y misas que
anualmente se celebraban en el curato y en los pueblos bajo su administracién.®® Todo esto,
junto con los inventarios realizados, papeles de licencias y despachos para matrimonios se
guardaron en un cajon o almania para que sirviera de archivo.

El dia 19, muy temprano bajaron a una especie de embarcadero, donde abordaron
algunas canoas que los trasladarian ahora para el pueblo de la isla de Jaracuaro. Una vez
Ilegados a la puerta principal del templo, el cura Martinez de Borja comenzd una oracion
mientras avanzaba hasta llegar al altar mayor y a la sacristia, donde comenzaria
nuevamente la posesion y elaboracion del respectivo inventario de los bienes, imagenes,
ornamentos y vasos sagrados; posteriormente, se entregaria el cuaderno de misas y fiestas
propias de los indigenas, y el nUmero de ganado destinado al sostenimiento del templo y
del hospital.** Regresaron al convento de Erongaricuaro por la noche, donde se hospedarian
por ultima vez.

Llegado el dltimo dia de la toma de posesion, dia 20, el Lic. Beltran Villasefior
elabor6 junto con su notario un documento donde se plasmaban las Gltimas disposiciones

referentes a dicha cuestion:
En dicho pueblo de Erongariquaro en Beinte Dias de el mes de Agosto de setesientos sesenta un
afos el Sr. Lic. Don Joachin Beltran, Comisario de estas dilijencias en Vista de ellas y de estas
concluidos, los ynbentarios y entrega de los Bienes parroquiales de esta Yglesia, y de los pueblos de
esta doctrina, sus libros y quadernos, y schripturas, que quedan en poder, de el cura Benefisiado,
Br. Don Phelipe Benisio Martinez de Borja, y en ellos puesta la Deschripsion correspondiente para
su Gobierno, Rubricados, de S. Mo. Dijo: que se le debuelba su titulo de sertificacion de la Posesion
que tiene Aprehendido en esta Parrochia y sus Bienes, notificandosele que en los quadernos en que
consta la Deschricpsion de ellos, y en los de misas, fiestas, Dotasiones, siga o forme otros en que se

sienten las que se selebraren, en observancia de lo establesido en este curato, o voluntad de los

* Ibid., f. 43.

%2 \er Apéndice II.
% Ver Apéndice I11.
* Ibid.
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Fundadores segun estas dispuestas, en los sitados quadernos y schripturas que se le han entregado,
encargandose desde luego que se formalisen, como deben, los que no lo estubieren; segln las notas
puestas en estos Autos de que tambien le queda Rason en los mismos quadernos, y de que asi los
Albaseas y deudores de estas, como de los que lla se hallan liquidas, y schripturadas le Reconoscan,
y paguen los Redditos correspondientes, y de que le tocaren como tal Cura Benefisiado,
interpelando para ello a los Deudores, a quienes por hallarse ausentes de Este pueblo, no se les han
hecho notificasiones mas en forma, y fecha que sea la de este Auto se remitan los de la materia, a la
Sechretaria de Camara a Gobierno de su lIma. ElI Obpo. Mi Sr. para que su superior justificasion y
arbitrio se sirva de Aprobar lo executado, y de declarar la aplicasion echa que se deba a aser de
todos los Bienes y Rentas a esta Parroquial, o de aplicar algunas en Vista de los inbentarios y
Rasones puestas de las schripturas y Fundasiones, a los Relijiosos o convento a donde pasaren por
bia de limosna o en la forma que a su superior arbitrio paresiese conforme a Justisia, o equidad: En
atension a sus Anteriores serbisios a esta Yglesia, o Parrochia, y a la legalidad y franquesa con que
han manifestado, y echo oblasion de todos los Bienes, libros y recaudos; como lo ha obserbado, y le
consta al Presente Comisario, quien asi lo informa, salba siempre la Superior sensura de

conbeniente. Asi lo probello, mando y firmo.*®

Aunado a las anteriores disposiciones, hizo saber también que en los Gltimos dos
dias solamente se habian suscitado dos reclamos, aunque ninguno de ellos referentes a lo
sucedido en torno al decreto de secularizacion o a la toma de posesion de la parroquia. El
primero de ellos fue evocado por la viuda del difunto Don Joseph de Urueta y su hijo Don
Bartolo sobre el legado pio de las animas que hizo dicho difunto. Argumentaban que la
voluntad del difunto en este sentido no se habia verificado, y que el dinero en cuestion
estaba en poder del Albasea Don Juan de Urrutia, al que se le reclamaba para construir una
finca dentro de esa jurisdiccion que era en realidad la voluntad verdadera del difunto; de
igual modo se solicitaba que los réditos anuales que fueran cobrados por el mayordomo no
fueran tan altos. El segundo reclamo fue evocado por varias personas del mismo pueblo
para mantener la tasacion de carne semanal y no entregarlo al carnero por el mismo
concepto. La resolucion quedd establecida por el nuevo cura parroco al pedir que solo se
entregaran cincuenta pesos el dia 4 de octubre de ese afio y terminar con el asunto.”

Una vez redactadas las ultimas disposiciones se celebrdé una misa en el templo de

Erongaricuaro con la feligresia presente para encomendar a Dios los destinos de los frailes

% AHCM, Autos para la Secularizacion...”, fs. 54 — 55.
* Ibid., fs. 55 — 56.
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franciscanos y del nuevo cura parroco. Los primeros regresaron a la ciudad de Querétaro y
esperaron sus nuevos nombramientos resultados del proximo capitulo provincial (1762); el
segundo se quedd para administrar la parroquia de Erongaricuaro hasta el afio de 1767
acompariado del notario Francisco Maria Villegas quien dejaria dicho cargo en 1763,
siendo reemplazado por el Bachiller Joseph Xavier de Soria, el cual fungiria como su
vicario,®” una vez consolidado y reconocido el proceso de secularizacién, como se vera mas
adelante.

Los testigos de la secularizaciéon, Juan Antonio Ferrero y Juan Joseph Flores
permanecieron en dicho pueblo asi como también el auxiliar Dn. Dionisio Garcia. El Lic.
Beltran Villasefior viajo a la ciudad de Querétaro para reunir los autos de secularizacion y
notificar al corregidor Esteban Gomez de Acosta el buen cumplimiento del decreto.
Posteriormente regreso a la ciudad de México para continuar ejerciendo su cargo en la Real
Audiencia. De ahi envio a la secretaria del obispado en Valladolid las diligencias ordenadas
y firmadas, correspondientes a la secularizacion del convento de Erongaricuaro.®®

La administracion de la Parroquia de Erongaricuaro por el cura Martinez de Borja
resultd ser una continuacion de la administracion anterior, en la mayoria de los aspectos.
Una de las principales ventajas del nuevo cura era que hablaba el idioma tarasco y otra fue
que tuvo la oportuna decision de administrar respetando lo que ya estaba establecido. El
hecho de respetar las fiestas y costumbres religiosas de los pueblos favorecié el buen
caminar de la parroquia en todos los rubros, incluso en lo correspondiente al mantenimiento
del cura y su notario (posteriormente vicario). De la misma forma, hubo respeto hacia los
mayordomos y priostes encargados del cuidado de las capillas y hospitales en los pueblos y
la forma en administrar los sacramentos también no tuvo modificacién alguna. Quizé donde
hubo un cambio minimo fue en la manera de redactar los tramites en nuevos libros o
cuadernos y ante un clérigo y notario secular; ambos tenian que estar presentes para
aprobarlos.*

Todo lo correspondiente al aspecto econdmico permanecié igual. Lo que variaba en
si era solamente la periodicidad de los pagos y el cuidado de los ganados de manera

normal. Los mecanismos de ingresos se respetaron durante la gestion parroquial del cura

% APE, “Informes matrimoniales...”, Sin clasificar.
% AHCM, “Autos para la Secularizacion...”, fs. 56 — 57.
% APE, “Informes matrimoniales...”, Sin clasificar.
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Martinez de Borja. Los mismos ornamentos, vasos sagrados, imagenes y demas bienes
referentes al culto litdrgico no sufrieron cambio alguno, mas que lo necesario debido al
deterioro y desgaste de ellos;'® y por supuesto, no harfa falta el hébito de fraile para el
nuevo cura como unica modificacion, se requerian los propios para clérigo secular.

Respecto a la relacion del cura parroco con las autoridades gubernamentales del
pueblo cabecera de Erongaricuaro, es decir, con los tenientes representante del Alcalde
mayor y el cabildo indigena no hubo tampoco modificacion seria, salvo que ahora se
trataba con un clérigo secular. Cada parte continuaba ejerciendo sus facultades de autoridad
para mantener el orden en las poblaciones.

Todo esto en general nos habla de una continuidad en la administracién de dicha
Parroquia a pesar de la retirada de los frailes franciscanos. Se puede considerar también
como un factor importante para entender el por qué no hubo irregularidades o protestas ante
el nombramiento del cura parroco o en los afios de su gestion, sobre todo por el hecho de
que hubo una buena atencién a la poblacion de cada uno de los pueblos en el &mbito
religioso en su idioma y con el respeto a su forma anterior de administrar el culto y los
inmuebles; incluso fue bien recibido el nuevo vicario a los dos afios después de la toma de
posesion, ya que con su nombramiento se tendria una mejor y rapida atencion. La Parroguia
de Erongaricuaro continué su buen funcionamiento a pesar del cambio de cura pérroco.

Por otro lado, retomando los acontecimientos de la culminacion del proceso de
secularizacion de la ahora Parroquia secular de Erongaricuaro, tenemos que el obispo
Sanchez de Tagle, una vez revisado el contenido de las diligencias elaboradas por el Lic.
Beltran Villasefior, le respondi6 a través del Bachiller Carlos de Navia en una carta del 1 de

septiembre de la siguiente manera:
Vistas estas diligencias hechas por el Lic. Dn Joseph Joachin Beltran Villasefior, Presbitero nexo
Domiciliario, y Abogado de la Real Audiencia de esta Nueba Espafia, por comision que le
conferimos en orden al retiro de los Religiosos franciscanos de esta Provincia de San Pedro y San
Pablo de Michoacan, que administraban la Doctrina y curato de Erongariquaro, su ocupacion por
el clero secular, posession de la Parrochia, sus Ayudas en los Pueblos de su visita la de las casas en
que habitaban dichos Religiosos, reconocimiento de los bienes, dotaciones, fundasiones, capellanias,
ornamentos, vasos sagrados, libros de administracion, y demas perteneciente a la expresada

parrochia, segln lo prevenido por el Decreto del Exmo. Sr. Virrey de esta Nueva Espafia de once de

1% AHCM, “Autos para la Secularizacion...”, fs. 55 — 56.
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octubre del afio pasado de mil setesientos y sesenta, con cuio arreglo se ha procedido, y expedido
dicha ntra. Comision a los quatro de julio del afio corriente: saquense por ntro. Intranschripto
secretario los testimonios que sean menester para dar cuenta a Ntro. Exmo. Sr. Virrey, Vise Patrono
de los assi executado y también para darla las veces que convenga repetirla al Rey Ntro. Sr. Que
Dios guarde conforme a sus Reales Disposiciones. El llmo. Sr. Dn. Pedro Anselmo Sanchez de
Tagle, por la Divina Grassia, y de la Santa Sede Apostolica, obispo de este obispado de Michoacan

del consejo al R. S. M. V. M. Sr. Assi lo decreto y rubrico.’®*

Gran satisfaccion habia provocado en el obispo la pacifica secularizacion de la
doctrina de Erongaricuaro sobre todo porque no hubo la necesidad de intervenir ante alguna
protesta o peticion de restitucion de parte de los franciscanos como sucedié en algunos
otros casos, como el de Yuriria con los agustinos o el de Zitacuaro con los franciscanos. Sin
embargo, un cierto temor se apoder6 de él cuando recibié una cédula real fechada el 9 de
septiembre de ese afio en la que se ordenaba que el convento e iglesia de Zitdcuaro se
regresara a los franciscanos que la habian perdido desde 1759. Y es que ya habia recibido
antes dos cédulas reales, una del 13 de mayo y otra del 27 de junio, en las cuales, se
ordenaba al virrey y al obispo que restituyera a los frailes agustinos la iglesia y convento de
Yuriria y la devolucién de las haciendas en la zona de Charo y Ucareo.'%?

Cuando el marqués de Cruillas decreto la restitucion del convento de Yuriria y se lo
hizo saber al obispo Sanchez de Tagle, éste respondié que necesitaba tiempo para estudiar
las razones que cambiaban tan repentinamente el estado de cosas; para lo cual pidi6 que se
suspendiera su ejecucion. Como fruto de ellos se dio una serie de confrontaciones con los
religiosos agustinos y el virrey marqués de Cruillas que se prolongaron hasta los primeros
meses de 1762. El temor del obispo ante esta situacidn era que no queria recibir ninguna
cédula mas que restituyera alguna de las doctrinas secularizadas anteriormente.®

Como resolucion a estos temores, el obispo Sanchez de Tagle envi6 directamente al
Rey todas las cartas, registros de pliegos y demas documentos referentes a las
secularizaciones de Yuriria, Charo, Ucareo, Tacambaro y Zitacuaro. En ellas el obispo
expresaba al monarca lo ultrajado que consideraba su ministerio episcopal principalmente

por el proceder del virrey al no escucharlo y al favorecer en gran medida a los frailes; por lo

100 AHCM, “Autos para la Secularizacion...”, fs. 56 — 57.
192 Oscar Mazin Gémez, Entre dos majestades ... op. cit. pp. 77 — 78.
193 |hid., pp. 59 - 64.
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cual, pedia que fuera el Consejo de Indias de quien se escuchara la ultima resolucion ante
las situaciones concernientes a la secularizacion de doctrinas. Estos informes llegarian a
Espafia hasta un afio y medio después debido al rompimiento de comunicaciones con la
Peninsula por la invasion britanica. Posteriormente seguirian algunos otros intentos por
defender la secularizacion de las doctrinas en el afio de 1763 y el afio siguiente.'%*

Sin embargo, ante las constantes inconformidades del obispo ante el proceder del
virrey por los casos ya mencionados, es de hacerse notar que el caso de la Parroquia de
Erongaricuaro quedd practicamente resuelto desde un principio. Esto se debid
principalmente a que no hubo peticion de restitucion por parte de los franciscanos, a la
toma de posesion pacifica y a que la doctrina en si misma cumplia con los requisitos que se
mencionaban en la cédula de secularizacion, como ya se ha mencionado. De cualquier
forma hubo un ultimo aspecto que expresé de manera implicita la consolidacion del
proceso de secularizacién de la doctrina de Erongaricuaro en el ambito administrativo
franciscano: el reconocimiento de dicha Parroquia como secular ante el capitulo provincial.

Durante la celebracién del capitulo provincial franciscano que se llevo a cabo en
Quereétaro en el afio de 1762, Fray Cristobal Grande habia dado a conocer al Capitulo los
principales acontecimientos ocurridos durante su administracion, entre ellos, la
secularizacion de dicha doctrina. En este Capitulo fue nombrado provincial de la orden
Fray Miguel Sedefio de Figueroa. Una vez recibido el cargo, revisé diligentemente los
asuntos concernientes al periodo administrativo de la provincia de su antecesor.'%®

Referente a la secularizacion de la doctrina de Erongaricuaro juzgd conveniente
contar con los testimonios de dicho proceso para darle un reconocimiento méas formal al
mismo y no considerarla en adelante durante su administracion como se habia planteado en
el Capitulo provincial anterior. Y fue asi que solicitd de la manera mas atenta al sefior
obispo que, a través de su secretaria, le hiciera el favor de preparar una serie de testimonios
de los Autos sobre dicha secularizacion para manifestar ante el siguiente Capitulo
provincial dicho acontecimiento, junto con otros principales que ocurrieran en la provincia

durante su administracion.

9% Ihid., pp. 66 — 67.
195 AHCM, “Capitulo provincial”, D/G/Religiosos Franciscanos/Siglo XV111/0190/C274/Exp.29/fs.13 — 15.
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Atendiendo a tal peticion, el obispo encargd a su secretario el Bachiller Carlos de
Navia que se ocupara del asunto. Para principios de 1763 habia terminado un expediente de
65 fojas con los Autos correspondientes a dicho asunto, contando asi mismo con algunas
correcciones de errores que se habian detectado en una primera redaccion. La elaboracion
de este documento conté con la testificacion de los Notarios Don Juan Nepomuceno
Montafio y el joven Francisco Casillas y Cabrera, vecinos de la ciudad de Valladolid.
Posteriormente, le fue enviado el expediente oficial a dicho provincial para que le diera el
uso pertinente. Una vez recibido, fue resguardado en el archivo para presentarlo de una
manera mas formal en el Capitulo provincial de 1765.1%

Con todo lo anterior mencionado se puede concluir que el proceso de secularizacion
de la Parroquia de Erongaricuaro contaba ya con las respectivas aprobaciones oficiales, es
decir, la virreinal, la episcopal y por ultimo la provincial de acuerdo a los lineamientos
requeridos para su ejecucion. Todo el proceso en si se llevo a cabo de una manera pacifica
y sin ningun contratiempo o reclamo de algunas de las partes involucradas en un periodo
correspondiente de un afio, desde la muerte del cura doctrinero, hasta la toma de posesion
de un cura secular. Aunado a esto, tuvo que pasar cerca de un afio y medio para que se
retomara el asunto no para impugnarlo, sino simplemente para corroborarlo de una manera
mucho mas oficial ante la orden que habia administrado la doctrina desde el siglo XVI. De
esta manera, de acuerdo a la politica reformista borbdnica, la secularizacién de la doctrina
de Erongaricuaro habia sido todo un éxito.

Por otro lado, entre 1758 y 1772 fueron secularizadas 26 de las 36 doctrinas
franciscanas y 16 de las 25 administradas por los agustinos en el obispado de Michoacan.
Como consecuencias generales de este proceso tenemos que en muchos casos los religiosos
se alejaron de su ministerio y se recluyeron en las ciudades o en las misiones del norte; asi
como también descendio el fervor y el impetu de algunos otros, sin olvidar también que la
Corona supervisaba el ingreso de novicios a los conventos.*®’ Sin embargo, cada uno de los
casos referidos, como el que hemos considerado en esta investigacion, requiere un estudio
especifico para conocer en si las peculiaridades de cada caso, considerando ademas de su

contexto propio, el inicio, desarrollo y también las consecuencias directas que se dieron al

108 AHCM, “Testimonio de los Autos dichos para la Secularizacién de la Doctrina de Erongariquaro”, Afio
1763, D/G/Religiosos Franciscanos/Siglo XVI11/0190/C275/Exp. 138/f. 68.
197 Oscar Mazin Goémez, “Secularizacion...”, op. Cit. p. 32.
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respecto como fruto del conflicto Iglesia-Estado desarrollado durante el siglo XVIII y

principios del X1X en la Nueva Espaiia.
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CONCLUSIONES

Las Reformas borbdnicas surgieron a principios del siglo XVIII con el cambio
dinastico en la Casa Real de los Habsburgo a la de los Borbones cuando comenzo el
proceso de reconquista de los territorios coloniales pertenecientes a la Corona espafiola.
Estas reformas, producto del Despotismo ilustrado, fueron un conjunto de medidas
instrumentadas por los reyes de la Casa Borbon entre 1701 y 1804 encaminadas
principalmente a la centralizacién de la administracion y el fortalecimiento del poder real,
al sometimiento de sus funcionarios e instituciones a las politicas gubernamentales y al
intento de modernizar Espafia frente a las demas potencias mundiales. Estas medidas
abarcaron diversos campos: En lo politico-administrativo, lo econémico-fiscal, lo cultural
educativo y en lo urbano.

Una de las principales instituciones que se vieron afectadas por las politicas del
reformismo borbonico fue la Iglesia, principalmente el clero regular. En virtud del Real
Patronato Eclesiastico, desde el siglo XVI el Rey contaba con ciertas facultades que lo
acreditaban como su tutor y arbitro, incluso de rigido auxiliar de la jurisdiccidn eclesiastica.
Sin embargo, a partir del siglo XVIII, estas facultades se fueron transformando, hasta el
grado de encaminarse cada vez mas hacia la direccion y rectoria de la Iglesia. Como fruto
de ello surgieron algunas manifestaciones que expresaban propiamente un conflicto
agudizado entre Iglesia-Estado durante el siglo mencionado.

En términos generales, algunas de la reformas contra el clero novohispano buscaban
tratar a la religion y a la Iglesia como aspectos distintos y subordinados a la Corona, y no
propiamente separar la Iglesia del Estado o la Corona de la religion. Se intentaba mas bien
redefinir el clero como una clase profesional de especialistas espirituales con menos
responsabilidades judiciales administrativas y menos independencia que en las épocas
anteriores, buscando asi mismo influir en él desde su formacion hasta el desarrollo de su
ministerio para corroborar su obediencia al monarca.

De igual manera, se pretendia que la Iglesia fuera la Institucién que proporcionara la
mayor cantidad de dinero al erario publico para solventar los gastos militares y navales

principalmente requeridos en la época. Entre las aportaciones se encontraban el aumento de
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los impuestos eclesiasticos, el vaciamiento de algunos ramos especiales como el de
Temporalidades, el traspaso de una parte de los diezmos al fisco real, el pago de subsidios
al gobierno y la contribucion por instituciones religiosas a numerosos donativos y
préstamos, entre otras.

Otra de las principales reformas que manifestaron claramente el conflicto Iglesia-
Estado fue la expulsion de la orden de los jesuitas de territorios europeos y americanos bajo
el gobierno de Carlos Il en 1767. La disposicion fue obedecida en territorio novohispano,
haciendo que los jesuitas fueran desalojados de sus colegios, casas de estudio y noviciados
durante la visita de José de Galvez. Esta medida provoco una serie de motines de indigenas,
mestizos y otros sectores de la poblacién que fueron violentamente reprimidos.

El obispado de Michoacan se vio seriamente afectado también por la politica del
reformismo borbonico debido a que durante la segunda mitad del siglo XVIII se habia
consolidado economicamente, teniendo disponibilidad de capital, crédito abundante, auge
minero y mercantil, entre otros aspectos. También se afectd el gobierno civil y el
eclesiastico. Para tener un mayor control sobre el clero, la Corona pretendi6 limitar su
poder moral y econdémico, partiendo desde el obispo y cabildo catedralicio, hasta la
recaudacion de los diezmos y otros bienes eclesiasticos, la formacion del clero y la
distribucion de acuerdo a su conveniencia, asi como también la reclusion del clero regular y
su reemplazo por el secular obedeciendo las facultades que tenia por el Real Patronato.

Una vez que la Corona controlé la actividad de los religiosos busco después la
manera de conocer las caracteristicas del obispado de Michoacan, asi como también el
namero de curatos y de curas que los administraran para llevar a cabo la secularizacion.
Posteriormente considerd la posibilidad de construir el Seminario Tridentino para la
formacion del clero secular que ocuparia los lugares de las doctrinas religiosas ya
secularizadas y a su vez que apoyara la labor interrumpida de los jesuitas en cuanto a la
educacion.

Asi mismo, ademas de fragmentarse por disposiciones reales, el obispado de
Michoacén se vi6 afectado también por la reforma del establecimiento de las intendencias.
Con la creacion de éstas, se dio otro paso para la centralizacion del poder de la Corona,
pues terminaron por fusionarse en una misma autoridad todas las funciones de justicia,

fomento, hacienda y guerra. Dicho obispado fue fragmentado en tres intendencias:
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Valladolid, Guanajuato y San Luis Potosi. Todo el sistema de intendencias fue seriamente
cuestionado y refutado por los miembros del clero, asi como también la Real Cédula de
Consolidacion de Vales Reales que afecto seriamente la economia eclesiastica.

Como otra manifestacion clara del conflicto Iglesia-Estado fue el proceso de la
secularizacion de doctrinas. La secularizacion en este sentido hace alusion a dicho proceso
del cambio administrativo promovido por Fernando VI a mediados del siglo XVIII en el
que las doctrinas custodiadas por el clero regular de todas las didcesis de Indias pasaran a
manos del clero secular. Dicho proceso tuvo sus antecedentes y caracteristicas propias en
los siglos XVI y XVII. Por otra parte, tuvo sus propios matices y manifestaciones
diferentes durante la época del reformismo borbdnico.

Hubo en si dos decretos reales de secularizacion: EI primero, del dia 4 de octubre de
1749 y el segundo en febrero de 1753 que extendia el proceso de secularizacion a todas las
didcesis de América debido a que el anterior decreto no habia provocado muchas protestas
populares. Posteriormente, la Gltima cédula fue modificada el 23 de junio de 1757 buscando
que el proceso de secularizacion fuera méas gradual y ofrecid, hasta cierto punto, un grado
de mejoria para evitar inconformidades y disputas ante la politica real.

En términos generales, la ultima cédula modificada estipulaba que no fuera ocupada
por clérigo secular ninguna doctrina administrada por religiosos hasta su efectiva vacante;
que podian conservarla, asi como sus bienes, siempre y cuando hubiera sido fundada en su
momento con aprobacion real y que contara con la residencia de por lo menos ocho
miembros de la orden.

Para el afio de 1760 el convento de Nuestra Sefiora de la Asuncién de Erongaricuaro
cumplia con los requerimientos mas importantes explicitados en el decreto de
secularizacion corregido. A mediados de ese afio quedo6 vacante la doctrina y no eran mas
que dos los religiosos que moraban en el inmueble; a pesar de que si se contaba con la
aprobacion de la Corona para su construccion desde el siglo XVI.

El caso particular de la secularizacion de dicho convento fue uno de los mas
representativos en relacion al fiel cumplimiento pacifico de dicho decreto, ya que no hubo
indicios de que hubiera inconvenientes o manifestaciones de inconformidad por parte de los
religiosos o del pueblo como en otros lugares. Se puede decir que su aplicacion comenzé

con la muerte del cura doctrinero Fray Manuel Lopez de la orden franciscana el treinta de
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agosto de ese afo. Siguiendo el protocolo, se notificd a las autoridades correspondientes, es
decir, al provincial Fray Cristobal Grande, al virrey Caxigal, al obispo Sanchez de Tagle y
al corregidor de Querétaro Esteban Gémez de Acosta que apoyaria la ejecucion del decreto.
Mientras se llevaba a cabo el cambio administrativo, fray Antonio Montafio continu6 al
frente de la Parroquia de manera provisional. Durante este tiempo, se encargd de hablar con
la poblacion para que aceptaran la voluntad de Dios, el decreto real y apoyaran al nuevo
cura secular asi como lo habian hecho con los miembros de la orden desde antafio y hasta la
fecha.

El obispo en turno estuvo de acuerdo en el decreto y notifico al virrey para que
ejecutara su cumplimiento. De manera que todo lo que comprendia la Parroquia de
Erongaricuaro, el templo, convento, capillas, ermitas y bienes de cada uno de los pueblos
bajo su administracion pasara a manos del clérigo secular el Bachiller Dn. Phelipe Benicio
Martinez de Borja. Todo ellos bajo las debidas ceremonias civiles y religiosas dirigidas por
el juez comisario Dionisio Garcia y su Notario el Bachiller Francisco Maria Villegas, la
presencia del Lic. Joaquin Beltran Villasefior, miembro de la Audiencia, de dos testigos,
Juan Antonio Ferrero y Juan Joseph Flores, y los frailes Antonio Montafio y el padre
provincial.

El hecho de elegir las fechas del 13 de agosto hasta el 20 de agosto de 1761,
cercanos a la fiesta patronal, significo otro intento de reafirmar el poder real por encima no
solo de los frailes, que habian aceptado el decreto sin mayor problema, sino de todo lo
relacionado al ambito religioso. Como ya se habia logrado lo importante, que era la
aceptacion del decreto, se buscé la manera de influir de alguna manera en la poblacion bajo
su cuidado para que se respetara el mismo sin problema alguno y se recordara la
supremacia de la autoridad real por encima de cualquier instituciéon. Fue precisamente el
aprovechar los dias correspondientes a los preparativos y la celebracién de dicha fiesta para
lograr lo anterior.

De manera implicita, la celebracion de la toma de posesion durante la fiesta
patronal se hizo con la finalidad de que la segunda pasara a un segundo plano, dandose mas
prioridad a un acto de caracter profano proveniente de una disposicion real. No se trat de
suprimir la fiesta en si, que en su defecto hubiera traido problemas, sino que no se perdiera

de vista la obediencia a la autoridad por encima de cualquier festividad religiosa.
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La interpretacion que se le dio a tales acontecimientos fue que la Unica diferencia en
adelante seria solamente la atencidén y administracion de los sacramentos a los feligreses
por parte de un clérigo secular que hablaba el idioma tarasco designado por el obispo, quien
a su vez, habia recibido el nombramiento real de acuerdo a una de las facultades del
Patronato eclesiastico.

Una vez realizada la toma de posesion, la administracion de la Parroquia de
Erongaricuaro por el cura Martinez de Borja resulté ser una continuacion de la
administracion anterior en la mayoria de los aspectos. Ya que el mismo cura respeto las
fiestas y costumbres religiosas que ya se habian establecido. Hubo por tanto, respeto
también hacia los mayordomos y priostes encargados del cuidado de las capillas y
hospitales en los pueblos y la administracién de los sacramentos no tuvo modificacion
alguna. De igual forma en el aspecto econdémico y en las relaciones con las autoridades del
pueblo todo continud de la misma manera. Dos afios después, para terminar de darle mas
validez a dicho proceso ante la administracion franciscana, en el afio de 1763 el provincial
de la orden Fray Miguel Sedefio de Figueroa solicitdé al obispo que se realizaran los
testimonios de los Autos de secularizacion correspondientes para que fueran presentados de
manera formal en el Capitulo provincial de 1765.

En general, todo el proceso de secularizacion de la Parroquia de Erongaricuaro
conto con las respectivas aprobaciones y el seguimiento de los lineamientos requeridos para
su ejecucion. Se llevd a cabo de una manera pacifica y sin ninglin contratiempo o reclamo
de algunas de las partes involucradas en un periodo correspondiente de un afio, desde la
muerte del cura doctrinero, hasta la toma de posesion del cura secular designado. Asi
mismo tuvo que pasar cerca de un afio y medio para que se retomara el asunto no para
impugnarlo, sino para simplemente corroborarlo de una manera mas oficial ante la orden
franciscana. De esta manera, de acuerdo a la politica reformista borbdnica, la secularizacion

de la doctrina de Erongaricuaro fue todo un exito.
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APENDICE I

Documentos para la secularizacion de la doctrina de Erongaricuaro.

Sello de Fernando VII Rey.
Sello de Carlos 111 Afios de 1760 — 1761.
Un quartillo.

Un quartillo, sello quarto, un quartillo, afios de mil setecientos y sesenta, y sesenta y uno.

Decreto.
Mexico onze de octubre de mil setecienos sesenta.

Haviendo dado cuenta al sefior Don Francisco Caxigal el Ilustrissimo sefior obispo de la
Santa Iglesia de Michoacan en carta de nueve del pasado mes de septiembre, y el
Reverendo Padre Provincial de los religiosos de la Regular Observancia de la Orden de San
Francisco de aquella provincia en otra de seis de el mismo de haver fallecido en treinta del
anterior el Reverendo Padre Fray Manuel Lopez Cura Doctrinero que hera de la Parrochia y
Pueblo de Erongariquaro, y siendo precizo en execucion de lo mandado por EI REY
Nuestro sefior por punto general poner esta parrochia al cuidado del Clero Secular: Ordeno
y mando que por mi secretaria se escriva Carta le ruego, y en cargo al referido llustrisimo
Sefior, con Testimonio de este Decreto que se sacara por el offiscio De Gobierno donde
toca para que en la forma que se ha executado en casos semejantes, proceda a ocupar esta
Doctrina con su Comvento e Iglesia, bienes, y rentas, Fundaciones, y Dotaciones que le
perteneciexen como que todo es, y debe ser de la Parrochia, y proceda a proveerla el
Clerigo Secular que la sirva en Titulo, observada la forma prevenida por las Leyes del Real
Patronato. Y si para todo lo expresado necesitan el Ylustrisimo Sefior Obispo, su Provision,
y Vicario General, o Persona que Deputase el auxilio De la Real Justicia todas las del
Obispado de Michoacana ser de Espafioles como de Indios de la Impartixion prompta, y
efectivamente en Virtud de este Decreto de que se sacara otro testimonio para que el
Corregidor de Queretaro haga saber esta resolucion al reverendo Padre Provincial sin
admitirle otra respuesta que la de una prompta obediencia= Cruillas.

Concuerda con su original que queda en el Officio de Gobierno, y Guerra del Cargo de Don
Joseph de Gorraes a que me remito. Y para que conste al IImo. Sefior obispo de la Santa
Iglesia de Michoacan, en vistas de lo mandado por el Exmo. Sefior virrey de esta Nueva
Espafia, doy el presente. México, y Octubre onze de mil setecientos, y sesenta.= Juan
Martinez Loria= Por mi compafiero sefialado con una rubrica.

[Rubrica]
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Auto de obedecimiento.

En la Ciudad de Santiago de Queretaro en cinco dias de el mes de Agosto de mil
setecientos, sesenta y un afios. El Teniente Coronel Graduado de Infanteria de Los Reales
Exercitos de la America Don Esteban Gomez de Acosta Corregidor, y Theniente de Capitan
General por Su Magestad de esta Ciudad, y su Jurisdiccion en vista de el Superior Decreto
de el Exelentisisimo sefior Virrey de esta Nueva Espafia que incluye el Testimonio que
precede, y lo que en el se le manda y por dicho Sefior Exelentisisimo Dixo= que
obedeciéndolo como lo obedece con el respecto, y veneracion, que debe, en su
consequensia mandaba, y mandd se haga saber su contenido de ruego, y encargo al muy
Reverendo Padre Provincial de esta Provincia de los Gloriosos Apostoles, San Pedro, y San
Pablo de Michoacan, para que esté entendida de la resolucién que contiene dicho superior
decreto. Asi lo provey6 mandg, y firmo, doi fe.

Esteban Gomez de Acosta
[Rubrica]

Ante mi Joseph Carlos de Erasso. Escrivano Real, y Publico [Rubrica]
Fray Christébal Grande [Rubrica]

En la Ciudad de Santiago de Queretaro en cinco dias de el mes de Agosto de mil
setecientos, sesenta, y un afios.

Ante mi Joseph Carlos de Erasso Escrivano Real, y Publico. [Rubrica]

Carta.

Sefior Theniente General Don Geronimo de Zuluaga. Muy Sefior mio: Hallandome con
orden del Exelentissimo Sefior Virrey, dirigida a haver de auxiliar de secularizacion del
curato de Erongariquaro que hera a cargo de los Religiosos del Orden de San Francisco
siempre que le pidiese o necesitase el Ylistrissino sefior Obispo de esta Diosecis o la
persona que deputare para ello: Siendome constante estarlo el Presenciado Don Joseph
Joachin Beltran Villasefior, me es indispensable Participarlo a Vuestra merced para que en
su inteligencia, y en la de que en dicho Pueblo, noai Theniente a quien poder comiscionar,
se sirva mediante la inmediacion a esa Ciudad, nombrar a quien guste, y dar las demas
disposiciones que conduzcan a que tenga cumplido efecto la citada superior orden de su
Exelencia. Nuestro Sefior Guarde a Vuestra Merced los muchos afios que deseo: Valladolid
y Agosto primero de mil setecientos sesenta, y uno.

Besa la mano de Vuestra Merced su menor servidor:

Martin de Reynosso Mendoza, y Luyando.
[Rubrica]
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Despacho.

Vos el doctor Don Pedro Anselmo Sanchez de Tagle, por la Divina Gracia, y de la Santa
sede Apostolica, Obispo de la Santa Iglesia Cathedral de la Ciudad de Valladolid,
provincia, y Obispado de Michoacan del Consejo de Su Magestad.

Al Licenciado Don Joseph Joachin Beltran Villasefior, presbitero nuestro Domisiliario,
Abogado de la Real Audiencia de esta Nueva Espana, salud y gracia en Nuestro Sefior
Jesucristo: Hazemos saber como por la Secretaria de Camara, y Gobierno del Exelentissimo
Sefior Don Joachin de Monserrat, Cuixana el de Cruillas, Crespi de Valdaura, Alfonso
Calatayud sans de la Llosa, Marques de Cruillas, Caballero Prior, Cruz Clabero, y
Commendador de Montroy Rurriana, y Raylio de Sueca en la orden de Montera, theniente
general de los Reales Exercitos, theniente coronel de las Reales Guardias de Infanteria
Espariola, Virrey, Governador, y Capitan General de esta Nueba Espafia, y Presidente de la
Real Audiencia de Mexico, nos fue remitido con carta de su Exelencia testimonio de un Su-
Perior Decreto, envio thenor a la letra es el siguiente=

Mexico onze de Octubre de mil setecientos, y sesenta= Haviendo dado cuenta al Sefior Don
Francisco Caxigal, el llustrisimo Sefior Obispo de la Santa Iglesia de Michoacan en carta de
nueve del pasado mes de septiembre, y el Reverendo Padre Provincial de los Religiosos de
la Regular Observancia de San Francisco de aquella Provincia en otra de seis del mismo de
haver fallecido en treinta del anterior el Reverendo Padre Fray Manuel Lopez, Cura
Doctrinero, que hera de la Parrochia, y Pueblo de Erongariquaro y siendo preciso en
execucion de lo mandado por el REY Nuestro Sefior por punto general poner esta parrochia
al cuidado del Clero Secular: Ordeno y mando que por mi secretaria se escriba carta de
ruego, y encargo al referido Ilustrissimo sefior con testimonio de este Drecreto, que se
sacaria por el Officio de Govierno donde toca, para que en la forma que se ha executado en
casos semejantes proceda a ocupar esta Doctrina con su Convento, e Iglesia, bienes, y
rentas, fundaciones, y dotaciones que le pertenescan, como que todo es, y debe ser de la
Parrochia, y proceda a proveerla en Clerigo Secular, que la sirva en titulo observada la
forma prevenida por las Leyes del Real Patronato, Ysi para todo lo espresado necesitase el
Ylustrisimo Sefior Obispo, su Probision, y Vicario General, o persona que deputase el
auxilio de la Real Juztizia, todas las del Obispado de Michoacan, asi de Espafioles como de
Yndios, se lo impartiran, prompta, y effectivamente en virtud de este Decreto, de que se
sacara otro testimonio para que el Corregidor de Queretaro haga saber esta resolucion al
Reverendo Padre Provincial, sin admitirle otra respuesta que la de una prompta
obediencia=Cruillas=

Concuerda con su original, que queda en el Officio de Gobierno y Guerra de este Reyno del
cargo de Don Joseph de Gordez, a que me remito y para que conste al Ylustrissino Sefior
Obispo de la Santa Yglesia de Michoacan en virtud de lo mandado por el Exelentisisimo
Virrey de esta Nueba Espafia doy el presente. Mexico, y Octubre onze de mil setecientos, y
sesenta=Juan Martinez Soria--------

Y para que lo resuelto, y mandado por dicho Exelentisimo Sefior, en conformidad de los
Reales Ordenes de su Magestad (Dios le guarde) se observe,cumpla, y execute, segln, y
como endicho Superior Decreto se contiene: Mandamos expedir el presente por cuio thenor
damos Comission, y facultad en forma, quanta por derecho se requiere, y es necesaria al
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dicho Licenciado Don Joseph Joachin Beltran Villasefior, para que pase a la dicha Doctrina,
y Curato de Erongariquaro, y por lo respectivo a ella proceda a la execucion, y
cumplimiento de dicho Superior Decreto ocupado de nuestra parte la Parrochia, Hermitas, y
Capillas, y la casa en que huviere vivido el Ministro de Doctrina, haziendolo saber a los
Religiosos Moradores del Convento de dicho Partido de Erongariquaro para que se execute
su entrega con arreglamento a dicho superior Decreto. Y respecto a que en consequencia
de haver presentado para Cura propio de dicha Doctrina el predicho Sefior Exelentissimo a
el Bachiller Don Phelipe Benicio Martinez de Borja lo tenemos nombrado por tal Parrocho,
y despachadole titulo en forma, y como se acostumbra, le dara el Comissario posesion de
ella con las ceremonias que se han sido en semejantes casos, haziendo notorio a los
feligreses por medio del Notario, que ha de leer en el Pulpito de la Parrochia en voz alta e
inteligible los recaudos por donde conste a todos ser su verdadero Cura Propietario, y que
por tal lo reconozcan, y que por Ymventario se le entreguen todos los bienes, ventas,
cenzos, Dotaciones, vasos pazamentos sagrados, alhajas, y demas que pertenecieren a la
dicha Doctrina con los libros de administracion, y deméas que en virtud del dicho superior
Decreto se entregase por los Religiosos para que todo quede al cuidado de dicho Bachiller
Don Phelipe Benicio Martinez de Borja para todo lo qual su incidente, y dependiente, le
conferimos al dicho Licenciado Don Joseph Joachin Beltran Villasefior esta Comission
amplia, ysin limitacion alguna, y también para que pueda nombrar Notario que authorise las
diligencias que se hizieren, y antes de actuar en ellas, hara el Juramento de fidelidad
acostumbrado, que pondrd razén a con secuencia de este para que siempre conste, y
contodo nos dara cuenta para en su visita dar las demas providencias que convengan Dado
en Nuestro Palacio Episcopal de la Ciudad de Valladolid. A quatro de Julio de mil
setecientos sesenta, y un afos.

Pedro Anselmo Obispo de Michoacan [Rubrica]

Por mandado de su sefioria Yllustrissima el Obispo mi sefior
Bachiller Carlos de Navia secretario [Rubrica]

Auto de obedecimiento.

En el Pueblo de Erongariquaro en trese dias de el mes de Agosto de mil setecientos sesenta,
y un afios el Licenciado Don Joseph Joachin Beltran Villasefior, en visita de El Superior
despacho, y comision antecedente de su Sefioria Ylustrissima el Obispo mi Sefior, Dixo:
que lo obedecia, y obedece, con la Veneracion devida, y en su cumplimiento nombrando
como desde luego nombré por Notario que Authorise las diligencias de esta Comiscion al
Bachiller Don Francisco de Villegas, quien Jura a Dios, y ala Santa Cruz, de este officio
fiel, y Igualmente, manda que le haga saber a Don Dionicio Garcia Vezino de este Pueblo
el nombramiento que sele ha hecho, por el theniente General de esta Jurisdiccion para que
asista por La Real Justicia, y le requiera para que Imparta el auxilio que sea nesesario en la
ocupacion de esta Doctrina, y sus adgerentes, poniendo razén de ello al pie su
nombramiento, y luego en su compafiase proseda a notificar, y se notifique, este despacho
de su Sefioria Ylustrissima con el Decreto, en el inserto de su Exelencia, para que en su
observancia desocupen, y entreguen la Parrochia, y casa o, Comvento, y que
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consecuentemente, con intervencion de dicho Real Auxilio, sea puesto en su poscesion, el
Bachiller Don Phelipe Benicio Martines de Borja en virtud de el Real titulo de su presenta-
Cion, y de la colacion Canonica que Su SefioriaYlustrissima le tiene conferida de este
beneficio leyéndose publicamente el Titulo de tal Cura propietario, para que los feligreses
lotengan, y reconozcan por tal; y juntamente se proceda a el Ymventario de todos los bienes
pertenecientes a esta parrochia, y casa notfificandose del Religioso, 0 Religiosos a cuio
cargo esta, que exhiban El Libro, o, Ymventario de dichos bienes, y También el de las
ventas, Capellanias Cenzos, Dotaciones, 0 memorias de Misas, cuyas Escripturas pongan
de manifiesto: Assi lo proveio mandd, y firmo, con su auxiliante, y testigos de asistencia
por antemi el infrauscripto Notario nombrado, y el Jurado, de que damos fe=

Licenciado Joseph Joachin Beltran Villasefior [Rubrica]

Dionizio Garcia [Rubrica]

De assistencia Juan Joseph Flores [Rubrica]

De asistencia Juan Anttonio Ferrero [Rabrica]

Ante mi Bacchiller Francisco Maria Villegas Notario nombrado. [Rabrica]

Notoriedad.

En el mismo dia los nominados arriba Sefior Juez Comissario, y su auxiliante, pasaron a
casa 0 Convento de la Doctrina de este Pueblo, y aviendo hallado en ella al Reverendo
Padre Fray Anttonio Montafio de el orden Seraphico de Nuestro Padre San Francisco Cura
Ministro Interino, a cuyo cargo a estado, por antemi el infrascripto Notario se le notificé el
Despacho, y comiscion antessedente, para que en su cumplimiento desocupe, y entregue la
Parrochia, e Yglesia, Cassa y bienes, y la de los Pueblos anexos a ella, y manifieste el libro,
escripturas, y papeles que le pertenescan: de lo qual bien inteligenciado su Paternidad,
Dixo: que obedecia, y obedecié ciegamente a lo que sele ordena, y esta pronto a la
manifestacion, y entrega de la Doctrina, con todo lo que a ello pertenece, y lo firmo con
dicho sefior Juez, y su Auxiliante, por antemi de que doy fe.

Licenciado Joseph Joachin Beltran Villasefior [Rubrica]

Dionicio Garcia [Rubrica]

Fray Antonio Montafio [Rabrica]

De asistencia Juan Antonio Ferrero [Rabrica]

De asistencia Juan Joseph Flores [Rubrica]

Ante mi Bachiiler Francisco Maria Villegas Notario nombrado [Rdbrica]
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APENDICE II

Inventarios.

Erongaricuaro.

En la tarde de el mismo dia treze de Agosto estando en la Sachristia de esta Parrochia el
seflor Comissario de su ocupacion acompafiado de la Real Justizia (y testigos) Y otras
varias personas, Espafioles e Yndios, requerido el Padre Cura Ministro Fray Antonio
Montafio, manifesto e hizo oblacion de los vasos Sagradoz Ornamentos alhaxas, y bienes
siguientes

Primeramente seis Casullas viejas de raro blanco, con sus Estolas, y Manipulos, bolsas, y
Pafios de Calix menos una bolsa; y tres frontales de lo mismo yttem, un ornamento lixtero
de damasco blanco con sus dialmaticas bolsa y pafio de Caliz, Estola, y manipulo con la
Cruz, y faldas bordadas de los de el Sefior Carlos quinto. Yttem, una Casulla con Estola
Manipulo, y pafio de Caliz, y bolsa de media de la de oro blanca (nueba), yttem, un
ornamento entero blanco de perciana de seda y oro, nuevo. con Casulla, Dialmaticas, capa
pafio de Atril, Estolas, y Manipulos correspondientes, pafo, y bolsa de Corporales. Yttem,
dos Capas de damasco blanco viejas maltratadas, y un pafio de Atril de el mismo modo.
Yttem, una mazeta blanca de raro labrado, razonable. Yttem, un Almaisal de raso blanco
floriado desente, y otro viejo. Yttem, una museta nueva de lustrina blanco, y oro con galon
de milan. Yttem, un guion de media perciana con galon de oro, hasta de madera plateada,

Y Cruz de metal Yttem, quatro Casullas de raso encarnadas, con sus Estolas, Y Manipulos,
pafios, y bolsas de Corporales.Yttem, un ornamento compuesto de Casulla, y Dialmaticas,
Cruz, Y caidas bordadas, de las de el Sefior Carlos quinto, con solo una Estola, y Manipulo,
y se afiaden a este seis bolsas Viejas de Corporales. Yttem, una Capa de raso perteneciente
al dicho entero Ornamento, y una Cruz manga viejissima de el mismo bordado, y un frontal
de raso tratable, de el mismo color. Yttem; quatro casullas berdes de raso con Cruz de
terciopelo, la una esta augerada, con sus Estolas, y Manipulos, tres bolsas sin parios de
Corporales.

Yttem: otra casulla de raso labrado berde conpuesta, y desente con su Estola, Manipulo,
pafo, y bolsa. Yttem, un frontal de raso berde, viejo, y maltratado. Yttem, tres Casullas
viejas moradas, y una Capa de el mismo modo, con tres Manipulos, y tres Estolas, un pafio
de Corporales, y quatro bolsas. Yttem: otra Casulla morada de tela de oro con sus
adherentes, y Capa de lo mismo, todo nuevo, Yttem, tres casullas negras con sus Estolas, y
Manipulos, dos pafios de Caliz, y tres bolsas de Corporales, una de estas Casullas es de
raro, otra de melendra, otra de terciopelo de China, y una capa de raso de el petatillo, con
dos Dialmaticas maltratadas, sin Manipulos, ni Estolas. Yttem: un frontal de raso razonable,
y un almaisal, maltratado. Yttem: otro ornamento negro de damasco con galoncito de oro
falso, y de conpone de Casulla, y Dialmaticas con sus Manipulos, y Estolas, bolsa, y pafio
de Corporales, y Capa, todo nuevo.

Yttem: dos lanparas, una maior que otra, que ambas pezaron treinta marcos, y onsaz
incluiendose dos tornillos de fierro. Yttem: una Custodia de plata sobredorada antigua,
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cuyo pie es un Caliz grande con campanitas, sobre el qual se ajusta, la Custodia, con quatro
columnitas, y su remate, con una imagen de la Asumpcion, y otra de el Salvador, que pesa
veinte y dos marcos corridos. Yttem: quatro blandonillos, dos grandes, y dos pequefios de
plata que pesaron beinte, y dos marcos escasos. Yttem: una cruz alta de plata de martilla
sobre madera que assi en bruto, pesa veinte marcos. Yttem: una cruz portatil con un
crucifixo de lo mismo con siete marcos. Yttem: dos Sixiales con diez y ocho marcos de
plata netos. Yttem: dos Atriles de ojas de plata de martillo sobre madera que quien los dio
dize pezan doze marcos de plata. Quatro Calizes el uno todo sobredorado con cinco
patemas, y tres cucharitas, y un Rodal, con sus rallos de plata dos bolitas de tela. Tres pares
de Vinajeros, y un platillo de plata, que todo pesara de quatro a cinco marcos. Yttem: un
Yncensario, Nabeta, Cuchara, y un baso de Comulgatorio, que todo pesara ocho marcos.
Yttem: un platillo en que se pide la limosna de el Santisimo que pesara doze onzas con mas
una concha para bautizar que esté con la caxa de plata, y Crismeras de que se hizo mencion
en el acto de posecion esta mafiana, y otro manual fuera de aquel Yttem, un asetre pequefio
de cobre, un ostiario de marfil un fierro de hazer ostias, y otro para cortar formas, tres
misales tratables, el uno de camara, y dos de media camara. Quinze Albas de Bramante, y
de Bretafia con sus encajes, las tres viejas, y las demas buenas, y servibles. Yttem: quatro
dichas nuevas de Bretafia, con encajes de Flandes de media vara. Doze tablas de Manteles
de Ruan, y Bramante con sus encajes, los diez buenos, y dos viejos. Quatro sobrepelises
buenas de Bretafia, los tres con encajes. Yttem: doze amitos de Bretafia con sus listones, los
tres viejos, y cinco rassonables, quatro nuevos sin encajesitos, Ocho singulos dos de
algodon, dos de seda, tres tegidos de plata falsa, y uno de liston de tela. Y en este estado
por entrar ya la Noche se suspendié este Ymventario, para proseguir el dia de Mafana,
guedando los Ornamentos, plata, y demas alhajas, asta hora referidas, de cuenta, y cargo de
el Sefior Cura Don Phelipe Benicio Martinez de Borja, quien se dio por entregado de ellas a
su satisfaccion, y lo firmo con los Sefiores Juezes Comissario, y Auxiliante, y el Reverendo
Padre Cura Ministro, y Testigos de Asistencia, y se advierte haverle amonestado los
feligreses que asistieron especialmente los Yndios que atiendan, y digan, si esta entrega de
bienes, y recibo; esta entera, y puntual, y no haver avido quien reclamase; de que doy fe.

Licenciado Beltran

Phelipe Benicio Martinez de Borja

Fray Antonio Montafio

Dionicio Garcia

De asistencia Juan Antonio Ferrero

De asistencia Juan Joseph Flores

Ante mi Bachiller Francisco Maria Villegas Notario nombrado.

(sigue)

En dicho Pueblo de Erongariquaro en catorze de Agosto de setecientos sesenta, y uno, el
dicho sefior Juez Comissario, y su Auxiliante, con Asistencia de el Sefior Cura propietario,
y el reverendo Padre Ministro de esta Doctrina, de los testigos y otras perzonas;
procedieron a el Ymventario, en prosecucion, de el de los bienes de Sacristia, y Yglesia que
se comenzo el dia de aller, los quales se fueron manifestando, y listando en la forma
siguiente.
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Por quinze Corporales dobles de bretafia, entre ellos uno viejo, maltratado, y tres interiores
de cambios, inclusibe. Por quarenta, y uno purificadores de bretafia , y entre ellos tres
viejos, maltratados, y diez, y siete Palas, y siete, Yjuelas, y onze pafiitos de Vinageras. Por
dos Palias blancas, y dos caidas, y una de raso labrado, y otra tejida de oro, y seda; con mas
otra con su caida de perciana de oro, y dos consualtares. Por dos mangas de la Cruz alta,
una de lustrisima blanca, y oro, y otra morada de perciana. Por un pafio de bretafia con
encaje que sirve al Comulgatorio, y dos de Colense

Florete para las manos. Por dos siendoles una de bretafia con encaje pequefio, y otro de
ruan. Por un Palio de el Santissimo Sacramento nuevo de terciopelo carmesi, con punta, y
fleco de oro, y sus quatro varas plateadas, y otro cotidiano viejo de raso con sus varas de
madera. Tres opas de pafio azul, y tres roquetes de ruan para los Acolitos méas dos pafios
grandes negros de Balleta, para los tumultos. Yttem la mesa grande o bestuario de la
Sacrsitia con seis Cajones grandes, y sus maneras de fierro, y dos Almarios a los costados
de madera blanca pintada, y sobre ella una carpeta de pafio encarnado de ocho varas de
larga. Yttem, un baldoquin de madera tayado, y dorado enque se pone la Custodia, una
imagen de vara y media de Nuestra Sefiora de Guadalupe con marco de madera pintado; y
siete de a tres quartas de Barias, ymagenes de a vara, y sin marcos. Una mesa redonda de
madera ordinaria vestida de baqueta; un Almario de madera blanca pintada, con quatro
caxones, y una matraquiya otro dicho pequefio sobredorado, viejo, y apoliyado dos caxones
de madera blanca con sus chapas, y vissagras en que se guardan Ornamentos. Yttem una
caxiya como escrivania embutida de concha en que se guardan Corporales, y Purificadores.
Yttem, unas gradas que sirven en las fiestas, y tres mesas en los tumulos. Yttem una jarima
que esta en la Sacristia, y un monton de trapos, que pueden servir para remendar, otras
cosas, y un Sirio Pasqual.

Y pasando a la Yglesia, se pone en este Ymventario el Altar mayor, que ocupa toda la
cabeza de el Presviterio, dedicado a su titular y que es la Asumpcion de Nuestra Sefiora
cuya Ymagen es de taya como de dos varas, tiene corona de plata que tendra quatro marcos,
una gargantilla de perlas berruecos que tendra como onsa, y media, y unos aretes de oro, y
esmeraldas, en su Nicho maqueado, y la taya dorada, con diez, y ocho espejos pequefios de
a quarta sobre el tabernaculo, o cuerpo del Sagrario, sobredorado que tiene sinco nichos con
varias Ymagenes en contorno, y en el de el Medio que antes era Sagrario, una YMagen de
el Sefior Crucificado de dos Tercias, con corona, y clavos de plata Sendal de Cambray con
encaje y liston de tela, y en el remate esta laYmagen de San Luis ya inclusa con su corona
de plata que tendra un marco, y este tabernaculo tiene salpicador nueve espejos como los
antecedentes, y en la frente esta circulado de un arco que comprehende todo el pie del altar,
de madera tayado, y plateado con otros quinze espejos de el mismo tamario; y en el resto de
el retablo cuyas columnas, y marcos estan dorados, se contienen trese liensos de los
misterios de Maria Santissima, y cinco del Calvario, los quales son de mas de dos varas,
fuera de quatro pequerios en el soclo, con los Apostoles pequefios de medio cuerpo sobre el
pie de Altar en el lugar correspondiente.

Esta el Sagrario de madera vestido por dentro de la de plata de martillo, con algunas,
Ymagenes, y labores sinseladas, y doradas, y en el respaldo interior una bella lamina de
Nuestra Sefiora de Guadalupe con sus bidrieras, sirculos de plata de martillo sobredoradas,
su altura de una vara, y su ancho de dos tercios, en el qual sobre ara consagrada, y
corporales esta en Copon grande sobredorado por dentro, y fuera, con otro vaso dentro que
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contiene las formas, y su hijuela correspondiente, que segin parece puede pesar diez
marcos, con su Pabellon de tela, y una Custodia pequefia también sobre dorada, que tendra
tres marcos con mas el viso que también es de hoja de plata, y reliebe sobre dorado, y sobre
el en la frente de el sagrario un arquillo de lo mismo. En este pie de Altura estan sus
Angelitos de dos tercias taiados, y sobredorados, que sirven de Candeleros, y en la mesa
tres Frontales de lienso pintados, gergas manteles con encaje Palia blanca, y la caida de
perciana de oro, sus dos consualtares, y guardapolbo de pafio ordinario; un tapete tejido en
la tarima, y otra alfombra de gerga pintada quatro blandones de madera blanqueados, y
dorados; un guion de Resa blanco, y una campanilla, y un farol de vidrio que sirve de
lampara sobre pie de madera Yttem: un Altarsito de Nuestro Padre San Francisco cuya
Ymagen es de taya de vara, y media, dentro de un Nicho con quatro columnas maquea, y
doradas, y un arco tayado sobre tres gradas de madera pintadas, y en el pie del altar su Ara,
manteles, Palia, gerga, y guarda polbo, Frontal de lienso, pintado, y tres palabreros, y un
consualtar.

Yttem: Otro Altarsito que tendra quatro varas de alto, y dos, y media de ancho, dedicada a
San Anttonio, maqueado, y dorado, la Ymagen es de taya como de dos varas, tiene asuzena,
y diadema de plata, y el nicho Rosas sobre una peafiita guarnecida de la de plata, y a los
costados de este Altarcito estdn dos Ymagenes de taya de el mismo tamafio, una de Nuestra
Sefiora de Belen, con su coronita Calada de plata, y otra de San Diego de Alcala, y en el pie
de Altar una peafita dorada, Atril viejo, Ara, xerga, Manteles palia guarda polvos de
badana, Frontal de lienso pintado, y dorado, y consualtar tarima, y xerga. Yttem: otro
Altarsito de el mismo tamafio maqueado de encarnado, y dorada la taya con una Ymagen de
Sefior San Joseph de tres quartas, y un Nifio en los Brasos, vara, diadema, y potencias de
plata, y sobre el pie de altar un Sagrario a moble dorado, Ara, Manteles, palia, y consualtar,
guardapolvo de Badana, y frontal pintado, su tarima, y tapete de xerga pintada. Otro,
Altarcito que es un Nicho de quatro columnas sobre su suelo dorado que coge todo el pie
del altar, y dentro un lienso de la Dolorosa y San Juan Evangelista a los lados de la Cruz, y
una Ymagen de taya de dos varas de el Sefior en el Sepulcro con sus sabanas, y colcha de
raso, sobre el pie de Altar, un viso de raso blanco, y dos Angelitos, Manteles Palia
consualtar, xerga guardapolvo de badana, frontal pintado, y tarima como el antessedente.
Yttem. Otro Altar de Madera tayada, en blanco en cuyo nicho principal esta una Ymagen
de a vara con su Vidriera, de Nuestra Sefiora de el Rosario, con un vestido de seda muy
viejo, e indecente tiene su gargantilla de perla menuda de berrueco, y su corona de plata
calada que tendra dos marcos, y a los costados en otros dos Nichos dos Ymagenes de el
mismo tamafio, una de San Nicolas, y otra de San Antonio, y su remate también en blanco
pie de altar, Palabrero, Palia, Manteles, Cornualtar, xerga, y guardapolvo, Frontal y Tarima
como los antessedentes; un vestido y manto de raso Azul, y dos Manteles de ruan que le
sirven en las Andas; en poder de la Guari Juana dizen, que tiene un vestido de Capichola
negro en poder de la misma Yndia que la viste. Yttem, otro Altar que consta de un Nicho
nuevo dorado dentro de quatro columnas solo, y remate viejo, y en el medio una Ymagen
de vestir de Nuestra Sefiora de los Dolores, con tunica blanca, y encarnado de capichola,
manto de raso viejo azul, fuera de otro vestido que tiene negro de raso resplandor, daga, y
corazén de plata, y en la parte superior un Crusifixo de media vara con sus potencias de
plata, pie de altar, Atril pintado de Negro, Ara, Manteles, y consualtar, frontal de tabla
pintado, y plateado, su tarima como los otros, y un Palabre, Yttem, un Nicho dorado de mas
de dos varas dentro de el qual estd una Ymagen de Jesus Nasareno vestido blanco interior,
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y tinica Morada, con corona, y Potencias de Plata, soga de seda, tres cortinas de Capichola
en la frente, y costados, tres Palabreros, un Atril, Manteles, Palia, Consualtar, guardapolvo,
de badana, frontal tarima como los otros con su Xergita.Yttem, una Ymagen de Sefior
Santiago de bulto Caballero sobre un rusio, frenito, y espuelas de Hierro. Yttem, una
Ymagen de El Sefior Crucificado como de dos Varas, con corona, y Potencias de plata,
tiene dos sendales el uno de cambrai con encaje, y debajo otro de seda encarnado, con
punta, y fleco de oro, en unas andas de madera pintadas, ordinarias, sobre un Pie de altar,
con sus Manteles, Palia Consualtar, y su tarima en la misma forma que los antessedentes.

Yttem, otro Nicho que se compone de quatro columnas su suelo, y remate dorado, y
plateado, con dos gradas dentro, y sobre ellas dos Ymagenes, una, de Jesus Nazareno de las
tres caidas, de dos varas, vestido de camisa interior, y tunica morada, con Corona, y
potencias de plata, y otra de Nuestra Sefiora de los Dolores, con vestido, y manto de
capichola negro, resplandor, daga, y corazon de plata, y en el pie de altar se haya un viso
viejo de médiatela blanca de liston, y flequesito de lo mismo, Atril, Palia, Manteles,
Consualtar, y guardapolvo de badana su Frontal de madera pintado de berde, y oro, tarima,
y alfombra, como los antesedentes, palabreritos, y una campanita. Yttem, otra Ymagen de
el Sefior a la Columna de mas de dos varas, vestido de camisa interior, y tinica morada con
potencias de plata, en unas andas berde, y oro, pie de altar, con Manteles una de Palia rota,
consualtar, y sus Palabreros, Atril, Ara, Manteles. Frontal de madera tayado, y dorado,
viejo, su tarima, de la misma forma que las antesedentes. Yttem, un lienso de las Animas,
grande con su marco negro, sobre su pie de altar massizo, y en el tres Palabreros, Atril, Ara,
Manteles, Palia, y Consualtar, su xerga de bajo, y ensima sus guardapolvos de Badana, y
Frontal de lienso pintado, Negro, y amarillo, su tarima como los demas, y una Campanita.
Yttem, sobre otro pie de altar massizo con unos Manteles, y Palia viejos una Ymagen de el
Sefior Crucificado de vara, y Media, con sendal, con encaje, corona, y potencias de plata,
otra de a vara de San Sebastian con Sendal de lienso blanco, otra vieja de San Diego de
Vara, y media, de taya, y otra pequefia de el Sefior sobre la Asnita en la Entrada de
Jerusalen, y dos Palabreros, tarima, y alfombra como los demas, y una Campanita. Yttem,
cinco Confesionarios, y unas andas que sirven a Nuestra Sefiora de El Rosario tres arafas
de madera plateadas, dos blancas grandes, y un Banco, el Pulpito de madera maqueado de
encarnado, y dorado de Taya con tornavos de el mismo modo. Yttem, en el Choro una
Ymagen de el Sefior Crucificado de Vara, y media, con Sendal, y corona de plata, un
Fasistol sobre el qual estd una Ymagen de la Consepcion pequefia con su coronita de plata,
y dos vancas, tres sillas ordinarias. Yttem, un Organo que tendra seis varas de alto, con su
enflautado, y seis nisturas en corriente. Yttem, una Caxa ordinaria de a vara en que di
alguna sera Capeada, de las Atissas, y procesiones, de los Domingos de Cuerda de
Terceros, un Cruzero ordinario de madera con su manga de estamefio, y una Ymagen
pequefia de San Francisco portatil que sirve a los mismos. Yttem, quatro dozenas, y media
de Candeleros plateados, y nueve Candeleros pintados de encarnado, y siete campanitas sin
lengua, que habian de servir a las rodaxas. Yttem: cinco tablas de manteles de Bramante
con sus encajes, dos Palias, una de tela con punta fina, y otra de lampaso, con caida de
punta fina de oro, tres Palias de bretafia, con encajes labrados de seda, y cinco consualtares,
de lo mismo de lo qual esta en una caxa destinada para su custodia a cargo de maiordomo
de voto, aunque no ai cofradia erecta en forma; Yttem: un Altar de Nuestra Sefiora de
Guadalupe, que se conpone de un marco con sus dos columnas, y guardapolbos dorados, y
su remate del mismo modo, en el qual, y en los costados lo adornan catorce espejitos de a
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guarta con marcos dorados, y quatro liensos con marcos pintados, y dorados las Molduras
de dos varas, y dos varas de Largo, unas gradas pintadas, y en ellas Un Nichito encarnado
de Madera con una Ymagen vellissima de Sefior San Anttonio de un atercia de taya con su
plamita, y diademita de Plata; una Cruz de una tercia, de Jerusalen, tres Palabreros, dozena,
y media mas de Candeleros, plateados su Atril, Manteles, Palia consualtar, xerga, y
guardapolvo, Frontal de lienso de tela fingida, y una cortina con su gotera de media tela
encarnada, y oro, con galon de lo mismo; dos Mecheros de metal blanco, y dos de Madera
plateados, y un farol de vidrio bastantemente curioso , y un tapete de xerga blanca
estampada, y una dozena de albortantitos de fierro dorados. Yttem, quatro arafas de
Madera pintadas de encarnado siete doseles de cotense estampados de dos ases que sirven
al monumento, el qual es de madera ordinaria pintado de blanco, y amarillo, de un cuerpo,
con las columnas correspondientes, y media naranja. Yttem: Dos clarines, y dos caxas, que
estan en el Choro.

Yttem: la Yglesia Principal que es de piedra, y cal, el Pavimento entablado, y el Cielo, O
artezon de madera tiene sesenta Varas de longitud, y de latitud con los massizos diez, y
seis, Portada de Canteria, y sobre un angulo de ella un campanil, con quatro campanas, la
maior se dize tener como sesenta quintales, la segunda de quatro a cinco, la terzera tendra
tres, y la quarta, dos pero estas dos ultimas estan quebradas. Yttem: la casa o Convento de
los Religiosos en que se incluye la Sacristia, y ante sacristia, consta de un quadro de
quarenta varas de frente, y cinquienta, y quatro de centro, en que ai una Porteria, que consta
de tres ermosos arcos de canteria, de motouras, y las columnas, istriadas sobre la qual corre
una sotea techada de tajamanil, y en el interior correspondiente el quadro de los Claustros
altos, y bajos de Arqueria, y sobre estos sustechos de vigas, y sobretecho de tajamanil, y
por el costado de el sur, en los bajos sala, y antesala de profundis, y un quarto, y sobre estas
piesas, en lo alto quatro seldas, y en el quadro que da vuelta a la Sacristia, ante Sacristia
que esta en el bajo, sobre estas piesas corre otra zelda, un Refectorio, y Cossina, y otras
piessas, a lo qual se allega por la parte del poniente, a la frente de todo, un sementerio muy
grande con sus tapias de piedra, y lodo, y en los dos costados, y en la trassera unos solares
desmedidos que estan también debajo de tapias en partes quebradas, con que estan
destinados, y a ellos caen varios Miradores, que tienen una hermosa. Y espaciosa vista para
la laguna, que comienza desde sus términos en cuyo estado se concluyo este Ymventario al
terminarse el dia para proseguir lo de otros bienes que restan por describir en otro dia, y los
asta aqui descriptos en esta quedan en poder, y a cuenta de el Sefior Cura Propietario Don
Phelipe Benicio Martinez de Borja, que se dio por entregado de ellos a su satisfaccion, y
requeridos lo Yndios para que reclamasen lo que les pareciesse dijeron no tener sobre que
hacerlo, y lo firmaron los sefiores Juezes el dicho Sefior Cura, y el Padre ministro con los
testigos de asistencia, por Ante mi de que doy fe.

Licenciado Beltran Villasefior

Phelipe Benicio Martines de Borja

Fray Anttonio Montafio

Dionicio Garcia

De asistencia Juan Antonio Ferrero

De asistencia Juan Joseph Flores

Ante mi Bachiller Francisco Maria Villegas, Notario Nombrado
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[Rubricas]

En dicho Pueblo en diez, y siete de Agosto de setecientos sesenta, y uno en prosecusion de
este Ynventario por ante los nominados Sefiores Juezes de Dicho Padre Cura Ministro hizo
manifestacion de un chinchorro de ovejas muchos afios a esta parte cuyo principio, y origen
se ignora, y solo se sabe que es de cargo de los Yndios su cuidado, y su destino ha sido el
de mantener con sus productos semanariamente de carne a los Padres Ministros, y
moradores de esta casa, y se compone de docientas, y doze ovejas, y borregos, y de veinte,
y quatro chivos, y Cabras, que entrega el Padre Cura Ministro como pertenecientes al
Curato por no reservar cosa alguna, expresando que si de esto fuere servido el Ylustrissino
Sefior Obispo por via de limosna de aplicar alguna parte a los religiosos, o al Convento de
Paztquaro, o otro para el mismo destino de sus alimentos los recivira como obra de Piedad,
y gratitud, y respecto de no aparecer otra cosa por a hora, otra cosa de esta Yglesia, y casa
mas que dos Campanillas, y una vella Ymagen, de Nuestra Sefiora de Belen pintada en la
pared de un transito con su cortina de raso azul, y marco pintado de madera.

(razon)

Nota que es estilo o pindecua que los Yndios, que diariamente se siguen, a cuidar estas
ovejas da cada uno medio para la seite para la Lampara de el Santissimo. Se pasa a formar
el Ynventario de los bienes del Hospital de este Curato, en el qual se ponen los bienes
siguientes. Primeramente la Capilla de dicho Hospital que tendré veinte varas de largo, y
diez de ancho. Paredes de Adobe Artezon de madera pintado, y en ella un Altarito pintado,
de un cuerpo en, el qual esta una Ymagen de taya que tendra dos varas de Nuestra Sefiora
de la Concepcion, con el Nifio, y sobre el pie de Altar otra Ymagen de la misma Sefiora
como de a vara de taya, y otra pequefiita, y también una Ymagen de Cristo Resucitado de
taya, que tendra vara, y media con su manto de seda, y potencias de plata tiene este
Altarsito Frontal, Atril, y quatro Candeleros plateados de madera. Yttem: una Ymagen mui
grande de el Senor Crucificado con cendal de lienzo blanco, el qual es de Hospital, y otros
quatro Crucifixos dizen ser de los barrios. Yttem en el choro se haya un Organito que dizen
no estar corriente sino desconpuesto. Yttem, en un Canpanil de Adobe dos Campanitas
ambas quebradas, y la una sin lengua. Yttem: un sementerio tapeado de Adobe que tendra
quarenta varas, y aun costado esta un portal, y una sala mui maltratada, o cuasi arruinada
techada de tajamanil que segun sedize servia de enfermeria, y a hora de nada. Y en la
Frente una piesa que llaman Aguata Peraqua que tendra veinte varas, de Adobe, techada de
tajamanil. Yttem. Tienen los Yndios de el Hospital de este Pueblo un chinchorro de ganado,
que llaman de la Virgen que se conpone de docientas, y trese reses Grandes, y treinta, y
quatro afiejas, segun el cargo ultimo que sele hizo al baquero por el mes de Diciembre, y la
guenta que hora demuestra. Con lo qual se concluyo el Ynventario de los bienes
pertenecientes a esta Parrochia, Casa, y Hospital de Erongariquaro, Quedando estos ultimos
como antes en Poder de maiordomo, y Prioste, y a Cargo, y cuidado de el Sefior Cura
Beneficiado, a cuya sumission quedan los Yndios, advertidos darle cuenta cada que se las
pida, y preguntados por el Sefior Juez Comissario si echaban menos algunos bienes
pertenecientes a este curato respondieron que ningunos por haverse manifestado, y
entregado todos por el Reverendo Padre Cura Ministro, y lo firmaron con los Sefiores
Juezes, y testigos.
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Licenciado Beltran

Phelipe Benicio Martinez de Borja

Dionicio Garcia

Fray Anttonio Montafio

De asistencia Juan Anttonio Herrero

De asistencia

Juan Joseph Flores

Ante mi Bachiller

Francisco Maria Villegas Notario nombrado.

[Rubricas]

Puacuaro.

En dicho dia mes, y afio por el ante dicho Sefior Juez, y su auxiliante se procede a la
Manifestacion, y Ynventario de la Capilla, Altares, y muebles de el Pueblo de Paquaro, y su
Hospital en la forma siguiente.

Primeramente la Yglesia o Capilla de dicho pueblo de treinta varas de largo fabrica de
adobe techo de tajamanil, y artezon de vigas con su Sacristia correspondiente, y en ella una
mesa de vestuario con dos caxones en que se guarda un Caliz con su Patena, y Cucharita
tres Purificadores una Casulla de raso blanco labrado con flores, con su Estola Manipulo
bolsa, y pafio de Caliz, todo desente. Otra negra de griseta con los mismos adherentes, una
Alba Amito y Corporales Manteles Singulo de Algodon, Missal nuevo, Frontal de lienso
pintado, y otra Casulla blanca vieja. En dicha Capilla un Altarcito de madera tayado, y
comensado a dorar dedicado a Nuestro Padre San Francisco cuya estatua tendra vara, y
media de alto. Otra Ymagen de bulto de San Nicolas Tolentino con su havito viejo.

Yttem, en el Pie de altar una Ara dos Candelabros plateados Atril, y Cruz tanbien plateada.
Ytem, la Casita de el Padre (Cura), es un Dormitorio sobre Un Portal, y un Mirador.

En el Hospital, y Capilla de este Pueblo se halla sobre un pie de altar un quadro grande
viejo de la Consepcion con marco de madera, otra Ymagen de la Virgen de vestir de vara, y
quarta con corona dorada de madera, una camissa, y naguas blancas de Ruan basquifia de
Capichola encarnada tres mantos de raso Amarillo azul, y encarnado dos pafios de Sol uno
de pequin otro de raso labrado, un estandarte blanco viejo de seda. Yttem, en el campanil
de la Yglesia de canpanas la una tendra ocho arrovas, y la otra que esta quebrada quatro, y
en el de el Hospital otra quebrada de el mismo tamafio. Yttem, el Ganado de este Hospital
de la Virgen segun la cuentesita que manifiesta el Baquero son ciento, y quatro reses de
Hierro arriba, y sin el veinte, y quatro Bezerros ya afiejos fuera de la nacencia de el
presente afio. Yttem, la milpa que tienen sembrada a la Virgen segun se dize es de media
fanega; y segun su estado dara lo que Dios fuere servido. Con lo cual se concluyo este
Ymventario de los bienes Parrochiales de este Pueblo, que manifesto el Padre Cura
Ministro, y quedan como antes en poder de el Prioste, y Mayordomo de estos Yndios con
sumiscion al nuevo Sefior Cura Beneficiado, y a su cuidado, quien se dio por entregado en
la forma dicha, y lo firmaron con los Sefiores Juezes, y Testigos.
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Licenciado Beltran

Phelipe Benicio Martinez de Borja

Fray Anttonio Montafio

Dionicio Garcia

De asistencia Juan Anttonio Tercero

De asistencia Juan Joseph Flores

Ante mi Bachiller Francisco Maria Villegas Notario nombrado

[Rubricas]

Uricho.

En el mismo dia los dichos Sefiores Juezes, y Curas procedieron a la Manifestacion, y
entrega de la Yglesia, Hospital, y deméas bienes Parrochiales de la Yglesia de Uricho,
inmediato a este en la forma siguiente.

Primeramente quatro Casullas con sus Estolas, y Manipulos, la una de dos asses negra, y
blanca, y esta tiene su bolsa de Corporales, y Pafio de Caliz con sus Corporales, y
Purificador que los demés no tienen, otra Encarnada, y otra de el mismo color mas vieja,
otra blanca, y todas son de raso. Yttem, dos Frontales uno Encarnado de razo, y otro de
lienso pintado de colores, un Almaisal de raso de china labrado, y un palio de damasco
encarnado viejo. Yttem, tres albas dos de ruan tratadas, y una nueva de Bretafia con encaje:
una tabla de manteles nueva, y otra vieja. Yttem dos Amitos de bretafia, un Singulo de
algodon, un Consualtar, y dos Palias, launa bordada de seda: otra mas Chica, y vieja, una
sobrepelis mui rota. Yttem, Una capa de raso negra, vieja, y otra blanca aun mas Vieja, y
rota, y un Misal de camara nuevo. Yttem, un Caliz con Patena, y Cucharita, un Ynsensario,
y Naveta, la Yglesia de este Pueblo como de quarenta varas fabrica de adove vieja techada
de tablas (vigassin), y tajamanil con su Sacristia correspondiente, y en estas una mesa con
dos caxones en que se guardan ornamentos, un Altarcito viejo de un cuerpo, dorado, y
pintado, y en el Nicho principal sobre unas gradas una Vella, y milagrosa Ymagen de
Nuestro Padre San Francisco de taya como de Vara, y media, con una capa de lama, y su
diadema de plata, y unos dichos colgados por voto de la misma materia: una Ymagen de
Taya de la Anunciacion como de media vara con el Espiritu Santo, otra de San Esteban
como de una vara de taya otra de San Sebastian, y otra de San Nicolas Penitente quasi de el
mismo tamano, y en el Cuerpo de esta Yglesia el Pulpito de madera ordinaria; y otra
Ymagen de San Francisco en sus andas para las proseciones, como de vara, y quarta.

Yttem, la Capilla de el Hospital de Adove maltratada con su Artezoncito de madera pintado
sobre techo de tajamanil, y en ella un altarcito dorado viejo con una Ymagen de taya de la
Consepcion como de vara, y quarta, y otra de la misma advocacion, y tamafio en unas andas
nuevas doradas, que sale en prosecion, y letania. Yttem, una Vasquifia de la Virgen nueva
de lampaso encarnado doble con un grande augero que le han hecho los ratones, y otra vieja
de razo labrado amarillo que tiene varios: dos mantos de razo labrado uno blanco, otro azul,
ambos augerados de los ratones; dos tocas o pafios de Sol de salla anteada; dos mantas
labradas de tochomite con que se cubren estas Ymagenes, y unas caidas de lo mismo para
las andas, y una camissa de ruan, rota, una tabla de manteles de ruan rotos de este altar, y
un tapete de xerga pintada. Yttem una anega de mais de sembradura escardada, y con

127



La Secularizacion del Convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Erongaricuaro, 1760 - 1763

buenas esperansas, para la Virgen, 6 Gastos de este Hospital. Yttem: al mismo destino
Tienen estos Yndios un chinchorro de obejas, que le llaman de la Virgen de cinquenta
cabezas. Yttem: la casita de el Padre contigua a la Yglesia que se compone en lobajo de un
quarto, y Caballeriza, y en lo alto de dos quartos, y un mirador de adobe, y tajamanil, y en
el Campanil tres campanas, una como de diez arrobas, otra como de quatro, otra como de
dos; tiene el Hospital cinquenta ovejas a cargo, y cuidado de el Yndios Pastor. Yttem: tiene
el Hospital de este pueblo un chinchorro de Reses, que se Ilama de la Virgen, y segun el
cargo ultimo, hecho al Yndio baquero son ciento quarenta Y siete reses grandes, y treinta, y
Una afiejas. Con lo qual se concluyo el Ymventario de los bienes pertenecientes, a la
Yglesia, y Hospital de este Pueblo que quedan a cargo, y poder de los Naturales como
antes, y con sumiscion al Prevente Sefior Cura Beneficiado y a su cuidado, quien lo firmo
con los Sefiores Juezes Comissario, y Auxiliante, y testigos.

Licenciado Beltran

Phelipe Benicio Martinez de Borja

Fray Anttonio Montafio

Dionicio Garcia

De asistencia Juan Anttonio Ferrero.

De asistencia Juan Joseph Flores

Antte mi Bachiller Francisco Maria Villegas Notario nombrado.

[Rubricas]

Arocutin.

En el mismo dia, y en la misma forma se procedio a la manifestacion, e Ymventario de la
Yglesia Hospital, y sus bienes de el Pueblo de Arucutin, y son lo siguiente. Primeramente
una Capilla como de treinta varas de Adobe, mui maltratada, con solo techo de tajamanil, y
en ella un Altarcito pintado de encarnado, y oro con una Ymagen de Nuestra Sefiora de la
Natividad como de Vara y media de taya, y a los lados dos Ymagenes de bulto como de a
vara, una de San Sebastian, y otra de San Pedro, y en el remate dos Ymagenes de taya
como de media vara, de los Archangeles San Miguel y San Gabriel, y en el Cuerpo de la
Yglesia dos pies de Altar de Adobe, y en ellos una Ymagen de el Sefior Crucificado de a
vara y media, su sendal de lienzo, otra de San Nicolas Penitente de media vara, otra de
Nuestra Sefiora de San Juan pequefia. Yttem: por estar Arquinada la Capilla de el Hospital
estan en la Capilla antessedente dos Ymagenes de Nuestra Sefiora en sus Andas para las
procesiones, una de la Consepcion, y otra de la Anunciacion, y estas tienen una vasquifia
vieja de lama encarnada con su casa quita maltratada, y un manto de lama azul, otros dos de
razo labrado uno azul, otro amarillo, una camissa de Ruan vieja, pafios de sol de sallasalla
Uno azul, y otro amarillo, y otro encarnado, otro de raso viejo para las andas, y dos pafios
de ruan con que se cubre la Ymagen y dos pafiitos para las manos y una grintola de Lila
encarnada. Yttem, un Caliz con Patena, y Cucharita de plata, Purificador, y Corporales.
Yttem, tres Casullas viejas de raso con Manipulos y Estolas, una negra, otra blanca, y otra
encarnada, y a todas sirve un pafio de Caliz de dos asses, y una bolsa de Corporales.

128



La Secularizacion del Convento de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Erongaricuaro, 1760 - 1763

Yttem, tres Frontales uno de raso blanco viejo, y roto, otro negro, y otro blanco, y negro,
una capa de raso encarnado vieja. Yttem, una Alba, y un Amito de Ruan singulo de
algodon, y tres Palias todo viejo, una tabla de manteles rotos. Yttem, un Palio encarnado de
lampaso de china. Yttem, un Misal nuebo de Camara, y una Ara. Yttem, dos Campanas una
que tendré diez arrovas buena, y otra como de dos arrovas; quebrada. Con lo qual se serro
El Ymventario de los bienes de este pueblesito que quedan, en poder de los Yndios, Prioste,
y Mayordomo como antes, con sumission al nuevo Sefior Cura Beneficiado, y a su cargo, y
cuidado, y lo firmo con los Sefiores Juezes, y Testigos

Licenciado Beltran

Phelipe Benicio Martines de Borja

Fray Anttonio Montafio

Dionicio Garcia

De asistencia Juan Anttonio Ferrero

De asistencia Juan Joseph Flores

Ante mi Bachiller Francisco Maria Villegas Notario nombrado.

[Rubricas]

Xaracuaro.

En el Pueblo de Jaraquaro en diez, y nueve dias de el mes de Agosto de dicho afio habiendo
llegado a el, y entrado a la Yglesia en que hizo Oracion el Sefior Bachiller Don Phelipe
Benicio Martines de Borja Cura Beneficiado de este Partido de Erongariquaro, y pasado a
el Convento, o casa, y Sachristia de el conducido por el Sefior Juez Comissario de la
ocupacion de esta Doctrina por acto de Posecion en este ramo, y Pueblo anexo se comenz6
el Ymventario, y entrega de los bienes que le pertenecen a el, que se procede con auxilio de
la Real Justicia en presencia de los officiales, y Viejos de este Pueblo en la forma siguiente.
Primeramente, se exhivio por el Reverendo Padre cura Ministro de esta Doctrina un
quaderno forrado en badana enacrnada con cincuenta, y ocho fojas escriptas, y Blancas,
destinado, para describir los Bienes de la Doctrina de este Pueblo, firmado de el
Reverendissimo Padre Maestro Provincial, y sellado con el sello de la Provincia segun el
qual se fue haciendo manifestacion, y entrega de los bienes siguientes.

Primeramente dos Calizes con Paternas, y cucharitas de Plata.Yttem el vaso de el Deposito,
0 cupon con su maseta, y en el Sagrario Pabellon, o cortina de raso, y pesara el Copon algo
mas de marco. Yttem, una Custodia de Plata, sobredorada como de media vara que pesara
quatro marcos, tres Ampolletas de los Santos Oleos, y Crisma con mas otro con el oleo de
enfermos con caxitas de oja de laton.Yttem, Ynsensario, Naveta, y cuchara de plata que
tendra quatro marcos, o poco mas. Yttem, un Platillo, y dos Vinagreras de Plata que tendran
onsas de doze a catorze. Yttem, una Lamparita de Plata que pesa seis marcos menos dos
onsas. Mas quatro Candeleros de Azotar. Yttem, seis Albas usadasn de ruan, y de bretafa, y
una quasi nueva de bretafia desitada con encaje. Yttem, quatro Amitos de bretafia, tres
viejos, y uno nuevo. Quatro tablas de Manteles de ruan, dos razonables, y dos viejos, y
rotos. Yttem, cinco pares de Corporales con sus Hijuelas.
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Yttem, veinte, y cinco Purificadores de Bretafia nuevo, y viejos en su bolsa blanca. Yttem,
dos sobrepelizes una buena, y otra mui rota. Yttem, siete palias, unas buenas, y otras viejas,
y rotas.Yttem, seis Cornualtares de ruan. Yttem, dos Casullas blancas de damasco con sus
Estolas, Manipulos, pafios, y bolsas de Corporales. Yttem, una capa blanca de lo mismo
vieja. Yttem, tres Frontales blancos de seda, uno razonable, y los dos mui viejos, y
maltratados. Yttem, tres Casullas encarnadas, dos de lama, y una de damasco con sus
Estolas Manipulos, pafios, y bolsas de Corporales a que acompafian dos Dialmaticas de
lama mui viejas, con su Estola, y Manipulos. Mas una Capa de Damasco encarnado
razonable, y un pafio de Atril de lo mismo, y una manga de cruz de raso labrado Tres
Fontales, encarnados uno de lama nuevo, otro de lo mismo viejo, y una de damasco
razonable.Yttem, una Casulla verde de chamelote con su cruz bordada estola Manipulo, y
bolsa de Corporales.Yttem, un Frontal de lo mismo, pero deslavado, y viejo. Yttem, una
Casulla morada de raso con sus adherentes, y una capa del mismo color de un listadillo de
china mui vieja, y rota. Mas, dos Frontales de este color, el uno de raso, y el otro de
Ralladillo mui viejo. Una Casulla negra de damasco con sus adherentes, y punta de plata es
de gorgoran, y otra de raso vieja con lo mismo. Yttem, un Forntal de gorgoran de este
color, y una Capa de Media lama de china. Yttem, una Casulla blanca vieja con su Cruz de
Tercio pelo, otra sin Cruz tratable, con Estola, y otra azul sin Estola ni Manipulo con Cruz
bordada. Yttem, tres Singulos de liston labrado, y otro de faja de seda. Mas tres Aras
forradas en cotense dos visos de el Sagrario de seda vieos, y un baldoquin de el mismo
modo.

Yttem, dos Missales viejos, y remendados. Un Atril de madera pintado. Mas dos
Almaisales uno, encarnado, otro azul. Yttem, quatro Campanillas tres de mano, y una
grande. Un pafio de seda para el Comulgatorio. Un pafio de Tumba de balleta viejo con su
Cruz encarnada. Mas un Manual de Zerra. La messa de vestuario en la testera de la
Sacristia con dos caxones, grandes, y dos caxas de la ropa, una con llave, y un molde de las
Ostias. Un Hostiario de laton, un Asetre de cobre y una Cruz alta de palo dorado con su
Christo de lo mismo, mas un lienzo de El Crusifixo viejo. Un Palio de raso azul con flores
de seda blancas. La Yglesia de este Pueblo es de adobe arto vieja como de cincuenta varas
de largo, y diez de ancho, con un pedaso de artezon de madera sobre el presbiterio techada
de tajamanil, y en ella un Altarcito de dos cuerpos viejo sobredorado (dedicado), a Sefior
San Pedro cuya Ymagen que es de dos varas esta en el Nichito Principal vestido con Alba,
y capa vieja, y Junto a esta Ymagen una pequefia de San Juan Baptista, sobre el Sagrario,
una Ymagen de la Santissima Trinidad de bulto, en los Costados una Ymagen de la
Resurreccion como de dos varas con su manto encarnado, otra de Nuestro Padre San Pedro
en sus Andas con Alba Capa, y Estola, y otras dos de Nuestra Sefiora en sus Andas, de vara,
y media con sus vestidos encarnados, y mantos azules viejos, tres Cricifixos grandes de
bulto.

Yttem, en otro Altarcito, que es un Nicho con columnas viejissimo otra imagen maltratada
de la Virgen, y en otro Nicho de el mismo modo la de San Sebastian. Yttem; en una Urna
dorada dentro de otro Nicho con quatro columnas doradas la Ymagen de el Sefior en el
sepulcro de dos varas con sabanas de ruan, y colcha de manta, y tochomite. Hay otros qua-
Tro Nichos viejissimos en que estan otras Ymagenes no menos antiguas, y maltratadas de
Jesus Nasareno, la Magdalena, San Nicolas, San Francisco, y el Sefior en la Asnita en la
entrada de Jerusalen.Yttem, en el Choro un Organito pequefio, 0 ranilla, y debajo de el la
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Pila Bautismal de piedra, y otra de Agua bendita. Mas tres sillas de la Serra. Yttem, un
manto o capa de damasco de china que sirve a la Santissima Trinidad. Yttem, una Capa
Plubial con manipulo, y estola de lampaso encarnado nueva que sirve a Sefior San Pedro,
otra de damasco encarnado sin Museta, y un pafio blanco de ruan de sol con encaje; y un
guion grande o estandarte encarnado de capichola que sirve al mismo Santo. Yttem, un
manto de Damasco encarnado de china que sirve a la Ymagen de Nuestra Sefiora, y un
estandarte de pequin Asul, una toca de sallasalla encarnada, y otra de pequin con encaje
blanco, un pafiito blanco de manos, y otro de chocolate, y esto que contiene esta partida es
de el Hospital, cuya Capilla que tendra quince varas de adobe mui maltratada, y mui mal
techada de tajamanil hai otra Ymagen de la Consepcion: de taya algo apolillada en un
Nicho mui viejo.Yttem, en el Campanario de la Yglesia que esta separado hai dos
Campanas de las quales la maior parece tendra como doze quintales, y la menor de quatro a
cinco, y en el Hospital se hayo otra, aun menor, que tendra de seis a ocho arrovas. Contigua
a la Yglesia esta la Casa de el Padre fabrica de Adove, y corredores de madera en quadro,
tan tosca vieja, y maltratada, que merese el nombre de Cascajo, por lo que no se describen
sus piesas. Tambien tienen los Yndios en dicho Hospital fabricada una galera como de
treinta varas divididas en dos piessas que ellos llaman Aguataperaqua de piedra, y lodo,
techada de tajamanil. Yttem, tiene el Hospital de este Pueblo diez reses grandes, y chicas, y
docientas, y quarenta, y seis borregas, y quejas grandes, y setenta, y seis chicos segun la
ultima cuenta de el Pastor.
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APENDICE II1
Fiestas y misas anuales.

En diez, y ocho dias de dicho mes, y afio requerido el Reverendo Padre Cura Ministro Fray
Anttonio Montafio sobre la manifestacion y entrega de los Libros y quadernos en que se
contenga la descripcion de bienes Capellanias memorias de misas, y sus Escripturas lo hizo
de el Cuaderno o libro en que se haya el Ymventario de los bienes de esta Parrochia con el
qual en la mano se han listado, € Ymventareado los bienes que constan en estos Autos, y
asimismo entrego su Paternidad otro quaderno forrado en Badana negra en que se contienen
las Fiestas, y misas que anualmente se selebran en este Curato y un Legajo de Escripturas, y
Papeles que uno, y otro se contendran en este Ymventario en la forma siguiente.

Erongaricuaro.

Primeramente en el dia seis de Henero la fiesta de los Reyes con Visperas Prosecion, Y
misa por la qual dan los Yndios tres pesos tres servilletas tres pollos, dos reales de Pan uno
de Platanos, y al Padre compariero una servilleta un real de Pan, y un Pollo, quatro velas de
a dos reales, o un peso, un real de copal, y un jabon, y cinco reales de Paraguaca. El dia
veinte de dicho mes la fiesta de San Sebastian, por la qual pagan lo mismo que por la
antessedente, y esta tiene otra missa el dia siguiente por la qual dan un peso. El dia dos de
febrero la fiesta de la Candelaria por la qual pagan lo mismo que en la primera, y dan a los
Padres unas Candelas. El dia veinte, y cinco de Marzo la Fiesta de la Encarnacion en la
misma forma, y con la misma limosna, y Paraguaca. El dia tres de Mayo la fiesta de la
Santa Cruz de el mismo modo, y esta en los dos dias siguientes tiene dos missas cantadas, y
por cada una dan un peso, y dos reales de chocolate, y en los tres dias ay procesiones, y
ponen pafnos de chocolate. Y el dia trese de Junio la fiesta de San Anttonio en la misma
forma que en la primera. El dia veinte, y cinco de Jullio la fiesta de Santiago en la misma
forma que la segunda de este Ymventario.

El dia quinze de Agosto la fiesta Titular de Nuestra Sefiora de la Asuncion en que por
visperas, Missa, Prosecion, Sermon, y Sirangua dan diez pesos, quatro Carneros, quatro
pafios de chocolate, doze gallinas, un gallo de la tierra, y una gallina veinte reales de losa, o
el dinero un Real de copal, y jabon, un peso de pan diez reales de Platanos, y un bezerro, y
cuando no traen lo dicho traen el dinero que importare. El dia ocho de Septiembre la fiesta
de Nuestra Sefiora de la Natividad dan lo mismo que en la primera. El dia diez de
Septiembre, fiesta a San Nicolas dan lo mismo que en la primera. En el dia de su octava su
missa de apeso que paga el Hospital, y un carnero de ofrenda. El dia veinte, y nueve de
Septiembre la Fiesta de San Miguel, lo mismo que la segunda. En quatro de octubre la
fiesta de San Francisco hazian los Religiosos sin paga, y solo traen de parandi, un Carnero

Tres pollos, y dos reales de Pan. El dia primero de Noviembre este Pueblo con los otros tres
de esta Doctrina concurren a la fiesta de el Patrossinio de Nuestra Sefiora, y cada uno da
cinco Reales que hacen veinte, por missa, y prossecion en que ponen pafios de chocolate a
los Padres, y las Virgenes. ElI Dia ocho de Noviembre se canta una Missa por todos los
Difuntos de el Pueblo, y paga el Prioste un peso, y un carnero de ofrenda. El dia doze de
Noviembre la fiesta de San Diego que es lo mismo que en la primera. El dia ocho de
Diziembre haze el Hospital la fiesta de la Purissima Consepcion de Nuestra Sefiora en que
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dan lo mismo que el dia de la Asumpcion menos el bezerro, se haze la fiesta en la misma
forma menos Sermon.

El dia de la Assencion de el Sefior ai Missa sin Paga. El dia de Corpus se selebra la missa, y
fiesta, sin mas paga que un carnero tres pollos, y dos reales de Pan, y entregan cinco mantas
que se guardan desde la prosescion de la Assencion de el Sefior. EI Domingo de Ramos,

y dias de letanias se celebra la Missa, y sacan procesiones sin estipendio alguno. Todos los
viernes de Cuaresma se canta Missa a el Santo Sepulcro cuyo Mayordomo paga un peso, y
pone una libra de serd. En el Viernes de Quaresma de San Nicolas se canta Missa, y hai
Prosescion a la tarde, dan dos pesos, y la comida. El Juebes Santo da este Pueblo ocho
pesos para la Sera de el Monumento. El Viernes Santo dan los Hijos de este Pueblo de
comer a los Padres por Sermon, y prosescion sin otro estipendio, en la Prosescion bezan al
Santo Entierro, y cada Yndibiduo (d&) su Medio por el bezo. El Prioste paga las ocho
Missas de las festividades de Nuestra Sefiora segun el Auto de Visita, y dos pesos da por
cada missa. Yttem las missas de Aquilando paga la Mayordoma de el Rosario, un peso por
cada Missa, y pone quatro Candelas de a dos reales. Yttem, todos los savados se canta
Missa de la Virgen en el Hospital canta el Padre la letania, y Salve, y un Responso, y solo
dan los Semaneros un peso, una servilleta, y un real para jabon. Yttem los Lunes de el afio
se canta una Missa con Responso da el Prioste un peso por todos los Yndios Difuntos de
este Pueblo, paga el Prioste dos pesos para una Missa gque a cada uno se le canta con Vigilia
segun el Auto de visita.

Puécuaro.

Primeramente haze este Pueblo la fiesta de San Nicolas, con Visperas, Prosescion, y Missa,
y paga por ella ochos pesos, y quatro reales con mas la Pindecua parandi que consta en el
cuaderno de fiestas. El dia quatro de octubre la fiesta de su titular San Francisco, con
Visperas Prosescion, y Missa, y el parando acostumbrado, y ocho pesos, y quatro reales
como en la antesedente, y el dia siguiente hai Missa de Sirangua, dan un Peso, chocolate, y
servilleta. En el mes de Diziembre la fiesta de la Consepcion con la misma limosna, y
parandi. Yttem, en las otras ochos festividades de Nuestra Sefiora en el Hospital, y por cada
Missa dos pesos chocolate, y servilleta. Yttem, en cada mes pagan una Missa dan un peso
chocolate, y servilletas. Yttem, por cada Difunto paga el Prioste una Missa con vigilia, y
responso, da dos pesos, y el parandi. Yttem, por todos Santos en Noviembre otra por los
Difuntos en comun dan un peso, y el Parandi. La Pasqua de Espiritu Santo por Visperas
prosecion, y Missa nueve Pesos, y otro siquieren Missa de sirangua el dia siguiente fuera de
el Parandi acostumbrado. Yttem, la fiesta de Nuestro Padre San Francisco por Visperas
Prosescion, y Missa dan diez Pesos, y el Parandi, y por el Sermon que suele haver quatro
pesos.

Yttem, la fiesta de Consepcion que haze el Hospital con Visperas Prosescion, y Missa por
lo qual pagan diez pesos, y el Parandi acostumbrado. Yttem, en la fiesta de San Esteban
pagan nueve pesos por Visperas, Prosecion, y Missa, y si quieren Misa de Sirangua el dia
siguiente dan un peso. Yttem, paga el Hospital, en cada mes una Missa cantada da dos
pesos, y el parandi, Yttem, las otras ocho festividades de Nuestra Sefiora una Missa, y dan
dos pesos, por cada una, chocolate, y servilleta. Yttem, el dia de los finados una Missa por
la qual dan un peso chocolate, y servilleta, Yttem, por cada entierro de los Adultos con
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Missa cantada pagan quatro pesos, y si hay Vigilia otros quatro, por cada entierro de
Parbulo dose reales. Yttem, en cada afio el dia que comulgan pagan la Missa da, un peso, y
seis Reales de chocolate.

Arocutin.

El dia primero de Pasqua de Navidad celebra este Pueblo la fiesta de el Nacimiento su
Titular paga ocho pesos, y la pindequa o parandi, y el dia siguiente la Missa de la sirangua
por la que dan un peso. El dia del Sefior San Pedro por prosecion, y Missa seis pesos. El dia
de la Consepcion por Missa, y Prosecion ocho Pesos.Yttem, suelen hazer voluntariamente
en Septiembre la Fiesta de Nuestra Sefiora de San Juan, por la qual dan tres pesos. En cada
mes se dice una Missa, y dan dos pesos Chocolate, y servilleta. En las festividades de
Nuestra Sefiora se dize Missa en el Hospital dan por cada una dos pesos. Yttem, por cada
Difunto se dize una Missa, y dan dos pesos. Despues de todos los Santos, se dize una
Missa, y dan un peso, chocolate, y servilleta como también en las antessedentes. Por los
casamientos pagan seis pesos, y el Parandi o pindequa. Por entierro de Adulto, tres pesos, y
de Parbulo doze reales. En cada afio el dia que Comulgan, fuera de la Pindequa, o parandi
dan por la Missa un peso, y quatro reales de chocolate. Y se advierte que no dan los
Yndios, ni pagan el vino para selebrar las Missas en este Curato como también el que tiene
otras varias costumbres, o Pindequas de dar en sus respectivos tiempos algunas otras cosas,
o0 contribuciones, a el Cura, o para la Yglesia, y casa de que se haze mencion en el citado
Quaderno.

Yttem el nominado Padre Cura Ministro exhivio una Escriptura de imposcizion de cenzo de
cien pesos de principal, otorgada a favor de este Convento por Manuel Ponze, sobre su
azienda de Atzinbo en la que se refiere ser la misma cantidad redimida por Juan de Orosco,
su fecha diez, y siete de Septiembre de el afio pasado, setecientos, y siete anate Manuel Fer-
Nandez de la Tasa Escrivano Publico de la Ciudad de Paztquaro, y se nota que en el
Quaderno de Missas en el mes de Septiembre se expresa cantarse una Missa con el redito
de este cenzo por EI Alma de Don Juan de Casores, y su Esposa: Quien en su testamento
cuya Clausula también se exhibe dejo unas sitaguas de Tierra a este Convento en el puesto
de Tzinsiro para que anualmente se digan las Missas corresponden a su renta, con que
parezer una misma fundacion por aver sucsedido en estas tierras el nominado Juan de
Orosco, y sus Hijos. Yttem, en el referido manual se dize que en la infra octava de Corpus
se canta una Missa por el Alma de Juan de Orosco por la que pagan su hijos cinco pesos, no
hay de esto instrumento alguno, pero el dicho Padre Cura Ministro da razén de haber sido
esta distinta dispocizion testamentaria de el dicho Orosco quien se dize tenia devocién de
celebrar un dia desta octava en esta Yglesia.

Yttem, exhivio una Escriptura de cenzo de Ciento, y cincuenta pesos de principal impuestos
sobre la Hazienda de Parumbo por Don Joseph de Caseres a favor del cindico de este
Convento, yde las Benditas Animas de este Pueblo; para las quales se dize averlos fundado
de varios bien echores de este Pueblo otorgada en diez, y ocho de setecientos, y cincuenta,
por ante Don Juan de la Piedra Theniente de El, y en el citado Quaderno se expresa
cobrarze este redito por Noviembre, y cantarse dos Missas por las Animas de el Purgatorio.
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Yttem, exhivio un vale simple otorgado por Juan de Villegas, Testigos, Juan, y Joseph de
Soria, de cien pesos de las Animas de que se obligo a pagar el redito anualmente, y oy lo
paga como su Albasea el dicho Juan de Soria, y por este redito segin razén puesta en el
citado quaderno se canta una Missa anualmente por el mes de Henero son como los
antessedentes.

Con lo qual se concluyo este Ymventario, y lo firmardn los Sefiores Juezes, y Curas con los
Testigos de Assistencia, Por antemi el imfrascripto Notario de que doy fe. Entreg6 también
el Padre Cura Ministro, en un Cajon o Almario que sirve de Archivo, los legajos, y Papeles
de licencias, y Despachos para matrimonios por estar este partido sugeto al Provisorato.

Licenciado Beltran

Phelipe Benicio Martinez de Borja.

Dionicio Garcia.

De assistencia Juan Anttonio Ferrero

De asistencia Juan Joseph Flores

Ante mi Bachiller Francisco Maria Villegas Notario Nombrado.

[Rubricas]

Xaracuaro.

Yttem, hizo exhivicion el reverendo Padre Cura Ministro de los libros de la administracion
de este Pueblo, y tambien de un quadernito en que se contienen las Missas, fiestas, y
pindequas que acostumbran los yndios, y son las siguientes. Primeramente todos los
sabados de el afio por la missa de la Virgen pagan un peso. En las nueve festividades de la
Virgen, por cada Missa dos pesos. Yttem, por cada una de las nueve de Aquilando un peso.
Yttem, por cada yndio casado que muere, una Missa, y pagan dos pesos. Yttem, en veinte
de henero la fiesta de San Sebastian con Visperas prosecion, y Missa, dan seis pesos, Y el
parandi, el dia de San Marcos por Missa, y prosecion dan un peso. En Veinte, y nueve de
Junio la fiesta Titular de Sefior San Pedro, con Visperas, prosecion, y Missa, dan ocho
Pesos, y un parandi, que importa mucho mas, y el dia siguiente un peso por la missa de la
sirangua. El dia de San Juan Baptista por una Missa dan un peso. En ocho de Septiembre la
fiesta de la Natividad de Nuestra Sefiora, y dan por Visperas, Prosecion, y Missa, dan seis
pesos, y el Parandi, El dia quatro de Octubre la fiesta de San Francisco con Visperas
Prosecion, y Missa dan seis pesos, y el parandi; y aqui se nota que dan al Padre para el
havito, cincuenta pesos; a un que esto no esta en la pindequa vieja. El dia de los Difuntos a
un gque hay Visperas, y missa no la pagan, y solo dan, ofrendas, y responsos. El dia ocho
(de Diciembre), la fiesta de la Consepcion, con Visperas, prosecion, y Missa, pagan ocho
pesos, y el parandi, con mas un peso por la Missa de la Sirangua el dia siguiente.

Yttem, se afiade en dicho quaderno, que dos Vaqueros, por Jullio, Agosto, y Septiembre,
pagan tres Missas, a dos pesos cada una. Tambien se da razon en el citado quaderno de
otras contribuciones, y pindequas, que llaman tasacion, para la comida, y mantencion de el
Padre que los administra, (Sacramentos, y doctrinas). Con lo qual se concluyo el
Ymventario de bienes, y obenciones parrochiales de este Pueblo de Jaraquaro, los que
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quedaron en poder, y a cargo de los indios de el como antes, con su misién a el nuevo
Sefior Cura Beneficiado, y a su cuidado, en cuyo poder quedan los citados libros quaderno
de Ymventario de bienes, de Missas, y ovenciones para su gobierno, y lo firmaron con los
Sefiores Juezes Comissario, y Auxiliante, y Testigos de Assistencia.

Licenciado Beltran

Phelipe Benicio Martinez de Borja

Fray Anttonio Montafio

De assistencia Juan Anttonio Ferrero

De asistencia Juan Joseph Flores

Ante mi Bachiller Francisco Maria Villegas Notario Nombrado.

[Rubricas]
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APENDICE IV

Galeria de imagenes:
EL CONVENTO DE NUESTRA SENORA DE LA ASUNCION DE ERONGARICUARO
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Conjunto conventual en la actualidad
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Portada del Templo Vista lateral del Templo

Atrio
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Claustro

Interior del templo
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Conjunto conventual en la década de 1920

Vista desde el Lago de Patzcuaro
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Vista lateral
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FUENTES DE INFORMACION

DOCUMENTOS DE ARCHIVO

+ APE

+ AHCM

Archivo Parroquial de Erongaricuaro.

“Informe de la vida de los frailes franciscanos que custodian esta
Doctrina de Erongariquaro al R.P.P. Fr. Cristobal Grande”, Afio
de 1760, Documento sin clasificar.

“Libro de Bautismos, 1707 — 1790, Sin clasificar.

“Informaciones Matrimoniales, 1707 — 1790, Sin clasificar.

“Carta a Frai Antonio cura provisional de la doctrina de
Erongariquaro en respuesta a su petision de mandarle un nuevo

cura fraile”, Ao de 1760, Sin clasificar.

Archivo Histérico Casa de Morelos.

“Solicitud de colacion de la doctrina de la villa de Erongaricuaro
por vacante de Fray Manuel Lopez, presbitero guardian del ex
convento de la wvilla de San Felipe”. D/G/Religiosos
franciscanos/Siglo XV111/0190/C273/Exp. 107.

“Capitulo  provincial”’, D/G/Religiosos franciscanos/Siglo
XVI111/0190/C274/Exp. 115.

“Capitulo  provincial”’, D/G/Religiosos franciscanos/Siglo
XVI111/0190/C274/Exp. 29.

“Autos hechos para la Secularizacion de la Doctrina de
Erongaricuaro”, Afo de 1761, D/G/Religiosos
Franciscanos/Siglo XV111/0190/C274/Exp. 130.
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=  “Testimonios de los Autos dichos para la Secularizacién de la
Doctrina de Erongariquaro”, Ano 1763, D/G/Religiosos
franciscanos/Siglo XV111/0190/C275/Exp. 138.

Archivo del Curso Introductorio del Seminario de Morelia.
= “Breve historia del nacimiento y evoluciéon del Curso
Introductorio del Seminario Diocesano de Morelia”, Elaborada

por el Pbro. Martin Barboza Venegas. Documento sin clasificar.

Archivo Histérico de la Provincia Franciscana de Michoacan.

= “Libro en que se escriben la protesta y juramento que hacen los
que han de tomar el habito. Abril 3, 1598 — Octubre 28, 16297,
Seccidon: Conventos, Caja |. Tomas de habito y profesiones.

Archivo General de la Nacion.
=  “Real cédula de 1 de febrero de 1753 para todas las didcesis de
Indias”, Reales cédulas originales, Vol. 73, Exp. 13.

= “Real cédula modificante de 23 de junio de 17577, Reales
cedulas originales, Vol. 77, Exp. 77 — 78.

Archivo del Cabildo Catedral de Morelia.

= “Capellania fundada por disposicion testamentaria del Bachiller
Felipe Benicio Martinez de Borja”, Curia de Justicia, Libro 4-1,
Afios 1783 — 1857.
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