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INTRODUCCION

| PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Desde que México se hace un pais independiente muestra grandes dificultades
para construirse como un Estado-Nacién, para la segunda mitad del siglo XIX ain se
sigue buscando un proyecto nacional, es decir la forma en como se va a regir el pais y
bajo que régimen.

Con el triunfo de los liberales vence también su proyecto politico y econémico
en vias de una modernizacion, desarrollo y progreso, no solo econémico, sino
también politico social y cultural, por ello es importante transformar la sociedad y
sentar las bases para que este proyecto se desarrolle; todos estos anhelos e intenciones
se encuentran plasmados en la legislacion de 1857, en donde por medio de la
legislacion sientan las bases para dar inicio fehaciente de estas ideas que se vienen
constituyendo desde inicios de siglo.

La politica liberal de la época de la Reforma, sefiala Brian Hamnett tuvo
precedentes y cierta continuidad con el proceso de reformas borboénicas, que bajo un
ideario como el del “despotismo ilustrado” intentaba no solamente cambiar las
relaciones entre la Iglesia y el Estado, sino més bien las reglas de juego a nivel local.*

Es decir el Estado busca implicarse dentro de todos los niveles de la sociedad
marcando su presencia en las formas sobre las cuales habria de regirse el pais,
dejando acentuado el modelo liberal y los valores que le son implicitos. “El proyecto
liberal se va a hacer mas palpable en la legislacion, bajo el gobierno de Comonfort se
aprobo la Constitucion de 1857, cuya agresividad contra la Iglesia catolica dividiria a

la nacién al ser promulgada y obligada a ser jurada en enero de 1858, bajo la

! Hamnett, Brian R., “La Iglesia catdlica en México y el desafio liberal, 1855-1876. Aspectos
metodologicos e historiograficos” en  Religiosidad e  historiografia, VERVUET/
IBEROAMERICANA, Espafia, 1998, p. 184.



presidencia de Benito Juarez”.? Durante ésta época se busca pues, una tajante
separacion entre la Iglesia y el Estado, y en el que la Iglesia va ser vista como una
institucion dentro del Estado y dependiente de éste.’

En la Guerra de Tres afios en la cual se levantd victorioso el grupo de los
liberales, como ya lo mencionabamos, se levantd victorioso también el proyecto
liberal al convertirse en la base sobre la cual se regiria el pais, se prefiguran
elementos basicos que se proyectaba desde los niveles superiores de las estructuras
politico-culturales existentes, una relacion Nacion-Estado, Estado-ciudadania, que se
fundamenta mas en una aspiracion que en una constatacion, la modernizacion de la
sociedad y el progreso no solo en el &mbito econémico, sino también intelectual y en
el area cultural. Para lograr alcanzar estos fines el grupo de los liberales considerd
que esto solo seria posible por medio de una reforma general en dentro del pais,
poniendo énfasis en la educacion, en la individualizacion de la tierra que vendria a
impactar en la antigua forma de organizacion comunal de las comunidades indigenas,
ademas de reformar a la Iglesia en cuanto a ser una institucion dentro del Estado.”

En tanto, como presidente provisional, Juarez emitié las leyes de Reforma en
1859, en donde la nacionalizacion de los bienes de la Iglesia figuraba como una de las
medidas mas centrales y trascendentales, ocasionando las diferentes reacciones sobre
todo entre los grupos populares. Esta ley fue expedida el 12 de julio de 1859 en la
forma de un decreto presidencial en donde nacionalizaba los bienes del clero.
Siguieron de cerca las reformas anexas: la separacion de la Iglesia y el Estado (12 de

julio); la exclaustracion de monjas y frailes y la extincién de las corporaciones

> Muriel Josefina, “Desamortizaciéon de los colegios de nifias. Los colegios femeninos y la
exclaustracion de 1856 en Historia de la iglesia en el siglo XIX, CONDUMEX [Et al], México, 1998,
p. 290.

® Las leyes dictadas por Juérez en Veracruz era la realizacién del antiguo programa reformista del Dr.
don José Maria Luis Mora y de Valentin Gémez Farias y el grupo de los liberales quienes buscaban
acabar con el estado de cosas de antiguo régimen y sentar las bases para la nacion moderna, la ley del
12 de julio de 1859 llamada ley de nacionalizacién de los bienes eclesiasticos, aunque no se limita solo
a esto, establece una separacion entre la Iglesia y el Estado, al nacionalizar sus bienes, el Estado toma
control sobre las propiedades de la Iglesia haciendo con ellas conforme a sus fines. Y establece que la
Iglesia no tiene autoridad politica y solo debe centrarse a las cuestiones de la fe y la doctrina. Alfonso
Toro ahonda mas en este sentido en la obra de su autoria La Iglesia y el Estado en México, ediciones
caballito, México, 1975, 501p.

* José Vasconcelos denomind Guerra de Tres afios al periodo de lucha civil que comienza con el plan
de Ayutla y termina con la intervencion francesa y el imperio. Cfr. José Vasconcelos, Breve Historia
de México, Trillas, México, 1998, 442p.



eclesiasticas (12 de julio) el establecimiento del registro civil para los actos de
nacimiento, matrimonio y defuncion, (23 de julio); y la secularizacién de los
cementerios (31 de julio) y de las fiestas publicas (11 de agosto).”

Las Leyes de Reforma impusieron restricciones a las celebraciones religiosas
al exterior de las iglesias, una practica tradicional y casi universal en todo el pais, que
vendria a afectar las tradiciones sobre todo de los grupos populares quienes
participaban de manera activa en dichas celebraciones; se buscé desarraigar este tipo
de manifestaciones religiosas por ser tradiciones que tenian sus antecedentes en el
periodo de la colonia y representaban al antiguo régimen el cual consideraban como
sinbnimo de atraso, este tipo de tradiciones religiosas estaban profundamente
acentuadas en el pais, un ejemplo de ello son las fiestas religiosas de las cofradias que
tenian lugar en la plaza o en la calle y que contrastaban con el ideal de espacio
pUblico propio de la modernidad.

Otros intentos mas decididos de privatizar lo religioso los veremos “cuando se
ordend retirar los altares de las calles y cuando se prohibié entregar el vitalicio a los
moribundos en los espacios publicos”.” Esto llevaria a una resistencia popular frente a
ciertos aspectos del proyecto liberal, protagonizando levantamientos y protestas que
muchas veces el clero local dirigid, por ejemplo la rebelion en la mixteca de Oaxaca,
en noviembre de 1857 y en Puebla, México, e Hidalgo.® En este proceso veremos
cémo la Iglesia y la sociedad misma se enfrentan a un proceso de secularizacién.®
Roger Chartier en este mismo estudio realizado para el siglo XVIII en Francia sugiere
que en este proceso el Estado se va apropiando de las instituciones religiosas ya
existentes para adaptarlas a las exigencias del Rey o del Estado del nuevo orden

social. “las instituciones politicas utilizan a las instituciones religiosas, infiltran en

> Roeder Ralph, Juarez y su México, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1995, p. 311

® Hamnett, op. cit., p.179

’ Bastian Jean-Pierre, “La lucha por la modernidad religiosa y la secularizacién de la cultura en
México durante el siglo XIX” en Historia de la iglesia en el siglo XIX, CONDUMEX [Et al], México,
1998, p. 426

® Hamnett, op .cit., p. 174

% Este término es abordado de desde diferentes perspectivas en la obra de Giacomo Marramao, Cielo y
tierra. Genealogia de la Secularizacion, Paidos, Barcelona, 1998, el cual hace una genealogia del
término secularizacion y explica las diferentes connotaciones y transformaciones que éste ha tenido,
pero que para los fines de esta investigacion lo tomaremos en un primer momento cOMO un Proceso en
el cual existe un cambio de intereses de lo religioso por lo laico.



ellas criterios dominandolas con su proteccién y destinandolas a sus objetivos”.'

Chartier insiste en un supuesto Estado moderno en dos sentidos. El primero en tanto
que la Nacion moderna se construyd sobre una sociedad mayoritariamente
tradicional, organizada en sus vinculos sociales e imaginarios con la autoridad,
valores colectivos y religioso del Antiguo Régimen.** El segundo sentido del
supuesto Estado moderno se refiere a lo que numerosos autores han expuesto: desde
el inicio de la Independencia hasta la Constitucién de 1857, los gobiernos siempre
incluyeron dentro de sus discursos concepciones religiosas o bien sacralizaron el
mundo civico.™

En estos intentos de privatizar el espacio publico tenian la finalidad de
secularizar la sociedad, una primera valoracién que establecemos que las Leyes de
Reforma no vinieron a secularizar la sociedad al grado que se pretendia, sino que fue
un proceso de larga duracion que paso primero por un proceso de laicizacion de las
instituciones y de los espacios publicos, en donde la legislacion permitié primero la
apropiacion de los edificios y de los espacios publicos de manera coercitiva.™

Este proceso de laicizacion y con ello la implantacién de nuevos valores
civiles y patriéticos fue dando lugar a un proceso paulatino de secularizacion de la
sociedad en donde los intereses religiosos fueron relegados al &mbito de la conciencia
y de la fe personal, dando auge a los elementos civiles.

La aceptacion de las nuevas instituciones representativas del nuevo régimen

moderno iba a ser muy limitada, existiendo casos en que el uso y la asistencia al

19 Roger Chartier, Espacio Pblico, critica y desacralizacion en el siglo XVIII, los origenes culturales
de la Revolucion Francesa, Gedisa, Espafa, 1991, p.121

1 Cfr. Francois Xavier Guerra, De la Modernidad a las Independencias, Ensayos sobre las
Revoluciones hispanoamericanas, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1997, entre otras.

12 Cfr. Brian Connaughton, “La sacralizacion de lo civico” en Matute, Alvaro [Et al] (coord), Estado,
Iglesia y Sociedad en México Siglo XIX, UNAM/Porrda, México, 1995, entre otros articulos y libros
también.

'3 Sin duda que para hablar de secularizacién podriamos referirnos a una amplia literatura. Un analisis
sugestivo, que ubica el término de acuerdo a sus momentos evolutivos se halla en Norma Duran,
“Laicidad-Laicismo ¢conceptos univocos y eternos?”, en Religiones y Sociedad, N° 2, Secretaria de
Gobernacion, México, Enero-marzo 1998, pp. 73- 94. Roger Chartier muestra como el siglo XVIIII
intent6 desplazar la ética cristiana hacia otra operada desde la razon del Estado y el absolutismo. Roger
Chartier, Espacio Publico, critica y desacralizacion en el siglo XVIII, los origenes culturales de la
Revolucion Francesa, Gedisa, Espafia, 1991, 263p. Giacomo Marramao parte de que el término ha
tenido multiples significados a lo largo de los siglos. Cfr. Cielo y Tierra. Genealogia de la
secularizacion, op. cit.



Registro Civil fue muy poca o casi nula, lo que en parte, se explica por el arraigo de
las costumbres religiosas de los pueblos y en este caso sobretodo de los grupos
populares de los cuales la Iglesia catdlica por siglos habia sido la encargada de llevar
a cabo el registro de las actividades de vida de los individuos y que ahora pretendia
tomar el Estado.

Estas manifestaciones de religiosidad las vemos tanto en el &mbito urbano
como en el rural pero sobre todo en la provincia en las comunidades indigenas que
aun eran eminentemente tradicionales y con arraigo fuerte en las creencias y en las
costumbres coloniales cuyo promotor fue la Iglesia catdlica y que contrastaban con
las nuevas politicas modernas. Por ejemplo, en Oaxaca el gobernador Mariano
Jiménez, quien en 1882 describid al Registro Civil como “el indice de los pueblos
civilizados”, tuvo que informar al Congreso del estado que en algunos distritos, como
en Juquila, el “fanatismo y la ignorancia de la mayoria de sus habitantes hacia que se
eludiera la ley”, sobre todo porque unicamente consideraban el matrimonio en la
iglesia como valido. Como los otros gobernantes, Jiménez, culpé a los sacerdotes.**

En el caso del Estado de Michoacan encontramos varias dificultades para el
buen funcionamiento del Registro Civil, algunas personas radicadas en las localidades
aledarias a la capital del estado, se excusaron de no haber acudido a registrarse ante
dicha oficina, sefialando que les era muy dificil asistir porque, “siendo pobres, no
contaban con los recursos suficientes para trasladarse a la cabecera municipal”.™> Asi,
este y otro tipo de razones y o motivaciones se convertian una excusa para no asistir,
mas que un impedimento real se trataba finalmente de un escaso interés por parte de
los habitantes de estas comunidades por acudir al Ilamado de una legislacion
republicana.

Y como este muchos casos mas y que son comunes en todo el pais, nos hablan
del poco alcance de las Leyes de Reforma en un primer momento y que lo habria que
ver es su alcance a largo plazo, y pudiéndose afirmar incluso que la religiosidad

popular siguié siendo manifiesta durante toda esta segunda mitad del siglo XIX a

“Hamnett, op .cit., p. 180

15 Vargas Toledo, Cintya, Matrimonio Civil y familia en Morelia 1859-1884, tesis para obtener el titulo
de maestro en Historia, Facultad de Historia, Division de estudios de posgrado/UMSNH, Morelia, abril
del 2008, p. 73



pesar de haber sido en algunas de sus muy diversas manifestaciones -como las
procesiones, la administracion de los sacramentos, el culto, la educacion catolica,
etc.- reglamentadas en la legislacion y prohibida en algunos casos.

Cuando se establece el segundo imperio bajo la direccion de Maximiliano de
Absburgo, las relaciones con la Iglesia no cambiaron de manera significativa como
esperaba la Iglesia y el grupo de los conservadores, quienes lo trajeron para gobernar
este pais buscando verse favorecidos por este nuevo gobernante. Como lo sefiala Luis
Ramos “Maximiliano de Absburgo excluyd sistematicamente a los ministros
conservadores y desde sus primeros dias dejo en claro que no habria que devolver los
bienes la Iglesia”.'® Es decir Maximiliano se traté de allegar en su gobierno a
hombres liberales que compartieran las ideas que él mismo tenia, llenando de
inconformidad a los conservadores que lo habian traido y de la Iglesia que habia
apoyado este proyecto.

Ya durante la RepUblica Restaurada Luis Gonzélez sefiala que el mayor éxito
de la Republica Restaurada fue en algunos cotos laicos de la cultura. La religion
catolica permanecio inconmovible y exclusiva [...] Lerdo expulsé a los jesuitas y las
hermanas de la caridad hizo constitucionales las Leyes de Reforma y dispuso su
juramento por parte de los funcionarios puablicos: como quiera el catolicismo se

. 17
mantuvo vigoroso”.

Es decir, el gobierno de Sebastidn Lerdo de Tejada (1872-1876) fue
claramente mas beligerante para la Iglesia, asi, por la inclusion en la Constitucion de
las Leyes de Reforma y por la aplicacion estricta de las mismas, dado que bajo su
gobierno se expulsaron varias ordenes religiosas”.'®

Cuando la Constitucion fue promulgada el 5 de febrero de 1857, “la jerarquia
eclesiastica de Michoacan desde el principio se declaré en rebeldia negando su
aceptacion y recomendando a sus fieles que no la observaran. El obispo Clemente de

Jesis Munguia expidio un decreto mediante el que declard ilicito que los catolicos

16 Ramos, Luis, “Asenso liberal. Intervencién Francesa. Consolidacién del Estado Mexicano (1840-
1876)” en, Puente Lutteroth, Maria Alicia (Comp.), Hacia una historia minima de la iglesia en
México, JUS CEHILA, México, 1993, p. 116.

' Gonzélez Luis, “liberalismo triunfante” en Historia general de México, tomo II, México, El Colegio
de México, 1998 p. 922.

18 |_uis Ramos, op. cit., p.119.

10



juraran obediencia a la Constitucion, indicando que, quienes lo hicieren, no podian
recibir los sacramentos, si antes no se retractaban publicamente. Por su parte, el
gobierno del estado presidido por el general Miguel Zincunegui dispuso que todo
empleado que negara a profesar la constitucion fuera inmediatamente separado de su
puesto”.*®
Existi6 en este sentido desde la interpretacion de Robert Knowlton “un
ambiente de intranquilidad dado que los empleados publicos se hallaban en un dilema
de obediencia, esta clase media de burdcratas y empleados se enfrento a esta situacion
que los mantenia en una encrucijada entre sus empleos o la obediencia a la Iglesia
representante de sus credos, aunque cabe sefialar que la Iglesia en este sentido se
mostré accesible dado que permitié el juramento de la Constitucion a aquellos
empleados que exponian y declaraban que tomaba tal juramento para apoyar a la
Constitucion solo en aquellas partes no incompatibles con su fe y siempre y cuando
no perjudicara sus creencias mostrando con ello su adhesion a la Iglesia catélica”.?
Mientras que por su parte los grupos populares entendidos como los
campesinos, los artesanos, labradores entre otros, manifestaban su inconformidad por
medio de protestas y resistencias al desentenderse de la nueva legislacion.”* Al darse
a conocer en Michoacén, como venimos sefialando el contenido del proyecto liberal
plasmado en la Constitucion y elaborado por el Congreso Constituyente, se iniciaron
las revueltas y las representaciones en su contra como la protesta de Zamora en la que
expresaban su inconformidad de la siguiente manera “ante todas las cosas nos
preciamos de cristianos e hijos de la iglesia catolica, que deseamos que se evite a
nuestra infortunada patria los incalculables males que necesariamente le
sobrevendrian si se establece en la Republica la tolerancia religiosa elevamos nuestra
débil voz a nuestra sabiduria cuando aun es tiempo de conjurar la tempestad que nos

amenaza [...] a la propuesta anterior le siguieron las de los hombres y mujeres de

19 Sanchez Diaz, Gerardo, “Desamortizacion y secularizacién en Michoacan durante la reforma liberal
1859-1863”, en Historia social de México, tomo Il, Gobierno del Estado de Michoacan/ Instituto
Michoacano de Cultura, Morelia, 1989, pp. 53-54.

%0 Knowlton, Robert J., “la Iglesia mexicana y la Reforma: respuesta y resultados” en Iglesia y
Religiosidad, EL COLEGIO DE MEXICO, México, 1992, p. 159.

2 Vargas Toledo, Cintya B., op.cit., p.141.
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Morelia que por separado enviaron largos alegatos en contra de la tolerancia
religiosa”.”

Esto nos muestra la resistencia de diferentes sectores de la sociedad ante el
liberalismo de la segunda mitad del siglo XIX, y que a pesar de la legislacion la
Iglesia nunca perdi6 realmente su poder moral en sociedad michoacana. Aunque cabe
sefialar que la ley de libertad de cultos traia consigo la pluralidad religiosa y aunque
en un primer momento no tuvo mayor eficacia, venia a terminar con la exclusividad
que la Iglesia catdlica siempre habia tenido y sentaba las bases para la llegada de
nuevos grupos religiosos, minando asi la homogeneidad de la Iglesia con todo lo que
ello implica.

Por su parte, sefiala Cintya Vargas que “durante el gobierno encabezado por el
general Epitacio Huerta, se empezaron a dar golpes demoledores al poder
eclesiastico, primero fue la ocupacion de los bienes del clero, de la clausura de
conventos y colegios clericales y luego la extincion de las Ordenes monésticas,
también dictd varias disposiciones relativas a la secularizacion de los cementerios. En
todos los casos el gobernador actué con toda la energia que le conferian las amplias
facultades que lo habfan investido el congreso local”. %

Sin embargo, la Reforma en la sociedad michoacana abarc6 ademés de la
cuestion eclesiastica, la educacion, el registro civil, la prensa, las comunidades
indigenas, la hacienda publica, la cultura, con el objetivo claro de encaminar a la
sociedad en un proyecto de modernidad. Y a pesar de este proceso intenso en donde
por medio de la legislacidn, la Iglesia se vio seriamente afectada, ésta se mantuvo e
incluso se reafirmo en la sociedad ya durante el Porfiriato, tomando nuevos brios. Por
el numero y magnitud de las celebraciones religiosas R.O. Farril escribi6 en 1895 que
“Morelia era una de las poblaciones més catdlicas de la Republica el clero es una

potencia invulnerable alli, todavia en la actualidad, no ha podido aun perderse ciertos

?2Sanchez Diaz, Gerardo, op.cit., p.63.
%% Vargas Toledo, Cintya op.cit., p. 56.
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habitos religiosos y ciertas costumbres que dan a la capital ese tinte de tristeza o
abatimiento en que parece sumergida”.?*

Durante el Porfiriato y hasta finales del siglo XIX se va a caracterizar por una
politica de conciliacion con la Iglesia con sus debidos matices. “Ya desde luego el
gobierno de Porfirio Diaz (1876-180 y 1884-1910) ofreceria mejores oportunidades
de prosperar y mejorar la suerte de los catélicos en relacion con el Estado”.?

“La conciliacidon con la Iglesia supuso también una creciente tolerancia a los
actos de culto externo, sobre todo en los medios indigenas y mestizos en donde las
celebraciones de los santos patronos del lugar era una tradicion popular y centenaria.
Prohibirlas, como querian algunos exaltados, habria provocado innumerables
rebeliones”.?® El gobierno federal no asumié una actitud vigilante ante los casos
concernientes a las celebraciones religiosas, dejando su regulacion a las autoridades
locales, lo cual se traducia que en muchos lugares en la imposicion de multas
simbélicas por la violacién del precepto que prohibia el acto de culto externo.?’

Asi por ejemplo, como nos ilustra Ricardo Avila Palafox en ocasiones las
Leyes de Reforma eran aplicadas con relativa rigurosidad. “En efecto, como se sabe,
durante el periodo de gobierno de Porfirio Diaz la separacion entre la Iglesia y el
Estado se temperd, generandose una vasta reciprocidad de intereses entre ambos”.?

Es decir, durante el Porfiriato no hubo una aplicacion eficaz de las Leyes de
Reforma en materia religiosa. Ademas del desconocimiento de las Leyes de Reforma,
nos da la impresion de que los jefes politicos poco conocian el resto de las leyes, lo
cual seguramente acarreaba confusiones y, en ciertos casos esto daba lugar a la
incorrecta aplicacién; o bien actuaban simplemente de facto — segun se presentara la

circunstancias— siguiendo los criterios de la superioridad como se le llamaba al

2 Uribe Salas, J. Alfredo (coord.), Michoacén en el siglo XIX cinco ensayos de historia econémica y
social, UMSNH/ Instituto de Investigaciones Historicas, Coleccion Historia Nuestra, 17, Morelia
Mich., 1999, p.203.

2 Connaughton Brian, “un camino dificil: Antecedentes del catolicismo social, 1770-1867” p. 139, en
Manuel Ceballos Ramirez y Alejandro Garza Rangel (coordinadores), Catolicismo Social en México.
Teorias, Fuentes e Historiografia, Academia de Investigacion Humanista, México, 2000, 311p.

% Medina Pefia, Luis “Porfirio Diaz y la creacién del sistema politico en México” en revista virtual sin
datos, p. 83.

" fdem

%8 Avila Palafox, Ricardo, “Clientismo y los jefes politicos” en Las formas y las politicas del dominio
agrario, Universidad de Guadalajara, 1992, p. 219.
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gobernador y a su equipo politico administrativo inmediato y a sus inapelables
decisiones.”

Es decir, la Iglesia siempre mantuvo un poder preponderante en la sociedad, a
pesar de la legislacion, su poder moral no se vio disminuido, la mayoria de la
poblacion continudé con su vida religiosa manifestada en la persistencia de sus
creencias, practicas, fendbmenos que lo podemos ver incluso no solo en las
celebraciones religiosas sino aun en las civicas.

Es decir, podemos ver que la secularizacion de la sociedad durante la segunda
mitad del siglo XIX fue un asunto institucional o intelectual mas que de la practica
social y que de momento no tuvo grandes repercusiones en la transformacion de la
cultura religiosa a la civil, pero que fue un proceso largo en el que el Estado intentd
apropiarse de la vida publica por medio de la educacion y la instruccion ciudadana.
Sin embargo, para finales del siglo las manifestaciones religiosas populares
continuaban presentes en la vida de la sociedad.

El hablar de la vida religiosa nos ilustra ademas la mentalidad de la época, los
imaginarios y las tradiciones, nos ensefia las diferentes posturas, permanencias y
resistencias de los grupos subalternos ante las politicas oficiales del Estado y como es
que estos grupos van moldeando su entorno, apropiandose de algunos elementos de la
legislacion y rehaciéndolos de acuerdo a sus necesidades.®® Estos detentadores
ademas de un marcado catolicismo popular omiten o reacomodan las politicas

oficiales para poder vivir con ello.

2 Tdem.

% La subalternidad sera entendida “como una abstraccién usada para identificar lo intratable que
emerge dentro de un sistema dominante X, y que significa aquello de lo que el discurso dominante no
puede apropiarse completamente, una “otredad” que resiste ser contenida. Pero precisamente porque la
dominancia fracasa al apropiarse la inconmensurabilidad del subalterno, ella s6lo registra la presencia
recalcitrante de la subalternidad, graba las impresiones de aquello que no puede abarcar, nunca captura
la subalternidad en si que puede ser rescatada por el estudioso subalternista [...] La subalternidad
irrumpe dentro del sistema de dominancia y marca sus limites desde dentro [...], su externalidad a los
sistemas dominantes del conocimiento y poder emerge dentro del sistema de dominancia, pero
solamente como una intimidacion, como un trazo de aquello que elude el discurso dominante. Es esta
existencia parcial, incompleta, distorsionada lo que separa al subalterno de la elite. Esto significa que
el subalterno presenta posibilidades contrahegemoénicas no como una otredad inviolable desde el
exterior, sino desde dentro del funcionamiento del poder, forzando contradicciones y dislocaciones en
el discurso dominante y proporcionando fuentes para una critica inmanente”, Gyan Prakash, “The
imposibility of Subaltern History”, en Nepantal: Views from South, Vol. I. Ndam. 2, 2000, pp. 288-289.
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Es por ello que habria que hacer notar si la religiosidad popular nunca dej6 de
de manifestarse a pesar de la legislacion, es importante profundizar en este tipo de
expresiones populares porque es por medio del cual nos daremos cuenta de la
trascendencia que realmente tuvo el proyecto liberal, el catolicismo popular nos
ensefia a ver las permanencias de las tradiciones religiosas no solo en el &mbito

religioso, sino a encontrar la religiosidad incluso en los niveles laicos.

Il TRATAMIENTO HISTORIOGRAFICO

Una de las obras que han abordado esta problematica y que ademas es uno de
los estudios claves para entender este periodo es la obra de Historia de la Iglesia en el
siglo XIX, una obra donde se compilan varios trabajos de historiadores, como: Jean-
Pierre Bastian, David Brading, B. Connaughton, de Josefina Muriel, entre otros, que
en general trabajan la relacion existente entre el Estado y la Iglesia durante el periodo
de la Reforma, las Leyes de Reforma y lo que estas implicaron de manera
institucional. Nos muestran quiénes eran los liberales de esa época, los proyectos
liberales secularizantes y laicizantes para la Iglesia y las practicas sociales en si
mismas. Esta obra nos habla de la concepcién que se tenia de modernidad en
contraposicion a la existencia de una religiosidad tan arraigada relacionada con
costumbres, creencias e incluso fanatismo religioso.** Asi mismo, podemos ver el
caos y la confusion que existia en el pais dado el proceso que se estaba viviendo,
abordando en temaéticas sobre como la Iglesia reacciond al verse dentro del proceso
reformador, el comportamiento de los obispos, las relaciones con el Vaticano, y el
proceso de desamortizacion y expulsion de ordenes religiosas. Ademas de que para el
caso de Michoacan aborda el caso del obispado de Michoacan y por supuesto muestra
un estudio bastante completo del obispo en turno Clemente de Jesis Munguia y la
relacién que tiene con el gobernador del estado Melchor Ocampo.

La obra de Iglesia y Religiosidad, que también es un trabajo en conjunto,

trabaja el fendbmeno del guadalupanismo como simbolo de cohesion social en una

$'Ramos Medina, Manuel, (Compilador), Historia de la Iglesia en el Siglo XIX, CONDUMEX, [Et al],
México, 1998, 435p.
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sociedad tan heterogénea social y culturalmente, nos muestra la dependencia entre la
Iglesia y el Estado, del liberalismo y de la actitud del proyecto que sienta las bases de
este, concluyendo que fue mas una actitud mental que una experiencia vivencial, un
discurso que no alcanza su correlato en nuevas practicas de amplio alcance. Como
colofén no adentra en la apertura a la diversidad de cultos, a la actitud mental y
emocional de los servidores publicos, os problemas hacendisticos en torno al
desorden financiero, entre otros aspectos de no menor impacto y trascendencia. **

En la obra titulada Religiosidad e historiografia, coordinada por Hans-
Jurguen, revision historiografica de los principales campos y abordajes que han
profundizado el tema de la religiosidad en América Latina, a propdsito del V
centenario del descubrimiento de Ameérica. En éste, encontramos un estudio realizado
por Brian Hammett donde nos sefiala la oposicion popular al liberalismo que estaba
siendo implementando por las elites liberales del pais, de las dificultades de llevar a
buen término las Leyes de Reforma, su dificultad para aplicarlas entre el grueso de la
poblacién en la que se enraizaba una religiosidad muy profunda, sefialando entre
varias tematicas: el poco alcance que tuvieron en la préctica, ademas de los
antecedentes de una politica liberal como prolongacion de una politica ilustrada de
los Borbones desde mediados del siglo XVIII, como también avanza en mostrar el
intento de secularizacion de la sociedad y los efectos de poco alcance que tuvo.*

Por otra parte, fue fundamental para el proceso de esta investigacion la obra
de Cristian Parker, otra I6gica en América Latina: religion popular y modernizacion
capitalista, la cual es importante porque nos lleva a un plano conceptual necesario
para la mejor comprension de los procesos a un plano de historizacion conceptual
necesario para la mejor comprensién de los procesos acercandonos con ello a un
debate tedrico de cémo se han venido usando y trabajando con algunos de los
centrales conceptos tales como religiosidad, cultura, cultura popular, cultura oficial,
grupos populares, entre otros. Ademas, plantea la religion como un componente

esencial de la cultura popular, viendo la relacion que existe entre cultura popular y

2 Hernandez Chavez, Alicia / Mifio Grijalva, Manuel (Coords.), Iglesia y Religiosidad, EL COLEGIO
DE MEXICO. Centro de estudios historicos, México, 1992, 253 p.
% Hans-Jiirgen, Prien, Religiosidad e Historiografia, op. cit.
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cultura oficial, de la relacion entre la religion institucional que se considera la oficial
y la religion popular, y de la existencia de ciertos estudios de carécter teoldgico-
pastorales con otro enfoque diferente a los convencionalmente publicados. **

Abriendo el amplio abanico de propuestas, la obra Fiesta, memoria y
Devocion de Gabriela Diaz Patifio y Jorge Amds Martinez Ayala, es una de las
investigaciones esenciales que muestran como trabajar la religiosidad popular en un
espacio concreto, acercandonos mas a la religiosidad de los grupos subalternos y a
tratar de entender los significados que esta tiene, el acercarnos a esta obra nos
permitio darnos cuenta de la permanencia de la religiosidad y de la memoria colectiva
expresado en las festividades que por muchos afios se han llevado a cabo. *°

En obras mas especificas referidas a expresiones religiosas, Dagmar Bechtloff
en Las Cofradias en Michoacan durante la época de la Colonia: la religion y su
restauracion politica y econdmica en una sociedad intelectual hace un estudio desde
la fundacién de las primeras cofradias en Michoacéan, haciendo un recuento del
significado que estas han tenido, recatando, el surgimiento de las cofradias como su
propia la organizacion y significados, ademas de algunas acotaciones de caracter
conceptual. *

No menos importante fue revisar el trabajo de Gisela Von Wobeser Vida
Eterna y Preocupaciones Terrenales, las capellanias de misas en la Nueva Espafa
1700-1821, dado los esenciales aportes de esta investigacion, en donde ademas de
sefialarnos el funcionamiento de las cofradias en la Nueva Espafia provee a su
investigacion una serie de significados espirituales y materiales que se encuentran en
el interior de su trabajo.*’

Para llevar a cabo nuestra investigacion sobre la educacién publica en Morelia

fue de vital importancia el estudio realizado por Sergio Monjaraz Martinez La

% Parker, Cristian, Otra l6gica en América Latina religion popular y modernizacion capitalista, Fondo
de Cultura Econémica, Chile, 1993, 406p.

% Diaz Patifio, Gabriela/Martinez Ayala, Jorge Amés, Fiesta, memoria y Devocién, COLMICH,
Zamora, 2003, 116p.

% Dagmar, Bechtloff, Las Cofradias en Michoacan durante la época de la Colonia: la religion y su
restauracion politica y econémica en una sociedad intelectual, EL COLEGIO DE MICHOACAN /EL
COLEGIO MEXIQUENSE, México, 1996, 405 p.

" \Von Wobeser, Gisela, Vida Eterna y Preocupaciones Terrenales, las capellanias de misas en la
Nueva Espafia 1700-1821, UNIVERSIDAD AUTONOMA DE MEXICO,1999, 283p.
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Educacion Catdlica en Morelia, Michoacan1876-1910, en donde nos muestra las
politicas educativas de la segunda mitad del siglo XIX adentrdndonos en la
problematica de implantar la educacion pablica en Morelia ademas de los diferentes
proyectos y modelos educativos nacionales.®® En este mismo sentido de conocer las
politicas educativas y los proyectos sobre este rubro fue esencial la obra de Josefina
Z. Vésquez Nacionalismo y Educacion en México, en la cual hace un estudio sobre
como la educacion fue una herramienta esencial para llevar a cabo la creacion de un
equivalente laico de la Iglesia y afianzar un proceso de identificacion nacional en el
pais.*

A pesar de todos estos esfuerzos de investigacién por demas aportativos ain
quedan elementos que son necesarios comprender, siendo necesario un estudio de
caso que refleje las caracteristicas especificas de cada fendmeno, aunque cabe sefalar
que estos estudios anteriormente sefialados fueron imprescindibles para el tratamiento
apropiado de nuestra problematica de investigacion.

La presente investigacion la enmarcamos dentro de la historia cultural ya que
para nuestros fines brinda los elementos adecuados para llevar a cabo esta
investigacion, dentro de la historia cultural existen obras de referencia esencial para
nuestro trabajo de investigacion. La historia cultural esta representada en su forma
clasica por Johan Huizinga y Jacobo Burckhardt quienes en sus obras abordan las
formas de hacer historia de la cultura en Europa con nuevos temas y motivos. Peter
Burke en Formas de hacer historia cultural se hace los cuestionamientos de qué tan
antigua es la historia cultural, cbmo ha sido trabajada y como ha evolucionado el
concepto mismo.*® Roger Chartier en EI mundo como representacion distingue una
primera diferencia entre la historia cultural, entendida como la historia de las
representaciones y de las practicas, de la historia de las mentalidades en su acepcién

clasica.**

% Monjaraz Martinez, Sergio, La Educacién Catélica en Morelia, Michoacan1876-1910,

UNIVERSIDAD MICHOACANA DE SAN NICOLAS DE HIDALGO, Morelia, 2005, 207p.

% Vasquez, Josefina Z., Nacionalismo y Educacién en México, EL COLEGIO DE MEXICO, Centro
de Estudios Historicos, México, 2000, 331p.

“ Burke, Peter, Formas de hacer historia cultural, Alianza Editorial, Madrid, 2000, p. 16

* Chartier, Roger, EI Mundo como representacion, Gedisa, Barcelona, 1992, p. IV.
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En la obra de Peter Burke, La cultura popular en la Europa moderna (1978)
encontramos un andlisis sobre la cultura popular en Europa, apunta que el término
“Cultura” es un término impreciso que tiene muchas definiciones contradictorias; y la
definicion que él propone es la de un sistema de significados, actitudes y valores
compartidos, asi como de formas simbolicas a través de las cuales se expresa o se
encarna.*’

Carlos Antonio Aguirre Rojas en la Introduccion que él hace a la obra de
Carlo Ginzburg Tentativas establece en este sentido de la cultura popular de una
historia aristocratica y tradicional de las ideas y hace todo un estudio historiografico
de los términos de cultura popular y cultura oficial.*®

Mijail Bajtin, en su obra La cultura popular en la Edad Media y en el
Renacimiento. El contexto de Francois Rabelais, nos muestra un analisis sobre el las
clases populares y nos muestra papel activo en la creacion de su propia cultura, y que
sus expresiones no son propiamente imitacion de la cultura de las elites, sino que
crean sus propias formas de expresion y tienen un papel muy dindmico dentro de la
creacion cultural, y que en muchos de los casos las elites toman elementos de esta
cultura desechando lo grotesco, lo grosero y apropiandose nuevos elementos, asi
como los grupos populares toman elementos de los grupos privilegiados y los
recrean. **

Pierre Bourdieu en su obra La distincion Criterio y bases sociales del gusto
plantea la teoria de la practica. Utilizando el concepto habitus para distinguir la teoria
de la préctica, para Bourdieu la practica cotidiana es una improvisacion prolongada
dentro de los esquemas Yy estructuras culturales, es decir, en la practica se hace no
conforme a como se deberia actuar de acuerdo a lo establecido por los consensos

sociales, sino que se va improvisando, dando lugar a la heterogeneidad cultural en la

*2 |bid., p. 29

* Aguirre Rojas, Carlos Antonio, “A modo de introduccion: El queso y los gusanos: un modelos de
historia critica para el andlisis de las culturas subalternas” en Tentativas, UMSNH, Facultad de
Historia, Morelia 2003, p.22.

* Bajtin, Mijail, La cultura popular en la Edad Media y en el Renacimiento. El contexto de Francois
Rabelais, Alianza Editorial, Madrid, 1987, 430p.
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que se incluyen elementos tanto de las clases oficiales como de los grupos populares,
dejando a un lado asf, la rigida divisién de clases sociales.*

El habitus es a la vez, por lo tanto, “el principio generador de practicas
objetivamente enclasables, es decir que, es por medio de las practicas provocadas por
el habitus que se han clasificado las diferentes clases sociales, aunque muchas veces
las précticas que deberian tener cada una de ellas difiere, es decir no son llevadas a
cabo tal cual, y es esto a lo que Bordieu llama la continua improvisacion”.*®

En la obra coordinada por J. Carlos Vizuete Mendoza y Palma Martinez-
Burgos Garcia Religiosidad popular y modelos de identidad en Espafia y América,
hace un analisis conceptual de la religiosidad popular, de las manifestaciones, de la
metodologia de como ha sido trabajada, haciendo un analisis de religiosidad popular
y religiosidad culta.*’

Giacomo Marramao en Cielo y tierra. Genealogia de la Sacralizacion hace
una genealogia del término haciendo un andlisis del mismo y mostrando el origen del
mismo Y la evolucién que este ha sufrido a través de diferentes etapas de la historia y
como este mismo ha adquirido diferentes connotaciones en los diferentes campos
semanticos.*®

Por otra parte el concepto de laicidad ha sido trabajado por Henri Pefia-Ruiz
(2002) y el cual se refiere a la laicidad como “el principio de unificacion de los
hombres en el seno del Estado; supone una distincién juridica entre la vida privada
del hombre como tal y su dimension publica como ciudadano, y es siendo hombre
privado, en su vida personal, como adopta una conviccion espiritual, —religiosa o no-
que puede compartir naturalmente con otros”.*°

Cabe mencionar que a pesar de los estudios realizados sobre cuestiones

religiosas, la mayoria estan encaminados a estudiar a la Iglesia o a la religion cat6lica

* Burke, Peter, ¢ Qué es la historia cultural?, Paidos, Barcelona, 2006, p.77.

“® Bourdieu, Pierre, La distincién Criterio y bases sociales del gusto, Taurus, México, 2002, p. 170.

7 Vizuete Mendoza, J. Carlos, “Ilustrados y religiosidad popular” en Religiosidad popular y modelos
de identidad en Espafia y América, Universidad de Castilla-La Mancha 2000, p. 179

*8 Marramao Giacomo, Cielo y tierra. Genealogia de la Sacralizacion, Paidos, Barcelona, 1998, p 9-10
* Pefia Ruiz, Henri, Laicidad una explicacién para comprender, un ensayo para reflexionar, siglo
XIX editores, México, 2002, p.11.
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a nivel institucional y la relacién que ésta ha mantenido con el Estado, pero es
necesario analizar algunas lineas y aspectos que subyacen dentro del proceso.

Podemos decir que existen actualmente algunos estudios enfocados con
respecto a la religiosidad popular y es ahi donde encontramos una gran variedad de
significados, pudiendo analizar los discursos y normas que la Iglesia establece y las
précticas llevadas a cabo realmente por los grupos sociales receptores y productores a
la vez.

Realizar un estudio sobre la Religiosidad popular en el siglo XIX es de
importancia dado que es por medio del mismo que podremos conocer el nivel de
penetracion de la Iglesia en el grueso de la poblacion y el arraigo de las costumbres y
tradiciones religiosas y asi entender el impacto y trascendencia de las Leyes de
Reforma y del proyecto liberal en si mismo con respecto a la secularizacion de las
practicas religiosas.

Y conocer complementariamente si es que ésta intencion de secularizacion se
quedo a nivel institucional o entre las elites de poder o si realmente tuvo un impacto
en la sociedad y mas concretamente en los grupos populares trastocando sus maneras

de vivir, de sentir y actuar de los mismo asi como la manera de concebir su realidad.

I11. Objetivos

En este sentido y es por ello que en el primero de nuestros objetivos
pretendemos desde la perspectiva de la historia social y cultural, conocer la politica
liberal secularizadora y el grado de afectacion que ésta tuvo en los grupos populares,
conocer si es que hubo resistencia, actitudes o practicas de rechazo social, abiertas o
veladas ante lo que fue visto como una doctrina politica abiertamente anticlerical y
mostrar como a finales de siglo encontramos una politica de mayor conciliacion e
incluso de cierto renacimiento eclesiastico.

En el segundo objetivo tratamos de dar respuesta a la interrogante de hasta
qué grados y en que momentos se vio afectada la religiosidad popular a raiz de la

aplicacion de las Leyes de Reforma producto de la politica liberal, es decir, conocer
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cémo se vieron afectadas las costumbres y tradiciones de los grupos sociales y como
estos se adaptan a la nueva legislacion y hasta que grado logran hacerlo.

En nuestro tercer objetivo trataremos de encontrar cuales fueron los elementos
de los cuales el Estado liberal se vali6 para formar una cultura civica nacional,
partiendo desde la invencion de las tradiciones y ceremonias civicas, la educacion y
la nueva cultura civica de identificacion nacional que pretende desplazar a la

religiosa.

IV. Interrogantes

Es por ello que nos planteamos las siguientes interrogantes tratando de llevar a
buen término nuestros objetivos, interrogantes que nos ayuden a entender las
caracteristicas particulares de nuestra investigacion. Es decir, nos planteamos ¢En qué
consistio el proyecto liberal con respecto a la secularizacion de la sociedad y cuéles
fueron las reacciones de los grupos populares ante este proceso como la laicizacion de
la sociedad?; ¢(Como impactaron las Leyes de Reforma en las practicas religiosas,
ademas de qué lineamientos nuevos trajo para el catolicismo popular esta nueva
legislacion y en qué grado las Leyes de Reforma lograron trastocar la vida religiosa
de los grupos tradicionales? Y con ello reflejar, ¢Cuales fueron los elementos que
utiliz6 el Estado para desplazar la cultura religiosa, tradicional, popular y campesina
por una cultura civica republicana, moderna y unificada?

En este sentido para lograr nuestros objetivos y dar respuesta a las principales
interrogantes dentro de nuestra investigacion seguiremos algunas lineas de
investigacion que nos proporcionaran principalmente el camino a seguir para el

transcurrir de nuestra investigacion.

V. Lineas de Investigacion

Nuestras lineas de investigacion iran en el sentido de identificar el grado de
afectacion del proyecto liberal en la vida religiosa durante la segunda mitad del
siglo XIX dado que es en este periodo donde el proyecto liberal alcanza su méaxima
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expresion con las Leyes de Reforma, con la Constitucion de 1857, donde se intenta
secularizar a la sociedad en miras de la modernizacion y dejar el Patronato Real como
una institucion colonial de poder y asumirse como un Estado moderno capaz de
mantenerse en pie por si mismo y que al mismo tiempo buscaba reducir los grupos de
poder como las elites heredadas y muy vinculadas al mundo colonial.>®

Por medio del analisis del uso del Registro civil podemos ver la inercia y la
resistencia en momentos pasiva y en otros activa, que tuvo la poblacion ante esta
institucion, o si la poblacion siguio solo usando el registro que llevaba la Iglesia, es
decir de los sacramentos revelando la naturaleza el alcance secularizante en la
sociedad moreliana. Abordaremos la transformacion de lo religioso a lo civico, la
invencion de los héroes, de las hazafias, de las nuevas celebraciones civicas, y de la
invencion de la simbologia civica que va a intentar remplazar a la religiosa.

Para poder entender la religiosidad popular nos guiaremos por las
manifestaciones del catolicismo popular y ello lo veremos por medio de sus
manifestaciones, de sus costumbres, de sus procesiones, de sus fiestas, y entender el
significado de lo que sucedia en su universo mental reflejado en su vida cotidiana, la
cual nos permitira ver el arraigo de las tradiciones.

En forma maés particular, un analisis de la permanencia de las cofradias nos
ayudara a entender el papel que éstas jugaban para la segunda mitad del siglo XIX 'y
la permanencia de ellas nos resignificara la continuidad de la religiosidad al interior
de la sociedad.

Es necesario abordar las ceremonias civicas, porque es por medio de ellas en
las que podemos ver las intenciones del Estado de formar una nueva cultura civil que
venga a crear un Estado Moderno, por medio también de la educacién oficial y la
escuela publica emergida desde las esferas del Estado que infundird los valores

necesarios para la formacion de una nueva cultura nacional propia de un hombre

0| Patronato Real refiere a una institucién colonial en donde la Corona estaba facultada para la
presentacion de todas las dignidades eclesiasticas de las Indias, cualquiera que fuere su jerarquia, y la
percepcion de los diezmos, con la obligacion, por parte de los monarcas, de atender cumplidamente a
los gastos de la ereccion de las iglesias y a los de sus sostenimiento. Cfr. Capdequi, J.M. Otis, El
Estado espafiol en las Indias, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1986, 200p.
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moderno que proyecta una nueva historia, un nuevo imaginario, unas nuevas

sensibilidades, un nuevo set de expectativas y proyectos.

V1. Hipotesis

En el transcurso de esta investigacion podemos establecer algunas hipétesis
que nos permitiran reflexionar sobre lo hasta ahora comprendido y que seguramente
al final de la investigacion tendremos nuevos elementos para analizar como generar
nuevas preguntas. En primer lugar consideramos que el proceso de secularizacion que
llevé a cabo por parte del Estado logr6 de forma paulatina la secularizacion del
espacio publico, pero aun asi la religiosidad popular se mantuvo a pesar de los
intentos regularizadores del Estado y de la propia Iglesia, es decir aln persistieron
muchas continuidades en toda esta época, y que si bien se lograron algunos alcances
en lo publico, en lo privado y en la vida cotidiana permanecieron aun muchas de las
antiguas formas de vivir.

En nuestra segunda hipédtesis consideramos que si bien es cierto que las Leyes
de Reforma afectaron a los principales organismos de orden colonial como a la
Iglesia y a las comunidades indigenas, cabe sefialar que el impacto en el ambito
religioso en los grupos populares fue solo en menor medida ya que las
manifestaciones de religiosidad, fidelidad y de apego a la Iglesia continuaron; y este
proceso de secularizacion se dio entonces de forma paulatina sin no pocos obstaculos
y reveses. Dado que si bien es cierto que durante el gobierno de Juarez se dio un
proceso de embates férreos a la Iglesia, durante el gobierno de Diaz se mantuvo una
politica de conciliacién con respecto a la Iglesia, esto, reflejado en la escasa o nula
aplicacion de las Leyes de Reforma.

Y en nuestra ultima hipotesis establecemos que el Estado por medio de la
educacion puablica y por medio de la invencion de las tradiciones, logré formar un
sentimiento de identificacién nacional y de difusion y divulgacion de valores
nacionales que cohesionaran a la poblacién, formando asi una cultura civica y
nacionalista, paralelo a ello la cultura popular religiosa se mantuvo espiritual e

intelectualmente como en la mas poderosa adversaria al liberalismo.
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VII. Estructura de la Investigacion

Para el tratamiento conveniente de nuestra investigacion hemos establecido
una division de caracter metodoldgico haciendo una segmentacién de 3 capitulos con
el fin de desarrollar la tematica de investigacién de una manera mas adecuada.

En el primer capitulo se muestra un esquema general del proyecto liberal que
se establecid para el pais, los intentos de modernizacion, de homogenizacion y de la
creacion de un Estado Unico y los problemas con los que se enfrentd en el transcurso.
Asi como las particularidades que este proyecto tuvo a nivel local, es decir, el proceso
unico por el cual paso al estado de Michoacén.

En el capitulo segundo intentamos mostrar la vida religiosa en Morelia, el
grado de arraigo del catolicismo popular, tratando de entender las resistencias ante el
proceso de secularizacion de la vida religiosa y las permanencias de la religiosidad en
la sociedad, asi como los intentos de ser regulada por parte de la Iglesia y del Estado
mismo mostrando asi el caracter impredecible de los grupos populares y la
flexibilidad para tomar las disposiciones y reamoldarlas de acuerdo a sus vivencias.

En el capitulo tercero, pretendemos mostrar los intentos mas decididos para
lograr este proyecto de modernizacion institucional que el Estado intentaba
establecer, asi como la promocion de un culto civico, de formacién de conciencia
nacional, buscando crear una cultura secular, asimismo tratamos de mostrar alcances
o limitaciones de este proyecto.

Para finalizar en la estructura de este trabajo encontramos las conclusiones, en
las cuales confrontamos y evaluamos nuestras hipétesis, problematizando las

premisas que dieron sustento a esta investigacion.
VIII. Metodologia y fuentes
Por otro lado, para entender mejor este proceso a nivel social es necesario

superar la dicotomia secular “Iglesia versus Estado” con enfoques y métodos que
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desarrollen el binomio “religiosidad popular- religiosidad institucional” como bien lo
menciona Rosa Maria Martinez Codes.>

Para el estudio de la religiosidad popular es necesaria una metodologia
adecuada quiza un estudio de caso 0 una serie de estudios comparativos entre sub-
regiones y localidades como lo propone Hamnett que pudiera dar respuesta a muchas
de nuestras interrogantes sobre los alcances a nivel local. Debemos tener en cuenta
que la presencia de la Iglesia era diferente en cada poblacién, por ello es necesario
ver qué tanto la Iglesia como institucion estaba presente en el mundo “tradicional” e
ir mas alla de los estudios que se interesan solamente en la Iglesia en el nivel
institucional, y trascender a la historia de las expresiones religiosas, vivenciales de los
grupos populares, y darle un nuevo enfoque a la historia lineal, institucional que nos
muestran a la Iglesia como un monolito homogéneo.*

Hemos considerado que la presente problemética de investigacion seréa
abordada adecuadamente desde el enfoque de la historia sociocultural a partir de su
forma clasica representada por las obras de Jacob Burckhardt y Johan Huizinga y
redefinida como practicas, apropiaciones, representaciones e imaginarios que forman
parte de la Nueva Historia Cultural, dado que sin esta mirada la comprension de este
periodo y todo lo que implica nos seria ain incompleta.>® Consideramos que el
estudiar los fenémenos politicos y sociales, antes mencionados, por medio de esta
perspectiva a nivel popular nos dara una mirada, mas clara de los alcances de las
propuestas de Estado y de la religion oficial a nivel local.

Para llevar a cabo esta investigacion la revision de las fuentes estuvo basada
de acuerdo a los objetivos planteados, iniciando con la revision historiografica de los
estudios que anteceden a este, revisando la bibliografia necesaria para introducirnos a
él asi como la bibliografia necesaria para adentrarnos en el analisis de dicha

problematica.

51 Martinez Codes, Rosa Maria, “Del reformismo borbonico a la formacién de la nacion en América
Latina. Enfoques y problemas en a historiografia de la iglesia catdlica” en Religiosidad e
historiografia, op.cit., pp. 121-154.

52 Olmedo, S.I. Daniel, Historia de la Iglesia Catélica, Porrtia, México, 1991, 817p.

53 Para abordar mas afondo sobre la Nueva Historia Cultural, sugerimos consultar las obras de Peter
Burke, Formas de hacer historia cultural Alianza editorial, Espafia, 2000 / ;Qué es la historia
cultural? Paidos, Barcelona 2006, y Roger Chartier, EI Mundo como representacion, op. cit.

26



Iniciamos revisando el material necesario para el analisis de nuestro marco
conceptual para entender los conceptos de cultura popular, religiosidad popular, de
representaciones sociales, asi como los conceptos de modernidad, de secularizacion, y
de laicizacion. Sobre el capitulo I, analizamos el material que trata sobre el proyecto
liberal, sobre la legislacion de 1857 y sobre las resistencias, tratandolos en la
historiografia y en los cédigos legislativos del siglo X1X.

Para el desarrollo del capitulo 11 y entender la religiosidad popular acudimos a
revisar la bibliografia que nos refiriera a las fiestas populares, procedimos a revisar
las fuentes hemerogréficas en la Hemeroteca Publica Universitaria Mariano de Jesus
Torres en la que pudimos revisar los periodicos de la época, asi como las diferentes
publicaciones antiguas que nos refirieren a las tradiciones, fiestas religiosas, etc.

Asimismo, en el Archivo Histérico de Poder Ejecutivo del Estado de
Michoacan en donde por medio del analisis del ramo Gobierno y de la serie religion
pudimos encontrar la legislacion que nos hacen referencia a los decretos expedidos
por el gobierno federal y el gobierno del estado referentes a las Leyes de Reforma y
las disposiciones particulares del estado, encontramos también en los periddicos lo
referente a lo establecido para regular sobre la religiosidad, asi como las diferentes
practicas y manifestaciones de ella en la ciudad.

Para lograr el andlisis y el papel de las cofradias en la ciudad nos fue
necesario acudir al Archivo Histérico Manuel Castafieda Ramirez, en el cual por
medio de la revision de expedientes encontramos los elementos necesarios para
analizar la permanencia de estas y el papel que estas aln tenian en la sociedad
moreliana.

Para el desarrollo de las lineas planteadas para el capitulo 11, tales como los
usos del Registro Civil tuvimos que acudir a la hemerografia y a los estudios
realizados anteriormente sobre él, con respecto a los alcances del proyecto liberal, fue
necesario acudir a la revision de periodicos de la época en los cuales pudiéramos
encontrar las resistencias o los avances en materia de la aplicacién de la legislacion.

Nos ayudd para entender las resistencias a la legislacion, asi como la

continuidad de la religiosidad aun en los ambitos civiles, la revision de los diferentes
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documentos del Archivo Histérico Municipal de Morelia en donde la documentacion
encontrada nos obliga al anlisis de la relacion entre lo civico y lo religioso.

Asi la hemerografia y la revision bibliografica fue necesaria para el analisis
del papel de la educacion y de la instruccion en la ciudad, asi como la creacién de las
ceremonias civicas y de los héroes nacionales. Desde un plano tedrico observamos los
planos conceptuales a la luz de las practicas cotidianas y del desarrollo particular que
pudimos observar.

Toda esta informacion recogida paulatinamente nos encamind al analisis
hermenéutico de las fuentes obtenidas que nos llevo a la realizacion de nuestros
objetivos y al planteamiento de nuestras hipotesis, que de forma paulatina fueron

tomando fuerza acorde con el desarrollo de la investigacion.
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CAPITULO | EL ESTADO LIBERAL

Durante el siglo XIX, se forjaron los cimientos del Estado-Nacion moderno
siendo este parte del proyecto liberal y uno de sus principales objetivos que
perseguirdn con su politica liberal. Para lograrlo era necesario cimentar los valores de
la nacion que vinieran a sustituir a los elementos religiosos. Es por ello que legislar
sobre cuestiones religiosas era esencial y de primera importancia ya que se concebia a
la religion como sinénimo de atraso.

Para lograr la modernizacion del pais era necesario reglamentar sobre los
bienes de la Iglesia tanto materiales como morales y su influencia en la sociedad,
dando lugar a un proceso de la laicizacion y de secularizacion y de la sociedad.

Ante este proyecto hubo varias reacciones tanto de la Iglesia como de la
sociedad civil, la Iglesia en defensa de su posicion social y econdmica y sobre todo de
su independencia ante el regalismo que el Estado pretendia imponer sobre ella. La
sociedad reacciono ante el proyecto liberal viéndolo como un proyecto que no
representaba sus intereses ni sus necesidades materiales, ademas de que atentaba

contra la Iglesia detentadora de su fe.

1.1 El proyecto liberal

Durante el siglo XIX se buscé el rumbo que debia tomar el pais en materia
politica y econémica es el siglo de los proyectos politicos de la construccién del
Estado Nacional. Dentro de éstos estan los que conforman el ideario liberal
republicano y el de los conservadores, y en esta constante lucha por prevalecer
triunfara el primero en la materializacion de politicas publicas. El proyecto liberal se
manifestd como un régimen Gnico que pretende formar un Estado eficiente en lo
econémico republicano y democratico en lo politico y con subordinacion de los
grupos no representados en los influyentes pero al mismo tiempo reducidos grupos de
poder en lo social. Por sobre las permanentes alusiones a los conflictos entre

conservadurismo y liberalismos que si existieron, el siglo XIX mexicano siempre

29



marché tendencialmente hacia el liberalismo. El liberalismo fue la idea fuerza del
siglo.

El Estado como se teoriza en el mundo latino del siglo XIX, es mucho mas
que un aparato administrativo mas o menos desarrollado. Es la encarnacion de la
nacion soberana; una nacion que, por su origen contractual, es fuente de todo poder y
de todo derecho, es por su constitucion individualista, contraria a los cuerpos, a las
identidades de grupos, estamentos y a sus decretos particulares.

Es por ello que como sefiala Francois Xavier Guerra que “una de las grandes
tareas de todos estos regimenes modernos serd la elaboracion de Cédigos Juridicos,
no solo como un trabajo de ordenamiento de la heterogénea legislacion del Antiguo
Régimen, sino sobre todo como una unificacion de las fuentes de derecho. [...] de ahi
que, lejos de ser partidarios de un Estado ajeno, débil, la mayoria de los liberales del
siglo XIX considerasen al Estado como el instrumento privilegiado para edificar la
nueva sociedad, y, por tanto, para destruir el Antiguo Régimen, no solo en su
estructura corporativa, sino también en el campo de los valores”.>*

Se trataba de la formacion de dos esferas separadas. Guerra hace una
distincion entre lo publico y lo privado, identificando la primera con la del Estado y
la politica moderna y la segunda a todo el resto. “Con esta nueva concepcion de lo
publico surgiria otro problema, el del lugar que la religion debia ocupar en el nuevo
orden [...] En el Antiguo Régimen Yy en las primera décadas del Nuevo la religion era
uno de los atributos esenciales de la identidad de la colectividad; el cuerpo politico y
la “Republica Cristiana” eran dos caras de la misma realidad y los gobernantes debian
velar tanto por lo fines espirituales como por los temporales”.>

El Estado moderno buscé la separacion de las funciones que le conciernen
propiamente al Estado y los asuntos que le conciernen a la Iglesia, es en este
momento en que se hace una primera separacion entre ambas instituciones; en donde

se le atribuye lo politico al Estado y lo religioso a la Iglesia. Aunque en la practica no

> Francois-Xavier Guerra, “Apogeo de los liberalismos hispanicos. Origenes, logicas y limites” en
Bicentenario, Revista de historia de Chile y América, Vol. 3, N° 2, 2004, pp.22-23.
55

Idem
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fue asi, fue imposible lograr un Estado completamente laico. Por ejemplo, en las
ceremonias politicas encontramos muchos elementos propios del &mbito religioso.

Mientras que el Estado establece en la legislacion la interiorizacion de las
creencias religiosas y las nuevas obligaciones civiles, en la vida cotidiana nos vamos
a encontrar con los individuos que a pesar de las disposiciones, van manifestar en sus
comportamientos su formacion e identificacion religiosa, es decir podemos ver las
resistencias al proyecto modernizador.

Con el triunfo de la revolucién de Ayutla dio inicio un movimiento reformista
encabezado por los liberales vencedores en la contienda para lograr la consolidacion
de una identidad nacionalidad mediante la conquista y el ejercicio pleno de la
soberania del Estado en asuntos econdémicos y politicos como en la definicion y
delimitacion administrativa-territorial.

Se buscaba con ello, la transformacion econémica y social del pais mediante
la instauracion de un modelo politico republicano, federal, basados en teoria en
principios democraticos que expresaran la representatividad de los diversos sectores
de la sociedad mexicana.”’

El proceso legislativo de la reforma liberal se propuso por metas:

1) Desamortizacion de la propiedad corporativa, especialmente eclesiastica con
la finalidad deponer en circulacion grandes recursos que no eran suficientes ni
debidamente explotados.

2) Nacionalizacion de los bienes eclesiasticos para desarticular el poderio
economico y politico de clero.

3) Separar al Estado de la Iglesia.

4) Ejercer el dominio y la vigilancia estatal sobre la poblacion a través del
registro del estado civil de las personas.

5) suprimir los fueros eclesiésticos y militares.*®

% Cfr., articulo de Lempériére Annick, “De la Republica Corporativa a la Nacion Moderna. México
(1821-1860)” en Antonio Annino/Frangois-Xavier Guerra (coord.) Inventando la Nacion
Iberoamericana siglo X1X, Fondo de Cultura Econdmica, México, 2003, pp. 316-346, asi como Pérez
Martinez, Heron, México en fiesta, EL COLEGIO DE MICHOACAN/SECRETARIA DE TURISMO,
1998, 638p.

%" Sanchez Diaz, Gerardo, op.cit., Vol. lll, p. 41.

%% [dem
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En las reflexiones emitidas por Ocampo se dan a conocer en un sentido
concreto en lo que se refiere la politica liberal sobre las cuestiones de la Iglesia y de
sus funciones del propio culto, y de las atribuciones del Estado. Ocampo promulgaba
ademas por la cancelacion de las obvenciones parroquiales, se mostraba como un
combatidor ferviente en contra de que a los fieles se les cobrase por la prestacion de
sus servicios sagrados. Establecia por escrito: “Que el congreso de Michoacan
retomara el arancel con disminucion de las cuotas para las clases pobres, para que los
sefiores curas queden congruamente dotados, como lo merece la importancia y la
utilidad de su elevado ministerio, y que la clase infeliz de nuestros trabajadores no
tengan que venderse para dotarlos”.*®

Entendemos que para este momento estd en camino la formacion y
consolidacién de un nuevo individuo Illamado ciudadano.®® Lo que el Estado
pretendia ademas de lo mencionado con las restricciones hechas a la recoleccion de
las limosnas y con la reduccion del cobro que hacian los sacerdotes a sus fieles por la
prestacion de sus servicios como impartidores de los sacramentos, era dotar al
ciudadano de nuevas responsabilidades ya no para con la Iglesia, sino con el Estado
asi como la recaudacion de impuestos, es decir, rendirle al Estado cuentas de su
produccion, el pago de servicios a él mismo como rector de la vida econémica,
politica y social de pais.*

Melchor Ocampo critico que la autoridad civil ejerciera coercion para el cobro

de impuestos eclesiasticos y pugnaba porque el hombre adorara a Dios segun su

% Ibid., p.60.

% No obstante la difusién y aceptacion del término “ciudadano™ es una expresion polisémica: a veces
es sindbnimo de habitante o, incluso de nacional (es decir nacido en o natural de) mientras que otras
designan al titular de derechos civiles y/o derecho politicos. Esa polisemia ha confundido, hasta hoy, la
cabal interpretacion del proceso de construccion de las ciudadanias latinoamericanas. Cfr. Ansaldi,
Waldo el articulo “unidad y diversidad del pensamiento politico” en Carrera Damas, German, Historia
general de América Latina: La crisis estructural de las sociedades implantadas, TROTTA, 2003, pp.
403-422.

%1 Se establece una nueva relacion de tipo pactista en donde el Estado establece las nuevas
responsabilidades tributarias republicanas. En el modelo moderno existe una relacion directa entre el
Estado y el individuo, una sociedad de hombres que conforman la nacion ejerciendo sus derechos
como ciudadanos y en donde el individuo y el Estado adquieren nuevos compromisos. Cfr. Ducey,
Michael T., “Hijos del pueblo y ciudadanos: entidades politica entre los rebeldes indios del siglo XIX”
en, Brian Connaughton, Carlos Illades y Sonia Pérez Toledo (Coordinadores), Construcciéon de la
legitimidad politica en México, EL COLEGIO DE MICHOACAN/ UNIVERSIDAD AUTONOMA
METROPOLITANA, [Et al], México, 1999, pp. 127-151.
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intuicién de conciencia, estaba en contra de el monopolio de la Iglesia del “como
adorar a Dios” por ello defiende la liberad religiosa, y esté a favor de la pluralidad de
formas de como mantener una relacion con Dios y que ese aspecto queda en el &mbito
personal. ® Establecia ademas que era inconcebible que el Estado coadyuvara con la
Iglesia en el cobro de los servicios espirituales, el Estado en todo caso debe recaudar
sus propios impuestos pero para el beneficio de la nacion agregaba.

Ademas de la injerencia econdémica y politica que detentaba la Iglesia se
buscaba reducir el poder moral que esta ejercia sobre la sociedad sometida
férreamente a sus dogmas. Se necesitaba ademas, establecer las condiciones para
darle movilidad a la propiedad que segun los liberales la corporatividad habia sido
uno de los grandes obstaculos para el funcionamiento econémico del pais.®

Se pretendia ademas lograr la igualdad de los ciudadanos, suprimiendo los
fueros militares y eclesiasticos para extender el camino hacia un sistema republicano
y representativo.®® Por tanto, el poder del que gozaba la Iglesia y su influencia en toda
la sociedad mexicana era un impedimento para llegar a la modernidad en la que se
encontraba en camino el pais, durante la segunda mitad del siglo XIX y mas
concretamente después de la promulgacion del la Constitucion de 1857 y aun con la
llegada de Diaz al poder, los liberales se van a enfocar en llevar al pais hacia la
modernizacion.

Sin embargo, entre los mismos liberales habia diferentes tendencias para
llevar a cabo el progreso del pais, fue en el Gltimo cuarto del siglo XIX que se
enfrentaron dos facciones, los “Metafisicos” y los “Positivistas”. Los primeros
pensaban que convenia fundamentar la modernidad en unos principios éticos ligados

a una reforma religiosa y moral capaz de secular a la cultura religiosa. En cambio los

82 Mufios Flores, Eduardo, “Esbozo de la historia de la filosofia en México” en Ziranda Uandani, N° 4,
abril-junio 2007, p. 37.

% |os liberales vieron en la venta y apropiacion de bienes de la Iglesia la llave para solucionar algunas
de las deudas extranjeras que el Estado habia adquirido a lo largo de las guerras civiles y externas, asi
como para incentivar la movilidad econémica. Cfr. Tenenbaum, Barbara A., “Manuel Payno, Financial
Reform, and Foreign Intervention in Mexico, 1855-1880”, en Peloso, Vincent C., and Tenenbaum
Barbara A., Liberals, Politics, and Power. State formation in nineteenth-century Latin America, the
University of Georgia, May 1996, 306p.

% Formalmente el derecho a la igualdad —a veces expresado genéricamente, otros acotados como
igualdad ante la ley- tuvo rango constitucional en México desde 1814 (articulo 24) Cfr. Ansaldi,
Waldo, op.cit.
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segundos consideraban que solo la ciencia y la aplicaciéon rigurosa de las leyes
llevarian al pais hacia el orden y a una sociedad reformada. En cambio para los
liberales metafisicos la busqueda de una reforma religiosa era central porque podia
acompafiar una secularizacion de la sociedad.®®

Los liberales y una la faccion liberal minoritaria presente en el clero catolico
buscaban asentar las reformas politicas y econémicas que anhelaban a través de una
reorientacion general de las creencias en contra del catolicismo barroco colonial que
pretendian ejercer un catolicismo ilustrado, portador de una modernidad religiosa
capaz de reformar la cultura y de servir de elementos ideoldgicos de la nacionalidad
emergente.®®

Pero para los liberales mas radicales no era suficiente hacer algunas reformas
dentro de la Iglesia, era necesario llevarlas sobre la Iglesia como institucion que se
encuentra dentro del Estado, como un organismo mas, dentro del sistema politico y
que era necesario delimitar sus funciones, desde el Estado. Las reformas interiores en
cuanto a la fe o a los principios religiosos le corresponden a ella misma, pero en
cuanto a sus funciones dentro de la vida politica le corresponde al Estado por medio
de la legislacion establecer sus limites.

Podemos sefialar que el periodo moderno se caracterizd por el distanciamiento
entre la Iglesia y el Estado liberal, donde el Estado da cabida a la tolerancia religiosa
por un lado, buscando también fomentar las migraciones nuestro pais dado que se
tenia la concepcién de que el pais alcanzaria su desarrollo un mayor crecimiento
econdmico gracias a las inversiones extranjeras, a la organizacion de nuevas formas
de produccion y a la movilidad de la propiedad, por otro lado.

Los liberales entendian el progreso como una transformacion que incluia la
creacion de un nuevo estrato emergente, la puesta en accion de nuevos métodos de
produccion y el abandono de las tradiciones corporativistas a favor de una sociedad
liberal basada en los derechos a la expresion, a la educacion, a la libertad de religion

y al libre comercio. Pero aunqgue las ideas liberales circulaban abundantemente en las

% Bourdieu Pierre, “En lucha por la modernidad religiosa y la secularizacion de la cultura en México
durante el siglo X1X” en Historia de la Iglesia en el siglo XIX, CONDUMEX [Et al], México, 1998, p.
429.

% Ibid., p. 430.
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escuelas e institutos de cultura superior, la penetracion en las mentalidades populares
era todavia limitada.®’

Para este entonces entendemos por modernidad el anhelo de construir una
sociedad libre de ataduras religiosas y dogmaticas integrada por ciudadanos libres y
conscientes de sus responsabilidades y ejercicios civiles, de libertad, de movilidad
social y econémica. En este sentido, las Leyes de Reforma van a ser un intento por
separar las funciones de la Iglesia y las funciones del Estado juridicamente, por
separar las dos esferas, colocar a la Iglesia s6lo como guia espiritual en este mundo y
al Estado como el detentador Unico del poder politico y econémico.

Es decir, se buscaba establecer una Iglesia sometida a las decisiones del
Estado, pero esto no era una tarea facil, la Iglesia no estaba dispuesta a someterse a su
influjo e injerencia, dado que lo que ella buscaba desde la independencia era su
autonomia, su libre determinacion, zafarse del regalismo borbonico que parecia ahora
pretendia tomar el Estado liberal mexicano, y mucho méas que eso buscaba tener la
propiedad de sus antiguos bienes materiales y su influencia clerical.

El Estado moderno hered6 de paises como Francia e Inglaterra la tradicion de
relegar a la religion al &mbito privado sefiala F.X. Guerra. “La neutralidad religiosa
del Estado y lo que esto implicaba venia a chocar en el mundo hispanico con una
cultura pablica profundamente enraizada en la que la religion era una dimension
central de toda expresion social. Al inventar el Estado como una instancia puramente
secular se creaba al mismo tiempo la «lglesia» como una instancia separada y
aparecia asi el problema de la relacion entre ambos. Este problema tenia una
radicalidad mucho mayor que las viejas y nuevas querellas sobre el Patronato, puesto
que abria la via a la disputa de la secularizacion de lo «publico» identificado ahora
como el dominio del Estado, es decir, la secularizacion de la educacion, de los
cementerios, de las ceremonias publicas, la tolerancia religiosa, el establecimiento del

registro civil, no es de extrafiarse que estos problemas inéditos, que tocaban de muy

% Ramos Luis, “Acenso liberal” en Hacia una historia minima de la Iglesia en México, JUS CEHILA,
México, 1993, p. 114.
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cerca los valores colectivos, crearan una profunda divisién, tanto en las elites como
en el resto de la poblacién”.®®

Pero todos estos elementos eran necesarios para abrir el camino hacia la
modernidad del pais, y este camino implicaba pasar por la senda de la secularizacion,
proceso que debfa emprenderse dentro de las esferas de la vida religiosa.”® La
problemética es mas compleja de lo que parece, se trataba de forjar una sociedad
moderna, libre de dogmatismos religiosos considerados como un signo de atraso y
por el otro lado no se cuestionaba el poder cohesionador de la iglesia que era la Gnica
capaz de encausar la unidad nacional en un sentido Unico.

Lo que realmente se buscaba no era terminar con la fe catdlica, sino reformar
a la Iglesia como institucion y su influencia politica, social y cultural y limitar las
practicas religiosas como expresiones que cierran la conciencia y no permiten la
libertad de razonamiento segln los preceptos liberales, y més aun de sumision al
grueso de la sociedad durante varios siglos segun el discurso de los liberales.

En este aspecto, ya hombres ilustrados como José Maria Luis Mora
“entendian a la Iglesia desde dos aspectos: como un cuerpo mistico religioso y como
un cuerpo politico: el primer aspecto era eterno e indefectible, mas el segundo, como
obra de gobiernos civiles era susceptible a ser alterado y modificado”.”

De este modo, en el aspecto espiritual nadie puede intervenir, salvo la Iglesia
misma como baluarte de estos principios, pero en lo que corresponde al politico, al
ser un ambito secular le corresponde a los hombres ciudadanos atender este espacio

politico, juridico y econdémico, sobre los cuales le corresponde reformar y legislar de

% Francois-Xavier Guerra, “Apogeo de los liberalismos hispéanicos...op.cit. p. 23

% Bourdieu nos introduce a este concepto basandose en Dobbelacre en donde establece que “Por
secularizacion se entiende un fendmeno global de diferenciacion de las esferas econémicas, politicas,
juridicas, estéticas que se independizan de las normas religiosas. En lo que toca a lo religioso, esta
esfera se vuelve una entre otras en la sociedad y tiende a privatizarse a la vez que se pluraliza y se
racionaliza como las demas esferas sociales. La secularizacién religiosa se caracteriza por el retiro de
las iglesias de la escena publica, por la separacion de lo religioso y de lo pablico y por la privatizacién
de los sentimientos religiosos”. Bourdieu Pierre, “En lucha por la modernidad religiosa y la
secularizacion de la cultura en México durante el siglo XIX” en Historia de la Iglesia en el siglo XIX,
op.cit., p. 424. Dobbelaere Hace un trabajo muy completo del término secularizacion abordando desde
sus origenes hasta sus multiples significados a que refiere. Cfr. Dobbelaere, Karel, Secularizacién: un
Concepto Multi- Dimensional, (traduccién de Eduardo Sota), UNIVERSIDAD IBEROAMERICANA
DIRECCION DE INVESTIGACION Y POSGRADO, México, 1994, 152p.

"% \Vézquez, Josefina Zoraida, “Federalismo y gobernabilidad en México” en Historia de la Iglesia en
México, Porrua, México, 2003, p. 104
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acuerdo como lo considere méas conveniente. El Estado puede legislar sobre
cuestiones en donde integra a la Iglesia como cualquier otra institucion dentro del
Estado. Podemos establecer que ya desde las primeras décadas del siglo XIX se
sentaron las bases ideoldgicas para este proceso de secularizacion que vamos a ver
con mas fuerza en la segunda mitad del siglo donde las bases juridicas establecidas en
la Constitucion de 1857 van a dar paso a todo un proceso que vamos a conocer como
secularizacion y laicizacion en miras de la formacion de un Estado moderno.

En este mismo sentido, Pierre Bordieu sefiala que, “la secularizacion es un
fendmeno global que acompafd el desarrollo de Occidente desde el tiempo de las
reformas borbonicas religiosas del siglo XVI y que se va acelerando durante los
siglos XVIII y XIX. En los paises de cultura protestante se produjo una
secularizacion de las iglesias acompafiada con la secularizacién de la sociedad sin que
surjan conflictos entre la Iglesia y el Estado. En cambio en los paises de tradicion
catdlica se vieron, a lo largo del siglo X1X sacudidos por un conflicto recurrente en la
Iglesia catélica y el Estado secularizador”.”

Cabe sefialar que, en ningun pais de América Latina y el mundo se dio un
proceso tan dificil y tan amargo como el que se vivié en México, la Iglesia mexicana
y la poblacion realmente mostraron resistencias al proceso secularizante
modernizador, y por su parte el Estado no se mostr6 endeble ante sus objetivos. Este
conflicto tan duro se debe en gran medida, a su prevalencia como institucion
centralizadora de intereses corporativos; al gran poder moral de la Iglesia en la
sociedad; al arraigo del catolicismo y a la resistencia que mostr6 ante la posible
pérdida de influencia social.

En el caso de la Iglesia en México el rechazo a la secularizacion de lo
religioso fue acompafiado de medidas de laicizacion; es decir de la aplicacion de la
legislacion de manera forzosa. A este proceso coercitivo de aplicacion juridica por

parte del Estado es lo que llamamos laicizacion.”

! Bourdieu, Pierre, “lucha por la modernidad...” op.cit., p. 424.

"2 Frente a este concepto Bourdieu lo trabaja para designar a este proceso de aplicacién forzosa de la
legislacion “La laicizacién es un proceso peculiar y limitado de secularizacion por coercion
(Champion, 1993)” en Bourdieu, Pierre, “lucha por la modernidad...” op.cit., pp. 424-25. En este
sentido Norma Duréan establece que la laicizacion se imponia desde las esferas del Estado “[...] a
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En este sentido, en lo que toca a la religion, “El siglo XIX se caracterizé por
dos procesos: un primer proceso de intento de secularizacion sin laicizacion cubre el
siglo hasta los afios de 1860. Un segundo proceso, de laicizacion sin alcanzar en lo
religioso la secularizacion (pluralismo y privatizacion de las creencias), caracterizan
los afios que corresponden desde las Leyes de Reforma y la Guerra de los Tres afios
hasta el estallido revolucionario”.” Los liberales buscaban la secularizacion por
medio del pluralismo religioso y de llevar al ambito de lo privado las creencias y sus
manifestaciones, buscaban con ello apropiarse de los espacios publicos,
desacralizarlos y hacerlos civiles, para que las creencias religiosas no estorbaran el
nuevo nacer de la cultura civica, propia de los nuevos ciudadanos.

En estas mimas reflexiones, Gustavo Astillan en su ensayo sobre la
secularizacion de las creencias establece que, Secularizar “Es en sentido amplio
hacer del mundo el objeto de la vida, y especificamente, hacer de la patria el interés
primordial del ciudadano. Es decir poner en primer lugar en la vida publica los
intereses de la nacidn, los derechos y obligaciones civicas y el interés de la patria y
dejar en el ambito privado las creencias”. ™

Mientras tanto, Elisa Cardenas considera que “la secularizacion es en su
sentido moderno, como un proceso de construccion de ambitos especializados para lo
politico y lo religioso, en el marco de una esfera publica racionalizada en donde el
Estado garantiza la coexistencia respetuosa de instituciones religiosas diversas y
concurrentes y en donde el sujeto (individual) decide libremente pertenecer o0 no a
una comunidad religiosa determinada, sea esta 0 no la de sus padres y aln no tener
afiliacion religiosa alguna™.”

Para los liberales, la Iglesia no es un poder publico ni 6rgano del Estado: sus

atribuciones son muy diferentes a las del poder temporal: su autoridad es moral y

contrapelo de una sociedad muy conservadora, tradicionalista y catdlica” Duran Rodriguez, Norma,
“Laicidad- Laicismo ¢Conceptos univocos y eternos? En Religiones y Sociedad, op.cit 73-94pp.

“|bid. p. 425.

" Astillan Gustavo, “La secularizacion de las creencias. Discusiones sobre la tolerancia religiosa en
México (1821-1827)” en Estado, Iglesia y Sociedad en México, siglo XIX, op.cit., p. 177.

> Cardenas Ayala, Elisa, “hacia una historia comparada de la secularizacién en América Latina”, en
Ensayos sobre la nueva historia politica de América Latina siglo XIX, COLMEX Centro de Estudios
Historicos, 2007, p. 198.
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espiritual, no se extiende méas que a los miembros de la comunidad que la reconoce
libremente, y no tiene relacion alguna de dominio ni de subordinacion.

La constitucion de la Iglesia es independiente del cuerpo politico, y el Estado
no tiene derecho de rehusar el ejercicio de su culto a una comunidad religiosa, aunque
si lo tiene de arreglar las condiciones de una manera conforme a la libertad religiosa y
a los derechos de la soberania del Estado. Por esta causa el Estado puede restringir el
ejercicio del culto al interior de los edificios consagrados al efecto: siendo su derecho
el de reprimir ain por medio del castigo cualquier acto atentatorio a la moral publica,
cometido bajo protesta de culto, asi como los abusos de autoridad espiritual y sus
usurpaciones de las atribuciones del poder civil y politico.

La libre discusion, la ensefianza y el ejemplo de las virtudes son los Unicos
medios legitimos de propagar las convicciones religiosas. EI dogma, el culto y la
direccion espiritual de los fieles son los Unicos intereses confiados a la autoridad
moral de la Iglesia.”

Es en esta linea donde podemos ver el proceso de secularizacion por el cual
atraveso el pais, donde el proyecto liberal traté de establecer una separacion entre las
esferas de la Iglesia y el Estado, buscandose crear los medios necesarios para
desacralizar los espacios hasta ese momento retenidos por la Iglesia, con el objetivo
de recrearlos, es decir, repropiarselos haciéndolos civiles y ofreciendo con ello una
separacion de la Iglesia y el Estado. Este enfrentamiento reposicionaria primero a los
ambitos sagrados que le corresponderian como son de las cedes eclesiasticas, de ahi
en fuera todo es civico, manifestando con ello que el Estado no tiene una religion
oficial y dando libertad a otros cultos y privilegiando la formaciéon de la cultura civil.

Se trataba no solo de hacer retroceder a la Iglesia en ciertos espacios que el
Estado consideraba como suyos, sino de hacerse efectivo en la practica su capacidad
de apropiarse de un cada vez mayor nimero de ambitos. Los intentos mas decididos
por acoger a lo religioso dentro de su esfera de accion, se dieron cuando se ordeno

recoger el culto publico a los templos, las procesiones religiosas, las peregrinaciones,

" Hemeroteca Publica Universitaria “Mariano de Jesus Torres”, (en adelante HPUMIJT),
“Construccion de la Iglesia” en EI Constitucionalista, Periddico Semioficial del Gobierno del Estado
de Michoacén, p.1.
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los altares de las calles y recoger limosnas en los espacios publicos los que fueron
prohibidos, en vistas de hacer llevados hacia lo privado.

Para lograr un Estado laico fue necesario establecer disposiciones como la
secularizacion de los cementerios, de la educacion, la creacion del registro civil, la
expulsion de algunas ordenes religiosas y la confiscacion de sus respectivos edificios
para el ejercicio de poderes civiles y estatales, pasando por un proceso de laicizacion
que generd un sin fin de conflictos.”’

Durante el proceso de laicizacion y de secularizacion del espacio publico
fueron los momentos en que la Iglesia mostrd alin mas sus resistencia al proyecto
liberal y a la legislacion, en donde la sociedad estuvo en desacuerdo con las nuevas
medidas que atentaban a la Iglesia y a sus practicas mismas, que ya formaban parte de
su vida cotidiana; y dado que estas medidas atentaban directamente contra la
religiosidad de la poblacion y van a mostrar resistencias abiertas y veladas ante las

nuevas disposiciones.

1.2 Resistencia religiosa

El 12 de julio de 1859 el presidente Juarez desde Veracruz emitio las Leyes de
Reforma que nacionalizaran todos los bienes eclesidsticos. Separé desde la
legislacion la Iglesia del Estado y disolvi6 todas las 6rdenes religiosas masculinas y
las cofradias.”® Esto con la finalidad de despojar a la Iglesia de su poder politico,
econdémico y moral, con estas medidas por medio de la legislacién le estaba dando el
golpe final a la Iglesia, al menos en el aspecto legislativo.

La conciencia laica, segun Juérez facilitaria al desarrollo de las areas de
conocimiento del hombre y lo llevaria al progreso tanto individual como social y con

ello el desarrollo del pais en rumbo a la modernidad, entendido entre otros aspectos

" Laico se refiere a la extraccion de toda influencia religiosa de la sociedad, de la autoridad,
pensamientos, etc. Se refiere también a la condicion donde el Estado es independiente de toda religién
0 iglesia. Cfr. Norma Duran, “Laicidad-Laicismo ;conceptos univocos y eternos?”, en Religiones y
Sociedad, op. cit., pp. 73-94.

"8 Brading D.A, “Clemente de Jestis Murguia: intransigencia ultramontana y la reforma mexicana”, en
Historia de la iglesia en el siglo XIX, CONDUMEX [Et al], México, 1998, p.33.
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como el pleno ejercicio civil de los ciudadanos de los derechos y garantias que éste
les proveia. ”® El grupo de liberales en el poder no eran hombres ateos o anticatélicos,
sino muy al contrario podriamos afirmar que la mayoria de ellos compartian las
mismas creencias, pero compartian un proyecto liberal que implicaba la necesaria
separacion entre las creencias, la separacion de los deberes de la Iglesia y los deberes
del Estado.

Después de la victoria liberal del 4 de diciembre de 1860 se declard la libertad
total de cultos aunque siempre sujeta en sus manifestaciones al control politico.®® Las
reformas juridicas, establecieron la libertad de cultos, el establecimiento del registro
civil, y la nacionalizacion de los panteones, estas disposiciones ocasionaron gran
revuelo entre la iglesia y la sociedad civil, el tema de la libertad de cultos era
realmente preocupante, implicaba desde su imaginario la entrada del protestantismo
como en Europa, la mundanizacion y el desorden de la sociedad.

En las publicaciones en la prensa los liberales expresan que la libertad de
cultos no implicaba la mundanizacion y que los liberales no eran ateos, sino que por
el contrario, ellos contribuyen y participan en todo lo referente a su Iglesia que es la

catélica;

“[...]asi demdcratas sinceros, que son, sin embargo, tan religiosos y tan
buenos cristianos como el que mas en la clase media; hay familias enteras
que siendo de ideas liberales, profesan, a pesar de ello, la religion de
Jesucristo con toda su pureza; y por altimo ese mismo pueblo tan partidario
de la libertad, tan republicano, tan democrata [...] es religioso y bien
creyente, como lo prueba al hecho de que es el primero en contribuir con sus
limosnas para el sostén del culto, inunda los templos desde la aurora hasta la
noche y se presta gustoso y de buena voluntad para los actos religiosos [...]
demuestra con toda evidencia que no es cierto que los liberales seamos ateos,
y, por tanto, que nos considerariamos felices si prescindiéramos de toda

., . 81
relacion con Dios”.

" Entendida como la conciencia que tiene el individuo como ciudadano, los derechos que posee y las
obligaciones que adquiere, despojandose de sus creencias religiosas o personales en el &mbito publico
o civil. Cfr. Mufios Flores, Eduardo, “Esbozo de la historia de la filosofia en México” en Ziranda
Uandani, op.cit., p. 37.

8 Mufios Flores, Eduardo, op.cit., p. 37.

S'HPUMIT, “Nuestro estimable colega de Morelia “El Centinela”, al refutar un articulo de “La Revista
Catolica” expresa” en El Obrero Escolar, Chihuahua, Afio I, N°13, 20 de julio de 1894, p.170.
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Finalmente el 26 de febrero de 1863 todas las comunidades religiosas
femeninas, con la Unica excepcion de las hermanas de la Caridad fueron disueltas y
sus edificios residenciales expropiados,®’concretando en esta y otras medidas la
fuerza y eficiencia a para llevar a cabo el proyecto liberal.

Durante el gobierno de Sebastidn Lerdo de Tejada (1872-1876) que se
considera que fue el periodo més angustioso para la Iglesia catélica dado que este
emprendio una lucha decidida para la aplicacion eficiente de las Leyes Reforma y que
ademas llevé éstas al plano constitucional e institucional lo que implicaba su
inmediata aplicacion; como simbolo de la victoria liberal y en busca de la
consolidacién definitiva del proyecto que daba su sustento ideoldgico.

“Bajo su gobierno se persiguio a los religiosos que vivian en comunidad; los
Jesuitas que habitaban en el seminario conciliar fueron dispersados y los extranjeros
fueron expulsados”.® Se prohibid que el clero usara su traje representativo en ptblico
al igual que las hermanas de alguna congregacién, como la recoleccién de la limosna
fuera de los templos, y el oficio de misas en lugares publicos, ademas que la
ensefianza religiosa fue sustituida por la ensefianza del Estado en planteles oficiales.

Al mismo tiempo, la basqueda de la regulacion del catolicismo como religion del
Estado se reforzaron las presiones regalistas hacia la Iglesia catdlica. “De este doble
proceso de autonomizacion del Estado buscando regular a la Iglesia catélica y el
antirregalismo catélico fortalecido por el ultramontanismo creciente,® se tejié uno de
los conflictos centrales del siglo XIX mexicano cuya apuesta fue la secularizacion de
la cultura y de la sociedad.®

El Estado liberal pretendia someter bajo su control la Iglesia como la

proveedora de la cultura y la educacion del pais, el Estado pretende forjar una nacién

82 Mufios Flores, Eduardo, op.cit. p. 37

8 Ramos Luis, op.cit., p. 119

8 Sintetizando, funcionaba en vistas a la contraofensiva catdlica ante las ideologias seculares:
principalmente el liberalismo, acusado de antropocentrismo y de pretender separar el orden social del
orden de la revelacion, al ciudadano del fiel, la ley positiva de la candnica. Para combatirlo, la Iglesia
queria congregar sus tropas en un ejército compacto y disciplinado, impermeable ante la corrupcion del
“mundo” y equipado para redimirlo. En suma, el modelo ultramontano prefiguraba una contra-
sociedad integramente catdlica, a imagen de la perfeccion y de la autosuficiencia reivindicadas por la
Iglesia.

8 Bourdieu Pierre, op.cit., p. 424.
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moderna con hombres de valores no solo cristianos, sino como ciudadanos libres con
principios modernos, por ello va a ser en este periodo donde se van a fomentar con
vigor el culto a los héroes, a los simbolos nacionales, a la nacion, a la patria,
haciéndose urgente la necesidad desde el interior del Estado de forjar una cultura
civica.

AUn al ser expedidas las Leyes de Reforma por Lerdo de Tejada, el discurso
de la Iglesia seguia siendo el mismo, buscaba de alguna manera su libertad, es decir,
no estar sujeta a las disposiciones del Estado, por ello decia que su ministerio no era
de este mundo y que no tenia porque sujetarse a las disposiciones de él. Por ejemplo
el obispo de Guadalajara, hacia notar que la Iglesia fue fundada por Cristo y de él
habia recibido sus derechos, sefialando que, “el gobierno de Cristo no era de este
mundo, y por lo tanto no estaba sujeto a este mundo [...] cualquier ley que enajenaba
la propiedad de la Iglesia sin consentimiento era nula”.®

El derecho de poseer propiedades y administrarlas es un derecho divino que
emana de la naturaleza misma de la iglesia y no de las disposiciones de los gobiernos
terrenales. Para los clérigos era absurdo que la lIglesia tuviera un ministerio en este
mundo que haria bien de la sociedad y que los gobiernos no le permitiesen ejercerlo
con libertad, el que se les quitara sus propiedades y se les expulsara a sus hermanos
no era concebible, ademas de el derecho de adquirir propiedades era indispensable
para llevar a cabo su funcién en este mundo.

R. Knowlton sefialaba que a cada medida legislativa despertaba una repuesta
similar de parte de las autoridades clericales, una respuesta que se apoyaba
fundamentalmente en el argumento de la religion en si misma y los derechos dados
por Dios —derechos inherentes a la divina institucion de la Iglesia- que estaban siendo
atacados. Esto era cierto en cuanto a la ley del 23 de noviembre de 1855 sobre la
reforma judicial que establecia el principio de igualdad legal restringiendo o
aboliendo los tribunales especiales.

“Era cierto en cuanto a la Ley Lerdo o la ley de desamortizacion del 23 de

junio de 1856 que prohibia la posicion corporativa (Ilo mismo civil que eclesiastica)

8 Knowlton, J. Robert, “La Iglesia mexicana y la Reforma: Respuesta y Resultados” en Iglesia y
Religiosidad, EL COLEGIO DE MEXICO, México, 1992, p. 155.
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de bienes raices. Es cierto también con respecto a la ley del Registro Civil, del 27 de
enero de 1857, la ley Iglesias o ley sobre emolumentos parroquiales del 11 de abril de
1857. Era cierto en cuanto a la constitucion liberal del 5 de febrero de 1857, y era
cierto en fin, en cuanto a las mas extremas medidas promulgadas durante la guerra
civil, que incluian la nacionalizacion de toda la riqueza de la Iglesia, y la separacion
de la Iglesia y el Estado y dispersion de las ordenes regulares”.®’

La Iglesia en el discurso, invitd ante estas medidas a la cordura, a la
resistencia pacifica, sin que estuviese de acuerdo, al contrario la Iglesia no aceptaba
tales politicas de ninguna manera; pero por el otro lado, en la préctica las penas que
sefialaba la Iglesia a quienes se sometieran a estas disposiciones juridicas que
atentaban con la integridad de la institucion como resguardadora de la fe, eran
realmente severas: incluian denegacion de absoluciones, excomuniones, censura y
negacion de sacramentos.

Por su parte, el Estado también establecia medidas a quienes no aceptaran las
nuevas disposiciones, por ejemplo los funcionarios publicos estaban obligados a jurar
la Constitucion, de lo contrario serian destituidos de sus puestos. Y por otra parte si lo
hacian la Iglesia catélica los condenaba a la excomunion poniéndoles en una
situacion realmente problematica.

Si la constitucion por si misma sefialaba Knowlton era inaceptable, el
juramento de lealtad a ella requerido por el decreto del 17 de marzo completaba el
crimen de los reformadores. Los prelados prohibieron tomar el juramento. “La actitud
del episcopado afectd a legos y a clérigos por igual, con consecuencias de mucho
alcance, pero diversas. Para algunos —los de pocos escrupulos, los especuladores,
aquellos para quienes la religion significaba poco— habia oportunidad de riqueza. Para
—los fieles devotos, obedientes— habia pérdida de empleo y hogar. Para aquellos que
eran criaturas devotas y leales a la Iglesia al mismo tiempo que leales ciudadanos del
estado habia angustia y frustracion.®

La Iglesia se mostrd flexible en cuanto a situaciones apremiantes, permitiendo

a los funcionarios que declaraban haber tomado el juramento solo para retener su

 Ibid., p. 157.
* Ibid., pp. 157-158.
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empleo, pero que en realidad guardaban dentro de si su respeto y fidelidad con su fe.
Otros tomaban el juramento, y después iban a buscar a los sacerdotes para que se les
absolviese, y algunos menos dejaban sus empleos con tal de no oponerse a la Iglesia.
En este sentido, a los prelados que dieran absolucion sin obtener la retraccion del
juramento, eran sustituidos de sus funciones por parte de la Iglesia y después de ello
se publicaba en el periddico la invalidez de la absolucion, que tal sacerdote habia
realizado sin la previa confesion requerida.

Durante los intentos de establecer la legislacién habia incertidumbre,
desasosiego, la sociedad estaba en medio de un conflicto de atribuciones donde la
poblacion no permanecié pasiva, generando una oleada de levantamientos a favor de
la Iglesia, aunque ésta siempre se dijo estar desvinculada a ellos, e incluso hacia
Ilamados de deponer las armas, como sucedié con el movimiento religionero en
Michoacén.

Los obispos mexicanos recibieron las medidas con prudencia pues
consideraban que no eran tiempos de enfrentamientos sino de reconstruccion eclesial.
“Por esta razén los obispos —de Meéxico, Guadalajara, Michoacan (Labastida y
Davalos, Pedro Loza y José Ignacio Arciga, respectivamente) — publicaron la
instruccion pastoral dirigida al clero y los pueblos catélicos desde sus respectivas
jurisdicciones territoriales, en las que pedian que no realizaran demostraciones y
conatos hostiles llamadas organicas en que se ataca en lo mas vivo a la divina
constitucion de la Iglesia. [...] por mas que creamos que con esas serie de
disposiciones llamadas organicas se ataca en lo mas vivo a la divina constitucion de
la Iglesia, puesto que se coacta su libertad hasta los Gltimos extremos™.%

Llamaban a la tranquilidad, a la serenidad, a mantenerse dentro de si,
exhortaban a no perder su fe, a que en estos tiempos en familia promuevan los valores
de la fe, asi como a dar testimonio de las practicas cristianas, a recuperar las
tradiciones a defender los principios de la iglesia, pero con moderacion y respeto al

orden de las autoridades civiles. Los obispos sentian la necesidad de establecer un

% Garcia Ugarte, Martha Eugenia, “Proyecto pastoral de la didcesis de Querétaro: de su fundacion al
porfiriato” en historia de la iglesia en el siglo XIX, CONDUMEX [Et al], México, 1998, p. 249.
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modelo de cristiandad que frenara el relajamiento de las costumbres y sin duda que
impidiera la secularizacion de la sociedad.*

Era necesario evitar el relajamiento y la mundanizacién de la sociedad, y que
era necesario guardar dentro de si su fe, por ello llamaba a la maduracion de ésta, a
resistir la prueba por asi decirlo, por la cual estaba siendo pasadas sus creencias y su
fidelidad misma para con la Iglesia catdlica. Se temia sin lugar a dudas la
secularizacion de la sociedad, la pérdida del poder moral de la Iglesia, y con los
intentos por parte del Estado de ser minada la religiosidad de la poblacion.

“En suma, el proyecto pastoral se cimenté en el reforzamiento de la
espiritualidad, la sacramentalidad, la beneficencia y de la institucién religiosa”.** Y
que si bien era cierto que la Iglesia estaba profundamente lesionada por la Ley de
Nacionalizacion, habia que defender los derechos de la Iglesia, con un lenguaje
moderado y respetuoso del orden y las autoridades civiles. “Lejos de una oposicion
violenta contra las Leyes del gobierno establecido, los arzobispos convocaron a
promover las escuelas gratuitas en donde se pudieran dar ensefianza religiosa a los
hijos de los pobres que no podian pagar las cuotas de recuperacién en las escuelas
particulares”.%

La separacion de la Iglesia y el Estado en este contexto era inevitable, dado
que la Iglesia buscaba su libertad obedecer y ser fiel solamente al Papa, liberarse del
control del Estado y por su parte, el Estado pretendia excluirla del &mbito politico y
someterla bajo su control, de alguna manera ambos buscaban separarse pero con
diferentes intereses. La estructura del proyecto sobre la cual la junta diocesana trabajo
sobre el derecho consuetudinario presentaba la necesidad de un acuerdo, concesion,
negociacion o deslinde entre el Estado y la Iglesia para la marcha arménica de la
sociedad. Por lo tanto se hace referencia al papel de la religion catdlica en la
configuracion del Estado Nacional, se hace referencia también en la ensefianza

escolar, en la cuestion de los bienes inmuebles de la Iglesia, entre otras cosas.

% idem
L idem

%2 [dem
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Con respecto a los bienes de la Iglesia en la practica, sin embargo, y conforme
se fue dando el proceso y consolidando el proyecto liberal en México y sobre todo al
ver sus manifestaciones mas radicales (aun durante el gobierno de Maximiliano de
Habsburgo) se les dio a éstos el caracter de intransferibles, siendo las reacciones ante
estas medidas de muy diferente indole.

Durante el periodo de la Republica Restaurada con el presidente Benito Juarez
(1867-1872) se caracterizO por una tensa y rigida separacion Iglesia-Estado en
materia juridica, aunque en la practica habia una cierta calma entre los sectores
populares, sin embargo con la ascension y radicalismo de Lerdo de Tejada (1872-
1876) radicalizo la actividad del gobierno hacia la préctica religiosa y las sucesivas
disposiciones fueron significando una realidad hostil y abierta en puntos sensibles en
contra de la Iglesia y una postura de separacién extrema entre ambas esferas.*®

“Ante estas disposiciones la Iglesia manejaba el discurso en los sermones y en
los documentos pastorales que el cumplimiento de las Leyes de Reforma representaba
la «casi absoluta falta de liberad para el cumplimiento de los deberes religiosos» y
habia propiciado el peligro de formar «generaciones enteras sin religion alguna» y
«pueblos ateos sin Dios y sin Ley»”.** Mostraba con ello su postura en contra de la
legislacion liberal y la preocupacion de que ésta llevare a la sociedad mexicana a la
pérdida de los valores esenciales para la convivencia social, de los cuales la Iglesia se
erigia como su baluarte moral, esta legislacion seria causante de malestares en la
sociedad.

En la prensa la Iglesia catdlica emitia desplegados en contra de las
disposiciones del gobierno liberal, defendiendo el derecho que tienen los sacerdotes a
la propiedad privada a usar sus vestiduras representativas, “a que tengan casas,
haciendas, y a que puedan heredar propiedades que volvamos a los tiempos de
Jesucristo, sin considerar que no es lo mismo ahora que antes, que nuestros

sacerdotes también tienen alma en el cuerpo”.*

% 0limén Nolasco, Manuel, “Proyectos de Reforma de la Iglesia en México. (1867-1875)” en Estado,
Iglesia y Sociedad en México en el Siglo XIX, op.cit., pp.270-284.

% Diaz Patifio, Gabriela/Martinez Ayala, Jorge Amés, op.cit., p. 74.

% HPUMIT, “El papel catolico” en Bandera de Ocampo, Morelia, Tomo II, N° 52, domingo 14 de
Febrero de 1875, p.3.
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Los curas y parrocos urbanos y rurales se vieron afectados por la legislacion,
siendo, el sacerdote la figura representante de la Iglesia, era la imagen de la religion,
por ello las disposiciones liberales iban encaminadas a minimizar su presencia y su
accion en lo pablico.

Ante estas circunstancias la Iglesia propuso un plan politico catélico para
detener todos estos males que aquejaban a la Iglesia, misma que expresaba la
aparente tendencia a la decadencia de la Iglesia: “[...] considerando que la religion
estd destruida que ya no hay procesiones, ni conventos, ni demandantes, ni nada que
haga comprender al pueblo que tiene un alma que salvar; deseando que cesen tantos
males, y que venga a gobernarnos un enviado de su Santidad Pio IX, porque con él
tendremos religion, pura religion, porque lo demas no le importa al hombre[...]” es
por ello que los ministros religiosos en sus anhelos expresaron el siguiente plan

politico par la restauracion del pais y de la Iglesia misma.
Acrticulo:

1. La Republica Mejicana serd gobernada por el Papa, ya sea por si 0 por medio de un
delegado, que sea soberano de Mejico [sic] en lo temporal y en lo espiritual.

2. Todo el mundo tiene obligacién de confesar y comulgar cada ocho dias cuando
menos y el que no lo haga sera espatriado [sic].

3. En Mejico [sic] no se admiten extranjeros, a no ser que traigan una bula pontificia.

4. Todos los catolicos de este pais contribuirdn con la mitad de su trabajo de las
necesidades de la iglesia y del Estado, sin prejuicio de los deméas impuestos
eclesiésticos establecidos y que se estableceran.

5. Para reanudar y mejorar los fondos generales se reconocerd como Intendente
Supremo de Hacienda, al honrado integro y religiosisimo redactor en gefe [sic] del
“Pensamiento Catolico”.

6. Se derogaran todas las leyes expedidas por los gobiernos que han existido desde el
afio de 1821 hasta la fecha, y solo quedado en todo su vigor los canones y demas
disposiciones del clero secular y regular y los que tenga a bien dictar su Santidad 6
su delegado.

7. Todos los hombres y mujeres sean de la edad y condicion que fueren que secunden
este plan, tiene cien afios de indulgencia plenaria, y remisién de todos sus pecados,
como si hicieren confesion general, pero con la condicion de que en sus
transacciones mercantiles no han de hacer uso de otra moneda que la conocida por el
THIHyLH.
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10.

11.

12.

13.

Los que se opongan al presente plan, seran castigados con la pena de azotes,
mutilacidn u otra mayor si asi creyere conveniente, a no ser que por algin milagro
los absuelva el Redactor en jefe [sic] del “Pensamiento Catolico” que sera el Unico
juez que conozca este negocio que no tendra mas de una instancia.

Este plan sera sostenido por las armas en la mano por los que lo proclaman; por los
que lo secunden, en los pulpitos; en los confesionarios por nuestros queridos
ministros y en la prensa por el “pensamiento Catolico”, la “voz de Mejico [sic]” “El
Pajaro Verde”, el “Labaro” y los demas periodicos clericales.

Cuando sea ocupada la capital de la Nacién por el ejército catélico se formara un
gobierno provisional compuesto de los buenos cristianos, Socorro Reyes, Jesus
Ortega y Eulogio Cardenas, quienes consultaran a un consejo formado de los
Arzobispos y curas que existan en el territorio. Se organizaran igualmente un
batallon que se llamard “Guardia del Papa y de las Hermanas de la Caridad”,
compuesto por todos los buenos catélicos que han protestado contra el impiisimo, y
sus servicios y serdn recompensados por el Clero.

Para hacer triunfar este plan se tomaré recursos de donde haya con excepcién de las
propiedades de los sefiores eclesidsticos. Y queden por lo mismo autorizadas y
aprobadas todos los medios que se empleen por los eclesisticos para hacerse de
recursos pecuniarios de guerra, sin estar exceptuando el plagio.

Todos los bienes que fueran del clero seran entregados al supremo intendente que
hara de ellos el uso que acostumbra [...] la iglesia en cosas semejantes.

Si el gobierno liberal se rinde se le puede perdonar sus ataques a la Santa Religion,

pero siempre se le expatriaran. [sic]®

En este plan politico catdlico, la Iglesia muestra su claro rechazo al proyecto
liberal y las pretensiones de formar una republica catélica gobernada por un ministro
catdlico traido de Roma o incluso por el Papa mismo. Los intentos de no perder su
influencia en la poblacion y que ni ésta pierda su religiosidad y sus obligaciones para
con la Iglesia como lo pone de manifiesto el articulo 2 y 4 de este plan. Buscaba
también tomar la administracion del pais en sus manos, la administracion de la
Hacienda, una moneda nacional, de formar un gobierno propio formado por curas,
obispos, arzobispos y el Papa negando por completo todas las legislaciones y

disposiciones liberales que empezaron desde 1821 y dando lugar a una nueva

% HPUMIT, “El papel catolico” en La Bandera de Ocampo: Morelia, Tomo 11, N°52, Domingo 14 de
Febrero de 1875, pp. 3-4.
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legislacion y disposiciones por el clero. Este proyecto para buscar adeptos a sus
planes generd un plan de absolucion de pecados.

La Iglesia catdlica estuvo al tanto del proceso por el que estaba atravesando la
sociedad y hacia invitaciones a sus adeptos de no dejar de profesar sus creencias,
arraigarlas y no perderlas a pesar de lo que se estaba viviendo, manifestando ademas
su inconformidad con algunas actitudes de la sociedad; y publicaban en la prensa su

desacuerdo:

“[...] nos dolemos también de que las costumbres cristianas vayan
desapareciendo a grandes pasos, primero en la clase media, después en la
clase inferior de nuestro pueblo; primero en las grandes poblaciones después
en los lugares de menor importancia; mas sobre todo ello nos entristece la
inercia casi absoluta de las clases directoras, que ven esos males y que son
aptos para medir su enormidad, y no hacen sino otra cosa que sentarse
cémodamente para hablar de ellos [...] que la masa comin de los hombres
rudos, por lo general, poco amigos de la reflexion, acostumbrados a vivir sin
horizonte y limitdndose a satisfacer, bien 6 mal, las exigencias del momento,
sigan la corriente en el mundo, es cosa que apena pero no desanima de modo
alguno; pero que una nacién que la estadistica enumera entre las que
pertenecen al catolicismo, aquellas clases de la sociedad que debian combatir
contra la ignorancia, contra el error y contra el vicio desdefien la gloria de
redentores es un asunto que provoca desesperacion. Dicese a todas horas que
la presion ejercida por los gobierno es obstaculo insuperable para que la
verdad se abra camino, para que el catolicismo prospere y se establezca la
vida cristiana, pero esta afirmacion carece de todo fundamento [...] son estos
en los momentos en los que se ha reproducido el combate los més gloriosos
para Dios.”

La Iglesia atribuye a las clases sociales altas la responsabilidad de la pérdida
de la religiosidad, y que son estas clases por ser las més entendidas e ilustradas las
que debieran de resistir los embates de las politicas liberales en contra de la
religiosidad, pero que al contrario de ello han permanecido pasivas y no han
defendido de modo alguno las demandas de la Iglesia. Y que la presion ejercida por el
liberalismo no debe de ser un obstaculo para continuar con sus costumbres, hace una
exhortacion a superar las adversidades a restablecer la vida cristiana, a que el

catolicismo prospere y salga victorioso y son precisamente las clases altas de la

" HPUMJT, “Las costumbres de hoy y de hace XX siglos” en Revista Catolica: Morelia, Tomo X, N°
8, Domingo 30 de abril de 1899 pp. 2-3.
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sociedad a las que la Iglesia se refiere como a un grupo de personas quienes deben

tomar las responsabilidades, manifestando lo siguiente:

Si por ser perseguida su religion en las calles y plazas puablicas, en donde
les es prohibido todo acto de piedad, se ve reducido a practicarlos en el
reciento de los templos y en el hogar doméstico, su moral que en el avance de
las ideas sufre tan rudos ataques en el orden publico tiene que replegarse
también al lugar sagrado y al seno de la familia. Nuestro pueblo es
profundamente religioso. Las pruebas que le sujeta, ya combatiendo las
doctrinas cat6licas por escritos impios ya persiguiendo a su iglesia por medio
de las leyes reformistas, ya tratando de corromper su corazon por medios
disolventes, lo hara salir mas victorioso y triunfante en el combate que hoy se
libre a su religion y a la moral.*®

La Iglesia aquilataba su victoria por adelantado apelando a la fuerza del
arraigo de la religiosidad en la sociedad y en las familias, a la capacidad de
reincorporarse a pesar de las diferentes legislaciones, es por ello que por medio de
publicaciones en la prensa exaltaba a la animosidad y a la fidelidad a pesar de las
circunstancias.

Es en este sentido que podriamos decir que en apariencia, la Iglesia catolica
perdié sus privilegios, su riqueza, su voz publica, su influencia y su presencia en las
calles en teoria, es decir conforme a lo establecido por la legislacion, pero en la
practica tuvo la devocion y fidelidad de una gran parte de la sociedad, grupos que
mostraron una resistencia pasiva o activa y se mostraron fieles ante los sucesos
acaecidos.

Y tenemos que para finales del siglo el catolicismo se levantd vigoroso y esto
en gran medida se debe a que las tradiciones, creencias, imaginarios no son mutables
de un momento para otro, sino gque son estructuras mentales de muy larga duracion,
que llevan un proceso largo, en este caso la secularizacion de la sociedad fue un
proceso largo y de alcances cortos en un primer momento; y podriamos entender este
proceso como la preparacion para una sociedad moderna por medio de medidas

juridicas que apostaban por la secularizacion de la cultura y de la sociedad.

%¥HPUMJT, El Pensamiento Catélico, periédico religioso, politico y literario, Morelia, Viernes 9 de
octubre de 1874, p.2.
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1.3 Resistencia civil

La resistencia popular a ciertas medidas y preceptos del proyecto liberal se
debe a que éste atentaba contra la propiedad comunal, a acciones como el despojo de
sus propiedades, adicionado al ataque del que estaba siendo victima la Iglesia
catdlica, institucion a la que pertenecian y la cual era representante de su fe.

Esto se debe en gran parte a que los reformistas estan conformados por una
elite ilustrada que desde las esferas del Estado emprenden un proyecto nacional y que
el grueso de la sociedad realmente no integra e incorpora en sus comportamientos o
actitudes. Entrar en el dmbito de la modernidad representa para ellos un término
completamente extrafio, al igual que los derechos a la libertad de expresion, de credo,
a la democracia, la libre eleccion, entre otros, representan modelos y conceptos de
inteligibilidad que tiene muy poco alcance y menos aceptacion.

El proyecto liberal, en el sentido de modernidad busco darle unidad y un solo
sentido al pais y dado que los liberales consideraban que se debia homogeneizar en
todas las aéreas consideraron no dejar fuera un elemento muy importante como es el
idioma, por ello implementaron el espafiol como idioma oficial, y era este el que
debian de aprender todos los miembros de las comunidades indigenas especialmente
independientemente de su lengua, por lo tanto, debian ir a la escuela alejarse de sus
tradiciones, de sus dogmas, y abrir su perspectiva a un nuevo universo conceptual, es
decir a iniciar su formacién como ciudadanos. Convertir al indigena en un nuevo ente
social fue uno de los proyectos del Estado liberal, ya que era considerado durante casi
todo el siglo como un sindnimo de atraso, de transgresion al orden, de violencia, y de

barbarie.*®

9Cfr. Ducey, Michael T., en su articulo “Hijos del pueblo y ciudadanos: entidades politica entre los
rebeldes indios del siglo XIX” en, Brian Connaughton, Carlos Illades y Sonia Pérez Toledo
(Coordinadores), Construccion de la legitimidad politica en México, op.cit., p.129. El autor establece
que el ideal del ciudadano de los liberales, seria aquel el que supuestamente remplazaria la sociedad
tradicional y ain mas se pensaba que la ciudadania solo podria florecer con la eliminacion de la
identidad del “hijo del pueblo” entendido como el hombre antiguo de lealtades regionales, establece
ademas que ante este modelo “los pueblos resistieron y conservaron lo tradicional, presentandose
como un obstaculo a la construccion de un estado moreno”. En la practica este proyecto fue muy dificil
dado que existia una relacion muy compleja entre la ideologia formal del ciudadano liberal y la
identidad pueblerina de las zonas rurales de México donde perduraban alin conceptos y practicas
tradicionales de los pueblos de indios.
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Ademas de ello para lograr una sociedad moderna era necesario entrar en el
sistema de la propiedad privada, el derecho de todos a poder adquirir tierras cada
quien de acuerdo a sus capacidades, y recursos, buscando con estas disposiciones
atraer a los inmigrantes europeos, pero sobre todo, esto es un llamado a la inversion
en un Mexico que se quiere proyectar como un nacion civilizada. Esta parcelacion de
las tierras represent6 un fin de la propiedad comunal para las comunidades indigenas,
dado que los indios se vieron presa facil de los grandes latifundistas, quienes por
medio de engafios o endeudamientos les quitaron sus tierras, y esto en ocasiones en
complicidad con las autoridades en turno.

En varios lugares de Michoacan los campesinos reaccionaron tratando de
impedir la aplicacién de la legislacion. Brian Hammnet nos habla del conflicto
violento que estallé en Zamora, “el 5 de abril de 1857, donde el comandante militar
del estado pidio la intervencion del ejército federal para fortalecer su posicion. En
Lagos (en el norte de Jalisco) el 12 de abril un pueblo lleno de campesinos indigenas
de toda la regién por las celebraciones de Pascuas, los milicianos tiraron a la
muchedumbre que gritaba jviva la religién! jMueran los impios! Y once personas
murieron en la refriega”.*®

La oposicion popular, las divisiones del partido liberal, la creciente
polarizacion de la opinion publica, demuestran la gran dificultad de la aplicacién de
la legislacion, mostrandonos como en la practica tuvo muchas dificultades para poder
implementarse de manera victoriosa concreta.

Es decir como advertiamos, al conocerse en Michoacan el contenido del
proyecto liberal inmediatamente se levantaron voces de protestas y representaciones
en contra de las medidas establecidas en las Leyes de Reforma. Por ejemplo, decian
los habitantes de Zamora: “[...] que antes todas las cosas nos pareciamos de
cristianos e hijos de la iglesia catdlica, que deseamos que se eviten a nuestra

infortunada patria, los incalculables males que necesariamente le sobrevendran si se

190 Hammnet Brian R., “La Iglesia cat6lica en México y el desafio liberal, 1855-1876. Aspectos
metodoldgicos e historiogréficos” en Religiosidad e historiografia, op.cit., p. 176.
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establece en la Republica la tolerancia religiosa, elevamos nuestra débil voz a vuestra
sabiduria cuando adn es tiempo de conjurar la tempestad que nos amenaza [...]”."*

Los habitantes de este estado protestaban en contra de las libertades para
ejercer la diversidad de cultos en el pais, viendo las medidas como un simbolo de
perversion un simbolo de desorden social, de degeneracion del pais; ademas estas
disposiciones eran vistas como un ataque a la Iglesia y con ello veian derrumbarse su
fe y la bendicion para este pais que caeria en la desgracia.

A la protesta anterior le siguieron los hombres y mujeres de Morelia, que por
separado enviaron largos alegatos en contra de la tolerancia religiosa. “La agitacion
conservadora se vio reforzada [...] por las declaraciones hechas por el Papa Pio IX en
contra de la legislacion reformista y el proyecto de la constitucién mexicana. Sin
embargo los diputados se mantuvieron firme en incorporar a la carta magna los
conceptos de garantizar a los ciudadanos mexicanos la libertad de conciencia que por
siglos habia estado atada a los dogmas de la Iglesia catélica”.**

La politica liberal de la Reforma tenia como propdsito sustituir las lealtades e
identificaciones tradicionales étnico-linguisticas, por las lealtades a la Nacion,
desmembrar los grupos y sus identidades para la creacién de un solo grupo nacional
con una sola identidad, en base a los principios de igualdad y libertad. Se debia
uniformar a todos por igual y en ello la educacion publica tenia un papel importante.

Para lograr una sociedad moderna era igualmente necesario establecer el
Registro Civil como indicio de la modernidad, de la civilizacion, en este sentido el
grueso de la poblacion se resistié a acudir a esta institucion, los matrimonios seguian
efectudndose en la lIglesia, los nacimientos se registraban en las respectivas
parroquias, asi como las defunciones, en fin, el funcionamiento del Registro Civil fue
un proceso de lenta asimilacién y de muchos claroscuro.*®

Lo cierto es que las comunidades indigenas en este caso fueron las que
mostraron mayor resistencia, por el arraigo de sus tradiciones y por el sistema de

propiedad comunal en el que vivian, sin embargo es cierto también que aceptaban

" sanchez Diaz, Gerardo, op. cit., p.63
192 fdem
193 \/argas Toledo, Cintya, op.cit., pp. 66-86.
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algunas disposiciones mostrando afinidad con algunas promesas que Constitucion de
1857 ofrecia.*®

Para finalizar podriamos sefialar, asi que para finales del siglo XIX, las Leyes
de Reforma eran aplicadas con relativa rigurosidad, sobre todo durante el gobierno de
Porfirio Diaz la separacion con la Iglesia se moderd, reanudandose las relaciones. En
concreto, una politica fue de conciliacion permiti6 tener relaciones més equilibradas y
de beneficio mutuo.’®® Coadyuvé que los jefes politicos poco conocian de las Leyes
de Reforma, lo que hacia que su aplicacion fuera menos eficaz. Y que el proyecto de
Estado-Nacion fue implantado desde los grupos que estuvieron en el poder, no fue
fue acorde con los intereses de la sociedad, por ello la aceptacion y funcionamiento
del mismo fue lento, sin embargo la laicizacion entendido como la apropiacion
forzosa por parte del Estado de los bienes de la Iglesia se dio de forma radical; y la
laicizacion de la sociedad, es decir de la formacion de valores civicos del ciudadano
en sustitucion de la religiosidad, fue un proceso lento y de cambios paulatinos.

104 Cfr. Avila, Alfredo, “Liberalismos decimononicos: de la historia de las ideas a la historia cultural e
intelectual” en Ensayos sobre una nueva historia de América Latina siglo XIX, op.cit. pp. 11-133, en
donde hace una referencia sobre las afinidades que encontraron las demandas populares con el
liberalismo decimononico refiriéndose al trabajo de Knigth (1995, p.72). Por otra parte, un trabajo
completo sobre proyectos alternativos de nacion por parte de los campesinos e indigenas del Per( asi
como el caso mexicano en la sierra norte de Puebla en el actual estado de Morelos lo desarrolla
Florencia Mallon en donde hace un estudio de comparacion entre los diversos proyectos de nacion en
estas dos entidades, ver Florencia E. Mallon, Campesino y Nacién: La construccion de México y Peru
postcoloniales, CIESAS/El COLEGIO DE SAN LUIS/ EL COLEGIO DE MICHOACAN, México,
2003, 584p.

195 Durante el Porfiriato la enciclica Rerum Novarum (1891) vino a alentar el activismo social de los
catdlicos en el pais, en un primer momento parecia vendria solo a reactivar la presencia de los
catdlicos dentro de la sociedad en acciones mas concretas, pero al cabo de encontrar las condiciones
adecuadas fue adquiriendo presencia politica, “[...] a medida que el proceso de modernizacion
maduraba, el catolicismo aparecia cada vez mas como respuesta alterna a los problemas que tal
proceso generaba”. (Ceballos Ramirez, 1999, p. 404) Asi mientras la Iglesia reconocia el régimen del
Porfiriato y legitimaba a su gestor principal, en su interior recobraba nuevas fuerzas acentuando asi su
presencia en los ambitos politicos y sociales. Cfr. Ceballos Ramirez, Manuel, “Los catolicos
mexicanos frente al liberalismo triunfante: del discurso a la accion” en Brian Connaughton, Carlos
Illades y Sonia Pérez Toledo (Coordinadores) Construccion de la legitimidad politica en México, op.
cit., pp. 399-414. Para profundizar sobre lo que implicd la llegada a México y a Michoacéan de la
enciclica Rerum Novarum sugerimos consultar a Gabriela Diaz Patifio, “El catolicismo social en la
Arquididcesis de Morelia Michoacdn (1897-1913) en Tzintzun, Instituto de Investigaciones
Historicas/Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, julio-diciembre, 2003, N° 38, pp. 97-
134

55



Por ello, el ser ciudadano en México entendido como la concepcidn que tiene
el individuo de si mismo como un sujeto civico, poseedor de derechos y obligaciones
civiles propias de un individuo moderno, era todavia una meta muy lejana de
alcanzar; las condiciones para la modernidad estaban dadas, pero la aceptacion y su

apropiacion fueron lentas.
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CAPITULO Il RELIGIOSIDAD POPULAR EN MORELIA.

La religiosidad popular o catolicismo popular en la ciudad de Morelia la
pueden ser registradas y constatadas en la cantidad y diversidad de fiestas y
ceremonias religiosas que se llevaban a cabo en la ciudad. Observamos su
permanencia y a lo largo de todo el siglo X1X, en la ciudad y sus alrededores, y en la
practica constante durante todo el afio la existencia de todo tipo de celebraciones
religiosas de las cuales eran participes activos todos los grupos de la sociedad
moreliana.

Cabe sefialar que ademas de las fiestas patronales donde participaban amplios
sectores de la poblacién, existian otras de caradcter un tanto mas particular que
involucraban solo a los familiares, pero todas estas llevaban un sentido religioso, asi
mismo las celebraciones oficiales llevadas a cabo por parte del Estado mostraban
momentos religiosos.'*

Cuando las fiestas religiosas empezaron a desviarse de los objetivos que la
Iglesia catdlica establecia, fue necesario establecer medidas regularizadoras, a las
cuales los asistentes se debian acatar, pero como veremos los grupos populares hacen
propia y suya la fiesta y ésta tiene muchas veces sus propios significados.

El Estado por su parte establecié reglamentos y disposiciones sobre los
asuntos religiosos, de como se deben llevar a cabo, en donde y cuando, tratando con
ello de minar la presencia religiosa en la sociedad, y con ello apropiarse de los

espacios publicos fomentando una cultura civil y laica.

106 E| Estado us6 el lenguaje y las préacticas religiosas de culto a los santos, como analogfa para
transmitir los nuevos valores que el Estado pretendia imponer, asi Chartier encuentra en el proceso
laicizante en Francia del siglo XVI y XVIII en donde se intentd sustituir la religion como principio
organizador de la sociedad francesa por la politica y la razon del Estado y del absolutismo como
régimen de gobierno, pero sefiala que las estructuras y las précticas religiosas, en apariencia, no se
alteraron por ese desplazamiento y de hecho fueron empleadas y articuladas de nuevo segun las
modalidades dirigidas ahora por el Estado. En Chartier, Roger, Espacio Publico, critica y
desacralizacion en el siglo XVIII. Los origenes culturales de la Revolucion francesa, op.cit. pp.121-
122.
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I1.1 Fiestas religiosas analogia

Las Leyes de Reforma impusieron restricciones a las celebraciones religiosas
al exterior de las iglesias, una practica generalizada en el pais creando un nuevo
problema, el de hacer la distincidn entre lo que se consideraba como espacio publico
y privado como por ejemplo a que se referia la legislacion cuando establecia que los

cultos se llevarian a cabo solo en el interior de los templos.

“Repetidas veces de ha dirigido a esta secretaria, tanto a los Gobernadores
de los Estados y a las autoridades politicas, como por sus superiores 6
sacerdotes de asociaciones religiosas, consultas encaminadas a determinar
cuales son los lugares en que pueden verificarse publicamente los actos

religiosos y, en especial, si en los atrios de los templos y en los cementerios

pueden celebrarse tales actos™.**’

Como lo comenta Hammnett haciendo referencia a Thompson, en casi todas
las zonas de poblacion indigena, las fiestas religiosas, por ejemplo, las fiestas de las
cofradias del pueblo tenian lugar en la plaza y en la calle. Segun las Leyes de la
Reforma, las autoridades del pueblo tenian que pedir permiso al jefe politico del
registro para celebrar sus fiestas. Este ultimo por su parte, tendria que averiguar el
grado de influencia clerical que estas tenian, asi durante las décadas de 1860 y 1870,
este fue el criterio para la aprobacién o negacion de permisos.'® Es decir las
autoridades debian analizar la fiesta propiamente del pueblo de caracter religioso y
ver en ella el grado de la influencia del clero que se podria infiltrar y la cual el
régimen liberal estaba decidido a no permitir.

Esto explica en gran parte la resistencia a la aplicacion de la legislacion por
parte sobre todo de las comunidades indigenas y de pueblos con una arraigada
tradicion religiosa que seguian conservando sus practicas y tradiciones, y dado que

las mentalidades colecticas se mueven de manera lenta logrando permanecer a través

Y97 Archivo Histérico del Poder Ejecutivo del Estado de Michoacan (en adelante AHPEEM), Fondo
Secretaria de Gobierno, Seccion Gobernacion, Serie religion, caja 2, exp. 29, 1906, fj.2.
1% Hammnett B.R., op. cit., p. 179.
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de siglos, e incluso algunas expresiones que en algunos casos lograron compaginarse
con las formas civicas de celebracién del Estado mismo.'%°

Si bien es cierto que el proyecto liberal pretendié crear nuevas tradiciones
civicas, cabe reafirmar que fue un proceso lento, es decir, aun en las actividades
propias del Estado mismo éstas eran acompafiadas por un acto religioso que le
otorgaba mayor alcance y visos de legitimidad.

La vida cotidiana de las personas se regia por la Iglesia, por el repique de las
campanas, por los horarios de las misas y por el calendario de las festividades
religiosas. Luego que los gobernantes encontraron en ciertos sacerdotes ejemplos
perfectos de lo que el Estado absolutista esperaba de ellos, la Iglesia fue apartada de
su papel de complice entre el orden politico y espiritual, pero ciertos ritos fueron
ambiguamente retomados por los ilustrados.*'® Si por un lado querian acabar con el
poder religioso, por el otro anhelaban anunciar con notables repiques sus ceremonias
y festejos reales. Después de denigrar su papel como guardianas del orden divino,
reclamaron hacer uso de esa divinidad para representarse en la tierra. Por esto resulta
mas facil comprender aquella pugna ancestral no como una separacion radical entre el
Estado y la Iglesia, sino como la adhesion de los valores religiosos en los discursos
ilustrados, al tiempo que los actos civicos fueron sacralizados por el Estado
moderno.**!

El cambio en la percepcion de las campanas se gestd lentamente durante casi
un siglo, hasta que al final del siglo XIX apareci6 como una critica contra la
imposicion publica del sonido proveniente de iglesias y conventos, que violaba el
respeto a la vida privada. Asi, el antiguo significado sagrado de los tafiidos fue
derivado hacia la capacidad individual, ciudadana para elegir o no los mensajes

provenientes de los campanarios. Del edicto que por primera vez anuncié el desorden

1%9Zarate Toscano, Veronica, “Piadosa despedida. Funerales decimononicos”en Historia de la iglesia
en el siglo XIX, CONDUMEX [Et al], México, 1998, p. 347.

19 Esto es trabajado por William B. Taylor en “El camino de los curas y de los borbones”, en Alvaro
Matue, Evelia Trejo, Brian Connaughton (coordinadores), Estado, Iglesia y Sociedad en México. Siglo
XIX, op.cit., p. 98.

1 Brian F. Connaugthon muestra cémo la folleteria civico- patridtica poblana entre 1827 y 1853 se
combinaba con una educacion cristiana providencialista y holista, dando como resultado un discurso
civico que pisaba terreno en comin con el discurso nacionalista clerical antes y después de la
Independencia. Brian Connaughton, “La sacralizacion de lo civico”, op. Cit.
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de los tafidos, a los articulos periodisticos, hay un abismo conceptual, entre otras
razones porque los escritores decimondnicos se apoyaron en ese nuevo ente abstracto
que era la opinién publica.**? Y va a ser precisamente en éste aspecto en donde
veremos se enfoco mas la politica liberal de modernizacion de la sociedad, en alejarla
de estas préacticas religiosas y establecer nuevos habitos.

A lo largo del siglo XIX no se habia conseguido la respuesta més favorable al
proyecto modernizador del ideario liberal asentados en los principio de la autonomia
moral, de la igualdad, de la propiedad privada, de libertad, de responsabilidades
civicas, de identidad nacional y de ciudadania; para fundar la sociedad moderna
anhelada, éstos era aun muy lejanos y muy limitados en su alcance a amplio sectores
de la poblacion. La secularizacion de la sociedad existia solo en las pretensiones
constitucionales, estaba muy lejos de la realidad, muy distante de mirarse reflejada en
la cultura tradicional y aun mucho menos en las mentalidades colectivas.

Las ceremonias y fiestas de caracter religiosos en las que se involucraba la
mayoria de los habitantes de la ciudad como lo sefiala Ma. Teresa Cortez Zavala,
independiente del sector social, y de la etnia, tenian lugar el 6 y 17 de enero, el 2 de
febrero, el martes de cuaresma, el miércoles de ceniza, el jueves y viernes Santo, el
Sabado de Gloria, el 3 de mayo, el Jueves de Corpus, el 24 de junio, el 15 de agosto,
el dia de todos los Santos y el dia de muertos en noviembre, el 8 y 12 de diciembre,
los dias de posadas, la Navidad y el tltimo dia del afio.

En la ciudad de Morelia, cede de los poderes civicos y a la vez religiosos, se
hizo evidente la permanencia de la religiosidad expresada en la serie de
representaciones religiosas que se llevaban a cabo tanto en el interior de los templos
como en el exterior de ellos.**®* En la ciudad de Morelia encontramos ademés una

gran cantidad de templos que se encuentran distribuidos por la ciudad de forma que

12| a desacralizacién como transferencia de los valores religiosos al mundo politico de la opinién
publica es desarrollada por Roger Chartier, Espacio Publico, critica y desacralizacion en el siglo
XVIII. Los origenes culturales de la Revolucion francesa, op.cit.

13 Cortés Zavala, Ma. Teresa, “Morelia en el siglo XIX Sociedad, arte y cultura” en Morelia y su
historia, Morevallado edit., Morelia, 2001, pp.87-88.
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todos los fieles puedan congregarse en alguno, ello nos introduce a la vida religiosa
de la ciudad.'**

La vida de la ciudad estaba inminentemente adjunta con las actividades
religiosas, con las ceremonias de cada domingo, con las fiestas patronales, con las
procesiones y las peregrinaciones. Para el hombre religioso sefiala Mircea Eliade todo
acto de su vida cotidiana constituye un acto cargado de un amplio sentido sagrado y
en este caso conviven a la par el tiempo ordinario o profano y el sagrado donde
dificilmente podemos establecer una separacion, todo parece ser parte de un mismo
sentir.'*®

“No hay que olvidar que la fiesta religiosa no se puede limitar a lo sagrado,
sino que se desborda en regocijos profanos; no se contiene dentro de los templos, sino
que se expande por plazas y calles, casa y caminos; y no se expresa solo en las
ceremonias litlrgicas, sino que abarca otros rituales publicos como las musicas,
danzas y bailes, fuegos y luces, comidas y bebidas, juegos y recreaciones, que vienen
a ser réplicas acordes o desacordes con el sentido de lo sagrado, plenas de deleite de
lo profano. La fiesta tiene asi una fuerza ambivalente que provoca una fortisima
tension entre lo sagrado y lo profano”.116

Como el espacio, apunta Eliade, “El tiempo no es, para el hombre religioso,
homogéneo ni continuo. Existen los intervalos de tiempo sagrado, el tiempo de las
fiestas (en su mayoria fiestas periddicas); existe, por otra parte, el tiempo profano, la
duracion temporal ordinaria en que se inscriben los actos despojados de significacion
religiosa. Entre estas dos clases de tiempo hay, bien entendido, una solucién de
continuidad; pero, por medio de ritos, el hombre religioso puede pasar sin peligro de
la duracién temporal ordinaria al tiempo sagrado”.**’

En el caso de los grupos populares participes de una vida religiosa, el tiempo

ordinario, parece detenerse, este tiempo se mezcla con el tiempo sagrado que se

14 v/er anexo1 cuadro de templos existentes en la ciudad de Morelia.

5 Mircea Eliade, Entre lo sagrado y lo profano, Paidos, Barcelona, 1998, p.53.

116 Zarate Toscano, Verdnica, “Del regocijo a la penitencia o del carnaval a la cuaresma en la Ciudad
de México en el siglo XIX” en Pilar Gonzalbo Aizpuru y Verdnica Zarate Toscano (coordinadoras),
Gozos y sufrimientos en la historia de México, EL COLEGIO DE MEXICO/INSTITUTO DE
INVESTIGACIONES DR. JOSE MARIA LUIS MORA, México, 2007, p. 204.

17 Mircea, Eliade, op. cit., p. 53.
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supone solo tendria que presentarse en las ceremonias, en las procesiones o en los
cultos al interior de los templos, pero a contrario sensu, el tiempo sagrado estd en
todos los procesos de socializacion secundaria de las vidas de estos hombres,
pudiendo establecerse que se encuentra permeando la totalidad de sus actividades.

Las festividades religiosas movian a los habitantes de la sociedad moreliana a
diversos poblados como al de Santa Maria de los Altos donde concurria gente de
todas las clases sociales en este dia se celebraba a la Patrona de este pueblo, al paso
que llaman de Santa Catarina, estando esta fiesta ya arraigada en las tradiciones de la
sociedad Moreliana. Es en estas fiestas, donde las personas lucen sus mejores
atuendos, donde el vestido juega un papel esencial, ya que por medio de él es posible
identificar las diferentes posiciones y grupos sociales, también se puede identificar al

momento de su llegada, si es que llegan en carruajes, a caballo, en pollinos o a pie.

[...] al ver que las calles que conducen a todas las direcciones a la calzada
referidas iban hinchadas de gente de todas las clases sociales, vestidas con
elegancia unas a pie, otras en magnificos carruajes y muchas en los lomos de
los pacientes pollinos.™®

Sea como fuere las festividades religiosas son por si mismas suficientes para
conjuntar en ellas a todos los grupos sociales de por si diversos, que en esos dias
confluyen para cumplir con sus preceptos y deberes religiosos. Y es que la fiesta va a
ser un centro de confluencia, y de sociabilidad, es donde se conocen nuevas personas,
en donde los lazos de compadrazgo y de parentela se refuerzan, y en donde se
adquieren nuevos compromisos sociales.

La fiesta se realizaba con toda la pompa, con el cuidado de los preparativos,
los adornos, la musica, la iluminacion, poniendo gran atencién y dedicacion a todo lo
relativo a ella, que todo estuviese listo para lograr una celebracion majestuosa y
espléndida que refleje la importancia del evento, recordandonos las celebraciones

coloniales de estilo barroco.

La piedad de los fieles ha celebrado con entusiasmo el aniversario de la
CONCEPCION PURISIMA DE MARIA en ayuda de la Parroquia de San
José. La funcion fue espléndida: los motines suntuosos: brillante la

18 AHPEEM, “Sensacion” en EI Arnero del tio Juan. Periédico estatal, no oficial, Cuarta época, N° 23,
Morelia, Agosto 17 de 1882, p. 4.

62



iluminacién y divertidos juegos artificiales. En el templo de Guadalupe se
celebro, como de costumbre, la aparicion de la Santisima Virgen, Patrona de
los Mexicanos, con toda la pompa y majestad que a estos actos sabe dar el
cristiano.™

Para entregarse a los dias de reposo que corresponden a la Semana Santa y
dar el ultimo adids a las festividades publicas los miembros todos de la sociedad
moreliana buscaban espacios de diversion y esparcimiento, acudian a paseos, a la
plaza de toros y al teatro. En los dias del carnaval se veian en las calles los toritos de
petate, se llevaba a cabo ademas el paseo de los enmascarados, que lucian sus trajes
de inigualable originalidad y belleza al cual seguian las estudiantinas, haciendo una

fiesta esplendida en donde el recorrido tenian lugar en la Calzada de Guadalupe.

El carnaval se acabh6
Y sigue la penitencia;
Por eso aconsejo Yo,
Que el que mas se deleito
Haga examen de conciencia;
Para devotamente
Postrado ante el confesor
Reciba cual penitente
La absolucién conveniente
Que da vida al pecador.*®

En la Semana Santa como lo muestra la composicion anterior, era en cambio
era una semana de recogimiento, era un tiempo de reflexion, de tranquilidad, una
semana de luto, con un pleno retraimiento espiritual. En la Semana Mayor de la
Cuaresma se recibian las peregrinaciones de los diferentes templos de la ciudad asi
como de poblados cercanos. Las ceremonias religiosas y conmemorativas de la
pasion y muerte de nuestro Redentor escribian los fieles en la prensa, se verificaron
en el interior de los templos, con toda la pompa y la majestad que sabe desplegar el
culto catélico.'?! En estas fechas los altares se arreglaban, se limpiaban, se les hacian

mejoras, es un tiempo de recogimiento donde se cuida por parte de los fieles el no

" AHPEEM, “Festividades religiosas” en El Arnero del tio Juan. Periodico estatal, no oficial. Cuarta
Epoca, N° 40, Morelia, Diciembre 14 de 1882, p. 3.

120 fdem

2'HHPEEM, “Semana Santa” en EI Arnero del Tio Juan, estatal, no oficial, Cuarta Epoca, Morelia, N°
5, abril 13 de 1882, p. 4.
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herir en lo mas minimo los sentimientos religiosos de los mismos, se guarda silencio,
respeto y prudencia. Después del miércoles, a partir del jueves Santo y viernes Santo
eran dias de recogimiento total, las campanas de las iglesias no sonaban mas en
muestra del dolor y del luto que guardaban por la pasién y muerte de Cristo. Es hasta
el Sabado de Gloria en que las campanas tafiian al viento sus repiques gozosos y que
a la vez llamaban a la alegria de todos los habitantes, era comun bafiarse ese dia,
podria decirse que obligatorio de los nifios y de los jovenes como una forma también
de romper el retraimiento en las calles.*?

Una diferencia esencial como lo establece Eliade entre las dos clases de
tiempo (el profano y el sagrado), es que el tiempo sagrado es por su propia
naturaleza reversible, en el sentido de que es, propiamente hablando, un tiempo
mitico primordial hecho presente Toda fiesta religiosa, todo tiempo litlrgico, consiste
en la reactualizacion de un acontecimiento sagrado que tuvo lugar en un pasado
mitico, al comienzo y que tiene lugar de nuevo cada vez que se realiza la festividad.*?

En este tipo de festividades religiosas se llevaban a cabo cada afio,
reactualizaban el tiempo sagrado, es en la festividad en donde los creyentes se
sumergen en tiempos diferentes al tiempo ordinario, este tiempo de festividad y de
recogimiento a la vez conforma un tiempo sagrado que tuvo un origen en el pasado
pero que los grupos lo revitalizan en cada representacion.

Desde la perspectiva de Eliade, participar religiosamente en una fiesta implica
salir de la duracién temporal ordinaria para reintegrar el tiempo mitico reactualizado
por la misma. “El tiempo sagrado es por consiguiente, indefinidamente recuperable,
indefinidamente repetible. En cada fiesta periddica se reencuentra el mismo tiempo,
que se habia manifestado en la fiesta del afio precedente, o en la fiesta de hace un
siglo. En otros términos: se reencuentra en la fiesta la primera aparicion del tiempo
sagrado”.'?*

En este mismo sentido y siguiendo a Eliade la fiesta no es la conmemoracion

de un acontecimiento mitico, sino su reactualizacién. “Cualquiera que sea la

22Cortés Z. Ma. Teresa, op.cit. p. 88.
2 Mircea Eliade, op.cit., p.53-54.
24 [dem
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complejidad de una fiesta religiosa, se trata siempre de un acontecimiento sagrado,
que tuvo lugar ab origene y que se hace presente ritualmente. Los participantes se
hacen contemporaneos del acontecimiento mitico. EI hombre religioso siente la
necesidad de sumergirse periédicamente en ese tiempo sagrado e indestructible. Para
él, es el tiempo sagrado lo que hace posible el otro tiempo ordinario, la duracion
profana en la cual se desarrolla toda la existencia humana”.'?

“Hay costumbres entre nosotros que pertenecen ya al dominio de la historia”
escribian en la prensa. “Una de estas es la manera con la que antes se verificaba la
conmemoracion del martirio de Jesucristo; esto es, lo que el vulgo se llama Semana
Santa. Abolido el culto publico, dejaron de salir todas aquellas procesiones y de
verificarse todos aquellos actos religiosos, que constituian para muchos el encanto e
interés de la Semana Santa”.*?® El recopilador, redactor del periddico semioficial del
estado de Michoacén, consideraba que, si la legislacion continuaba vigente este tipo
de procesiones ya no podrian llevarse a cabo y a €l le interesaba que futuras

generaciones supieran cual era su naturaleza, como lo advertia:

Si es, pues, que las leyes actuales han de seguir rigiendo en lo sucesivo, es
evidente que no lo habra; como no hay al presente todo aquello que nosotros
alcanzamos a ver todavia en la Semana de Pasién; por lo mismo, para que
quede consignado el recuerdo de esa nuestras costumbres antiguas y para que
la generacion siguiente sepa cuales eran estas, vamos a describir lo que era

alla en otro tiempo entre nosotros la Semana Santa en Morelia.*?’

Siendo esta una memoria donde el escritor pretende mostrar de alguna forma
la manera de cémo eran las celebraciones religiosas y rescatarlas del olvido del
tiempo, ya que segun sus notas, estas procesiones no se llevarian a cabo jamas si es
que la legislacion continuaba de esta forma y se aplicaba. Cabe sefialar que para este
momento de 1884 el culto publico estaba ya prohibido.

En las procesiones en la ciudad de Morelia se reunian un gran nimero de

personas para llevar a cabo las representaciones religiosas, éstas eran caracterizadas

125 :
Ibid. p. 67.
126 HHPEEM, “La Semana Santa” en EI Arnero del Tio Juan, Quinta época, N° 4, Morelia, abril 10 de
1884, p. 1.
2Tdem

65



por la concurrida y activa participacion por parte de los miembros de la sociedad en

conjunto con autoridades religiosas del bajo clero.

“[...] un gran nimero de personas iban acompafiandolos con grandes
velas de cera que iban alumbrando el camino y que daba una vista especial y
magnifica a la procesion. Un gentio inmenso inundaba la extension de la
procesion, todas las calles de la estacion: los balcones, las puertas, las
ventanas, todo estaba coronado de espectadores y se ponian en el transito
hachones de ocote. En esta procesion habia mucho orden y era a la vez
majestuosa y grave. Entraba cerca de las nueve de la noche al templo del
tercer orden. Las procesiones de Semana de Pasion comenzaban el Martes
Santo. En efecto; 4 eso de las siete de la noche salia de las Rosas la imagen
del divino preso en unas enormes andas, circuladas de ramas de espino: un
sacerdote descalzo, con vestidura blanca y una cruz al hombro, salia a la
cabeza de la procesion que por tal motivo se le llamaba a esta del Paso del
Sacerdote: una buena musica iba dejando oir sus tristes y majestuosas

armonias”.!%

En la religiosidad popular desde la perspectiva de Fernando Martinez Gil, “el
pueblo es siempre el protagonista la institucion va de tras enmarcando y dando forma
ritual y juridica al fendmeno que se desarrolla. El pueblo en consecuencia de su
protagonismo inicial, tiene el derecho de expresar su fe segin su modo de sentir, de
percibir o de comprender el ministerio de Cristo 0 su presencia en la vida de los
santos”, el pueblo tiene una inspiracion propia, una riqueza propia al margen de los
canones oficiales.”® Como las procesiones de los Cristos en la ciudad en donde se
supone debe ser una procesion dolorosa el pueblo la hace alegre, mostrando asi su

caracter particular y unico.

A las cuatro de la tarde se ordenaba la procesion de los Santos Cristos. Se
reunian los que habian pasado en las Catarinas y en San Francisco, y la
procesion partia de la calle que va de ese templo a la plazuela de San Juan de
Dios, llegaba a la plaza principal, tomaba en seguida la calle nacional, hasta
volver al Cristo al templo de donde habia salido. Esta procesion de los cristos

. . - 130
lejos de ser majestuosa y grave, era bulliciosa y alegre.

128 [dem

12% Martinez Gil, Fernando, “Religion e identidad urbana en el Arzobispado de Toledo (siglos XVI-
XVIID)” en : Religiosidad popular y modelos de identidad en Espafia y América, Universidad de
Castilla-La Mancha 2000, p.128.

0AHPEEM, “La Semana Santa” en El Arnero del Tio Juan, Quinta época, Tomo I, N° 4 Morelia,
abril 10 de 1884, p.2.
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En este tipo de procesiones los grupos populares expresan su propia
concepcion y reapropiacion que hacen de los fendmenos religiosos, pareciere que
dejan de un lado lo frio, lo prescriptivo y normativo de los canones religiosos
oficiales y le imprimen su sello propio de fiesta, de alegria, de diversion, creando una
liturgia propia popular dejando de lado liturgia oficial o resinificindola a sus
realidades.

El sdbado a la hora de costumbre, las diez de la mafiana, se replicaba la
gloria en la catedral y en todos los templos [...] el Domingo de Resurreccion
todo cambiaba de aspecto: los convites de toros, de gallos, de titeres,
reemplazaban a las procesiones, los carteles que ostentaban en las plazas
publicas, los carruajes volvian a cruzar por las calles, la animacidn, el
movimiento y la alegria se mostraba y con todas sus fases y caracteres.

Sin duda alguna la religiosidad popular, es un modo de vivir y de proclamar la
fe en relacion directa con las condiciones concretas de hombres y mujeres de cada
momento de la historia. “La religiosidad popular es un horizonte de significados, un
sistema cultural con simbolos, lenguas, y manifestaciones. Quien observa desde
adentro el mundo de la religiosidad popular y deja espacio a este modo de vida de fe
y costumbres tradicionales, comprende que el pueblo tiene una inspiracion propia y
profunda, una riqueza propia al margen de los canones oficiales”.'*

Es esta una religiosidad sefiala J. Carlos Vizuete Mendoza, en la que
“predomina lo imaginativo, lo emotivo y lo corporal; una religiosidad practica,
sacralizante y devocional de una fuerte tendencia individual —a pesar de las
manifestaciones colectivas- y de connotaciones propagandisticas utilitaristas. Por el
contrario, la religiosidad de la iglesia institucional tiene otras caracteristicas
predominantes: se trata de un cristianismo mucho mas racionalizado, juridico y
formalista, que acentGa la dimension ética sobre la estética, lo racional sobre lo
emotivo, lo juridico y lo ritual sobre lo experencial. Es un cristianismo més cercano a
la religiosidad urbana de los grupos ilustrados, que valoran la ortodoxia y en lo

doctrinal mas que la praxis devocional y que cree reconocer pervivencias del

B3 pid., p. 3.
%2 Martinez Gil, Fernando, op.cit., pp.127-128.
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paganismo en algunas de las manifestaciones de la religiosidad popular. Es asi méas
intelectualizada, fria y sobria en su expresion que aquella”.*®

Otra de las festividades religiosas es la que se verifica anualmente en el
templo de las Capuchinas de esta Ciudad en honor del Nifio Salvador, es una
festividad espléndida esto por el entusiasmo y devocion de los vecinos de la ciudad.
El sdbado por la noche unos primorosos matinés y el domingo una suntuosa funcion
con magnifica orquesta y en la noche brillante iluminacion y vistosos juegos
artificiales. Dando gloria y honra a esa imagen de la cual esperan el remedio de sus
necesidades.

iOh nifiito Salvador,
Por tu poder y grandeza,
Alivia nuestra pobreza
Lo pedimos por favor.
T eres el bienhechor
De todos los desgraciados,
Ve que estamos amolados,
Dado a la trampa y fritos;
Y pues somos tus hijitos,
Quitanos ya de arrancados.***

En este sentido Jorge Ramirez Calzadilla plantea que “la relacion con lo
sobrenatural y las funciones de la religion son, a su vez, factores de importancia en la
significacion que puede alcanzar la religion especialmente en individuos y grupos.
Admitir la existencia de lo sobrenatural comporta una relacion bilateral. EI creyente
presupone que puede ser escuchado por su objeto de devocion y que este tiene la
capacidad de intervenir modificando a su favor el curso de los acontecimientos”.**®

Por medio de la adoracion de las imagenes se relacionan los creyentes y el
mundo divino y en el se basa un sistema de negociacion en donde el individuo ofrece

una ofrenda esperando recibir un milagro o un favor deseado.'*

133 VVizuete Mendoza, J. Carlos, “Ilustrados y religiosidad popular” en Religiosidad popular y modelos
de identidad en Espafia y América, Universidad de Castilla-La Mancha 2000, p. 179.

3% AHPEEM, “Festividad religiosa” en El Arnero del Tio Juan, Cuarta época, Tomo |, N° 12, Morelia,
Agosto 11 de 1892, p. 4.

135 Ramirez Calzadilla, Jorge, “La religiosidad popular en la identidad cultural latinoamericana y
caribefia” en Religiosidad Popular México-Cuba, UNAM, México, 2004, p. 28.

136 Desde sus origenes la religion cat6lica siempre se ha caracterizado por el culto a los santos y a las
imagenes, por ello en el 1l Concilio de Nicea, celebrado en 787, tenia por objetivo aclarar y
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Por ejemplo en el caso de necesitar un milagro de sanidad, “[...] la efectividad
milagrosa estaba subordinada al cumplimiento de una relacién doblemente pactada
entre tres personas: el sujeto enfermo, el Santo y Dios. Los dos primeros estaban
comprometidos mutuamente por un vinculo de intercambio basado en los votos, los
ruegos, y las ofrendas originadas en la enfermedad y que pretendian convencer al
santo [...]"."*"

La devocion a diferentes imagenes nos muestra las diferentes necesidades del
grupo creyente, cada imagen ya Sea un santo 0 una virgen crea una relacion nueva
con cada uno o grupo de fieles, por lo que a este tipo de expresiones compartidas, en
donde los diferentes componentes del grupo se unen bajo sentimiento comin, ademas
de unirse en una festividad.

La conciencia religiosa sefiala Ramirez Calzadilla se exterioriza en diferentes
actividades, en el culto, en plegarias, rogativas, rituales, en donde “la religion,
ademas, como un fendmeno social, cumple multiples funciones en satisfaccion de las
mas variadas necesidades que le dan razon de ser. Asi pues, se inserta con sus
peculiaridades en el complejo de relaciones sociales intergrupales, institucionales y
entre individuos”.**®

Durante el mes de Maria las celebraciones continuaban, en casi todos los
templos de esta ciudad asi como en las parroquias foraneas, se verificaban con
extraordinaria pompa y verdadera piedad las practicas que se acostumbran en honor a
la Madre Santisima, por parte de los fieles esperando recibir las bendiciones
anheladas: “Ella las aceptara sin duda, y derramara sobre nosotros los bienes que el

Sefior ha puesto a su arbitro en el tesoro de sus misericordias”.**°

reglamentar en lo relativo a las imagenes y lo que esta significan, “establecié que al contemplarlas sélo
mueven al recuerdo y anhelo de los prototipos representados en ellas” para profundizar mas en este
sentido ir a Sanchez Reyes, Gabriela, “ entre el dolor y la curacion: la relacion entre los milagros y las
imagenes religiosas como medio de enfermedades” en Gozos y sufrimientos en la historia de México,
op.cit., pp.107-125.

37 Sénchez Reyes, Gabriela, “Entre el dolor y la curacion: la relacion entre los milagros y las imagenes
religiosas como medio de enfermedades” en Gozos y sufrimientos en la historia de México, op.cit., p.
108.

138 Ramirez Calzadilla, Jorge, op.cit., p. 28.

HPUMIT, “Cronica de la provincia. Mes de Maria” en Boletin Eclesiastico de la Provincia de
Michoacén, Tomo I, N° 2, Morelia, imprenta del Sagrado Corazo6n de Jesus, 1901, p.109.
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En todos los afios se celebraba el mes de Maria con los arreglos y dedicacion
que muestran la devocién que el pueblo tenia en ella. Otro de los eventos religiosos
de principal importancia era la celebracion del sagrado Corazén, promovido por el
Arzobispo de la ciudad. En éste tuvo gran éxito la invitacion dirigida por el 1lmo. Y
Rmo. Sr. Arzobispo a los habitantes de esta ciudad, la cual tuvo una aceptacion
asombrosa expresaba la prensa de la época.

Para iniciar una procesion como la del Sagrado Corazén, se colocaban
primero en todos los parajes publicos por donde circula gran parte de la poblacién y
de todas las clases sociales de la sociedad moreliana los carteles del orden del
programa que se llevaria a cabo. Se hacia extensa la invitacion a todos los sectores de
la sociedad de manera escrita, pero tomemos en cuenta que para este momento un
sector muy limitado de la poblacién sabia leer, entonces ¢como es que las procesiones
eran tan numerosas si solo unos cuantos sabian leer? Sin lugar a dudas la forma méas
efectiva de transmitir todo evento o procesion era por via oral, es decir la poblacion
se enteraba de ello por su constante presencia en la iglesia y convivencia con los
fieles, era ahi donde realmente se enteraba de todo lo concerniente a los arreglos de
las procesiones religiosas.

Como vemos Leon Il promueve a lo sumo el culto al Divino Corazon de
Jesus en este proyecto de homogenizacion del culto “El grandioso electo para
regenerar las sociedades, hogares y los corazones es el culto al Divino Corazon de
Jesus, culto lleno de belleza, de grandezas y de purisimas glorias [...] esta devocion
[...] engrandece y perfecciona la inteligencia y el corazon humano; inunda de
terrenales bendiciones y de dichas a las familias. Su Santidad Ledn 11, que consagré
el mundo al Divino Corazon de Jesus, ha manifestado sus deseos de que se propague
este hermoso culto a todos los pueblos, que se celebre con esplendor en el mes de
junio y ha concedido en el presente afio Indulgencia los primeros viernes de cada
mes.”40

Ademas, de que durante el afio dedicado a la Inmaculada Concepcion que fue

el de 1904, la Arquidiocesis de Michoacan dedic6 todo este afio a honrar

Y0 HPUMIT, “Crénica de la provincia. Mes de Maria” en Boletin Eclesiastico de la Provincia de
Michoacén, Tomo I, N° 2, Morelia, imprenta del Sagrado Corazo6n de Jesus, 1901, p.109.
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especialmente a la virgen de la Inmaculada Concepcién, con motivo del
quincuagésimo aniversario de la declaracion dogmaética. En este afio los Sres. curas
tuvieron como encargo especial promover las misiones, ejercicios espirituales, retiros
y toda clase de préacticas encaminadas a proteger y mejorar las costumbres el pueblo
cristiano. En este tipo de celebraciones participaban las iglesias mas importantes de la
ciudad.

En esta ciudad debido a la celebracién del afio de la Inmaculada Concepcion
se dio el ultimo de septiembre inicio al solemne Novenario, distribuido entre las
iglesias de la ciudad del modo siguiente: 1° la Merced, 2° La Compafiia- 3° El
Carmen, 4° el Sr. San José, 5° Sta. Catarina (Las Monjas), 6° San Agustin, 7° San
Francisco, 8° Capuchinas y San Diego, 9° Lourdes y la Subterranea. El dia 8 de
octubre funcién muy solemne en la catedral.***

Otra de las festividades son las que tienen lugar el dia 1° y 2 de Noviembre
donde se hace memoria a los pequefios y mayores difuntos, donde ademas se lleva a
cabo un paseo por la Calzada de Guadalupe donde se tocan escogidas piezas.

El dia de todos los Santos y de los difuntos mayores, se tenia por costumbre
entre la poblacion moreliana independientemente de su condicion social, desde los
mas adinerados hasta el mas humilde campesino, asistir al pantedn municipal, donde
se acostumbraba llevar una ofrenda de flores y regalos a los difuntos. En estos dias el
cementerio se veia sumamente concurrido. EI comercio cobra gran animacion con la
venta de flores, todo tipo de flores, velas y alimentos.**?

“Las fiestas navidefias traian consigo la ocupacion de las principales calles y
barios de la ciudad con la representacion de las posadas. La colocacion de belenes
particulares o altares en los atrios de las iglesias era otra de las imagenes recurrentes
de la época, asi como la interpretacion de las pastorelas en foros de recreo y en las
plazas. Se esperaba la llegada del los reyes magos en el altar del nacimiento cada 6 de
enero se celebraba el dia de la Epifania deseado con impaciencia sobre todo por los

1“1 AHPEEM, La Inmaculada, editor responsable Pbro. Benjamin Gonzalez, afio I, nimero |, Morelia,
15 de enero de 1904, p. 4.
2 Cortés Zavala, Ma. Teresa, op.cit .p. 88.
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mas pequefios. Y finalmente el levantamiento del nacimiento el dia de la Candelaria
donde se daba por terminado las fiestas navidefias”. *3

Ademas de guardar los domingos festivos, era obligacion oir misa todos los
domingos del afio y no trabajar. Por ejemplo podemos sefialar las fiestas religiosas en
las que se debe oir misa y no trabajar en todos los domingos del afio:

Enerol.- la circuncision del Sefior.

Enero 6.- La Epifania del Sefior, ¢ la fiesta de los Santos Reyes.

Febrero2.- La Purificacion de Maria Santisima o Candelaria.

Marzo 19.- Sefior San José.

Marzo 25.- la Asuncién de Maria Santisima o Encarnacion del Divino Verbo.

Mayo 20.- La Ascension del Sefior.

Junio 10.- Corpus Cristo

Junio 24.- San Juan

Junio 29.- San Pedro y San Pablo Apostoles.

Agosto 15.- La Ascension de Maria Santisima.

Septiembre 8.- La Natividad de Maria Santisima.

Noviembre 1°.- Todos Santos.

Diciembre 8.- La Purisima Concepcién de Maria Santisima.

Diciembre 12.- Nuestra Sefiora de Guadalupe.

Diciembre 25.- La Natividad de Nuestro Sefior Jesucristo.'*

Ademas de estas festividades anuales, mensuales, semanales, existian las
diarias, las que ocupaban las horas de los fieles todos los dias tanto mujeres como
hombres; como las velaciones para sefioras que se llevaban a cabo desde las 6 de la
mafiana hasta las 6 de la tarde en los templos de la compafia y Sefior San José. Las
velaciones de sefiores al Divinisimo Sefior Sacramentado de las 6 de la tarde a las 9
de la noche en EI Sagrario; donde entre las 7 y 8 se rezaba el rosario y se leia un
punto de meditacion. De 8 a 9 de la mafiana se rezaba el oficio de la Santisima

Virgen, por los sefiores en el templo de San Francisco. Desde las 5 hasta las 11 de la

143 |11

Ibid., p.89.
1% HPUMJT, Mariano de Jests Torres Calendario de Mariano de Jests Torres, para el afio de 1909.
Morelia, Imprenta del Autor, anual, 1909, p.3.
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mafiana se administra la Sagrada Eucaristia cada media hora en el Sagrario. De las 7 a
las 8 de la noche ejercicios espirituales para sefiores en los templos de San Agustin y
Sefior San José.'*®

Practicamente todo el dia habia actividades tanto como para hombres como
para mujeres y en diferentes horarios ajustandose a las actividades diarias de sus
fieles, esto con el propdsito de formarles una vida espiritual activa donde las
actividades religiosas estaban inmersas en su acontecer cotidiano.

La religiosidad no solo la podemos ver en las representaciones publicas, su
grado de penetracién también se manifiesta en el devocional de las personas, en la
medida de cuanto tiempo pasan realizando actividades de este tipo, es préacticamente
una religiosidad acentuada que ocupa gran parte de su vida personal y en sociedad.
“La religiosidad popular expresa una concepcion propia de Dios y del hombre y de
sus relaciones y de ella brota una espiritualidad propia”.**®

En la mayoria de las tradiciones religiosas podemos ver la continuidad de las
celebraciones a través de los tiempos dado que como nos apunta Martinez Calzadilla
“En la religiosidad popular se expresa el rico potencial de imaginario del pueblo.
Resume las vivencias histéricamente compartidas y el modo como el pueblo asume y
manifiesta la representacion de sus problemas y el modo de enfrentarlos, asi como sus
fiestas y esperanzas™.*’

Son las tradiciones religiosas las que enmarcamos en el catolicismo popular,
las que lograron prevalecer por una parte, a pesar de las diferentes legislaciones, y
gobiernos de turno y vicisitudes, por los que atravesd el pais, mas aun después de
mediados del siglo XIX y por otra parte, a pesar de que el Estado liberal realizo
intentos por secularizar a la sociedad en el catolicismo popular en sus diferentes
manifestaciones permanecieron eminentemente arraigadas.

La religiosidad popular la podemos constatar en las celebraciones religiosas,
que mas que ellas mismas forman parte de la vida y del acontecer cotidiano. En la

forma de vestir, en el cambio de la alimentacién de acuerdo con los tiempos

YSHPUMJT, Mariano de Jests Torres: Calendario Michoacano para el afio bisiesto de 1884.
publicado por A. MIER.

146 Martinez Gil, Fernando, op.cit., p.129.

7 Martinez Calzadilla, Jorge: op.cit., p. 27.
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religiosos, los dias de guardar, los dias de asistir al templo, los dias de asistir a las
fiestas, etc., es decir lo que se debe y lo que no se debe de hacer lo prescribe la
Iglesia, pero sobre el arraigo de la tradicion, las formas en que el pueblo
conceptualiza y lleva a cabo los estatutos que se le imponen, es decir, las formas de
religiosidad estdn determinadas mas propiamente por la religiosidad del pueblo
mismao.

La fiesta es el lugar de sociabilidad, donde se reafirman los elementos de
identidad y de pertenencia, es donde los individuos construyen formas de
relacionarse, asi como el modo de consolidar la colectividad y los lazos de
parentesco. “Los hombres, en su generalidad, crean lugares y practicas tanto
individuales como colectivas de religiosidad para expresar su relacion con la
divinidad. De esta forma, la sociabilidad de las fiestas religiosas admite observar las
formas de vinculacion, de inclusién y exclusion como parte de la dindmica de las
relaciones sociales”.**®

En esta misma linea, esta sociabilidad que se desarrolla en torno a las fiestas
religiosas no es solo una forma de relaciones humanas, da cuenta mas bien de los
elementos culturales que comparten las mismas, de la cosmovisién, de las formas de
percibir la realidad, el orden de cosas, permite comprender los comportamientos, las
acciones, el actuar diario de las personas, las formas de organizarse, de los diferentes
grupos y en diferentes lugares; incluso en las fiestas religiosas podemos darnos
cuenta de los diferentes roles de los individuos de la sociedad de acuerdo al genero,
las edades y a la posicion social.

De tal forma que dentro de la religiosidad podemos ubicar dos espacios de
sociabilidad, entendidos justamente como los lugares y las practicas en donde los
hombres despejan todo el potencial de sus rituales, estos espacios son creados desde
el ambito institucional y aquellos construidos por los grupos populares o clases

subalternas. Cabe sefialar que el analisis de un fendmeno religioso nos introduce tanto

%8 Dfaz Patifio, Gabriela /Martinez Ayala, Jorge Amés, Fiesta, Memoria y devocién, op.cit. p.19.
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en el ambito institucional como al de las manifestaciones populares, haciendo
imposible desvincular el uno del otro.**°

Existen dos tipos o formas de ver una festividad religiosa por asi decirlo,
desde el ambito institucional o de la iglesia oficial y lo que para ella significa y desde
el d&mbito de las clases populares que la viven, entendidos como trabajadores
informales, artesanos, campesinos, pequefios comerciantes, y como la vivencian
desde su propia realidad.

Existe una reapropiacion de la fiesta por parte de estos grupos populares, la
iglesia oficial da la pauta de lo que se debe seguir y los objetivos y el significado que
tiene, pero para los grupos populares tiene diferentes significados y finalidades. Es
decir, existe un ambito de significacion con los elementos y valores propios de grupo,
que representan su concepcion del mundo y de la vida y que la podiamos ver como
un mecanismo de resistencia.

La fiesta ya fuese de celebracion del Santo Patrono o de alguna Virgen en sus
diferentes advocaciones eran fiestas que paralizaban la actividad cotidiana, que tenian
un impacto en el acontecer diario, representan un espacio, un tiempo en el que los
hombres detienen sus actividades diarias para rendirle ofrenda al dador como favores
y beneficios al depositario de su confianza.

Es el dia de festejar al Santo al que todos son fieles, mismo que brinda
identidad a su lugar de pertenencia, dado que, en ningln otro lugar se le rinde culto
solo en ese lugar, el culto a una divinidad en particular, los hace unicos, lleva a darles

un sentido de pertenencia necesario para sentirse conexos a ellos mismo.

I1.1 Permanencia de las Cofradias

Por medio de las cofradias podemos darnos cuenta del arraigo de la religiosidad en
los grupos que conforman la sociedad, las cofradias de alguna manera dictan las
actividades mas primarias de la vida religiosa, dentro de las actividades de las

cofradias podemos ver los anhelos, los temores, los imaginarios. Las cofradias son las

9 1bid., p.20.
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detentadoras de las actividades primarias y méas sensibles de la vida de cada cofrade
que involucran no solo el area espiritual sino también el &rea material.

En este sentido, establece Isidro Moreno que las cofradias o hermandades nos
ayudan a entender la estructura social y cultural de los pueblos, y que por medio de
ellas podemos ver las expresiones simbdlicas de la vida en sociedad, mostrandonos a
veces el fiel reflejo de la sociedad y en ocasiones las contradicciones o inversiones
que hay en esta. Este tipo de estudios nos acerca a la realidad sociocultural, al analisis
de grupos sociales, los mecanismos de integracion, expresados en niveles
simb6licos.™

Podemos ver que las primeras cofradias en la Nueva Espafia se fundaron
desde la llegada del poderio Espafiol. “A principios de la segunda década del siglo
XVI ya los espafioles habian empezado a integrarse en ellas, y los misioneros las
aprovecharon con gran éxito para sembrar la fe cristiana entre los nedfitos. Las
cofradias o asociaciones cristianas, tuvieron su origen en Europa, donde desde un
principio jugaron un importante papel en las comunidades cristianas. Ya para el siglo
VIII se habian fundado, en estrecha cercania espiritual y fisica a los monasterios
benedictinos, confraternidades de oracion, llamadas también ‘“cofraternitates”. A
ellas pertenecian sobretodo los miembros del monasterio, pero también los laicos se
integraban a éstas en numero ascendente. Dichas fraternidades de oracion se
aplicaban a honrar con preces y misas de difuntos los aniversarios de sus miembros
fallecidos”. ™

George M. Foster encuentra que las cofradias son grupos de cooperacion las
cuales son necesarias para el buen funcionamiento de la vida diaria. Foster presenta
principalmente la hipdtesis de que el tamafio de estas cofradias varia de acuerdo con

varios factores en el que el medio ambiente en el cual surgen, las condiciones

150 Isidro Moreno, Las hermandades andaluzas una aproximacion desde la Antropologia, Universidad
de Sevilla, Espafia, 2 edicion, 1999, pp. 19-25.

BIpagmar, Bechtloff, Las Cofradias en Michoacan durante la época de la Colonia: la religion y su
restauracion politica y econémica en una sociedad intelectual, EL COLEGIO DE MICHOACAN /EL
COLEGIO MEXIQUENSE, 1996, p. 38-39.
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climaticas y riquezas naturales determinan el nimero y el caracter de la cofradia,
ademés del tipo de economia practicada y el conocimiento tecnolégico.™

Establece ademas que definitivamente la actividad econdémica determina en
gran manera la conformacion de pequefias o grandes cofradias, en una sociedad en
donde la division del trabajo es muy sencilla, los miembros o los cofrades son
generalmente los mismos familiares, la parentela cercana y en una sociedad en donde
hay una variedad importante de oficios y de ocupaciones, el numero de cofradias es
mayor, ademés de que estan compuestas por una cantidad mayor de miembros.**

Por su parte, Isidro Moreno establece que las cofradias son “organizaciones de
fines religiosos con el objetivo de fomentar el culto al santisimo sacramento, 0 méas
generalmente a las advocaciones de Cristo, la Virgen o algin Santo, representados
usualmente por imagenes escultoricas concretas, y que procuran el mejoramiento
espiritual y en su caso también material de sus asociados mediante estos actos de
culto y otros medios como pueden ser la ayuda mutua o la realizacion de diferentes
obras caritativas, con los necesitados”.*>*

En el interior de las cofradias, el fomentar el culto a un santo o imagen
religiosa responde a la creencia de que era necesario adorar a los santos, rendirles
culto, para que ellos respondieran a sus plegarias, pues serian éstos quienes ayudarian
a liberar el alma de sus familiares muertos del purgatorio ademas de la suya misma.
Ademas, estas hermandades se apoyarian mutuamente entre los miembros espiritual y
econdmicamente.

En lo social, eran organizaciones en donde ayudaba al préjimo sobre todo en
la enfermedad ya de éste o de algin miembro de su familia; en la muerte del cofrade
o familiar, se apoyaban con los gastos del funeral y en muchos casos apoyaban los
hijos o a la viuda.™
Era esencial que se reunieran los miembros de la cofradia para levantar las

plegarias por sus muertos ademas de las peticiones individuales, para el buen

152 Foster, M. George, “Cofradia and compadrazgo in Spain and Spanish America” in: Southwestern
Journal of Anthropology, Spring, 1953, number 1, volume 9, p.1.
153

Idem
54 Isidro Moreno, op.cit., p. 26.
" Ibarra, Valdovinos, Dulce, El arraigo de un culto : La Inmaculada concepcion en el pueblo de San
Lucas ( Michoacan) UMSNH, Facultad de Historia, p.78.
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funcionamiento de la mismay la buena organizacion. “Por regla general se reunian en
las “cofraternitates” clérigos y laicos, hombres y mujeres para cumplir con ejercicios
espirituales los mas diversos propositos a través de las mas variadas formas.
Veneraban a sus Santos Patronos con procesiones y misas celebradas en altares ad
doc. Asimismo disponian misas conmemorativas y letanias a favor de vivos y
muertos. En caso de fallecimientos de algin cofrade, todos los miembros participan
en la procesion fanebre”.*®

Con respecto a la muerte de algun cofrade es de notar la cantidad de personas
de toda indole que se movian dentro y fuera de la cAmara mortuoria, ademas de la
presencia de familiares y cofrades, es de notar la asistencia de nifios y de pobres, ya
que en la obra de Alejo Venegas sobre la buena muerte, aconsejaba la presencia de
éstos alrededor del moribundo, por ser mas aceptables a Dios.™’

Cabe sefialar que ademas de acompafiar al cofrade en la enfermedad y en sus
ultimos momentos, en la noche de velacion, en la misa ofrecida por el familiar
fallecido, también se le apoyaba econémicamente para el pago de algunos gastos que
esto generaba, ademas de las plegarias que posteriormente levantarian por esta
persona familiar de un cofrade, es asi como funcionaba la ayuda mutua.

La heterogeneidad de formas, caracteres, practicas y tipos de cofradias y los
diversos aspectos de las cofradias fueron unificados después del Concilio de Trento.
“Segun las reglas [...] los fines de las asociaciones laicas son: la conquista de la vida
cristiana, el culto publico y la realizacion de obras pias. [...], las asociaciones pias
que son fundadas por los creyentes con intencién de practicar obras piadosas 0
actividades de beneficencia. Se llaman “cofraternitates” o cofradias, las que ademas
son fundadas con el fin de promover la oracién publica. La distincion candnica entre
cofradias y asociaciones pias esta dada por el hecho de que las primeras poseen un

decreto formal de fundacion, mientras que las segundas presentan simplemente la

156 Dagmar, Bechtloff, op.cit., p. 41.

%7 Nufiez Arancibia, Rodrigo, “Actitudes ante la muerte en Valladolid y Morelia de Michoacan
durante los siglos XVIII y XIX” en Del nuevo al viejo mundo: mentalidades y representaciones desde
América, FONDO DE PUBLICACIONES AMERICANISTAS/ FACULTAD DE FILOSOFIA Y
HUMANIDADES DE LA UNIVERSIDAD DE CHILE, Chile, 2007, p. 90.
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aprobacion del Ordinario; y por ultimo las Archicofradias, que son agrupaciones de
laicos con el derecho de asociarse a otras cofradias con las mismas finalidades”.™®

Rosell6 Soberon establece que si bien las cofradias se trataban de
“comunidades laicas y voluntarias, la presencia de la Iglesia y la estrecha relacion con
el clero secular o regular eran una constante en la vida de dichas corporaciones.”**®
En este sentido podemos establecer que las cofradias surgen en el interior de la iglesia
catdlica, que aparentemente son organizaciones con funciones diferentes de las
funciones de la Iglesia y que son organizaciones voluntarias independientemente de la
jurisdiccidn de la Iglesia, no pudiendo existir sin la aprobacion eclesiastica.

“Las cofradias no son asociaciones informales, sino que deben presentar
caracter organizativo, con una junta directiva compuesta, por lo menos de un
presidente, un secretario y un fiscal [...] decisivo para su existencia candnica es la
aprobacion por parte del Ordinario local o del Papa, unicos facultados para fundarlas.
Las cofradias so6lo pueden ser fundadas en una iglesia, sobre todo de la parroquia, o
en una capilla abierta”.*®°

En esta época, se pusieron en préactica diferentes estrategias para lograr los
bienes espirituales como lo fueron las capellanias, “[...] en el terreno espiritual, las
capellanias tenian la finalidad de contribuir a la salvacion de las almas después de la
muerte. Su esencia religiosa derivaba de las ideas sobre la vida eterna que imperaba
en la época, del poder redentor que se concedia a las misas y de la capacidad de
intercesion que se le atribuia a la personas y a ciertas figuras celestiales”.**

Otra de las ideas dominantes, era la creencia del purgatorio, este mismo
postulado que fue tomado como verdadero en el Concilio de Trento, ademas de la
celebracion de misas para las almas de los difuntos con fines redentores. De acuerdo a
la doctrina cristiana se creia que la estancia de las personas en este mundo so6lo era

transitoria y que el verdadero destino del ser humano era la vida eterna. Pensaban

58 Ibid., p.48

159 Rosell6 Soberon Estela, “Iglesia y religiosidad en las colonias de la América espafiola y portuguesa.
las cofradias de san Benito de Palermo y de nuestra sefiora del Rosario: una propuesta comparativa” en
Destiempos, México, Marzo-Abril 2008, Afo 3, Nimero 14 I, Publicacion Bimestral, p. 337.

180 Dagmar, Bechtloff, op.cit. p. 50.

161 \Jon Wobeser, Gisela, Vida Eterna y Preocupaciones Terrenales, las capellanias de misas en la
Nueva Espafia 1700-1821, UNIVERSIDAD AUTONOMA DE MEXICO, México, 1999, p. 95.
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que en el momento en que moria una persona su alma se separaba de su cuerpo y lo
abandonaba, y después de ser sometida a un juicio individual, se dirigia a uno de los
tres lugares en el mas alla: el infierno, el cielo y el purgatorio.

Aunque cabe sefialar que Le Goff establece que desde la escolastica en el
siglo XIII, ordenaba el més all en cinco lugares: Paraiso, Infierno, Purgatorio, Limbo
de los patriarcas y Limbo de los nifios.*? “Aunque el primero est4 vacio; Cristo, en
su descenso a los infiernos, rescat6 a los patriarcas para la luz eterna y la vision de
Dios, de las que estan privados los moradores del segundo Limbo: los nifios que
murieron antes de ser purificados del pecado original por el sacramento bautismal”.'®®

Asi el Purgatorio se convertia en un lugar de transito en el doble sentido ya
que ocupa un espacio intermedio entre el Infierno y el Paraiso y que por alli pasan las
almas en su proceso de purificacion; proceso que es siempre transitorio.'®* El paraiso
seria el fin anhelado en donde todos los creyentes desearian llegar de la forma mas
rapida posible.'®®

Era Dios quien decidia ponerlos en el lugar que estaba destinado para cada
una de las almas, segun el tipo de vida que las personas hubieran llevado en la tierra.
Los hombres y las mujeres creyentes, que vivian de acuerdo a los preceptos de la
Iglesia, se arrepentian de sus faltas mediante contriccion y despues de ser absueltos
de sus pecados antes de morir, siendo un “transito” prometido el cielo. Sin embargo,
las almas de los que habian muerto como pecadores estaban condenadas a padecer el
infierno por toda la eternidad o en el mejor de los casos en el purgatorio del cual
podian salir en algin momento.

El purgatorio estaba reservado pues, a los que no eran enteramente buenos

para alcanzar el cielo ni enteramente malos para merecer el infierno, es decir, aquellas

192 Cfr. Le Goff, Jacques, El nacimiento del Purgatorio., Taurus, Madrid, 1981, versién castellana de
Francisco Pérez Gutiérrez, 456p.

163 Belinsky, Jorge, “Aproximacion indirecta: Lo imaginario en la perspectiva de Jacques Le Goff” en
—Lo imaginario: un estudio— de prdxima aparicion en la coleccion Claves, dirigida por Hugo
Vezzetti, de la editorial Nueva Vision, Buenos Aires, Argentina, p. 26.

154 1hid., pp. 26-27.

165 Al respecto Jean Delumeau, hace un estudio a profundidad sobre el Paraiso el cual describe desde la
perspectiva judeocristiana como un lugar hermoso de felicidad eterna, para profundizar mas en este
sentido ir a Delumeau, Jean, Historia del Paraiso, EL COLEGIO DE MEXICO/CENTRO DE
ESTUDIOS HISTOTICOS, México, 2007 pp.13-52.
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personas que tenian pendiente el cumplimiento de ciertas penas, que no habian
logrado cancelar durante su vida. Era aqui donde los creyentes vivos podian
influenciar para que estas personas fueran liberadas pronto ya en es este juicio, “la
misericordia divina podia inclinar la balanza a favor del alma, pero esto escapaba de
la influencia de los hombres”.*®

En el mandato del Concilio de Trento de fortalecid entre los catolicos la idea
del purgatorio y esta idea fructifico abundantemente en la nueva Espafia. “Hacia
principios del siglo XVII la creencia de ese lugar se habia generalizado en América y,
demas, la gran mayoria de los novohispanos creia que, después de su muerte, debia
pasar un tiempo determinado en el purgatorio antes de merecer el cielo”.*®’

A partir del siglo XVII, gran parte de las manifestaciones religiosas estuvieron
encaminadas a lograr la salvacion de las almas a través del purgatorio, es decir estar
en el purgatorio implicaba sufrir durante algin tiempo en ese lugar hasta terminar de
su pena y asi purificarse. “En la Valladolid de Michoacan de principios del principios
del setecientos la doctrina del Purgatorio aparece ya firmemente arraigada, se concibe
como un lugar donde los fieles estan esperando su turno para salir, dependiendo de
los sufragios los vivos, recompensandoles a su vez con su propia intercesién con
Dios”.*® Es por ello que el culto a las animas del purgatorio se volvié una de las
devociones mas difundidas y populares asi como las devociones marianas (la virgen
Maria o la propia Virgen de Guadalupe) con atribuciones intercesoras privilegiadas
con Dios, y San José que favorece la intermediacién con los indigenas.'®° .

Por el papel intercesor de las animas del purgatorio que lograban salir de ahi
y que ahora fungian como intercesoras “en la mayoria de las iglesias grandes se
colocé un altar dedicado a ellas, generalmente mantenido por una cofradia que

sostenia dicha devocion™.*”® Asi ahora como “intermediarios entre los vivientes y

166 \/on Wobeser, Gisela, op. cit., p. 96.

%7 1hid., p. 99.

168 Nufiez Arancibia, Rodrigo, op.cit., p. 98.
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Dios, las Benditas Animas se habian convertido en el objeto de un verdadero culto
popular”.*"

Asimismo el temor de muchos cristianos a pasar largos periodos de tiempo en
el Purgatorio los llevé a fundar capellanias de misas a fin hacer mas cortos los
padecimientos en ese lugar. De acuerdo a sus posibilidades econdémicas dejaron
establecido la cantidad de celebraciones y la manera en que se debian emplear los
bienes de la fundacion. “Lo que también ha permitido conocer el nivel del fundador
dentro de la jerarquia social pues no cualquier persona podia realizar dichas
fundaciones”."?

Cabe recordar que el orar por las &nimas del purgatorio contaba ademas como
obras nobles aqui en la tierra y eso les ayudaria en algin momento para que cuando
Ilegaren al purgatorio, se les cuenten esas obras y se les saque mas pronto de ese lugar
y sean llevadas al cielo apacible.

La salvacion de las almas fue una preocupacion constante entre los
novohispanos durante toda la colonia, y este mismo sentir se prolongé en el siglo
XIX, trasuntando sentimientos de religiosidad en el transcurrir de sus vidas. En el
imaginario de la época la salvacion o la llegada de su alma al cielo era una creencia
presente aun para el siglo XIX. Era pues muy dificil lograr la salvacion y llegar al
cielo sblo los santos 0 personas con caracteristicas especiales o predestinadas por
Dios eran los unicos que llegarian al cielo mismos que habian llevado una vida de
santidad y de obediencia a los preceptos de Dios y de la Iglesia, es por ello la
existencia de las cofradias, pues ellas ayudarian a lograr tan preciado fin.

De esta manera, las personas comunes muy dificilmente llegarian al cielo y
eran en su mayoria merecedoras del infierno, creando el purgatorio como la Unica
opcidn de llegar al cielo, ahi permanecerian un determinado tiempo, el suficiente para
purificar su alma y poder ser llevado al cielo por los angeles de Dios. De ahi la labor
indispensable de las rogativas, de las misas, de las obras piadosas y caritativas, pues
todo ello era necesario para contribuir a la disminucién del tiempo en ese lugar de

purificacion.

! Nifiez Arancibia, Rodrigo op. cit., p. 98.
172 |barra Valdovinos, Dulce, op.cit., p.102
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De aqui emerge el temor al purgatorio, la incertidumbre del tiempo en el que
estarian en ese lugar purgando sus males causaba ansiedad. Y van a ser las cofradias
las cuales vendran a ofrecer soluciones a este tipo de preocupaciones, ademas de
atender algunos aspectos materiales, pero siempre dando primacia a las necesidades
espirituales “[...] si duda habré que tener en cuenta la economia catélica de salvacion,
que privilegiaba la comunidad espiritual, encargando misas de 4nima [...]".*"

La asistencia espiritual consistia en la celebracion de misas, de rezos, las
intercesiones al santo patron de la cofradia por las almas, ademas de la realizacion de
actividades piadosas y la compra de indulgencias. “Cada cofradia agrupaba a
personas que tenian alguna caracteristica comdn, como pertenecer a un mismo grupo
étnico, desempefiar un mismo oficio, ser vecinos de un barrio o de un pueblo, entre
otras”.*"

La oportunidad de comprar indulgencias abrié un nuevo camino maés sencillo
pues no fue tan necesario continuamente implorar, ya con solo lograr conseguir una
indulgencia seria la solucion a todos sus problemas espirituales, pero estas no eran tan
sencillas de conseguir, ademéas que muchos no podian acceder a ellas por el valor tan
elevado y esencial que tenian y cuando comenzaron a ser vendidas se convirtieron en
un verdadero negocio de numeros y de calculos. Se buscoé entender su valor en
dinero; cual era el precio del alma del creyente y de sus familiares agregandole
ademas a su cuenta los bienes espirituales guardados y ganados por medio de la
realizacion de obras pias y de rezos, de misas y por medio también del cumplimiento
de los mandamientos establecidos en la cofradia misma.

“La costumbre de comprar indulgencias y de hacer sufragios indujo a las
personas a hacer calculos sobre el tiempo que debian permanecer en el purgatorio,
con base en el capital espiritual que habian acumulado. La contabilidad se basa en la
relacion que existian entre los pecados cometidos durante su vida, el numero de

sufragios ofrecidos y el tiempo que una persona debia pasar en el purgatorio”.}’”®

73 Nufiez Arancibia, Rodrigo, op. cit., p. 95
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Esta manera de entender el camino hacia la salvacion sefiala Von Wobeser,
implico una desviacion del contenido espiritual de los valores cristianos hacia una
materializacion de la salvacion. “Para la Iglesia las aportaciones econdmicas
derivadas de indulgencias, sufragios y obras pias constituyeron una importante fuente
de ingresos, e implicaron un gran poder moral, ya que permitieron que las autoridades
eclesiésticas tuvieran injerencia en los asuntos de la vida eterna.”*"® Practicamente la
Iglesia era la detentadora del monopolio de la salvacién y la redencion de las almas,
no solo tenia el control de la vida de los creyentes en la tierra, sino también de ella
dependia la vida eterna.

Las cofradias estaban principalmente para la asistencia espiritual de los
creyentes quienes se comprometian con las actividades de la misma y aportaban
cierta cantidad de dinero el cual servia para pedir misas para la organizacion, para los
cofrades, para la organizacion de la fiesta del Santo patron y para el mantenimiento
del culto del mismo, asi como las velas, los arreglos y todo lo necesario. A la muerte
del cofrade se encargaban de algunos de los gastos que este suceso implica, asi como
el de apoyar a su familia y ofrecer misas para el alma de este miembro.

Cuando el temor por el tiempo que probablemente permanecerian en el
purgatorio se empieza a extender, se empieza a insistir en la trascendencia de las
oraciones, la cantidad de misas, las cuales ahora podian acelerar el paso de las almas
por ese lugar y llegar mas pronto al cielo. Asi, el purgatorio se convirtié en la
principal preocupacion de los individuos y dado que tenian que pasar por ahi y no
sabian por cuanto tiempo asi que buscaron por medio de sus obras reducir su estancia.

La realizacién de obras pias también aceleraba la carrera de la salvacion. “Las
obras pias eran asociaciones caritativas, que variaban de acuerdo a las posibilidades
econémicas del donante. Las personas pertenecientes a la élite hacian donativos de
gran envergadura; por ejemplo, fundaban instituciones a su costa como conventos,
iglesias, escuelas, hospitales, orfanatos y recogimientos, entre otras [...] las personas
con recursos mas modestos podian donar dinero para mantener una viuda; para dotar

a muchachas jovenes que querian casarse o ingresar a un convento; para comprar cera

176 fdem
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para una iglesia o costear alguna fiesta religiosa o para fomentar el culto de un santo,
entre otros”.”” Aunque el temor que tenian les hacia ver que atn con todo ello no era
suficiente para acotar su tiempo en el purgatorio.

Gisela Von Wobeser, sefiala también que, la Iglesia a la vez que propiciaba
estas creencias y contribuia a acrecentar el miedo de las personas, brindaba a la vez
opciones para reducir el tiempo que una persona debia pasar en el purgatorio, a travées
de las indulgencias y los sufragios. “Las indulgencias eran gracias espirituales,
concedidas por el Papa, por medio de las cuales se reducia el nimero de afios de
estancia en el purgatorio para las personas, vivas 0 muertas, que estaban en posesion
de ellas. Sélo servian para liberar la pena, la culpa tenia que ser absuelta mediante la
confesion”.*’

La validez de las indulgencias se ratifico en el Concilio de Trento, asi como la
potestad eclesiastica de otorgarlas. “Estas se adquiriran en el Vaticano, mediante el
correspondiente pago, eran vélidas por un tiempo determinado, después del cual
caducaban y tenian que ser renovadas. Mediante ellas se llegaba a perdonar decenas
de miles de afios de estancia en el purgatorio y, cuando eran plenarias, se perdonaba
todo el tiempo que una persona debia estar en dicho lugar. En el caso de las personas
vivas, se descontaban afios de los que se asumia tendrian que soportar en el futuro.
Las indulgencias eran adquiridas por las instituciones eclesiasticas y por las cofradias,
quienes las hacian extensas a sus miembros mediante aportaciones econdmicas y/o la
participacion en actividades religiosas”.*"

Las cofradias, las obras piadosas, la fundacién de instituciones dedicadas al
culto, las indulgencias, los sufragios, la asistencia a misa, las propias oraciones como
la caridad, fueron medios para la salvacion de las almas, medios dispuestos por la
Iglesia catdlica, que le permitid por medio de la homogenizacién de estas creencias
obtener un gran poder moral, espiritual y material; y son estas mismas actitudes y
respectivos comportamientos que revelan como estas creencias siguen persistiendo

durante un tiempo de larga duracion. Podemos ver que los imaginarios y las creencias

Y7 1pid., p. 104
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subsisten a pesar de acontecimientos como guerras, revueltas civiles, y a pesar de de
la legislacion que desafian la interiorizacion de actitudes religiosas en diversos
espacios publicos, y mas aun en privados e intimos.

Para la segunda mitad el siglo XIX en Morelia las Cofradias aun son
instituciones importantes dentro de la sociedad, estas contindan siendo fundadas
dentro de la ciudad y en sus alrededores, las funciones que tienen nos reflejan las
necesidades de los integrantes. Todas ellas se apegan a los requerimientos que han
sido establecidos para su fundacion de acuerdo con los santos padres de la Iglesia, he
aqui un ejemplo de la fundacion de una Cofradia, los objetivos, la funcién, su

finalidad y las bases en las que debe estar sustentada.

Afio de 1855

En la ciudad de Morelia a los doce dias del mes de agosto de mil
ochocientos cincuenta y cinco reunidos ante la sacristia de la Capilla del Sefior
de la Columna los que suscriben la presidencia del Sor. Cura del Sagrario de
ésta Santa Iglesia Catedral Dn. Mariano Carreon se dio cuenta por el mismo
cura con una invitacidn suscrita por varias personas, en la cual se manifiesta por
las mismas, el deseo que se tiene de establecer una cofradia para tributar el culto
debido al Dulce Nombre de Jesus. Concluido este acto manifiesto el Sor.
Presidente la necesidad que habia de que desde luego se procediera al
nombramiento de las personas que debian comprender la mesa de dicha
cofradia, y como aquellas segin lo que se ha observado en otras cofradias
debian de ser doce; el Sor. D. Cayetano Reyes, haciendo uso de la palabra
expuso algunos inconvenientes para que este nimero se nombrara, la junta
estimado las causas espuestas por dicho Sor. Rojas acorddé que solo se
nombraran a siete individuos que desempefiara los cargos siguientes:
Mayordomo, Tesorero, Vocales y Secretario. [Sic]*®°

Los interesados en formar una cofradia debian ponerse de acuerdo en el
nombre de aquella, el que como correspondia segin el Concilio de Trento un nombre
divino, y después enviar una solicitud al Gobierno Diocesano, la cual no se dara sin
antes haber obtenido la del Superior Gobierno del departamento y de la Didcesis de
la ciudad. Ya despues, la Comision designada para la redaccion de los estatutos de la

cofradia establecera los términos por la cual se regira.

En la ciudad de Morelia a los dos dias del mes de septiembre de mil ochocientos
cincuenta y cinco, reunidos en el parque designado en las actas anteriores, el mayordomo y

180 Archivo Histérico Manuel Castafieda Ramirez (en adelante AHMCR), Fondo Diocesano, Seccion
disciplinar, Serie cofradias, Subserie fundaciones, expediente 13, caja 829, 1855, fj.3
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vocales en la Cofradia del Dulce Nombre de JesUs, se dio lectura a la acta del domingo
anterior, y aprobada que fue la comision dio cuenta con el estatuto de dicha cofradia, que
formé en los términos siguientes:
Capitulo primero
Bases:

Articulo 1°.- costara anualmente un novenario de misas que procedan a la funcidn titular

que es la del Dulce Nombre de Jesus, la cual se hara con la solemnidad posible, conforme a

sus fondos y el dia del acto titular.

Articulo 2°.- también costeara de sus fondos las misas de los domingos segundos de mes, y

estas y aquellas se aplicaran por los cofrades vivos y difuntos.

Articulo 3°.- llegando el caso de que algin cofrade se le administre el sagrado vitalicio se

les daran una vez a los hermanos que asistan.

Avrticulo 4°.-igualmente costearan de sus fondos una misa de agonizantes, a favor de sus

congregantes, cada dia primero de mes, la que se aplicara por los hermanos que

actualmente estén agonizando o0 agonizaran sucesivamente.

Avrticulo 5°.-muriendo algun cofrade (atendiendo a lo ya recibido del Cornadillo) se daran a

la casa mortuoria diez pesos y asi como el viatico se daran luces a las hermanas que asistan

al entierro.

Avrticulo 6°.- para dar los diez pesos del que habla el articulo anterior debera presentarse la

patente de Mayordomo con la certificacion correspondiente de haber fallecido el Cofrade.
Capitulo segundo

Articulo 1°.-la persona que pretenda ser incorporada en la cofradia, se presenta al

Mayordomo o en su defecto al mandatario, de quien podra recibir la patente firmada por el

Mayordomo y el Secretario.

Avrticulo 2°.-Los cofrades dardn un real por su asiento, un real cada afio para la funcion

titular, y doce reales cada afio por el Cornadillo.

Avrticulo 3°.- Es obligacion de todo cofrade hacer cuanto esté de su parte por la propagacion

de este establecimiento y para la consecucion de los fines a que se dirige.

Avrticulo 4°.-La devocidén del Dulce Nombre de Jesus, es el principal deber de todo cofrade

y asi mismo a ser caritativo y religioso.

Avrticulo 5°.-Procuraran asistir a las mismas del domingo segundo de mes, al Novenario y a

la funcidn titular y muy particularmente a la misa de organizantes.

Articulo 6°.-A todos los cofrades de mesa asi como los de Cornadillo observaran éste

estatuto en la parte que le toque.

Avrticulo 7°.- No tendrédn derecho a los diez pesos de que habla el articulo 5° del capitulo

primero el cofrade que llegue a deber seis reales, antes bien por este dicho quedara borrado

de la cofradia.*™

Como ésta, encontramos varias Cofradias en la Ciudad de Morelia a lo largo

de todo el siglo XIX, siguiendo vigentes en la sociedad moreliana que se constatan en

las continuas solicitudes para la formacién de nuevas cofradias como la de Nuestro

81 AHMCR, Fondo Diocesano, Seccién disciplinar, Serie cofradias, Subserie fundaciones, expediente
13, caja 829, 1855, fj.4-5
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Sefior Jesucristo Sacramentado, la del Sagrado Corazon de Maria en julio de 1868 y
la de la Vela Perpetua.

Ademas de la formacién de nuevas cofradias nos encontramos con las que ya
estaban en funcionamiento como las cofradias de Nuestra Sefiora del Carmen,
Santisima Madre de la Merced, Nuestra Sefiora del Transito, del Santisimo Rosario,
San Nicolas Tolentino, Nuestra Sefiora de la Encarnacion, el Sefior San Blas, la del
Santisimo Nifio de Jesus, Sefior San Antonio, Padre San Francisco, Santisima
Trinidad, Nuestra Madre Purisima, de Rosario San Antonio, Santisimo y Soledad de
Nuestra Sefiora, de San Roque fundada en el convento de San Francisco, Del Sefior
de la conquista, la del Santo Patriarca ,Hermandad de la Vela Perpetua, del Dulce
Nombre de Jesis que empez6 a formarse en la capilla del Santo Nifio de esta
ciudad.*®

El cumplimiento cabal de los estatutos de dicha cofradia traeria al cofrade la
satisfaccion de tener el alma limpia y en las mejores condiciones para el buen morir y
a una salvacion segura de su alma o al menos de pasar el menos tiempo posible en el
purgatorio. En cuanto al caracter material, tendria la seguridad de que los cofrades
estarian al pendiente y serian de apoyo en los gastos que resulten de su entierro, de su
velacién, de las misas o peticiones de su alma. Este tipo de asociaciones une los lazos
familiares y de amistades de un grupo social, de solidaridad al interior de la parentela
y una “economia catdlica de salvacion” que privilegiaba la comunidad espiritual.

La cofradia creaba para el creyente un espacio espiritual intimo y exclusivo
dentro del cual se hacia a cada uno de los cofrades un llamado Unico y personal pero
que al mismo tiempo eran importantes dentro de la compafiia de otros fieles dentro de
la comunidad. “Este esfuerzo de todos y de cada uno para mantener el objetivo de la
salvacion propia y ayudar en la de los demas establece una tensién emocional que

vuelve explicable la reunién voluntaria, la contribucion econémica, conformacion con

182 Juarez Nieto, Carlos, indices documentales del Archivo Casa Morelos I, CENTRO REGIONAL
MICHOACAN/INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLOGIA E HISTORIA [Et al], Morelia,
2003, pp. 120-204.
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la disciplina de las reglas y la atencion a la autoridad del director espiritual que
ayudaba a sobrepasar los escollos de la vida diaria”.*®

“Sin duda, estas asociaciones ofrecian un medio importante de integracion en
la comunidad urbana, integracién que no se limitaba al barrio, ya que muchos
testadores pertenecian a mas de una hermandad”.'® Durante el funeral de algin
cofrade -como era propio de la fundacion- asistian los miembros de las cofradias a las
que pertenecia, creando asi redes de sociabilidad en donde confluian los miembros de
mas de una hermandad.

Por otro lado, para la organizacion de las cofradias se llevaban a cabo
elecciones en donde se designaban mayordomos, tesoreros, secretarios y las
funciones que estos tenian asi como las funciones de los cofrades, cabe sefialar que
estas funciones estaban plasmadas en los estatutos de cada una de ellas cuando se
formaron. Roselld lo establece de esta manera “estas autoridades se reunian para
discutir los problemas internos que aquejaban a los miembros de la asociacion y
tomar las decisiones pertinentes para brindarles su apoyo y ayuda. Los miembros de
estas corporaciones tejian relaciones de solidaridad a partir de derechos y
obligaciones que se establecian en estatutos internos que los cofrades debian cumplir
al momento de ingresar a la sociedad”.*®

Asuncion Lavrin trabaja con los conceptos de economia espiritual y economia
material para explicar su estrecha relacion entre el mundo espiritual con el mundo
material, apuntando que ambas son practicamente indisociables, dado que la
salvacion eterna se vuelve algo mas que real, un mundo tangible que se puede
conseguir es decir, que ésta se puede alcanzar por medio de acciones materiales, ya
sea con el pago de indulgencias, por medio actos caritativos como la visita a los
encarcelados, la limosna a los pobres o nifios huérfanos, o la asistencia a un
congregante enfermo, y es ahi donde lo material se ve involucrado, aunque también
se concretan en ejercicios espirituales como el rezo en dias y horas sefialadas o la

asistencia a platicas espirituales.

18 Lavrin Asuncion, “cofradias novohispanas: economias material y espiritual” en Cofradias,
Capellanias y Obras Pias en la América Colonial, UNAM, México 1998 p.52

184 Nufiez Arancibia, Rodrigo, op. cit., p. 94.

185 Rosellé Soberon, Estela, op.cit., p.337.
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Todas estas acciones acarrearian a un premio material que es una indulgencia
para poder reducir el tiempo de estancia en el purgatorio, siendo esta a la vez es una
recompensa espiritual. “La economia espiritual hacia de las indulgencias un material
contable y redimible siguiendo la misma logica que hacian de las virtudes un tesoro
acumulable del cual podia disfrutar tanto el fiel individualmente como otros
designados por la Iglesia. La indulgencia “pagaba” en el sentido de que adquiria para
el penitente una reduccion del tiempo que esperaba pasar en el Purgatorio”.*®

Asi las cofradias se convirtieron en un vehiculo mediante el cual se podia
obtener la reduccién del tiempo en el purgatorio, asi en Morelia tenemos las patentes
de indulgencias de 1844 entregadas a los nuevos cofrades de la archicofradia del
Santisimo Rosario; expedidos durante el periodo de 1844 a 1846 y de 1844 la patente
y sumario de indulgencias concedidas por la Santa Silla Apostdlica a los cofrades de
la archicofradia de Nuestra Sefiora de la Merced, y para 1847 existen decretos
impresos en donde el obispo Cayetano Portugal informa sobre las cuarenta
indulgencias concedidas a los cofrades de la Sociedad de la Mutua Beneficencia, de
acuerdo a la junta gubernamental menor.*®’

Los grupos religiosos organizados por cofradias son hermandades que van a
permanecer y a sobre pasar conflictos politicos, crisis econémicas de division por las
que atraveso el pais, en parte ello se explica por los lazos que los unen que van mas
alld que cualquier tipo de consenso, compromiso 0 negociacion politica o de otra
naturaleza, siendo sus vinculos de solidaridad mas intimos y personales que
pretendian reflejar medio de difusion de “buenas costumbres” y de comunicacion de
un mensaje moral: la brevedad de la vida y el sacrificio del yo a la comunidad.

La sociedad moreliana para esta época es una sociedad estamental, dividida
por grupos sociales identificados de acuerdo a su prestigio social, a su posicion
econdémica, y por su poder politico, aunque podemos agregar que la identidad de
grupo la da también el grado de religiosidad de cada uno y de la participacion que

éstos tuvieran.

186 | avrin Asuncién, op.cit., p.52.
187 Juarez Nieto, Carlos, op.cit, pp. 160-205.
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F.X. Guerra en su analisis sobre el hombre de antiguo régimen y el hombre
moderno menciona que las permanencias de grupos de antiguo régimen aun en los
tiempos de la modernidad, se debe principalmente a que los actores sociales de tipo
antiguo estan caracterizados por vinculos que no dependen de la voluntad de los
hombres que la componen, sino que son vinculos de parentesco.

Los vinculos que los unen a estos actores de antiguo régimen “no resultan
normalmente de una eleccion personal, sino del nacimiento de un grupo determinado:
vinculos de parentesco (en el sentido mas amplio de la palabra que incluye tanto
parentesco politico, como el compadrazgo), vinculos que surgen de la pertenencia a
un pueblo, a un sefiorio, a una hacienda, a un grupo étnico [...]. En otros casos, los
vinculos resultan de una decision personal pero el individuo que se incorpora
voluntariamente a un grupo o a un cuerpo de Antiguo Régimen, no es libre de fijar las
reglas o las modalidades de pertenencia. Todos los grupos estan regidos por la
costumbre, por la ley o por los reglamentos del cuerpo”.*®

Entre las complejas redes que se tejian en el interior de los miembros
distinguidos de la sociedad, el compadrazgo “-ademas de aumentar la parentela-
sirvio para fundar vinculos con amigos fieles y con personas de condicion inferior
que se convertian en devota clientela de los poderosos. Los afectos se mezclaban con
los negocios. El parentesco ofrecia confianza para asociarse en distintas
operaciones”.189

“Un hombre puede incorporase a un clan familiar o a la clientela de un
poderoso, establecer lazos de amistad o tomar este o aquél oficio que le hace entrar en
la corporacion o cofradia, pero los vinculos de parentesco, de clientela, de amistad
tienen en esta época dada un contenido fijado por la costumbre, como lo tiene
también, fijada por reglamentos, la pertenencia a un gremio o a una cofradia. La

eleccion de estos vinculos puede ser mas o menos libre, pero, una vez hecha, los

188 Guerra, Frangois-Xavier. “Una modernidad alternativa” en Modernidad e independencias. Ensayos
sobre las revoluciones hispanicas, Fondo de Cultura Econdmica, tercera edicion, México, 1997, p.88.
189 Nufiez Arancibia, Rodrigo, “Familia y redes sociales de poder en el Centro-Occidente de la Nueva
Espana. El papel de la parentela” en Cuadernos de historia, DEPARTAMENTO DE CIENCIAS HISTORICAS
DE LA FACULTAD DE FILOSOFIA Y HUMANIDADES UNIVERSIDAD DE CHILE, 2006, N° 26, pp.7-31.
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vinculos son normalmente irrevocables a no ser que la persona se integra a otro grupo
0 se convierta en un marginal”.*®

Establece que los vinculos aunque son personales, con derechos y deberes
reciprocos son igualmente de tipo pactista, desiguales y jerarquicos. Y que en los
imaginarios de estos actores antiguos se valora ante todo “la costumbre, la tradicion,
los precedentes, ya que son esas fuentes las que legitiman las existencias de los
vinculos. Y lo mismo pasa con los valores como la fidelidad, la tradicion. EI honor,
elementos todos que contribuyen a conservar en el tiempo la identidad y la cohesion
de grupo, pues es el grupo, sea cual sea su estructura, el que ocupa el lugar central de
las sociedades tradicionales. Los hombres pasan y el grupo permanece, renovandose
sin cesar en sus componentes individuales sin que la estructura del conjunto cambie, a
no ser muy lentamente. Los actores antiguos tienen una duracion de vida y una
inercia muy superiores a la de sus miembros.'**

La mentalidad religiosa manifestada en practicas asociativas cambian
paulatinamente dado que, en el interior de estos grupos se organizan las actividades
esenciales para lograr la permanencia como miembro presente en la sociedad, en
hermandades, cofradias, que se preocupan por necesidades de indole espiritual, como
el descanso de las almas. Es por ello que al formar parte fundamental de su vida,
encontramos que generaciones tras generaciones pervivian estas formas de
organizacion, en las cuales los propios individuos entregan seguridad y sentido de
pertenencia.

A diferencia, los actores de tipo moderno pertenecen a asociaciones a las
cuales se pueden integrar independientemente de sus creencias, con finalidades de
tipo politico o econdémico. Al parecer sus fines son meramente temporales y
terrenales, el individuo goza de la libertad para decidir si permanecen o no en la
asociacion, recordemos que éste individuo es el que hace la asociacion y ella puede

desaparecer en el momento en que lo decidan de acuerdo con sus fines.

190 Guerra, Frangois-Xavier. “Una modernidad alternativa” en Modernidad e independencias. Ensayos
sobre las revoluciones hispéanicas, op. cit., p.88.
91 |pid., p.88-89.
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El nuevo imaginario que acompafa a la expansion de las nuevas formas de
sociabilidad, el acento, deciamos, estd puesto en el individuo. Lo esencial no es el
grupo al que alguien se incorpora, sino el individuo que se asocia. Poco a poco en la
medida que se difunden este tipo de sociabilidades y el imaginario que las
acomparian, la sociedad entera empieza a ser pensada con los mismos conceptos que
la nueva sociabilidad: como una vasta asociacion de individuos voluntariamente cuyo
conjunto constituye la nacién o el pueblo.!*?

Se pas6 entonces a considerar los grupos de tipo tradicional, con sus vinculos
y valores tan diferentes, como impropios del hombre y contrarios a su libertad. “Una
de las lineas directoras de la evolucion hacia las sociedades modernas entran ahi en
funcionamiento: la lucha para hacer desaparecer los actores sociales de Antiguo
Régimen, esas comunidades y grupos tan coherentes y tan extrafios al universo
mental de la modernidad”.'*?

Es por ello que con la llegada del grupo liberal en el poder el cual emprendid
el proyecto hacia la modernizacion de pais, buscé afanosamente disolver toda
asociacion religiosa simbolo de atraso social, tratando de individualizar la sociedad.

Para Annick Lempériére existia una razon ademas de la politica y de la
econdmica, una razon de naturaleza simbolica y cultural, y que no por ello menos
importante, para explicar la pugnacidad de los liberales en contra de los bienes
corporativos. En la interpretacion econdmica y politica establece que la posesion de
estos bienes, segun el punto de vista de sus mismos clérigos no tenia fines
“temporales”, sino que permitia cumplir con las obligaciones y deberes religiosos o
espirituales de las corporaciones; estas obligaciones tendian a ser “servicios
publicos”, dentro de los cuales el culto, las procesiones, las fiestas de los santos, los
novenarios, etc., tenfan, por supuesto, el primer lugar.*

“Los bienes de las corporaciones municipales cumplian también funciones

publicas. La posesion de estos bienes y el cumplimiento de estas funciones publicas

92 |hid. p. 90-91.

31bid. p.91.

194 |empériére Annick, “De la Republica Corporativa a la Nacién Moderna. México (1821-1860)” En
Antonio Annino/Francgois-Xavier Guerra (coord.) Inventando la Nacion lberoamericana, op.cit., pp.
344-345.
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otorgaba a las corporaciones, tanto civiles como religiosas, la posibilidad efectiva de
ocupar y dominar el espacio publico concreto de las ciudades, villas, etc. Si los bienes
corporativos eran la fuente de algun poder, dicho poder, a fin de cuentas, era mas
cultural y simbdlico que puramente politico o econdémico; sin embargo permitia, eso
si, movilizar segiin modalidades consuetudinarias a una parte de la sociedad. Tales
movilizaciones conducian a la ocupacion del espacio publico en provecho de la
catolicidad mas que a favor del republicanismo civico. Por lo tanto, la
desamortizacion de todos los bienes corporativos puso a disposicion de las
autoridades representantes de la nacién, supremo gobierno y gobierno de los estados,
un espacio republicano del cual tuvieran el uso exclusivo: un espacio neutral desde el
punto de vista religioso, liberado de la competencia con otras fuentes de legitimidad,
de sacralizacion y de identidad, disponible para la presencia exclusiva de los simbolos
de la identidad nacional y republicana”.*®

Siguiendo esta linea de interpretacion, podemos establecer que la
expropiacion de bienes de las corporaciones eclesiasticas obedece ademas de
apropiarse de los bienes econémicos de éstas, al intento de desplazarlas de los lugares
publicos que ahora el Estado intenta apropiarse. En este sentido Annick Lempériére,
anota que “la expropiacion de los bienes corporativos fue, para la parte mas
tradicional de la sociedad, una expropiacion de su espacio cultural. Esta dimensién
cultural podria explicar porque fue tan enconada la Guerra de Tres Afos, verdadera
guerra civil-religiosa, que vio oponerse a los progresos de una cultura civica,
profana y secularizada [...] una cultura publica tradicional, encarnada en las
corporaciones, que tenia todavia muchisimo vigor cinco décadas después de la
Independencia”.*®

Podriamos sefialar que sin esta dimension cultural no se podria comprender
por completo el porque se quisieron suprimir los bienes de todas las corporaciones,
religiosas y municipales y ademas de sus bienes su presencia tangible en la sociedad.

Sin lugar a dudas, uno de los principales intereses del Estado modernizador fue retirar

1% [dem

19 fdem
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la presencia religiosa de los espacios publicos, desacralizar para dar lugar al
nacimiento de la nueva cultura moderna de tipo individualista.

“La ley que abrogaba los recursos que disponian estas entidades para procurar
el espacio publico, ponia fin a la existencia de aquella red horizontal de iniciativas
festivas que describimos, y que hacia del Estado el Unico maitre de ceremonias de la
republica. Con razones sélo politicas y econdmicas, ¢por qué se abrian prohibido, por
ejemplo, las procesiones religiosas en las calles? Que los simbolos hayan tenido
mucho importancia en la actuacién de los liberales lo demuestra otro decreto de 1859
en Veracruz [...] fijaba el nuevo calendario oficial. El decreto hablaba solamente de
“dias festivos”, en la lista de los cuales se confundian fiestas religiosas y fiestas
civicas. El articulo tercero derogaba todas las leyes [...] por las cuales habia de
concurrir el cuerpo oficial a las funciones publicas de las iglesias estas disposiciones
ceremoniales iban a consagrar visiblemente la separacion entre la Iglesia y el
Estado”.*¥’

“Con la legislacion de Veracruz, la Ley Lerdo y su contrapartida en los
Estados se consiguid crear en toda la Republica este espacio neutral y amnésico que
era necesario para desplegar, sin competencia, la identidad republicana. En todas las
partes se expropiaron los conventos; muchos fueron destruidos o convertidos en
edificios publicos (bibliotecas publicas, colegios, etc.) o privados. Se liberaron asi
superficies inmensas, pero, sobre todo, se logro la desacralizacion del espacio urbano.
Asi se realizd también uno de los deseos mas claros de los republicanos liberales: la
escenificacion de la supremacia absoluta de los poderes civiles sobre el poder
espiritual”.**®

La legislacion estaba en blsqueda de crear los espacios adecuados y libres de
lo sagrado para poder llevar a cabo los objetivos formar una sociedad moderna, no
solo fue la intencion politica y econdmica de terminar con el poder de la Iglesia, sino
también con su poder moral y cultural despojandola de los principales medios por los

que se servia como es el espacio que se considerara como publico y laico.

7 [dem
198 fdem
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La legislacion vino a trastocar las formas de organizacion de la sociedad,
desplazaba al individuo de sus antiguas formas de organizacion y ahora le daba un
caracter individualista, en donde los vinculos se establecerian por medio de acuerdos
personales, ya no mas por vinculos de corporativos o de parentesco, sino de acuerdos
personales.

Es por ello que los grupos de tipo tradicionalista que podriamos denominar de
Antiguo Régimen se mostraron tan renuentes a la legislacion, ya que esta venia a
cambiar sus formas de organizacion, de regirse en la sociedad. Planteando un dilema

central como el de desplazar una religiosidad enraizada, dificil de desarraigar.

11.2 Regularizacion de la religiosidad popular

Religiosidad Popular, religién hecha propia, recreaciones, nuevas formas de
manifestaciones, recreacion de lo establecido, vivencias reales, nuevos devocionales,
la religiosidad popular se nos presenta muchas veces como una religion mal
entendida, como dogmatismo, ignorancia, fanatismo, es catalogada como la religion
de los pobres, de los no letrados, considerada como sinénimo de atraso. Floreal H.
Forni encuentra la religiosidad popular como expresiones de los grupos populares
cuando dice “religiosidad popular, fe de los simples, 0 mas bellamente piedad popular
— religiosidad imbricada en una cultura y expresada con signos sensibles muchas
veces espontaneo y realizados al margen del ritual y disciplinas del cuerpo
eclesiastico—.%°

Para el siglo XIX, la cantidad y variedad de las devociones en la sociedad
michoacana es infinita y en las cuales predominan las devociones catélicas, de hecho
para este momento existen muy pocos cultos de otras iglesias. Cada iglesia en la
ciudad y en cada pueblo tenia sus propias celebraciones al Santo Patron que se
enlazaba con celebraciones de territorio de mayor dimensién como son la de la

Virgen de Guadalupe y las del Sagrado Corazon.

199 Floreal, H. Forni, “Reflexion socioldgica sobre el tema de la religiosidad popular” en : Sociedad y
religion, numero 3, 1986, p. 7.
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De ahi, que la Iglesia buscara homogeneizar la diversidad de manifestaciones
religiosas por parte de los fieles en un modelo que ella impondria, que podemos
entender como culto oficial. Sin que esto significara apartar la religiosidad popular de
la oficial, sino mas bien formando parte del mismo ambiente espiritual y religioso.*®
La Iglesia no pretendia prohibir formas de expresion de los propios pueblos y de sus
iglesias locales, sino crear los mecanismos y las formas de conjuntar ambas
expresiones sin afectar el modus vivendi de los creyentes.

Varios miembros del episcopado nacional que podriamos denominar como los
miembros de la Iglesia oficial, se encargaron de construir el discurso en el que se
calificaban diversas manifestaciones de religiosidad tachandolas de indecentes o de
inapropiadas, las cuales venian siendo practicadas por siglos en muchos pueblos y
comunidades.’®*La religiosidad popular se dio a pesar de la evangelizacién que se
llevo a cabo en las comunidades, dado que éstas conservaron algunas de sus antiguas
costumbres y las mezclaron con las nuevas traidas por la Iglesia catdlica,
construyendo nuevas representaciones de acuerdo a sus necesidades y propias
creencias, pasando asi a formar parte de la religiosidad popular.

Del mismo modo, la Iglesia buscé mecanismos para imponer el culto oficial
de ciertas devociones tratando de homogeneizar la diversidad de representaciones,
unificdndolas en devociones como el Sagrado Corazdén de Jesus principalmente, el
culto a la Virgen Maria en su advocacién a la Inmaculada Concepcién y a San José
Patrono universal de la Iglesia desde 1870.2°* Una de las formas de homogeneizar el
culto es dandole un sentido comun a todos ellos, por ello las iglesias locales ademas
de celebrar a los santos de sus iglesias, celebrarian de forma general el culto a la
Virgen Maria y al Sagrado Corazon.

Las préacticas religiosas se ampliaron e intensificaron a raiz de la ejecucién de
un modelo pastoral mucho mas rigido impuesto por Arciga, cuyo proyecto
contemplaba estabilizar la vida religiosa, ya que las disposiciones institucionales

habian reducido las manifestaciones del culto religioso al ambiente cerrado de los

29 Diaz Patifio, Gabriela/ Martinez Ayala, Jorge Amos, Fiesta, Memoria y Devocién... op.cit. p. 76
! pid., p.77.
292 [dem
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templos, ademas, esta politica institucional regulaba el establecimiento de algunas
ceremonias principales del afio litirgico como son la Semana Mayor, el Corpus y la
Navidad.?

El esplendor del culto, la predicacion, la asistencia y el cumplimiento del
precepto dominical, la recepcion de los sacramentos y la atencion a los deberes
pascuales que fueron prescritas como practicas obligatorias durante el arzobispado de
Arciga, plantearon nuevos mandatos para que los clérigos actuaran con mayor énfasis
en el cumplimiento de ellas. Se introdujo un profundo sentido de ordenamiento de las
fiestas y las ceremonias del afio, proliferaron los sermones, los libros de piedad y los
manuales para sacerdotes, favoreciendo el desarrollo de una mayor sensibilidad hacia
la piedad cristiana y un nuevo impulso a la religion.?®*

La Iglesia oficial entendia que para recuperar los espacios era necesario
incrementar la devocion entre los fieles tanto en el culto pablico como en el privado,
practicando los deberes y los valores religiosos en el interior de sus hogares y
realizando obras piadosas, es decir poniendo en préctica su fe. Arciga se concentrd
principalmente en la devocion mariana fomentando por todos los medios su culto.

La Iglesia oficial mas que prohibir cualquier manifestacion popular en las
celebraciones religiosas tratd de imponer un calendario litdrgico y la regulacion de
sus ceremonias, donde desde la Santa Sede estaba proyectando un modelo con
intenciones de homogeneizar el culto y a la vez de promoverlo, pero desde sus
propias esferas, no estaba en contra de las manifestaciones religiosas populares, sino
de los excesos que estas solfan tener y que daban lugar al descrédito.?®

Es decir, la Iglesia catolica romana desde el Pontificado tuvo que intervenir y
regular las celebraciones religiosas, y crear un marco disefiado por ella para lograr
los objetivos tales como la piedad de los fieles, la celebracion correcta de las
ceremonias y el buen funcionamiento de la Iglesia misma en su interior_para que éstas

Ileguen a cumplir su funcion en la sociedad, que los objetivos que ellos persiguen en

2 Ibid., p. 78.
204 fdem
% Dfaz Patifio, Gabriela/Ayala Martinez, Jorge Amés, Fiesta, Memoria y Devocién. .. op.cit. p. 86.
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la fe, no se vean dafiados por la accion erronea de lo popular expresada por fieles
mismos.

La tarea de modificar muchos comportamientos y conductas durante las
fiestas religiosas -comportamientos considerados como marginales dado el origen de
muchos de éstos y su caracter mas bien profano-, qued6é en manos de los curas
parrocos. Sin embargo, esta intencion qued6 en el discurso, ya que la gente, los
grupos populares, son poseedores de una voluntad y de una cultura propia.
Conservaban ya practicas arraigadas en sus formas de vivir, y el dejar de practicarlas
y someterse al nuevo modelo que proponia la Iglesia oficial requeria de tiempo.
Hablando de estas nuevas disposiciones por parte de la Iglesia, en cuanto la
recoleccion de las limosnas en la diocesis de Morelia se tenia especial cuidado; el
presbitero de la ciudad y administrador a la vez de los diezmos, era el encargado de
expedir licencias a los ciudadanos fieles para colectar los diezmos de conciencia.?®®

Las ceremonias religiosas y las fiestas confluian para el fortalecimiento de la
fe, eran tiempos en que se rendia culto de manera especial y se pretendia incrementar
la fe y los valores de la Iglesia y de los fieles como miembros de ésta. De ninguna
manera y desde la vision institucional, las fiestas no eran momentos para el
esparcimiento, ni para el goce o disfrute, no debiendo excederse en las bebidas, ni
comidas, ni menos en diversiones, evitando que se desvirtuara el sentido del festejo, y
que se centrara en los contenidos de las ceremonias antes que en la asistencia a la
celebracion publica. Estas fiestas generalmente terminaban en desérdenes, en pleitos,
en embriaguez y es precisamente esto lo que se trataba de evitar. Las diferentes
enciclicas que se suceden en lapsos cortos, tratan de renovar la propia vida

institucional.

Leén I1l, de Santa memoria, nuestro ilustre predecesor, trazd
luminosamente las reglas de la accion popular cristiana en las célebres
enciclicas “Quod Apostollica muneres”, de 28 de diciembre de 1878; Rerum
Novarum, de 15 de mayo de 1891, “Graves de Comuni” de 8 de enero de
1901; y aun especialmente la institucion emanada de la Sagrada

26 AHPEEM, Ramo gobierno, Serie religion, caja 1, exp. 1, 1869, fj. 13.
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Congregacién de los Negocios eclesiasticos extraordinarios, el 27 de enero de
1902.%

Todas estas enciclicas son disposiciones que van encaminadas a un
funcionamiento de la Iglesia y de la comunidad de fieles, a llevar a buen término y de
manera correcta la celebraciones religiosas. Van encaminadas a un funcionamiento
centralizado de la Iglesia y al fortalecimiento de la comunidad de los fieles. Evitando
todas aquellas acciones que llevaran al desorden y a la pérdida de la esencia de la
conmemoracion, en fin, los fieles cristianos deben acatarse a las disposiciones de la
Iglesia para no caer en conductas desaprobadas y sancionadas. Cabe sefialar que las
fiestas religiosas no fueron las Unicas que debian ser reguladas, también en el interior
de los templos, habia que dictaminar el orden para poder lograr el objetivo que tienen
estos para con los fieles.

La Iglesia dictamind lo relativo a los cantos y la musica dentro de los templos.
Esto son con el fin de abolir los abusos que con el transcurso del tiempo han ido
introduciendo en el interior de los mismos y que han dado un sentido mundano,
provocando la pérdida de la religiosidad auténtica de los fieles, era necesario por ello
darle a los cultos la santidad, la piedad y la dignidad que merecen, expedido esto en

un “Motu Proprio” relativo al canto y a la mGsica en los templos.?%

La materia es de mayor importancia, porque las funciones sagradas son de
un medio eficacisimo para conservar y aumentar la piedad de los fieles, y
aun para excitar los sentimientos de la fe en los indiferentes, siempre que en
dichas funciones todo respire acogimiento y piedad. Mas los abusos en
materia de canto y musica debemos por desgracia lamentar en nuestros
templos, con mayor razén que el Sumo Pontifice lamenta los de las iglesias
en Roma, habian llegado a dar a las funciones sagradas un caracter de
concierto musical, y por desgracia no del mejor estilo; de suerte, que el
criterio de los fieles y aun del Clero anduviera muy errado; pues que muy
comun es el creer que no puede haber funcion solemne, si no hay orquesta y
cantos excesivamente largos un sabor teatral: siendo asi , que la mayor
religiosidad y sinceridad han de caracterizar siempre a las funciones de la
iglesia.?®

2'AHPEEM, La Inmaculada Quincuagésimo aniversario de la finicion dogmatica, editor
responsable: Pbro. Benjamin Gonzalez, afio I, nimero I. Morelia, 15 de enero de 1904, p.16

208 AHPEEM, lbid. p.50.

2 AHPEEM, “Carta pastoral colectiva” en La Inmaculada. Quincuagésimo aniversario de la finicion
dogmatica. Editor responsable: Pbro. Benjamin Gonzalez, afio I, N°3,Morelia, 15 de marzo de 1904,
p. 50.
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Este Motu Proprio tenia fuerza de ley se sefialaba, y debia tenerse como un
cddigo juridico de musica sagrada recomendando su mas estricta y fiel observancia.
Ademas, se buscaba una renovacion de la iglesia, un acercamiento a los fieles, la

transmision de valores y el sometimiento obediente de sus devotos.

Todos pues como fieles hijos de la iglesia, tenemos que detenernos con
gusto al mandato, dejando a un lado nuestras ideas, preocupaciones o gustos
particulares y ayudando cada uno, en lo que le toca, a lograr esa saludable
restauracion iniciada por en Santo Pontifice.?'

La musica como parte solemne de la liturgia de la celebracion tiende a un
mismo fin, el cual consiste en dar la gloria a Dios y la santificacion y edificacion de
los fieles. La mdsica contribuye a aumentar el decoro y el esplendor de las
solemnidades religiosas, siendo este el objetivo principal segin los sefialamientos
hechos por la iglesia oficial.

El fin principal de la mdsica en la liturgia, como lo advertiamos, consistia en
revestir de manera adecuada el texto litirgico que a la vez de ser leido con la
entonacion y la intencion correcta, transmitiera un mensaje de la forma mas directa y
correcta a los fieles, y con ello lograr la eficacia del texto, reflejado en una plena
devocion y excitacion de éstos.

La celebracion debia transmitir los elementos de santidad, de obediencia, de
sometimiento, por ello las melodias en la iglesia debian ser santas y eximir todo de
ellas lo profano no tan solo en si misma sino cuidando también la interpretacion de
los fieles. Debia ser un arte en si misa, digna de ser admitida en la iglesia, ademas de
ser universal, en el sentido que en todas las naciones debian acatarse a estas formas
sefialadas.”**

Por excelencia estas cualidades se encontraban en el canto gregoriano, que es
por consiguiente, el canto propio de la iglesia Romana, el Unico que la iglesia heredo
de los antiguos Padres, que venian siendo custodiado celosamente durante el curso de

los siglos en sus codices litargicos. Por estos motivos, el canto gregoriano fue

210

Idem
I AHPEEM, “Acerca de la musica sagrada” en La Inmaculada. Quincuagésimo aniversario de la
finicion dogmatica. Editor responsable: Pbro. Benjamin Gonzalez, afio I, N°3, Morelia, 15 de marzo de
1904, p.51.
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dignificado como el més adecuado y el que relne caracteristicas ya mencionadas de
la santidad, de la universalidad, como otras por ejemplo coadyuvar al fortalecimiento
de la fe, etc., asi se formulaba como ley general: “Una composicion religiosa sera mas
sagrada y litdrgica en cuanto mas se acerque en el arte, inspiracion y sabor a la
melodia gregoriana y serd tanto menos digna del templo cuanto dite mas de este
modelo soberano”.?*?

Ademas, establece que la lengua de la Iglesia debe ser latina por lo cual esta
prohibido que en las solemnidades litdrgicas se cante otra cosa en alguna otra lengua
vulgar. Se buscaba pues la unidad en los cultos tratando de dejar fuera toda accion de
desviacion que dafiara el culto sano y puro de la iglesia. La Iglesia traté de
homogeneizar, la diversidad de formas y expresiones que sugerian pertenecer a la
iglesia catdlica quitandoles el caracter profano y vulgar con que los diferentes grupos
sociales, reflejaban sus creencias, buscando reforzar su posicion hegemonica en la
sociedad, como no perder la autoridad y la presencia en todas las iglesias locales.

Al respecto Gabriela Diaz Patifio establece que durante el pontificado de Pio
IX (1846-1878) la Iglesia catolica enfrentd una serie de cambios como la intervencion
de algunos Estados en asuntos de la disciplina eclesiastica. En el caso del Estado
mexicano durante el siglo XIX y sobre todo en la segunda mitad, se tratdé de
secularizar el Estado mismo y la sociedad. El pontificado condend estas medidas
liberales y asumio una reaccidén contraria ente este tipo de disposiciones que
atentaban el poder la Iglesia tanto econémico como politico y moral.?*

Del mismo modo, la pérdida de los Estado Pontificios en 1870 hizo entender a
la Santa Sede que las ideas secularizadoras y nacionalistas, no solo pretendian
suprimir los privilegios religiosos, sino quiza lo méas preocupante para los intereses
del vaticano, se estaba diversificando al catolicismo entre cuantos Estados nacionales

se formaban dando pie a la autonomia de las iglesias locales.?"

212 [dem

213 Diaz Patifio, Gabriela, “El catolicismo social en la Arquididcesis de Morelia Michoacén (1897-
1913) en Tzintzun, Instituto de investigaciones Histdricas/Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo, julio-diciembre, 2003, N° 38, pp. 97-134.

Y Ihid. p.99.
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En este periodo se buscaba recuperar la influencia de la Iglesia en la sociedad,
contrarrestar ideologias como el liberalismo y recuperar los ambitos que el Estado
pretendia absorber, por ello, realizd un proyecto de reconstruccion al interior de la
iglesia misma con el proposito de fortalecerla y extender su influencia. Aunque a la
llegada de Leon 111 este procurd mejorar las relaciones con los Estados secularizados,
tratando de conciliar con ellos, y a su vez concretar un proyecto de restauracion de la
iglesia con nuevos horizontes. Puede decirse que bajo su pontificado se definio una
politica, ya no solo de restauracion sino de reformacion de la Iglesia y su papel en las

nuevas sociedades secularizadas.?*®

11.3 El Estado regularizador

La ley del 4 de diciembre de 1860 en su articulo 11 establecia que ningun acto
religioso podia efectuarse fuera de los templos, y para que esto tuviera lugar, se
necesitaba licencia escrita de la autoridad politica respectiva. Méas ya sea, porque tales
disposiciones no se comprendieron bien o fueron insuficientes o porque las
autoridades politicas abusaron de tales facultades que les concedian las leyes o
reglamentos, las manifestaciones religiosas pervivieron en el interior de la sociedad,
por ello el Ejecutivo del Estado tuvo que suspender a los prefectos y subprefectos de
las responsabilidades que les correspondian que era el otorgar las licencias para que
se realizasen cultos publicos.?

Mediante la ley del 4 de diciembre de 1860, el Estado regulé por medio de los
prefectos de las cabeceras de Distrito, los presidentes de los ayuntamientos en las
municipalidades, y los jefes de policia en las tenencias, la concesion de licencias para
los actos solemnes de los cultos fuera de los templos.

Pero, como los prefectos empezaron a conceder licencias para la celebracion
de actos solemnes fuera de los templos de manera incontrolada, a las autoridades

civiles les parecié que esta forma no era la correcta dado los resultados obtenidos, y

215 fdem

216 AHPEEM, Corominas, Amador, Recopilacién de leyes, decretos, reglamentos y circulares
expedidos en el Estado de Michoacan, Morelia, XVI111-X1X, 1867-1869, Tomo 6. p. 44.
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opté por tomar él mismo esa responsabilidad, siendo estos asuntos de suma
importancia para el Estado.

Aumentando las exigencias en la solicitud de licencias, se orden6 cumplir a
cabalidad ciertos requisitos que se encontraban expresos en el articulo 10 del
reglamento para el uso de los cultos en el estado de Michoacan (seccion segunda
sobre los actos solemnes religiosos fuera de los edificios destinados al culto), donde

se establecia:

1° que la licencia se pida por escrito y en papel del sello correspondiente.
2% que la solicitud se haga por los sacerdotes del culto o por los demés
miembros de la respectiva sociedad religiosa ademas que no se concedera
licencia para la realizacion de actos solemnes religiosos cuando la misma
hora o en el mismo lugar o cerca de ese lugar se vaya a llevar a cabo un acto
propio de la autoridad civil. Y siempre que en algln acto religioso verificado
fuera del templo hubiera alguna predicacion y esta se excediere de los limites
prescritos por las leyes, la autoridad politica haréd cesar el acto y pondra al
infractor a disposicion del juez para que le juzgue conforme a la ley. La
autoridad politica se limitara a cumplir con sus obligaciones civiles como a
conservar el orden publico, de ninguna manera podré participar en el acto
religioso.?"’

Ademas, se estipulaba que todos los actos religiosos podian efectuarse a
cualquier hora en el interior de los templos, sin necesidad de solicitar permiso a
ninguna autoridad, exigiendo eso si que no debian realizarse antes del alba o después
de la noche sin hacer el debido aviso a las autoridades politicas para que cuide
durante esos momentos el orden y la seguridad de los ciudadanos.

AUn mas, en el articulo 7° del mismo reglamento se establecia que ningun
culto podria tener lugar en el interior de los templos de manera oculta, pues todos los
actos deben estar accesibles a la vigilancia de la autoridad.?*® Sin embargo, declaraba
que en el interior del hogar era inviolable el ejercicio del culto, y en el cual la
autoridad no podia de ninguna manera intervenir.

Comparativamente la primera legislacion (Leyes de Reforma) establecia que
los cultos en los espacios publicos fueran prohibidos, tratando de secularizar los

espacios de la calle y de las plazas, tratando de darles a éstas un caracter laico.

217 AHPEEM, Corominas, Amador, Recopilacion de leyes...op.cit. tomo 5, p. 258-259.
28sAHPEEM, Corominas, Amador, Recopilacién de leyes, decretos, reglamentos y circulares
expedidos en el Estado de Michoacan, Morelia, XVI11-X1X, 1867-69, Tomo 6, p. 258.
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Ademas, se proscribia que miembros de todo tipo de organizacion religiosa (secular y
regular) saliese a las calles con sus trajes distintivos, limitando su uso al interior de
sus respectivos recintos. En las calles y paseos publicos debian presentarse como
ciudadanos sin distincion de ninguna especie, promoviendo con ello el principio de la
igualdad, y buscando concientizar a la poblacién en actitudes proclives a la
tolerancia para profesar cualquier culto que declarare su propia voluntad.

Estas disposiciones quedan establecidas en el articulo 5°, parrafo segundo de

la ley del 14 de Diciembre de 1874 que establecia:

“Fuera de los templos tampoco podran los ministros de los cultos, ni los
individuos de uno u otro sexo que los profesen, usar trajes especiales ni
distintivos que los caractericen, bajo la pena gubernativa de diez a doscientos
pesos de multa”.?*

La sancidn a esta disposicion reglamentaria no se hacia esperar, como refleja
el expediente de un joven que pertenecia a una orden religiosa, que salio a la calle
con sus trajes respectivos que lo hacian distinguir como miembro de activo de una

orden religiosa.

“[...] entre las cuatro y cinco de la tarde del expresado dia 4 del corriente
el joven Joaquin Santoyo portaba un distintivo de la asociacion religiosa
denominaba A.C.J.M. en los parajes publicos, como son los portales, la
Avenida Francisco |. Madero y el pasillo del Hotel Oseguera [...].Y
considerando la portacion del distintivo de la A.C.J.M. en los parajes
publicos, constituye un acto penado por el segundo parrafo del articulo 5 de
la ley del 14 de Diciembre de 1874, estimandose equitativo imponer al
infractor la multa de $100.00 CIEN PESOS, o en su defecto el arresto de
ocho dias [....]".2%°

Otro intento por apropiarse de los espacios publicos y de que las actividades
diarias de la sociedad moreliana fuesen cada vez menos influenciadas por la Iglesia y
de que se alcanzase una vida més civica, fue la prohibicion del toque de las campanas
como una forma de apropiarse del tiempo y del espacio de la sociedad. Por ejemplo
en una circular emitida en este respecto sefiala en su articulo sexto que el uso de las

campanas quedaba limitado al estrictamente necesario para llamar a los actos

219 AHPEEM, Ramo gobierno, Serie religion, caja 1, exp. 17, 1874, fj. 6.
220 AHPEEM, Ramo gobierno, Serie religion, caja 2, exp. 35, fj. 2.
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religiosos. En los reglamentos de policia se dictaran las medidas a que con ese uso no
causen molestias al pablico.”*

Por ejemplo, quedaron prohibidos lo toques de campafas que se daban al
consagrar, exponer y cubrir la eucaristia; al salir y al entrar el viatico; para enunciar el
estado de agonia de una persona o su muerte; los de animas y rogativas. Aunque ya
desde el siglo XVIII habia tenido lugar una fuerte polémica sobre el uso de las
campanas, no sélo de parte de las autoridades virreinales, sino también por parte del
clero mismo, hombres ilustrados como el Arzobispo Lorenzana daba cuenta de la
necesidad de reglamentar el uso de las camparias dado el abuso que se le daba
tratando ademas de terminar con las creencias y supersticiones que los grupos
populares tenfan sobre éstas.??

Pero cada intento de reglamentar era apocado por la defensa de los religiosos
parroquiales abogando al significado mistico que estas poseian, asi durante la
Independencia aun el intento por reglamentar su tafier no contindo sin muchos
alcances “algunos sostenian que el horario de los tafiidos debia reglamentarse, otros
pensaron en fundirlas y emplear su metal para cafiones 0 monedas. A pesar de los
reiterados reglamentos o de los deseos anticlericales de terminar con el significado
sagrado que habian tenido durante la Colonia, los campanarios siguieron marcando el
horario ciudadano mas alla de la segunda mitad del siglo diecinueve”.??

A pesar de toda esta reglamentacion el uso de las campanas continud presente
en la sociedad ya que pocos religiosos acataban estas disposiciones, aunque para
finales de siglo debido al proceso de secularizacién donde la reglamentacion tomo
fuerza este uso se vio ligeramente mermado, pues la legislacion debia liberar al nuevo
ciudadano de la imposicion del sonido de las iglesias respetando la vida privada, pues

los asuntos religiosos podian o no interesarle.

221 AHPEEM, Ramo gobierno, Serie religion, caja 1, exp. 17, 1874, fj. 6.

222 Cfr. NUfez Arancibia, Rodrigo, “Del desorden sonoro al tafiido civico: El lento acaecer del lenguaje
de las campanas”, en Actas Il Simposio Internacional sobre Religiosidad, Cultura y Poder.
Organizadas por el GERE: Grupo de Estudios sobre Religiosidad y Evangelizacion. Patricia Fogelman
(Editora responsable) Buenos Aires, 2008, pp.1-21.

“Bibid., p.1.
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El Estado buscé apropiarse y ampliar su influencia, dominio y atribuciones en
los espacios publicos, teniendo presente que las imagenes como representacion de lo
religioso, debian ser relegadas, a sus respectivos recintos. Para ello, estableci6 en el
articulo 34 del mencionado reglamento la prohibicion la construccion o exposicion de
imagenes y objetos que tengan cardcter de religioso ya sea en el exterior de los
edificios, en las plazas, en los mercados o via publica. Y que en caso de que
presentaran, las autoridades politicas procederian a destruirlos o a quitarlos de ese
lugar.

Tratando de regular la vida de la sociedad, asi mismo establecio los dias de
descanso y preciso que los dias de festividades religiosas no tenian tal caracter y que
ninguna autoridad debia mandar cerrar ningun establecimiento publico, ni prohibir
transito de animales y carruajes por vias publicas.

En un principio tanto a la Iglesia como a los fieles no les quedaba claro a lo
que se referian las leyes con espacios publicos, y por lo tanto, la distincién de en qué
lugares estaba prohibido efectuarse actos religiosos o0 al menos a esa excusa apelaban.
Ante estas circunstancias el Estado emitié una circular encaminada a determinar
cuéles eran los lugares en los que pueden verificarse publicamente los actos
religiosos, dado que se tenia la duda en especial si en los atrios de los templos y en
los cementerios podia celebrarse tales actos.

El Estado por medio de la legislacién habia establecido de manera expresa y
terminante por el art. 5° de la ley del 14 de Diciembre de 1874 en qué lugares si

podian llevarse a cabo actos religiosos y en cuales no, al apuntar:

“Ningun acto religioso podra verificarse pUblicamente sino en el interior
de los templos” no debe permitirse en lo sucesivo [...] que se verifiquen
actos publicamente religiosos en los atrios de los templos, ain cuando estén
cercados y, en general cualesquiera que sean los templos constituyendo
evidentemente un anexo o dependencia exterior ; ni tampoco debe permitirse
la celebracién de actos religiosos publicos en cementerios, estén 0 no anexos
a los templos sino solamente en el interior de las capillas que existan y estén
determinado culto, mediante requisitos legales, en los mismos

cementerios”.?%*

224 AHPEEM, Ramo gobierno, Serie religion, caja 2, exp. 29, 1906, fj. 2.
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Las Leyes de Reforma no fueron muy efectivas en la reglamentacion de las
procesiones. Por ejemplo, la procesion efectuada por el 25 aniversario de la
Coronacion de la virgen Santisima de Guadalupe, y que a la vez fue utilizada por
parte de algunas asociaciones religiosas, para manifestar su inconformidad con lo
establecido por el Estado sobre la libertad de cultos, establecié un programa de las
actividades a realizar referido al orden de la peregrinacion y las iglesias que
participarian en ella.

La noticia de este suceso se hizo del conocimiento las autoridades
correspondientes de la ciudad, las cuales procedieron segin lo establecido por la ley,
manifestando su inconformidad al proceder de la propia Iglesia.

Acaba de efectuarse una numerosisima peregrinacion publica,
partiendo de la iglesia Catedral [...] previa declaracion que en hojas
volantes hicieron asociaciones religiosas de hacer una clara terminante
manifestacion de adhesion al clero catélico y de hostilidad al credo
protestante. He puesto toda clase de recursos pacificos y de conviccién
inclusive al Arzobispo su influencia para evitar dicho acto que se
conceptu6é de culto externo. Nada consegui [...Jcon toda oportunidad se
hizo saber a las personas representantes de las diversas Asociaciones
Catdlicas de esta ciudad que se abstuvieran de verificar los actos
religiosos [....] Y no obstante esta disposicion se llevaron a cabo los
actos que me refiero, siendo la peregrinacién de mas de CUATRO MIL
ALMAS *®

Es evidente que la poblacion hacia poco caso a las disposiciones emitidas por
las respectivas autoridades en estos rubros y actuaba conforme a sus intereses
deliberadamente. Este tipo de manifestaciones promovian la fe y un incipiente
nacionalismo, al rechazar al protestantismo, y acentuar la necesidad de reposicionar a
la religion catdlica como la Unica y verdadera del pais, dejdndolo manifiesto en sus
declaraciones:

Hoy que la fe religiosa base de nuestra nacionalidad empieza a ser
combatida por el protestantismo odioso [...] manifestemos publica y
noblemente nuestra adhesion inquebrantable a la Iglesia Catélica depositaria
de la verdad, y nuestro amor a la Patria que al amparo de nuestra fe
construyeron nuestros mayores [...] fiados por tanto en la catolicidad y en el
catolicismo de los habitantes de esta ciudad, esperamos sean profusamente
engalanados e iluminados los frentes de todas las casas sin distincion alguna
y que pobres y ricos, nifios, damas y varones lleven su contingente personal a
los actos que habréan de ser verificados [...] jpueblo de Morelia! Unete para

22 AHPEEM, Ramo gobierno, Serie religion, caja 2, exp. 34, 1920, fj.2-4.
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glorificar a la GUADALUPANA que con la fe, te dio el mas alto vinculo de
unién que haré conserves incélume tu independencia.’®

En términos generales, la religiosidad popular persistié en sus mas diversas
manifestaciones a pesar de los intentos de ser regulada por parte de la Iglesia, como el
establecimiento de nuevos cultos, y por ultimo de expresion de nuevas formas de
regulacion de sus propias fiestas pervivid en las propias précticas y se distancia del
discurso normativo que trataba de constrefiirlo.

Como lo sefiala Taylor la religiosidad popular no era un simple apéndice o
peldafio inferior del majestuoso edificio de la Iglesia, sino que era una vivencia local
capaz de un catolicisimo de signos polivalentes. Muchas comunidades no obstante
sus vinculos de antiguo arraigo, pudieron participar incluso con los liberales en la
construccion del nuevo régimen sin desprenderse de los fundamentos y de sus
practicas publicas de fe, como lo ha sefialado Antonio Annino.?*’

Sin lugar a dudas este proceso es complejo pues los comportamientos por
parte de los grupos populares no siempre siguen un patron fijo como el de resistencia,
también los hay de vinculos, de establecer nuevas redes y nuevos lazos de acuerdo
con las circunstancias e intereses que se vayan generando.

Aunqgue la presencia de la Iglesia en el espacio publico fue regulada por el
Estado su predominio permanecid en la poblacién, aunque ya no se podian llevar a
cabo algunas manifestaciones que transgredian las ideas de orden y progreso que
subrayaba el discurso liberal.

De la misma forma que también lo establece Floreal H. Forni cuando sefiala
que “[...] la persistencia de practicas espontaneas transmitidas tradicionalmente es lo
que configura el perfil del catolicismo popular que estamos considerando. Este tipo
de religiosidad se mantuvo con fuertes raices en las capas populares (incluyendo al
conjunto social en areas enteras) a pesar del debilitamiento organizacional de la
Iglesia, su pérdida de influencia en el instado y la indiferencia y aun hostilidad ain de

las nuevas élites [...] Estos conflictos tendieron a debilitar ain mas las estructuras

226 AHPEEM, Ramo gobierno, Serie religion, caja2, exp. 34, 1920, fj.5.

227 Connaughton, Brian, “La nueva historia politica y la religiosidad: ¢un anacronismo en la
transicion?” en Ensayos sobre la nueva historia politica de América Latina siglo XI1X, COLMEX
Centro de Estudios Historicos, 2007, p.194.
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eclesiales al poner en cuestion su control sobre educacion, legislacion civil, afectar
los bienes, etc. (Ej. la reforma Mexicana)”.??®

Cabe mencionar que el poder moral, econémico y politico de la Iglesia
catdlica fue restableciéndose a finales de siglo, debido a que las Leyes de Reforma
fueron aplicadas con relativa rigurosidad, y a que en los afios sucesivos se traté con la
Iglesia de manera conciliadora no en un sentido radical y hostil. En la practica la
Iglesia recuperd los espacios, debido también a que la poblacion no aceptd la
legislacion ni la regularizacion de sus expresiones religiosas.

Y como lo sefiala F. X. Guerra durante el periodo del Porfiriato la Iglesia y el
Estado se mantuvieron en un vinculo creando nuevas relaciones entre ambos y
estableciendo acuerdos: una Iglesia en auge pero relegada del poder politico a pesar
de su estabilidad como institucion, se encontraba removida de la direccion publica ,
dedicada a la educacién y a sus labores pastorales, pueblos con un catolicismo
barroco pero acoplados a las directrices del régimen, y una elite gobernante,
formalmente secularizada que delegaba al hogar y a sus mujeres el manejo de la
herencia catolica. Efectivamente sefiala Guerra la religiosidad se mostraba mas que
un “meteoro en llamas”. Era una “estrella fija” pero multicolor y disputada, en el

firmamento de la época.??

228 Floreal, H. Forni, op.cit., p. 11.
22 |bid.p.195.
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CAPITULO 11l MODERNIZACION SOCIOPOLITICA

Estado liberal trazé el camino a seguir en miras de una modernizacion del pais,
implemento una politica univoca para la construccién y desarrollo de éste, a pesar de
los diferentes conflictos internos los liberales en el poder y una vez sorteado éstos
dieron auge a una politica de modernizacion sociopolitica, en donde el Estado seria el
rector de la vida del pais en todos los &mbitos.

El Estado liberal se valié de estrategias muy interesantes para lograr sus
objetivos, primeramente fue necesario desplazar la influencia clerical de la sociedad
por ello implement6 equivalentes laicos a ella como la escuela o el registro civil,
dotandolo de nuevos actores sociales como el maestro de escuela y el juez del registro
civil. Fue necesario ademéas formar un nuevo ciudadano despojandolo de sus vicios,
ante ello implemento politicas que encaminaran sus pasiones por un nuevo sendero
dejando atrés su religiosidad e incitando a una pasion patriotica, asi encontraremos
muchos elementos que vienen a desplazar las antiguas tradiciones.

[...] se redescubrid la importancia que tienen los elementos irracionales para
mantener los tejidos y el orden social. Segin Hobsbawn, la invencion de nuevas
tradiciones, que significaba la accion de manejar dichos elementos y de
transformarlos en mensajes concretos, se orientd hacia tres aspectos esenciales. Lo
primero, la creacion de un equivalente laico de la Iglesia, la educacion primaria; lo
segundo, la invencion de ceremonias publicas, en Francia, el dia de la Bastilla a partir
de 1880. Ellas combinaron adecuadamente las manifestaciones oficiales y los festejos
populares con fuegos artificiales y bailes callejeros. Lo tercero fue la produccion en
serie de monumentos o edificios pl’lblicos”.230

En el caso de México se puede denotar una influencia fuerte del liberalismo
Europeo, encontrando estrategias muy similares, como el desplazamiento de la Iglesia
por nuevas instituciones gubernamentales, la proliferacion en serie de numerosas

festividades civicas que contrarrestaran las religiosas, es el periodo en se busca

30 Nafiez Arancibia, Rodrigo, “HISTORIA Y LITERATURA Lo que sucede y lo que no sucede. A
proposito de América Latina en el siglo XIX”, en prensa, p.10.
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consolidar a los héroes nacionales como ejemplos a seguir, asi como la ereccién de
monumentos a sus memorias y el cambio en la nomenclatura de las calles, plazas y
lugares publicos advocando a hombres heroicos. Convirtiéndose el Estado en una
fabrica inventora de los nuevos elementos que den vida y sustento a la nacion.

Asi mismo Hobsbawn sostiene que el Estado por medio de intenciones
consientes y deliberadas busca crear nuevos imaginarios en la sociedad para formar
nuevas lealtades politicas que marchen de acuerdo a los fines politicos de las nuevas
instituciones, pero que era necesario que estos proyectos tuvieran resonancia en lo
popular de lo contrario nada seria posible, en este sentido las nuevas tradiciones por
medio de las festividades vendrian a cautivar a estos grupos populares.?*!

“No obstante, el estado vinculd la invencion de las tradiciones formales e
informales, oficiales y oficiosas, politicas y sociales, al menos en los paises en donde
surgia ésta necesidad. Visto desde abajo, el estado definia cada vez més el escenario
en el que se interpretaban las actividades de suma importancia que determinaban las
vidas humanas como stibditos y ciudadanos”.?*? El Estado mexicano por medio de la
legislacion buscaba establecer el escenario propicio para coaptar las actividades
primarias de los ciudadanos, encaminandolos en un proceso de nuevas lealtades

nacionales.

111.1 Uso del Registro Civil

La instauracién del Registro Civil como institucion nos habla de la intencion
por parte del Estado de tomar un control mas efectivo sobre la poblacion, como a su
vez nos indica la naciente conciencia sobre lo que implica el ciudadano moderno que
como habitante del pais es sujeto y acreedor de derechos y obligaciones. El registro
civil, es ademas, un rubro que se convierte en exclusivo del Estado y se le da el

caracter del Gnico valido en la sociedad civil,”** a{un cuando en términos concretos

2! Cfr. Hobsbawn, Eric, La fabricacion en serie de tradiciones: Europa, 1870-1914”, en Hobsbawn,
Eric-Ranger, Terence, La invencion de la tradicion, CRITICA, Barcelona, 2002, 273-318.
232 |1t

Ibid., p. 274.
233 E| Estado cre6 instituciones cuyo objetivo principal fue sustituir en las funciones sociales relativas a
los acontecimientos principales de la vida individual. Cfr. Cardenas Ayala Elisa, “Construccion de un
orden laico en América Hispéanica. Ensayo de interpretacion sobre el siglo XIX” en Los retos de la
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fue de poca o nula aceptacion por parte de la sociedad, principalmente porque el
Registro civil desacralizaba los actos mas importantes de las vidas religiosas de los
individuos.

El matrimonio por ejemplo, siendo un contrato entre dos personas licitamente
ante la autoridad civil, indicaba que era s6lo necesario que los solicitantes expresen
ante la autoridad su deseo de unirse de acuerdo a su completa voluntad, siendo
ademas completamente disociable en el acto juridico del divorcio, mientras lo que
sucedia en la iglesia por varios siglos era completamente lo contrario. Esto implica
nuevas acepciones y nuevos conceptos sociales que no se van a comprender
univocamente en un primer momento, y en una sociedad con un grado de religiosidad
importante como este va a ser un poco mas lento y complicado.

“La Ley del Registro Civil establecia en su articulo 1° que el registro del
estado civil se estableceria en toda la Republica. En su articulo 2° que todos lo
habitantes de la Republica estan obligados a inscribirse en el registro, a excepcion de
los ministros de las naciones extranjeras, secretario y oficiales. En el articulo 3°
establecia que el que no estuviese inscrito en el registro, no podra ejercer los
derechos civiles, ademés recibird una multa desde uno hasta quince pesos”.?** El
intento mé&s decidido por remplazar a la Iglesia en la ordenacién de los sacramentos
se hace evidente con el establecimiento del articulo 9°: no habra registros, sino en los
pueblos donde haya parroquias; donde hubiere mas de una, se llevaran tantos
registros como parroquias haya.?*®
Ademas establecia los conceptos a registrar:

12. los actos del estado civil son:

I. El nacimiento.

I1. EI matrimonio.

I11. La adopcidn y arrogacion.

IV. El sacerdocio y la profesion de algun voto religioso, temporal o perpetuo.

laicidad y la secularizacion en el mundo contemporaneo, Roberto J. Blancarte (Coordinador), EL
COLEGIO DE MEXICO/ CENTRO DE ESTUDIOS SOCIOLOGICOS, 2008, pp. 85-106

24 Matute Alvaro, México en el siglo XIX, Universidad Nacional Auténoma de México, México, 1984,
p. 153.

% [dem
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V. La muerte. 2%

Para 1874, presidente de la Republica Sebastidn Lerdo de Tejada envié el
decreto al Estado de Michoacan en el que establecia lo concerniente al Registro civil.
En la seccién quinta de la circular de ese mismo afio en el articulo 22 podemos ver
donde establecia “el matrimonio es una institucion civil, y tanto ese como los demas
actos que fijan en el estado civil de las personas, son de la exclusiva competencia del
los funcionarios del orden civil en los términos prevenidos por las leyes, y tendran la
fuerza y validez que las mismas les atribuyan”.?*’

En el articulo 23 decret6 que “corresponde a los Estados legislar sobre el
estado civil de las personas, y reglamentar la manera con que los actos relativos
deben celebrarse y registrarse; pero sus disposiciones deben sujetarse & las
siguientes bases: XIII. La ley no impondra ni proscribira los ritos religiosos respecto
al matrimonio. Los casados son libres para recibir 6 no las bendiciones de los
ministros de sus cultos, que tampoco produciré efectos legales”.?*®

Cabe sefialar que estas disposiciones fueron muy poco aceptadas por la
poblacion. Por ejemplo, en el Estado de Oaxaca, se quejo el gobernador: “no es
posible sefialar las dificultades con que ha tropezado el ejecutivo para plantear en
todo el estado el registro civil: los padres no inscriben el nacimiento de sus hijos; los
que pretendia casarse no manifiestan su voluntad al juez del estado civil [...] en juicio
de los liberales la culpa de ello la tiene el clero: «los pueblos dominados por los curas
fanaticos y preocupados, timidos por costumbre y sojuzgados por audaces
reaccionarios, cierran los 0jos y los oidos a las indicaciones del poder»[...]”.%*

En el caso de la ciudad de Morelia podriamos establecer que no se encuentra
muy lejano del ejemplo anterior. Sobretodo en la prensa, los liberales expresan su
inconformidad con la poca asistencia al Registro Civil cuando sefialaban “es una
costumbre muy arraigada, y que solo procede de la suprema ignorancia a que conduce

el fanatismo fomentando por el clero, el efectuar los actos de la vida civil con solo los

23 [dem

27 AHPEEM, Fondo Secretaria de Gobierno, Seccién gobernacion, Serie religion, Cajal exp. 17,
1874, 1j. 6.

238 [dem

2% Matute Alvaro, op.cit., p. 178.
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rituales de la religion catdlica y sin las formalidades que la ley sefiala como
esenciales para la validez de dichos actos”.?*

Los liberales sefialaban en la prensa con la intencién de precisar la naturaleza
y el alcance del Registro Civil y su importancia que en la constitucion de matrimonias
y familias, sefialando que las consecuencias de no registrarse de acuerdo a las leyes
crea la imposibilidad para el ejercicio de los derechos de la vida de la familia,
marcando la imposibilidad de identificar a las personas. Establecian que los padres de
familia que creen que celebrando su matrimonio ante un sacerdote y llevando a sus
hijos a la pila bautismal han cumplido con todo lo necesario par asegurar el porvenir
de sus hijos legitimos, incurren en uno de los mas grandes errores porque estan
colocando a los hijos en condiciones por demas dificiles.

El gobierno del estado al ver la poca concurrencia a realizar el registro de
personas insistié en los beneficios que contraerian los ciudadanos, desmintiendo en
muchos pliegos los engafios que la Iglesia se habia encargado de propagar tales como;
“[...] los mismos clérigos aconsejan al ignorante que se abstenga de inscribir su
nombre o el de sus descendientes, y les pintan la institucion como obra elaborada de
Satanas [...]”. Ante ello hace una invitacion para que todos los hombres ilustres
inculquen en el pueblo las ideas que hagan conocer como funciona esta Institucién.?**

Otra de las medidas sugeridas para que la poblacion se incorporase en los
actos vitales que regulaba el Registro Civil fue el que no se cobrasen cuotas para la
realizacion de cualquier registro, esto con la finalidad de promoverlo y de que no
hubiera impedimentos para ello, “hace algunos dias, hablando de las dificultades que
hay para el cumplimiento de las leyes del registro civil emitimos la idea de que se
rebajen los derechos que se pagan por los casamientos, entierros, etc. Y de que el
registro llegara a ser gratuito para las clases pobres.?*?

Durante el periodo de Gobierno del gobernador Enrique Ramirez en
Michoacan, el congreso local del estado decretd el 26 de febrero de 1925, en el

240 HPUMIT, “El registro civil y el fanatismo” en El Girondino, Morelia, tomo I, N° 10, Dir. Manuel
Padilla, Diciembre de 1902, p. 1.

1 dem

242 «g| Registro Civil” en El Constitucionalista, Morelia, Tomo I, N°106, Viernes 4 de Septiembre de
1868, p. 2.
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articulo 1° que los sacerdotes debian abstenerse de realizar los actos sacramentales
sin antes cerciorarse de que estas personas ya hubiesen cumplido con el registro civil.
“En el Estado de Michoacéan, los ministros de cualquier culto religioso se abstendran
de intervenir, conforme a sus practicas, en la celebracion de matrimonio, sin
cerciorarse de que estos seres han contraido previamente ante el Registro Civil, lo que
debera comprobarse con al exhibicion de la respectiva constancia”.**®

Asi mismo en el articulo 2° establecia que “los ministros de cualquier culto
religioso también se abstendran de celebrar el acto del bautizo o similares, sin la
presentacion, por parte de los interesados, de la constancia de que acredite el previo
registro Civil de nacimiento, expedido por la oficina del Ramo”, sancionando las
infracciones a las disposiciones anteriores (articulo 3°), con penas de $50.00 cvs. a
$500.00 pesos de multa o arresto de uno a seis meses de prisién. 2*

Estas medidas legislativas no se llevaron a cabo dado consideraron que no
podian legislar sobre cuestiones del culto, es decir no podian intervenir en cuestiones
que le corresponden solo a la Iglesia con respecto a condicionar la administracion de
algun sacramento, esa era una cuestion independiente y meramente sacramental.

En el caso del Estado de Michoacén, Cintya Vargas Toledo, encuentra muchas
dificultades para la instauracion del Registro Civil en el estado de Michoacan, en
parte por las condiciones de inestabilidad politica que se vivia en todo el pais y la
poca aceptacion por parte de la sociedad. Insiste en que una de las quejas mas
recurrentes que llegaban a las autoridades del Ayuntamiento de Morelia “fue el hecho
de que los sacerdotes se negaban a la extremauncion a los enfermos de muerte que
hubiesen guardado juramento a la Constitucion y en caso de hacerlo, lo realizaban
bajo la condicionante de que los moribundos firmaran un documento en donde se
retractaban de tal juramento”.245

Después de todo el conflicto politico por el que habia atravesado el pais sobre
todo en lo referente a la Iglesia, en donde las facciones se habian dividido y la

poblacién habia tomado ya una posicion influenciada por la Iglesia cuando reprobaba

3 AHPEEM, Fondo, Secretaria de Gobierno, Seccién gobernacién, Serie religion, caja 2, 1925, exp.
33 fj.11.

244 dem

23 Vargas Toledo, Cintya, op.cit., p. 75.
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a peso de excomulgacion el atendimiento a la legislacion liberal, es como podemos
entender la escasa asistencia y relativo desinterés por el Registro Civil.

Ademas el establecimiento del Registro Civil no alcanz6 en esta primera etapa
una aceptacion mas amplia dada la continuidad de costumbres y tradiciones,
permanentes y dificiles de desarraigar. El imaginario social se caracterizaba por un
sentimiento sacralizante, y una institucion como la del registro civil que perseguian
no quedaban claros sino bastante ambiguos. Ademas por siglos el unico registro que
Ilevaban a cobo era el que se realizaba en la Iglesia catdlica y el que se proponia
ahora parecia que indicaba dejar de hacerlo, lo que equiparaba a que los grupos
sociales debian dejar de realizar los sacramentos.

Es por ello que el dar cuenta ahora de un nacimiento, del matrimonio, de la
defuncidn parecia tan complicado, no solo implica un registro, sino que es toda una
carga emocional y mental en donde algo sagrado se estaba desacralizando, es por ello
que la poblacion no acudia a la realizacion de estos mandatos que establecia la
legislacion.

El nuevo ciudadano apenas estaba siendo formado dentro de la sociedad por
medio de las escuelas, de la educacion, de la ensefianza por medio de monumentos,
ceremonias civiles, la formacion de este hombre moderno estaban en proceso, el
hombre de la modernidad ain no habitaba en los suelos de este pais, este hombre
seria el que haria uso de estas nuevas instituciones, no el hombre antiguo que aun
habitaba y que estaba siendo forzado a la transformacion, todas estas dificultades

mermaron el buen funcionamiento del Registro Civil.

111.2 Alcances del proyecto

Aunqgue en la legislacion se establece una clara separacion entre la Iglesia y el
Estado, estos siguen compartiendo una unién que parece indisociable, hablar de uno
es referirse inevitablemente al otro. Esto lo vamos a observar en este apartado en
donde encontramos que la Iglesia y el Estado no son dos esferas separadas, que el

hecho que la legislacién lo establezca no significa que la separacién se haya logrado.
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Claro ejemplo es que las festividades propiamente civiles estuvieron cargadas
de religiosidad. Incluso queda evidenciado en manifestaciones tan diversas como
discursos, resefias, la construccion de monumentos, y conmemoracion civica estuvo

cargada de un discurso y de analogias religiosas.

111.2.1 Continuacion de la religiosidad en las ceremonias civicas

La Iglesia y el Estado no son entidades dispares y extrapolares una de la otra,
al contrario de como se han pensado, no son instituciones que sean antagonicas, dado
que la Iglesia sufrié una transformacion en su interior para acoplarse a los postulados
del Estado y ser participes de este proceso que se estaba viviendo en el pais, como lo
sefiala Connaughton. “Poder concebir las transformaciones religiosas como distintas
de la institucionalidad eclesiastica [...] para explicar como se desgarr el catolicismo
para acomodar en una alianza liberal a un sector amplio de sus adeptos. Segun esto, la
religion, o determinadas religiosidades catdlicas en particular fueron complices
eficaces del derrumbamiento del Antiguo Régimen.”?*

En este sentido, Connaughton establece que la Republica Mexicana sacraliza
los ritos politicos, en este sentido sigue buscando legitimarse desde el ambito
catélico, aunque en los escritos y decretos legales se establece la clara separacion
entre las funciones del Estado y de la Iglesia y sobre todo las areas de accién de cada
una.?*’ Durante varios siglos la Iglesia catélica era quien daba legitimacion a toda
accion politica, por ello muchos actos politicos eran antecedidos por ceremonias
catélicas o incluso fusionados como fue el caso de la inauguracion de la linea del

telégrafo en Patzcuaro.

“En la inauguracién de la linea telefonica de Patzcuaro el Ayuntamiento
de esta ciudad dispuso se bendijera la oficina y a tal acto, que fue solemne,
asistio el ciudadano gobernador, quien, se nos asegura, tuvo la dicha de
mantenerse con su vela en mano, entre tanto el sacerdote ahuyentaba los

espiritus malignos]...]”.2*

246 Connaughton Brian, “La nueva historia politica y la religiosidad. ..op.cit.p.194.
247 e
Ibid. p. 172. )
28 HPUMIJT, “Las Leyes de Reforma” en Los principios. Organo del Circulo Democratico, semanal,
N° 19, Morelia, jueves 13 de abril de 1871, pp. 2-3.
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Con ello vemos la poca interiorizacion de las Leyes de Reforma, y no solo
ello, sino la persistencia de la religion en los ambitos politicos y civiles, lo que nos
permite observar que la separacion que promueve el Estado se concret6 en la préctica,
pues durante el propio orden colonial, la religion y la politica, formaron parte de un
mismo imaginario, e imaginar una nacion en dos esferas teéricamente separadas era
mas complejo de lo que parece.

La vida religiosa no tenia distincion entre lo pablico y lo privado, entre
espiritual y lo secular, formando parte de la cotidianeidad de la poblacién. El intento
porque la religiosidad fuera enviada al ambito privado, que se separaran los ritos
religiosos que iban en conjunto con los politicos dejaron un vacio, creando la
necesidad de dotar de nuevos lenguajes politicos a las ceremonias civicas, un nuevo
protocolo que llenara el vacio que dejan las anteriores, es decir, de como llevar a cabo
un acto politico despojandolo de todo acto religioso. En este sentido, tratando de
alejarse de la tradicion religiosa, surge la necesidad de buscar una nueva forma de
hacer las ceremonias civicas de forma que sean diferentes de como se habian estado
haciendo.

“Al permitir el ciudadano gobernador en Patzcuaro, que una ceremonia
enteramente oficial, como fue la inauguracion del telégrafo, tuviese el caracter de
religiosa, interviniendo en ella un sacerdote del clero catolico; y al autorizar este acto
con su presencia, en representacion del Estado, ¢ha cumplido con una de las Leyes de
Reforma 6 las ha infringido?”.%#

Esta reflexion la hace la prensa liberal en Morelia que critica la poca eficacia
que existe en la practica al momento de la aplicacién de las Leyes de Reforma, dado
que este tipo de actos religiosos los prohibe explicitamente la legislaciéon. Al igual
que era explicita la prohibicion de que se ministren los sacramentos en publico o
anunciar con campanas la muerte o las Gltimas horas de una persona, practicas que no

se dejaban de realizar, por ejemplo registran:

“ayer en la tarde se administré el viatico & D. José Dolores Valdez con
toda pompa de un corpus [...] y no sea dificil que si el Sefior Valdez muere,

“SHPUMIT, “Las Leyes de Reforma” en Los principios. Organo del Circulo Democrético, semanal,
N° 19, Morelia, jueves 13 de abril de 1871, p. 2-4.
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su cadaver sea sepultado en algun templo, conduciéndolo por las calles con
posas dobles y demas ceremonias que han abolido en publico las leyes de
reforma.[sic]**°

Annick Lempériere, anota al respecto que las relaciones entre sociedad,
religion y Estado al pensarse en esferas no separadas se puede ver el grado de
secularizacion de la esfera publica y las formas religiosas que lo acompafan, la
religiosidad de la sociedad puede ser vista en los aspectos politicos no solo en los
religiosos propiamente; en los tipos ideales de sociedades modernas tendriamos un
Estado completamente laico, una apertura total a la pluralidad religiosa, la religién
solo en el ambito de lo espiritual, de lo moral, del interior de los hogares sin ninguna
influencia en lo social ni mucho menos en lo politico.

Pero, como en muchas sociedades este modelo fue posible de lograr
paulatinamente, e incluso la misma autora plantea afirmando esta posicion que no
existe ningln Estado completamente laico, ni una sociedad moderna sin ningun rasgo
de tradicionalismo. Es por ello que en el caso del Estado Mexicano encontramos una
sociedad con caracteristicas culturales de Antiguo Régimen y con modelos politicos
importados propios de la Modernidad, y encontramos también que los aspectos
politicos no estan disociados de los religiosos, entendiendo que la secularizacién va
mas all4 de las esferas institucionales y tiene correlacion con los individuos y los
espacios publicos.

En el siguiente ejemplo, se visualiza como se entrecruza el asunto religioso
con el politico o con el &mbito que ahora considerariamos civico, dado que en el
programa de las festividades civicas de los dias 15, 16 y 28 de septiembre de 1857 las

solemnidades religiosas estaban claramente incluidas en los siguientes articulos:

Articulo 5°. A las ocho de la mafiana de los mismos dias se reunira la
Junta Patridtica en el Palacio Supremo de Gobierno del Estado, de donde se
dirigira con las autoridades, corporaciones y empleados principales a la Santa
Iglesia Catedral, el la cual se celebrard solemnemente misa de gracias:
concluido este acto religioso, la comitiva volvera al Palacio y se disolvera.
Articulo 8°. A las nueve de la noche del 16 se quemaran fuegos artificiales,
se hara la salva y daran los repiques de costumbre. Articulo 11°. Al salir de la
Catedral de la funcion del dia 28 consagrada a las victimas de la patria, se
dirigird la comitiva al Colegio de San Nicolas de Hidalgo en donde se

2Obid., p. 4.
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pronunciara una oracion flnebre, disolviéndose enseguida el
acompafiamiento.”*

Durante todo el periodo, los gobernantes como los gobiernos de turno, sea
cual fuere su ubicacién politica o ideoldgica, son quienes promueven esta mezcla
constante entre el campo politico y el religioso. “La inestabilidad politica cronica
ofrece sin cesar oportunidades de utilizar la liturgia religiosa para santificar un poder
siempre fragil y poco seguro de su legitimidad”.?*?

Como es el caso de la bendicion de las banderas de la guardia nacional por
parte del obispo de San Luis, suceso que registra Vicente Riva Palacio al sefialar
ademas las contradicciones que esto representa cuando apunta: “...Si los altos
dignatarios se esforzaban, como hemos visto, por hacer penetrar en la opinion publica
la creencia de que eran de todo punto ajenas a los movimientos revolucionarios que
estallaban casi diariamente, en las esferas gubernativas aparecia un empefio analogo
en persuadir al pueblo de que no abrigaba o pensamiento ninguno hostil contra la
religion y sus ministros. El gobierno protesto gran respeto a las creencias dominantes;
respeto que, podemos afadir era sincero pues ni el presidente ni sus ministros
deseaban que pudieran ser colocados fuera del gremio netamente catélico...”.?*®

“El 27 de Enero, pocos dias después de la ocupacion de Puebla por lo
reaccionarios, se realizd en Chapultepec una imponente ceremonia, de gran
significacion en aquellas circunstancias; nos referimos a la bendicion de las banderas
de los cuerpos de guardia nacional que acababan de organizarse, acto que fue
apadrinado por la brigada Zuloaga. El arzobispo bendijo las banderas de ocho
batallones™®*.

Cualquier levantamiento armado necesitaba una justificacion, siendo el apoyo
religioso necesarios para tal motivo. Los actores de tales levantamientos son hombres
profundamente religiosos, que estan inmersos en un universo mental en el que las

creencias sobre la proteccion divina y la vida después de la muerte forman parte

1 Archivo Histérico Municipal de Morelia (en adelante AHMM), siglo X1X, caja 38, expediente 16,
fj.1.

22 |_empériére, Annick, “De la Republica Corporativa a la Nacion Moderna”...op.cit. p. 333

%3 Riva Palacio, Vicente, Compendio general de México a través de los siglos, tomo V, 232 edicion,
LUMBRE, México, p.46-47.
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indisociable de sus vidas, ademas cabe sefialar que los jefes revolucionarios necesitan
del apoyo que la liturgia religiosa brinda. Aunque este tipo de vinculos inseparables
causaba confusion entre los miembros de la sociedad como nos continua sefialando
Riva Palacio.

“Estos hecho no podian menos que impresionar vivamente la imaginacion del
pueblo, pues en los mismo notaba ciertas contradicciones dificiles de explicar. Si el
gobierno era tan religioso y tan catolico como decia, ¢(Por qué protestaban los
prelados eclesiasticos y predicaban los sacerdotes contra sus disposiciones. Y si era
realmente un perseguidor de la Iglesia y sus ministros ;cdmo interpretar la bendicién
de arzobispo de las banderas apostatas?”?>°

Cuestiones realmente dificiles de entender, esta relacion indisociable de lo
religioso y lo politico es realmente compleja dado que comparten intereses y ambos
dependen el uno del otro para legitimar nuevas esferas de participacion ciudadana y
politica en sociedades aun tradicionales; dando lugar a relaciones de interdependencia
realmente complejas.

“La religion catolica como unica del Estado encabezaba todas las
Constituciones mexicanas, federalistas o centralistas, desde la de 1824 hasta la de
1847. En la constitucion de 1857 se suprimid, después de debates acalorados en el
congreso constituyente, toda referencia a la religion, pero no se logro, sin embargo
incluir el articulo 15 sobre la libertad de cultos. A pesar de ello la Constitucion fue
decretada “en el nombre de Dios y con la autoridad del pueblo mexicano, y fue
promulgada ademas el 5 de febrero, dia de San Felipe de Jesus, Santo Patrono de la
ciudad de México.”*®

Hasta la Reforma apunta Annick Lempériere, no se pudo pensar,
constitucionalmente hablando, en una republica neutral desde el punto de vista
religioso. “El calendario oficial era congruente con los principios constitucionales. El
decreto del 4 de diciembre de 1824, por ejemplo, declaraba, “fiestas religiosas
nacionales” el Jueves y el Viernes Santo, Corpus Christi y el 12 de diciembre (dia de

la Virgen de Guadalupe) distinguiéndolas claramente de las «festividades civicas»: 16

25 | dem

256 |_empériére, Annick, op.cit., p.330.
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de septiembre y 4 de octubre (dia de la constitucion del 24). A pesar de no figurar en
el calendario oficial, las demé&s grandes fiestas catdlicas siguieron siendo celebradas,
tanto por los fieles como por las autoridades a lo largo del periodo”. %’

Pero no se celebraban solamente conmemoraciones decretadas en el
calendario oficial sino también todo acontecimiento politico relevante. “Los
momentos politicos méas significativos — promulgacion de una nueva Constitucion,
llegada al poder de un nuevo gobernante, terminacion de una guerra civil [...] —
daban lugar a ceremonias publicas que culminaban siempre en un Te Deum en la
iglesia principal o en la catedral y una misa de accién de gracias. La religion catélica
seguia cumpliendo su papel tradicional de lazo politico. Cualquier suceso que
determinara un cambio politico de importancia daba lugar a un juramento.”?®

“Incluso la Constitucion de 1857, a pesar de no mencionar la religion catdlica,
dio lugar a un juramento que se cumplié con el mismo ceremonial de siempre,
incluidos los evangelios. Como el juramento ligaba y empefiaba la fe, hubo actitudes
contrastadas, desde la negativa opuesta por parte del clero a jurar la constitucion,
hasta la respuesta matizada de algunos, que juraron por ejemplo «cumplir con la
constitucién en todo aquello que no se oponga al libre ejercicio de la Religion Cadtica
Apostolica y Romana». Junto a ello encontramos en 1857 situaciones en las cuales el
juramento desembocaba en la celebracion de la verdadera fiesta civica. Los rasgos
barrocos («lujosa ceremonia religiosa», «pompa» del Te Deum y de la misa de accién
de gracias) se combinaban con ingredientes —bandera nacional, paseo civico, musica
militar y oracion patridtica— que le confirieron a la ceremonia tradicional rasgos que
la asemejan a las los festejos del 16 de septiembre. La hibridacion de los lenguajes
simbélicos, rasgo de la primera reptblica todavia vigente en 1857”.%°

Esta cuestion es mucho mas profunda y compleja anota Annick, dado el hecho
de que la sociedad mexicana no estaba secularizada “la vision del mundo y de la
politica que tenian los pueblos no solo continuaba siendo muy religiosa, sino que

seguia obedeciendo las pautas de una religiosidad muy especifica, la que se consolidd

7 dem
8 |hid., p. 331.
> 1bid., p. 332.
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en el siglo XVII que se define como «barroca». En los pueblos siguié siendo un
catolicismo diferente al de las elites, un catolicismo que no aceptaba la autonomia de
los valores y que en muchos rasgos reproducia aquella tradicion de practicas
colectivas en el que en la ultima época borbonica, los ilustrados habian intentado
reformar sin éxito. Recordemos que en 1749, la Academia de Historia de Madrid
ataco el culto de la Guadalupana, juzgandolo de una «fabula» y una devocién «facil e
indiscreta». Aunque el ataque no tuvo relevancia en México, las altas jerarquias
eclesiasticas si hicieron lo posible por reprimir la continua proliferacion de cultos
locales, de milagros que no se sabia si lo eran 0 no; en fin, hicieron un esfuerzo por
contener y disciplinar aquel margen de tolerancia, aquel espacio mal ordenado que
desde el final del siglo XVI habfa caracterizado a la cultura barroca”.?®

Las entradas y desfiles militares, tan criticados por su alto costo, sefiala
Annick cumplieron una funcién de transicion hacia la escenificacion de los poderes y
la identidad republicana. “A fuerza de «despilfarro», como se le reprochaba a menudo
a la corporacion militar, en el ceremonial militar fue el Unico que pudo competir
eficazmente con la liturgia religiosa”.?*

Las fiestas civiles hemos visto estaban cargadas de religiosidad en su interior
incluso inconscientemente los individuos reflejaban sus creencias y sus formas de
representarlas colectivamente en un lenguaje politico de tanta carga simbolica,
afiadiéndole el caracter sagrado que era propio de un “espiritu de época”. Como
sucedio en la celebracion de la Constitucion:

“[...] a las once de la mafiana el Circulo-Ocampo comenzé a llegar en
grupos a una pequefia quinta del barrio de Guadalupe. Movidos por un
mismo recuerdo y animados por un mismo pensamiento, se esparcieron
debajo de la arboleda de la quinta y poco tiempo después habian improvisado
un altar de la patria, sencillo, pobre, rastico; pero que era la expresion
unédnime de los sentimientos dignos de los laboriosos artesanos que forman el
circulo. Se escogié un gran arbol en cuyas primeras ramificaciones tienen la
forma de un abanico colosal. Sobre el tronco y el cuello donde comienzan las
grandes ramificaciones se formo un trofeo compuesto de una guirnalda de
amplias fresas, rojas y blancas, y de ramilletes verdes. En la parte inferior de
la corona se desplegaban del uno y del otro lado banderas de los colores
nacionales y en el centro de la guirnalda se dejaba ver con toda claridad de la

%0 |pid., p.421.
L |bid., p. 341-342.
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mitad del dia en Codigo del 5 de febrero de 1857, abierto en medio de un
trofeo mexicano con las tablas de la ley sobre las cumbres del Sinai. El
momento de colocarse la Constitucion en el centro del trofeo fue solemne
verdaderamente. Los sombreros volaron por los aires y después cada
ciudadano recogido en una veneracion profunda, fue acercandose a depositar

sobre la base del trofeo, una rosa, una rama de laurel 6 una sencilla

corona”.2%?

Definitivamente el Estado tuvo que competir con las manifestaciones de
fervor religioso expresadas en cada momento que era posible, hemos hablado que fue
dificil establecer una separacion clara entre lo religioso y lo civico y cabe agregarle la
intencion de la Iglesia por no perder su influencia como lo podemos ver en las visitas

realizadas por sus ministros a la Ciudad.

La fiesta del cinco de Febrero. Oficialmente estuvo solemne;
popularmente estuvo sentimental. A las cinco de la mafiana la artilleria hizo
salva de ordenanza y las musicas militares repitieron sus dianas por las calles
u plazas de la ciudad. A las doce del dia los cafiones volvieron a tronar con
arreglo & ordenanza y a las seis de la tarde se repitié el mismo acompasado
bramar. Hasta aqui lo oficial; pero es de notar (porque es de la época) que ni
una campana solo tembl6 a las horas oficiales; ni una esquila grité [...] los
campanarios permanecieron a las cinco mudos [...] pero en cambio el dia de
la entrada triunfal del arzobispo faltaron martillos para romper campanas.
iBien! La Constitucion es cero junto a la progresion creciente que llaman
arzobispo.*®

En esta publicacion hecha en la prensa a manera de reclamo, hace notar la
diferencia entre una solemnidad y la otra, expresando ademas un celo patrio al ver
opacada la festividad de la Constitucién por el recibimiento del arzobispo. Como
hemos visto las fiestas civicas, siempre estuvieron cargadas de una acentuada
religiosidad, misma que se presentd desde los inicios del siglo XIX y que continla a
lo largo de toda la centuria. Heron Pérez profundizando sobre el discurso civico ha
encontrado implicita la religiosidad en todas las manifestaciones del calendario civico
no notando mayor diferencia de las religiosas cuando establece “si, en efecto, del
calendario de las fiestas religiosas pasamos al de las fiestas patrias en sus diferentes
modalidades, hemos de decir que el asunto no varia mucho: ya su discurso ya su

mitologia, y a su estructura, ya todas las juntas estan al menos coloreadas de una

2?HPUMIT, “La fiesta del 5 de febrero” en Los Principios. Organo democratico, semanal, Morelia,
Jueves 9 de febrero de 1871.p. 2.
253 fdem
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religiosidad no solo fundante sino sustentante que, por lo demas, es evocada cada vez

que la fiesta en cuestion trata de explotar las fuentes de lo festivo en el interior de

T 264
cada individuo”.

Entre sus resultados encuentra que en todo el discurso patrio del 16 de
septiembre de la primera mitad del siglo XIX, existe una clara y profunda
religiosidad, misma que como vemos continua ain en la segunda mitad de siglo en
las diferentes celebraciones civicas las misas 0 accioén de gracias por ejemplo, se
hacian presentes, como es el caso de la celebracion del 5 de mayo en la ciudad, donde
la Junta Patridtica de esta capital, acordé el siguiente programa para su
celebracion1868:

Art. 1° a toque de diana se enarbolard en todos los edificios publicos el
pabellén nacional, la artilleria hard una salva, donde a la vez un repique a
revuelo en todas las iglesias y las musicas y bandas militares recorreran las
calles.

2°. A las diez de la mafana se reuniran en el Palacio de Gobierno las
autoridades, corporaciones y empleados, para dirigirse al portal Matamoros,
en donde estara preparado un templete para que el orador nombrado,
pronuncie un discurso analogo a la festividad, al que procedera un himno
patriético cantado, que se repetira al fin del discurso, disolviéndose enseguida
la reunién.

3°. De las cuatro y media de la tarde a las siete de la noche, se situaran
musicas de viento en la calzada de Guadalupe.

4° A las ocho de la noche se iluminard la plaza de los Martires y se tocaran
musica de viento hasta las once. A las nueve se quemaran los fuegos

artificiales, se hara salva y repique en a vuelo en todas las iglesias®®®.

La religiosidad mantuvo una constante presencia en diversos espacios
publicos, a su vez puede ser encontrada pues mas alla de los ambitos eclesiasticos,
incluso en su manifestacion popular dentro de los ambitos supuestamente laicos. La
sociedad conservara los elementos de su religiosidad y lo entremezclara con los
nuevos valores inculcados. Por ello, es imposible observar un Estado completamente

laico, sino mas bien un Estado con elementos religiosos implicitos, en donde los

264 pérez Martinez, Herdn, México en fiesta, op.cit., p. 33.
% HPUMJT, “Junta Patriética” en El Constitucionalista, periédico semioficial del Estado de
Michoacan, N°51. miércoles 29 de Abril de 1868, p.4.
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vinculos religiosos van a ser aln necesarios simbdlicamente como fuente de

legitimacion de nuevos lenguajes e instituciones.

111.3 Invencion de las tradiciones republicanas

Durante la segunda mitad del siglo XIX encontramos una insistente busqueda
por establecer un Estado moderno en donde la separacion de la Iglesia y el Estado
fuera una separacién patente; en donde la secularizacion de la sociedad se convirtiera
en una realidad; dando cabida a una sociedad regida por valores civiles generando un
actor politico moderno un ciudadano acorde a las responsabilidades y obligaciones
con el Estado.

La educacion va a ser uno de los elementos implementados para llevar a cabo
el proyecto liberal mediante la transmision de los valores civicos, tratando en cada
momento formar una sociedad moderna, en donde la escuela sera la principal
promotora de estos valores por medio de la educacion civica como elemento

cohesionador tanto de los nuevos como antiguos contingentes de la poblacion.

111.3.1 Educacion civica

Ya en las primeras décadas de la Nacion independiente la cuestion de la
educacion ocupaba un lugar importante en la naciente Republica mexicana. Las
escuelas lancasterianas y el método de de trabajar de éstas, fueron una herramienta
para avanzar en el rubro de la ensefianza, aunque cabe sefialar que en este tipo de
escuelas se impartia ensefianza de la religion catélica, dado que para los inicios de la
nacion aun no se buscaba la secularizacion de la sociedad. En todas las instituciones
de ensefianza bésica se instruia en la religion vy, definitivamente, restringir la
participacion de la iglesia o suprimir la ensefianza religiosa durante las primeras
décadas no formaba parte de un programa para las escuelas de primeras letras.?®®

“Este sistema educativo cubrié en México un periodo que va de 1823 hasta
casi principios del siglo XX [...] la compafiia [Lancasteriana] se fundo en México en
1821y debe su nombre a José Lancaster, cuya idea central era la de una ensefianza

2% Connaughton, Brian, “La nueva historia politica y la religiosidad...op.cit. p. 172.
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mutua, es decir que los estudiantes méas aventajados de la clase actuaran en calidad de
monitores y ensefiaran a los que sabian menos. De esta manera los profesores se
dedicaban a vigilar a los monitores y atender de otra forma las actividades de la
escuela”.?®” Asi podriamos decir que este método se adopté para solucionar la falta de
maestros en las escuelas y la necesidad de ampliar la alfabetizacion de la poblacion.

En principio, los resultados fueron magros pues el nimero de escuelas de los
ayuntamientos aumenté muy lentamente y la ensefianza lancasteriana fue adoptada en
pocos lugares dado el aislamiento de muchas comunidades, aunado a los constantes
vaivenes politicos, a la inestabilidad econémica y politica en donde el asunto de la
educacion definitivamente no se encontraba en primer lugar, durante las primeras
décadas fue especialmente dificil el desarrollar un sistema educativo que tuviese
presencia en el grueso de la poblacién.

“La frontera norte compartia algunas de estas caracteristicas. Las enormes
distancias y su poco desarrollo hicieron dificiles la creacion de instituciones
educativas, en pueblos, villas y rancherias. En el centro hubo mayor actividad escolar.
Era alli donde los corresponsales de la Compafiia Lancasteriana prosperaron y donde
los ayuntamientos y los maestros particulares tuvieron un campo de accion mas
amplio”.?®

En el caso del estado de Michoacan y especificamente para las comunidades
indigenas ya desde 1842 el gobierno del estado buscaba ya establecer escuelas en
estas regiones, tratando de impulsar un modelo pedagdgico librarlas de visiones
contrapuestas a ideas de progreso econdémico como el espiritualismo dogmatico

lanzando el siguiente dictamen:

“La Exma. Junta Departamental dice que este superior gobierno en
dictamen nimero 102, de 25 del que acaba lo siguiente: Sean los indigenas
puestos por la ley al nivel los demés, mas que nunca pudieran desconocerse
que sus habitudes antiguas, la abyacen en que viven, las preocupaciones que
los que dominan consecuencias tristes de una educacidon descuidada, les
impiden estimar sus verdaderos intereses y apreciar en grado justo lo que

%7 Monjaraz Martinez, Sergio, La Educacién Catdlica en Morelia, Michoacan1876-1910, Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo (Facultad de Historia), Morelia, 2005, p. 41.

288 Staples, Anne, “Panorama Educativo al comienzo de la vida independiente” en Ensayos sobre la
historia de la educacién en México, EL COLEGIO DE MEXICO. Centro de Estudios Historicos,
México, 1999, p. 104.
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valen, lo que pueden y lo que deben [...] la comision infiere aqui que el
gobierno puede aplicar los arrendamientos de sus bienes recaudados y por
recaudar, a la creacion de escuelas de ensefianza primaria en los pueblos

donde no ecsisten: destindndolos a donde no las haya o donde no sean

suficientes [...][sic]”.%*

Los hombres ilustrados de las primeras décadas de la independencia tenian
una fe casi ilimitada en el poder de la educacion, de la alfabetizacion de la poblacion
para crear los fundamentos de un Estado solido. Esperaban ver surgir un pueblo
alfabetizado, instruido en sus derechos civiles, industrioso con plena conciencia de
sus obligaciones para con la colectividad, comprometido con el gobierno republicano
y a consecuencia dispuesto a defenderlo. Este nuevo ciudadano, sofiaban los
entusiastas, venceria todos los vicios heredados de la sociedad colonial.*”

El método Lancasteriano primero se utilizé en las escuelas catélicas y luego se
introdujo a las escuelas publicas, y fueron los clérigos los encargados de adiestrar a
los alumnos méas aventajados para que fungieren como auxiliares de la ensefianza,
pues el Estado vio en este método una buena herramienta para la imparticion de la
ensefianza.?™*

Durante estas primeras décadas apunta Monjaraz Martinez “el Estado y la
Iglesia trabajaban en conjunto para hacerle frente al analfabetismo, de tal manera que
la intencion de las escuelas lancasterianas, y su método de ensefianza venia a
solucionar en parte el problema de falta de maestros con lo cual la Iglesia y el Estado
estaban completamente de acuerdo y a la misma vez tratar de resolver los problemas
de la poblacion con altos indices de analfabetismo y junto con ello la pobreza y la
marginacion que estaba creciendo demasiado rapido [...] finalmente la Compaiiia
Lancasteriana buscaba organizar un sistema de instruccién basado en escuelas de
primeras letras, que intentd llegar a las clases mas desprotegidas de la sociedad
durante el siglo XIX. Sin embargo por decreto del 19 de marzo de 1890 dicha

asociacion dejé de funcionar como aparto rector de la educacién.”?"?

29 AHMM, siglo XIX, caja 38, exp. 23 fj.1.

270 Staples Anne, “Panorama educativo...Op.cit. p.102.
2! Monjaraz Martinez, Sergio, op.cit. p.41.

2[dem. p.46.
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A partir de 1857 podemos ver la naciente preocupacion del régimen liberal

por liberar la educacion de manos de la Iglesia, “[...] aun cuando al principio no fue

un esfuerzo consiente-, el gobierno mexicano se preocupo cada vez mas del problema

educativo, con el objeto de modernizar a la sociedad y de formar individuos utiles

para los requerimientos de la modernidad”.?”® Se consideré que la educacién seria el

medio para formar un nuevo hombre de tendencias politicas democraticas de acuerdo

al nuevo régimen. Al efecto, Lucas Alaman advirtié “sin instruccion no hay libertad,

sin educacion, la juventud no sabe de las obligaciones que la ligan con esta sociedad

[...] La educacion moral y politica debe ser el objeto importante de la ensefianza

publica”. Por su parte, José Maria Luis Mora afirmo:

Nada es mas importante para un Estado que la instruccion de la juventud.
Ella es la base sobre la cual descansan las instituciones sociales de un pueblo
cuya educacion religiosa y politica esté en consonancia con el sistema que ha
adoptado para su gobierno. Las ideas que se fijan en la juventud por la
educacidn, hacen una impresién profunda y son absolutamente invariables,
verdadero origen del caracter de las naciones. Las instituciones estatales que
fueron promulgando exigieron el establecimiento de una escuela gratuita en
cada cabecera municipal, donde “aprendieran los nifos a leer, escribir,
contar, el catecismo religioso y el catecismo politico.2™

algunas medidas para fomentar la educacién en el estado:

El C. Miguel Zincunegui general de brigada y consejero encargado del
gobierno de Michoacan a sus habitantes sabed: decreta lo siguiente:
NUmero 40.- articulol1°.En lugar de las tres escuelas de primeras letras que
hoy existen en la capital pagadas de los fondos publicos, se estableceran
desde luego seis, cuatro para nifios y dos para nifias. Articulo 2°. Se ensefiara
en ellas gratuitamente a los nifios pobres los ramos de lectura, escritura,
aritmética, catecismo religioso y civil y principios de urbanidad; y a las nifias
los mismos ramos y ademas los de costura. Articulo 3°. La junta de
instruccion primaria fijard el método de ensefianza por medio de un
reglamento que sera aprobado previamente por el gobierno. Palacio de
gobierno 3 de febrero de 1857.7°

En el caso del estado de Michoacan el gobernador del estado establecio

23 Bolafios Martinez, Victor Hugo, “La Educacion en el México Independiente” en Compendio de la
Historia de la Educacion en México, Editorial Porria, México, 2002, p. 23.

2% [dem

2 AHMM, siglo XIX, caja 63, exp. 65.
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En este mismo sentido, Victor Hugo Bolafios hace alusion de que ya en el
constituyente del 56 se impulso la idea de establecer la libertad de ensefianza, “se
advirtié que el clero y los conservadores podrian hacer uso de esa libertad en su
provecho, sin embargo se decidio aceptar el riesgo. Por lo que tocaba a la libertad de
ensefianza, se planted el problema de que el Estado asumiera el papel vigilante [...]
los liberales triunfantes eran menos idealistas que los constituyentes de 1856, pues
adoptaron medidas que reflejaban la conviccion de que el gobierno tenia que manejar
las escuelas para permitir una correcta formacion de los ciudadano”.

Mas que adoptar un papel de vigilante de la educacion el Estado debia
propiciar los medios para el desarrollo cabal de esta, el grupo de los liberales ya no se
conformaban con vigilar desde el exterior las instituciones que impartian la
ensefianza, sino que, el objetivo ahora era asegurarse de que se instruyera de acuerdo
a los valores para la formacion de este nuevo ciudadano. Establecer la libertad de
ensefianza era un gran riesgo dado que otras instituciones a ajenas a los intereses del
Estado podrian ensefiar con forme a sus propios intereses es por ello la necesidad de
que el Estado se apropiase del rubro de la educacion.

“A partir del 18 de febrero de 1861 todos los negocios de la instruccion
publica primaria, secundaria y profesional estuvieron a cargo del Ministerio de
Instruccidn Publica. En la educacion primaria elemental, a las materias tradicionales:
moral, lectura, escritura, gramatica, aritmética, canto y sistema de pesos y medidas, se
les complemento con el estudio de las leyes fundamentales del pais. Del mismo modo
que en la instruccién primaria elemental y normal se implementd el estudio de la
Constitucion y de la historia de pais™.?"

Por su parte Hermida Ruiz anota que, poco después de que los conservadores
fueron derrotados en la Guerra de Reforma, Benito Juarez el 15 de abril de 1861,
expide la Ley de la Instruccion publica, que es el inicio de la reforma en tal campo. El
ministerio respectivo se denomina de “Justicia e Instruccion Publica”, se le ha quitado
de “Negocios Eclesiasticos”. “La ensefianza religiosa se excluye de las escuelas. Pero

la traicion de la reaccion vencida, la Intervencion Francesa y el llamado Imperio de

276 Bolafios Martinez, Victor Hugo, op. cit., p.33.
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Maximiliano, no permiten a Juarez dedicarse de lleno y sin grandes problemas a
organizar la educacion nacional. Es hasta después de la victoria definitiva del Cerro
de las Campanas cuando puede hacerlo. En 1867 expide la famosa Ley Organica de
Instruccion pablica”.?”’

Arroyo de la Parra anota que los primeros decretos de los liberales con
respecto a la educacién se encuentran en la legislacion del 15 de abril de 1861, la
primera Ley de Instruccion Publica de la Reforma, en la que se establece una recia
estructura del sistema de ensefianza dependiente de la Federacion, el que constaria, a
partir de la expedicion de dicho ordenamiento, de tres niveles a saber: primario,
secundario o preparatorio y profesional.’® Es en esta ley en la que por primera vez se
hace una separacion clara de los niveles educativos, mostrandonos un interés
creciente por darle cuerpo al sistema educativo.

Ademas sefiala que en cuanto a la laicizacion en la educacion esta ley marcaba
la pauta “en cuanto al laicismo, el legislador de 1861, fue el primero en implantarlo,
de facto, en las escuelas de gobierno, sobre todo, del nivel primario, recurriendo al
ingenioso recurso de sustituir, en los planes de estudios de las mismas, la ensefianza
de la religion por la ensefianza de la moral” 2"

Ahora los valores que regirian a la sociedad no serian los cristianos arraigados
en la fe, sino los preceptos morales del bien y el mal comportamiento; éstos
funcionarian independientemente de las creencias, ahora este tipo de instruccion
moral regiria el comportamiento de esta nueva sociedad. Es por ello que la libertad de
ensefianza parecia algo muy lejano de lograr, con la legislacion el Estado busco
apropiarse del monopolio de la ensefianza al desplazar a la Iglesia, dejando de lado la
libertad de ensefianza y dando lugar a un nuevo monopolio educativo, esto al no dar
cabida a la ensefianza religiosa.

Asi sefiala Hugo Martinez que al concluir la intervencion francesa los

liberales desconfiaron de la libertad total de la educacion y aunque la constitucion en

" Hermida Ruiz, Angel J., “la Reforma Educativa Liberal”, en La Reforma Educativa Liberal del
Estado de Veracruz, Xalapa-Enriquez, Veracruz, 1982, pp. 7-8.

2’8 Arroyo de la Parra, Miguel, La obra Educativa de la Reforma, Universidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo, Morelia, 1988, p.58.
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su articulo 3° seguiria garantizando la libertad de ensefianza, el Estado empez6 a
establecer mayor control sobre la educacion. “Era necesario seguir el viejo consejo de
Mora de aprovechar la nifiez para formar nuevos hombres. Habia que arrancar la
educacion de las manos del clero y difundir ampliamente la ensefianza. EI momento
era propicio el partido liberal no solo habia vencido, sino que llego a identificarse con
la defensa de la soberania nacional. Francisco y José Diaz Covarrubias, Pedro
Contreras Elizalde, Ignacio Alvarado y Eulalio Maria Ortega, integraron una
comision, precedida por Gabino Barreda, encargada de redactar la Ley Organica de
Instruccion Publica del 25 de diciembre de 18672

“[...] considerando que difundir la ilustracion en el pueblo es el mas seguro y
eficaz modo de moralizarlo y de establecer de una manera sélida la libertad y el
respeto a la Constitucién y a las leyes [...]”.%" Esta ley establecié la instruccion
primaria gratuita para los pobres y obligatoria en los términos que expondra el
reglamento. Desde luego en el reglamento desaparecio el plan de estudio de la
ensefanza religiosa.

El Presidente Juarez se da cuenta de la necesidad de formar una generacion
con otro sentido de existencia. Isidro Castillo apunta sobre la necesidad que tenian los
liberales de la creacién de una cohorte de hombres que encarnaran un nuevo ideario:
“Una generacion que hiciere posible los ideales y valores del Liberalismo
considerados como los principios esenciales de la nacion; una generacion que hiciere
posible el auténtico liberalismo y la reconstruccion y progreso de la Republica. En
este sentido, aun no ha sido resuelto el problema principal: el de la formacion de ese
nuevo hombre del que hablaba el Doctor Mora y también Goémez Farias, inclusive
don Lorenzo de Zavala quien llegaba a la conclusion de que la sociedad no vive
conforme a los valores y principios que la legislacion liberal establece, sino que se
encontraba regida por las viejas costumbres de épocas pasadas como si nada hubiese
pasado, “[...] tenemos en contradiccion con los sistemas teoricos de los gobierno
establecidos esos agentes poderosos de la vida humana —las costumbres heredadas

de la colonia—, y que no podran negar los fundadores de las reformas republicanas

280 Bolafios Martinez, Victor Hugo, op.cit.p.34.
%81 [dem
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que solo han vestido con el ropaje de las declaraciones de derechos y principios, al
hombre antiguo.”?*

Sin lugar a dudas que estos hombres se encontraban imbuidos en los ideales
de libertad, de un progreso ilustrado, del deseo del renacer en un México con nuevas
formas de pensamiento y de comportamiento, de dejar atras las costumbres pasadas
dando lugar a los nuevos principios conforme a la legislacion, pero que a la vez se
dan cuenta de las dificultades existentes para que esto sea posible, al anotar que existe
aun vivo, un hombre viejo, de costumbres antiguas que no puede despojarse de ellas,
por ello consideran que la educacion es un modelo de instruccion que contrarrestaria
las ataduras que lo retienen.

Mora entendia que México nunca podria incorporarse al campo de las
nacientes nacionalidades adoptando sus instituciones democraticas y liberales, porque
lo impedirian esos habitos y costumbres heredados, y sefialaba que solo al despotismo
como expresion de los intereses de los cuerpos podria aspirar el mexicano como
forma de gobierno.

“El espiritu de cuerpo destruye el espiritu publico. De aqui la necesidad de
una nueva independencia, de una nueva emancipacion, pues no bastaba la politica. Es
menester liberarse de ese espiritu que inmoviliza a México en el pasado y le impide
incorporarse al progreso. El objetivo central de esta revolucion ideoldgica del
liberalismo es modernizar a México. Esto significa dotar a sus nacionales de un
instrumento ideolégico que permitiese, por un lado, el establecimiento de
instituciones politicas liberales, y por el otro, de un instrumental material que
permitiese la industrializacion. Como exponente de estos puntos de vista, Mora es un
precursor del positivismo mexicano, considerado en un momento culminante.
Cambiar la mente de los mexicanos, cambiar sus ideas, debera ser la principal meta
de los reformadores mexicanos”.?*

Entendamos que un Estado liberal, formado para la creacion de una nacion

liberal, tenia necesariamente que arrancar la instruccion de manos de fuerzas que se

282 Castillo, Isidro, México sus Revoluciones Sociales y la Educacién, tomo 11, Gobierno del Estado de
Michoacan México, 1976, p.259.
83 Ibid., p.171.
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oponian a esta creacion. El Estado estaba tratando de crear una nueva nacién con
fundamentos del liberalismo, para ello es menester educar a los futuros ciudadanos
para la construccion de un pais moderno. La educacion es esencial para la instruccién
de las nuevas formas de vida y ampliando la participacion ciudadana se crearia una
identidad de la nacion.

Es necesario, dice Mora “[...] que el sistema de un gobierno se encuentre y
marche de acuerdo con los principios educativos. S6lo mediante la educacion podra el
Estado realizar la sociedad que ha proyectado el grupo liberal. De otra manera,
permitir que la Iglesia y otras instituciones que le son afines continten educando a la
juventud, es permitir la anarquia, las guerras intestinas”.?®*

Por otra parte, al discutirse la parte educativa, los autores de la Constitucion
de 1857 se encontraron con el problema de la obligatoriedad de ésta, porque si bien es
cierto que la educacion liberal debia implementarse en todo lugar del pais, ¢como
lograrlo sin los recursos suficientes? Y ¢;como exigir que fuera obligatoriamente
liberal sin dafar la libertad misma? Habria que sacrificar la libertad en aras de la
libertad misma. Es decir se suponia que la libertad de ensefianza haria al sujeto libre
de toda ideologia y de todo dogma, y este modelo liberal de alcances nacionales al ser
impuesto desde las esferas del Estado de manera obligatoria coaptaba la libertad
misma.

Y el Estado liberal tomando la prerrogativa de la educacién, no daria cabida a
la diversidad de formas de ensefianza, ni permitiria que variadas instituciones fueran
las encargadas de impartir la ensefianza conforme ellas quisieran. La educacion debia
ser conforme los fines del Estado y en un solo sentido, en aras de la unidad nacional.
Para algunos diputados esto venia a ser la negacion de la esencia de la libertad. Hacer
obligatoria la instruccién liberal implicaba negar la libertad que, de acuerdo con el
ideal liberal, deberia ser inviolable en todos los aspectos de la vida del hombre.

Estado en debia hacer algo mas que establecer escuelas liberales y tuvieron
que obligar a todos los mexicanos a recibir esta instruccién; arrebatando de la Iglesia

toda iniciativa educativa, inclusive prohibiéndole esa actividad. Y eso tenia que

%4 1bid., p.173.
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hacerse en nombre de la libertad y para la libertad. “Dejar que los ciudadanos
mexicanos eligiesen libremente el tipo de instruccion a recibir equivaldria a destruir
esta misma libertad”.?®® Dado que los mexicanos no estaban preparados para elegir
libremente que tipo de educacion preferian, y como podrian elegir si nunca habian
conocido una educacion diferente a la impartida por la Iglesia y que suponian era la
realmente verdadera, y al final la eleccion no la harian ellos mismos sino la
institucion a la que han pertenecido por afos.

Es decir “hombres formados en ideas conservadoras no elegirian otro tipo de
educacion, para ellos y sus hijos, que la conservadora. Era en resumen, la educacion
liberal el instrumento ideoldgico indispensable para realizar el transito del antiguo
orden social al Estado moderno y a la nacion organizada sobre nuevas bases”.?®

El Estado liberal encontré en el positivismo la doctrina ideal para llevar a
cabo la obra educativa de la nacion, para lograr la transformacion mental y social del
nuevo individuo, esta doctrina se supone daria como resultado a un sujeto libre de las
ataduras y de los dogmas de antafo, libre para pensar por si solo y capaz de tomar
decisiones, en resumen un hombre moderno a la par con el europeo. La
reorganizacion del sistema de ensefianza se encomendé a Gabino Barreda quien méas
influjo tuvo en la implantacién de la teoria y practica del nuevo sistema.?®” Este
pretendia despojar a la poblacion de la ignorancia y sumision racional de la que ha
sufrido por tantos afios, era el momento de develar las luces de la razén.

En su disertacion acerca “de la educacion moral”, Gabino Barreda aboga
porque la obra educativa se fundara ya no las ideas religiosas, ni en la intolerancia,
sino en una moral sin dogmas.*®

Gabino Barreda, considerd que el primer paso era definir la orientacion que
debia tener la educacién nacional, a fin de poder determinar el caracter de la
ensefianza y de los procedimientos particulares. “Esto implicaba la adquisicion de una

filosofia que justificase y diera sentido a la educacion liberal; como antes una

%85 |bid., pp. 214-215.

28 fdem

%87 Scholes, Walter, “El liberalismo reformista” en Historia mexicana, No.7, vol. 11, EL COLEGIO DE
MEXICO, México D.F, Enero/Marzo, 1952, p. 350.

%88 Arroyo de la Parra, Miguel, La Obra Educativa de la Reforma, op.cit. p.78.
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filosofia habia justificado y dado sentido a la educacién que habia hecho posible la
formacion de los hombres que permitieron el largo orden colonial. ¢Habia otra
filosofia mas adecuada en los fines del liberalismo, que el positivismo adoptado por
los pueblos modernos en su marcha hacia el progreso?”.2%°

Barreda reorganizo la educacion a tono con los principios liberales y al
movimiento de reforma y de acuerdo con las exigencias de la situacion mexicana,
adapté el positivismo. “Cambio el lema “amor, Orden y Progreso” por el de
“Libertad, Orden y progreso”.290

Los liberales entendieron que la educacion era una de las herramientas méas
eficaces para la transmision de sus principios, mismos que los legitimarian en el
poder. La educacion va a ser la causante incluso de romper con los ideales de una
libertad completa, esta contradiccion nos habla del grado de importancia que esta
tenia para sus fines.

El monopolio de la educacion viene a ser uno de los mas importantes que el
Estado adquiere, le va a permitir justificarse y legitimar su régimen, ademas que
acentuaba un golpe decisivo en contra de la influencia de la Iglesia en la vida de la
sociedad, al formar ahora individuos al servicio del Estado, con obligaciones y
responsabilidades suscritas con €l. Es por ello la importancia ademéas de cambiar el
sistema educativo y los métodos de ensefianza, pues éstos se suponian formarian a un

hombre, mas racional y responsable con los designios de su nacién.

111.3.1.1 El papel de la Escuela

A finales de la década de los setentas y principios de la siguiente se desarrolld
una verdadera crisis entre liberales y positivistas apunta Josefina Zoraida “los
primeros se dieron cuenta de que la ideologia que habian patrocinado para desplazar

al catolicismo era tan dogmaética como aquella, lo que iba en contra de las

289 Castillo Isidro, México su Revoluciones... Op.cit. p. 259. ;
%0 v/asquez, Josefina Zoraida, Nacionalismo y Educacién en México, EL COLEGIO DE MEXICO,
Centro de Estudios Historicos, México, 2000, p.57.
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convicciones tan largamente defendidas. Los ataques se concentraron en las Escuela
Nacional Preparatoria, el germen de una renovacion politica, social y religiosa™.*"

En este sentido el programa educativo toma nuevos brios, ya no solo una
educacion moral o cientifica, si una educacion en la que se despertara ese
nacionalismo, “En 1880, el diputado Justo Sierra se hizo presente en la Camara de
Diputados para plantear los ideales educativos de su tiempo. En las sesiones del mes
de diciembre expuso la necesidad de una instruccion civica para despertar y
consolidar el sentimiento del santo amor a la patria”.?*

El Estado busco absorber los rubros de la educacién, de la cultura, como
sefiala F. X. Guerra, pues no se limité nunca a sus funciones de soberania ni a quitar
obstaculos de la libre accién de los agentes econdémicos, sino que intervino
frecuentemente en el campo social y econdmico. Las politicas educativas
mencionadas son solo una parte de una mas basta y ambiciosa pedagogia que busca
——por la escuela, el calendario y las fiestas civicas, por los simbolos, por el arte —
crear la sociedad, socializar la idea de nacion trasmitir los nuevos valores, civilizar al
pueblo”.??

El liberalismo del siglo X1X lejos de remitir a una ideologia diferente de las
naciones consagra un nacionalismo como un elemento inseparable para la
construccion de la nacion moderna, con todos los atributos que ella implica. “Para
ello era necesario elaborar y transmitir una «historia patria» de los origenes de la
nacion, de su progresiva formacion, de sus gestas y de sus desgracias, de sus héroes,
de su ingenio propio que unifica y sobrepasa sus diversidades regionales y
humanas”.?** Hacia falta, también, formar a sus miembros para que asimilando sus
derechos y sus deberes, puedan ser buenos padres de familia, buenos trabajadores y
buenos ciudadanos.

La prensa sefialaba ya que, la escuela moderna se encontraba en este proceso

de transformacion, en donde su fin era alcanzar el cultivo armonico de las facultades

#bid., p. 64.
292 Bolafios Martinez, op.cit.p.38.
2% Guerra, Frangois-Xavier, “Apogeo de los liberalismos hispanicos. Origenes, logicas y limites” en
ZBQLQENTENARIO. Revista de historia de Chile y América, VVol. 3, N° 2, 2004, p.25
Idem
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intelectuales y desarrollar al mismo tiempo la inteligencia, el sentimiento y la
voluntad. Las necesidades de la civilizacion moderna, exigen en pedagogia como en
todas las instituciones sociales, la division radical del trabajo. Asi, las escuelas
especiales deben ser profesionistas; las de artes y oficios deben formar buenos
obreros, dado que sefialaban que las escuelas catdlicas solo servian para hacer
secretarios, la escuela oficial laica entonces, formaria buenos ciudadanos. “Por esta
razon, para que el pais progrese, para que todos los esfuerzos individuales se unan en
el mismo sentido, es indispensable que todos los ciudadanos hayan pasado por la
escuela primaria laica. Allf se aprende a impulsar los intereses de la Nacion”.?*®

La escuela primaria publica de acuerdo con el discurso del Estado, ofrece en
este sentido la base de los valores civiles y laicos, la ensefianza de los valores
nacionales de los futuros ciudadanos, que ademas de su ocupacion o profesion debian
tener claro lo que representaba la identidad nacional, lo que es ser un ciudadano y
velar por los intereses de la Nacion.

Para ello el maestro de la escuela cumplia un papel esencial en el proceso de
la ensefianza y de la formacion de valores en los educandos, ensalzando la prensa pro-
liberal hacia notar la valiosa funcion del maestro, “sublime es la actitud del maestro
que sabe cumplir con la elevada misién de difundir en el corazén de sus alumnos un
profundo sentimiento de amor a la patria”.?®® Y para ello era necesario que el maestro
poseyera conocimiento de lo que necesitaba impartir.

Era necesario pues, que el maestro de la escuela fuera un ferviente patriotico
para que pudiera transmitir ese amor a la patria, es decir, debia ensefiar con el
ejemplo. La prensa apuntaba que hablar a los nifios de los deberes y obligaciones del
ciudadano mexicano, y negarse a cooperar con su ayuda, a la realizacion de los actos
civiles, como elecciones otra cosa por el estilo, era una burla ain méas un insulto, por
ello era necesario educar a la sociedad que se encontraba ignorante de los verdaderos

derechos y responsabilidades civiles.

[...]y no basta que se diga que no existe la libertad del sufragio; tal como
los opositores se la imaginan, no existe ni ha existido; porque hasta hoy la

2% HPUMIT, “La Escuela” en EI Obrero Escolar, Chihuahua, Tomo 11, Junio de 1896, N° 4, p. 322.
2% HPUMIT, “Amor a la patria” en EI Obrero Escolar, Chihuahua, Tomo II, N° 4, Junio de 1896, p.
260.
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mayoria del pueblo va a donde lo llevan, sin darse cuenta de sus actos, porque
carece de la instruccion necesaria para conocer sus deberes y derechos; por eso
mismo el maestro de hoy debe desplegar el mayor celo por instruir a sus
discipulos sobre esta materia, para que la generacién que se levanta realice el
ideal de nuestros constituyentes; pero es preciso que a sus palabras una su
ejemplo, porque el ejemplo edifica mas que todo. [...] hoy gracias a la
iniciativa del progresista Ministro de Instruccion Publica, puede decirse que no
esta lejos el dia en que gran parte de los habitantes del pais estén en aptitud de
conocer sus derechos; porque los Estados uno a uno, han ido introduciendo la
ensefianza en este ramo en sus escuelas, solo resta que vigilen un poco los
planteles que no son de su dependencia, a fin de que no permitan que maestros
mal intencionados, desvien el espiritu de los nifios con doctrinas antipatriéticas,
con lo cual se conseguira realizar este ideal que tanto preocupa a todos los
amantes de la Madre Patria.”’

En éstos y otros articulos periodisticos quedan de manifiesto los intentos
decididos por parte del Estado de transmitir a los educandos el amor a la Patria, los
valores y las obligaciones que se tiene para con ella. A su vez, la ensefianza de la
historia patria va a ser fundamental para la formacion de una cultura patridtica en los
nifios y jovenes principalmente. En la prensa manifestaban la misma intencion de los
liberales que ya desde el tiempo de Mora apuntaban “El maestro debe aprovechar
toda oportunidad para realizar tan hermoso ideal; jaméas debe dejar pasar una fecha
civica sin reunir a sus educandos para explicarles los acontecimientos que la motivan,
pintando con vivos colores los esfuerzos y sacrificios realizados por nuestros
libertadores: todo aquello que pueda contribuir para inspirar en el nifio el verdadero
amor a la Patria”. *®

Para velar por el tipo de ensefianza que se ha estado impartiendo en el interior
de las escuelas publicas y privadas, las autoridades gubernamentales atribuyeron el
derecho de revisar el contenido de los programas de ensefianza que se impartian en
las escuelas, con lo cual buscaba que la ensefianza que se impartiera cumpliera con
los requisitos que el Estado consideraba necesaria para los alumnos.

El Estado establecid por ello varios puntos para identificar a una escuela

modelo: si se trata de una escuela oficial, es claro que debia llenar ciertas

2T HPUMIT, “Instruccion civica” en El Obrero Escolar, Chihuahua, afio 11, N° 13, Julio 20 de 1894,
p. 173.

% HPUMIJT, “Amor a la Patria” en EI Obrero Escolar: Chihuahua, Tomo II, N° 4, Junio de 1896, p.
260.
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condiciones, como la higiene, y una pedagogia civica entre otros varios elementos. En
este sentido, el gobierno se veia obligado a vigilar por la mejor organizacion escolar,
debiendo sostener por si 0 por medio de los Ayuntamientos, escuelas indispensables
para la ensefianza de las clases populares. En la prensa se enmarco tal vision, al
describir la naturaleza y el alcance de la Escuela Modelo, una institucion cuyo objeto
fuera servir a los demaés, y es para que de ella aprendan a regirse y a mejorar su
condicién, como lo permitiere su vida material.**°

El proyecto liberal presenta el modelo de la escuela que deberia servir para la
nueva ensefianza, buscando que sirviera de ejemplo para las demas, y se centrara en
la accion pedagodgica, enfatizando en ejes centrales como el de su propia
organizacion, en la actitud de los maestros en un higenismo social.

Posteriormente durante el Porfiriato, hubo un regreso a la educacion religiosa,
con principios cristianos dejando de lado la forma radical de la ensefianza basada en
principios patridticos, esto en parte por el nuevo auge que cobro la Iglesia en el
Porfiriato bajo la égida de la politica de conciliacién, tomando de nuevo el control de
la educacion mediante el sistema conocido como el de Don Bosco, como bien lo ha
documentado Monjaraz Martinez en su estudio sobre la educacién en Morelia cuando
anota:

“Dentro de la educacion de corte religioso podemos sefalar [...] al sistema de
Don Bosco y su sistema preventivo basado en la ensefianza por medio del amor a
Dios, al projimo, a la amistad y a la confianza. Este sistema preventivo llegd a
México en 1900 y a Morelia en 1901. Un grupo de salesianos Yy religiosas Ilamadas
hijas de Maria Auxiliadora, quienes habitaron en los colegios salesianos. [...] este
modelo pedagogico postulaba principalmente que la religion era la Gnica que debia
Ilevar a cabo la educacion, ya que el educando de su tierna edad debia aprender a los
efectos que causaba la dulzura sacerdotal y la absolucién sacramental.*®
Frente a estas manifestaciones se argumentaba que los problemas de

Michoacan en general se encontraban en las escuelas calificadas de “paganas”, que

299 HPUMJT, “Qué es la Escuela Moderna? En El Obrero Escolar, Chihuahua, Tomo II, N°1, Agosto
20 de 1895, p. 247-248.
%90 Monjaraz Martinez, Sergio, La Educacién Catélica.... op.cit., p. 46-47.
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este tipo de escuelas no estaban formando buenos ciudadanos, sino por el contrario,

estaban formando hombres sin fe y sin entendimiento de las leyes segiin manifestaban

en sus afirmaciones cuando sefialaban que:

La causa del mal es una sola, la educacion pagana que suele darse en las
escuelas, apoyada toda ella sobre clasicos paganos ocupados de maximas y
sentencias paganas, impartida por métodos paganos, hoy cuando la escuela lo
es todo, esta educacidn no formara nunca verdaderos cristianos, se ha luchado
tanto contra esta perversa educacion que vicia la mente y el corazén de la
juventud, como ideal habra que reformarla sobre bases cristianas.**

La Iglesia catdlica se oponia a que los padres de familia enviaran a
sus hijos a escuelas publicas, dado que en estas se pervertia a la nifiez con
valores anticristianos y antirreligiosos, ensefiandoles doctrinas paganas y de
pensadores peligrosos para la estabilidad emocional y religiosa de los
alumnos. En una circular titulada “Escuelas no Catolicas” emitida en forma
de catecismo la Iglesia establece las razones para no aceptar la educacion
del Estado como adecuada para la juventud y la nifiez del pueblo mexicano.

En esta circular y por medio de un catecismo religioso establecen lo
que los padres de familia catélicos debian y no debian hacer, siempre
velando por el resguardo de los principios religiosos y atacando
decididamente a una educacion publica vista como anémica (estado de

desintegracion social). Tal catecismo exponia:

a. P.- ¢Puede un catdlico de buena conciencia mandar a sus hijos a escuelas
(o colegios) donde se ensefian sin sujecion a los principios religiosos? R:
No Puede.

b. P.- ¢(Por qué? R: porque el método de las tales escuelas parece lleno de
peligros y es contrario a los intereses catolicos.”

c. P.- ¢Por qué més? R: Porque no debe de olvidarse que este sistema
excluye esencialmente toda ensefianza religiosa.

d. P.- ;Qué sigue de ahi? R: Sigue que los alumnos no pueden aprender los
rudimentos de la fe, ni los Mandamientos de la Iglesia y se ven privados
del conocimiento mas necesario, sin el cual nadie puede vivir
cristianamente”.

e. P.- Bueno, pero lo que los alumnos no aprendieron en tales escuelas ¢no
podran aprenderlo mas tarde en sus casas o0 en otras partes? R: No debe
de perderse de vista que la juventud recibe la ensefianza en estas escuelas

% 1bid., 48
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en la edad mas tierna, en la época de la vida, en que la semilla de la virtud
o del vicio echan mas profundas raices.

f. P.- (Hay otro mal en las escuelas? R: “Si, porque en estas escuelas
separadas de la autoridad de la Iglesia, pueden existir maestros de
diferentes sectas y la ley no contiene prevencion alguna que les impida
corromper a la juventud”.%?

Estas instrucciones emitidas por la Iglesia dirigidas a los padres de familia en
forma de catecismo son claras en el sentido de la peligrosidad de las escuelas
publicas, en los métodos de ensefianza, en el material utilizado dentro de las mismas
y la formacién en general que se da en ellas y lo dafiino que resultaban éstas para los
educandos y para la sociedad misma.

Hay un mensaje claro para los padres de familia que lleven a sus hijos a estas
escuelas y es que no tendran derecho al Sacramento de Penitencia, y sin la cual no
hay remision de pecados, hechos por demas trascendentales en la vida cristiana, una
advertencia clara creando inquietud en los padres de familia. Cabe anotar lo enérgico
de la postura de la Iglesia que interviene para reorientar el sentido de la educacion
publica, lo que muestra también el auge, y el despunte indiscutible que fue
adquiriendo la Iglesia durante el Porfiriato.

Las escuelas fueron el vinculo por medio del cual los liberales pretendieron
hacer llegar los valores implicitos en el liberalismo, para poder realizar sus objetivos
de transformacién social. Las escuelas modelos tenian el objetivo de funcionar para
transmitir el nacionalismo en el cual el maestro de la escuela seria uno de los
elementos mas importantes para lograrlo dado que este era el actor central en la
difusion de una pedagogia civica, del cual era su mas fiel partidarios.

Aln asi estos valores nacionalistas y este modelo educativo fueron mermados
por el refortalecimiento de la Iglesia catdlica durante el Porfiriato, quien viendo
minada su presencia en este rubro educativo y el valor estratégico que adquirio,
decidié retomar la ensefianza reorientandola hacia la difusion y divulgacion de un

catolicismo social.

%02 HPUMIT, “Escuelas no catélicas. Circular de la sagrada congregacion de propaganda” en El
Pensamiento Catolico: tomo 1V, Nimero 56, Viernes, 25 de enero de 1878, p. 2. Para ver el catecismo
completo ir al anexo numero 2.
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El laicismo era la base de la doctrina liberal sefiala Isidro Castillo. Al
secularizar la ensefianza, el Estado tenia que darle forzosamente una orientacion
nueva, relacionada con las tendencias, fines e instituciones de la sociedad mexicana.
“La libertad intelectual, el conocimiento cientifico, tenian que reemplazar a los
tradicionales principios de la coercion del dogma, de la verdad revelada y del culto
religioso Unico. Al hacer de la escuela publica, gratuita, mas tarde obligatoria, habria
las puertas de ésta a los mas humildes sectores sociales, lo cual no s6lo daba a la
educacion una extension mayor, sino un sentido y una finalidad de indole popular.
Esta prisa de popularizar el saber, es una de las caracteristicas, del movimiento
liberal. Comienza en este tiempo la preocupacion y el afan de dar un méaximo
desarrollo y un caracter propio a la educacion popular; proceso que va a culminar, en

el siglo siguiente, con la Revolucién Mexicana”.>®

111.3.2 Invencion de las ceremonias de la patria

Una de las formas més eficaces para trasmitir ideas patrias a las sociedades es
por medio de las fiestas civicas, en una sociedad en la que no habia el espacio mas
que para las celebraciones religiosas, el Estado busco apropiarse del espacio publico
por medio de la legislacion.

Dentro de un espacio y calendarios saturados de celebraciones y edificios
religiosos Annick Lempériére preguntaba ;cual era la “visibilidad” de las ceremonias
propiamente civicas?; ;Como podian las autoridades escenificar las fiestas civicas
indispensables para crear y nutrir el sentido colectivo de pertenencia a la nacion
republicana, y distinguirlas claramente de las ceremonias religiosas consuetudinarias?
De la misma manera en que en 1857 la ceremonia del juramento constitucional podia
derivar en una fiesta civica, la celebracion del 16 de septiembre podia muy bien tomar
los rasgos de una “jura del rey”.304

El Estado busco apropiarse de los espacios y de los tiempos por medio de las

celebraciones patridticas, en el caso del estado de Michoacan vamos a ver esta

Bcastillo Isidro, México su Revoluciones... op.cit. p. 214.
%04 |empériére, Annick, “De la Republica Corporativa a la Nacion Moderna. México (1821-1860)”...
op.cit. p. 337.
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intencion sobre todo y con mas claridad en la capital, dado que como sede de los
poderes civiles, emergeran las primeras muestras de patriotismo en el estado, en este
tipo de celebraciones se suponia se estableceria una division clara entre las
ceremonias religiosas y las civiles.

El gobierno del estado de Michoacén en esta linea del patriotismo inicié por
medio de decretos oficiales a horrar y glorificar a los hombres que formaron parte
importante en la historia nacional y local, resaltando ademas de las gestas heroicas,
tratando de exaltar a lo sumo el naciente fervor patrio. Para la preparacion de las
fiestas Patrias en Morelia surgié una institucion, la cuél se encargaria de organizar
todo lo relativo a las festividades patrias, este organismo fue conocido como Junta
Patriotica. Esta institucion estaba compuesta por ciudadanos residentes en la ciudad,
declaradamente autonoma, es decir conformada por ciudadanos, no por funcionarios
publicos, la cual tomaba sus propias decisiones sin intervencion de las autoridades,
pero en realidad quien dictaba los lineamientos de ella era el Gobierno mismo como
lo veremos mas adelante; al parecer fue una organizacion diferente de las antiguas
corporaciones, ya que fue la union de individuos con objetivos Unicamente
patridticos.

Para el afio de 1848 el entonces gobernador del estado de Michoacan Mariano
Ramirez, dispuso algunos lineamientos considerando la necesidad de arreglar y
unificar las solemnidades con que se celebraban los acontecimientos nacionales de los
dias 16 y 27 de Septiembre de 1810 y 1821, asi como fijar las reglas para la
formacion y ejercicio de las funciones de la Junta Patriética, encargada de poner lo
necesario para dichas solemnidades, establece en el decreto del 22 de agosto de 1848
los lineamientos para que la Junta Patridtica organizara las solemnidades. En el
articulo primero referente a las solemnidades establecia “la decente solemnizacion de
los aniversarios gloriosos de los dias en que se proclamé y se consumdé la
Independencia Nacional de Mégjico, corre en el Estado a cargo del vecindario de cada
una de las municipalidades [sic]”.3*® En el articulo segundo referente al gasto de las

solemnidades, establecia que “los gastos de dicha solemnizacion se hara con los

%% Corominas A., Reglamento (1), op.cit., tomo X 1848-1861, Morelia Agosto 22 de 1848, p.4-12.
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donativos voluntarios, para los que invitard la Junta a los funcionarios publicos,
empleados y demas ciudadanos del lugar, y no bastando aquellos, de los fondos
municipales que cubran el deficiente” %

Los miembros de las juntas seran aquellos que se enteren de la convocatoria
dado que esta se hacia de manera impresa y solo los letrados podian tener acceso a
ella, aunque aparentemente esta no hacia ninguna distincion de grupos, al hacerse la

invitacion de manera impresa llevaba consigo una restriccion en si misma.
Para ordenar las funciones conque deben celebrarse tan gratos recuerdos
se convocard con una semana de anticipacion por avisos en los periédicos
donde los haya, y mediante rotulones, fijados en parajes publicos de cada
cabecera de municipalidad, a todos los ciudadanos para que concurran a la
casa consistorial el primer Domingo de Julio a la hora que cite.*’

En el articulo 9° referente de la Junta general establecia que seria la
encargada de nombrar los miembros de la Junta menor Patridtica de cada
municipalidad quienes serian los encargados de organizar las solemnidades civicas.
La eleccién de los miembros de la misma se haria por pluralidad absoluta de votos y
por escrutinio secreto de los individuos que deben componer la Junta menor
Patriotica, en donde ademas establecia que la Junta menor Patridtica se compondria
de un presidente, un vice, y dos secretarios y nueve vocales; ademas la Junta menor
prepararia y arreglaria las solemnidades del diez y seis y veintisiete de Septiembre,
debiendo tener concluidos sus trabajos preparatorios para el 31 de Agosto,
anunciandolos al publico, o de otro modo, si esto no fuere posible.®

En su interior la Junta estaba sub-dividida por diferentes comisiones, entre
estas segun atribuciones existieron: la de Reglamento, la cual dictaminaba sobre el
programa a seguir en las festividades civicas y dictaba conforme a presupuesto de
gastos; la comisién de Fondos encargada de recaudar e invertir las cantidades de
dinero que lograba recaudar; la comision de Revision con el objetivo de desglosar o
liquidar las cuentas que haya presentado la comision de fondos; y no menos

importante la comision de Recibo y Etiqueta que tenia a su cargo la responsabilidad

%% |hid., Art.2° p. 6
97 |hid., Art.7° p.6
%% Ipid., Art.34 p.11
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de adornar el local en donde se habia de colocar el penddn y en donde se habian de
reunir para escuchar la serenata y el discurso civico; y por ultimo, la comisién de
Convite que tenia a su cargo redactar la invitacion a los ciudadanos, cuidando que
circulara y se imprimiera, fijando carteles en parajes publicos.

En este tipo de celebraciones se buscaba la participacion en general de toda la
poblacion, pero en particular de los jovenes, por ejemplo en la declamaciéon de
poesias, promoviendo con ello el patriotismo desde pronta edad, buscando por medio
de la oratoria sensibilizar la formacion de un sentimiento nacional. La comision
Ilamada de convite era la encargada de las participaciones en oratoria y poesia,
estableciendo en el articulo 36 que: “Esta ultima exitara a las personas de capacidad
literaria donde las haya especialmente a la juventud, para que componga poesias y se
las presenten a fin de que aprobadas por la Junta, oido el dictamen se mande colocar
como fuere conveniente [sic]”.*%

Para el caso de la ciudad de Mexico, Michael Costeloe encuentra que la Junta
Patriotica fue fundada de manera temprana en la ciudad de México en el afio de 1825,
cuando un pequefio grupo de residentes de la ciudad de México se reunieron de
manera informal y consideraron la idea sugerida por José Maria Tornel secretario
particular del en ese entonces Guadalupe Victoria; de llevar a cabo la celebracion del
Grito de Dolores, la que deberia estar marcada por una celebracion.

Dicha propuesta fue aceptada por el Presidente, entonces decidieron formar
una asociacion que organizara los eventos y festividades para celebrar dichas fechas.
Primero esta organizacion fue conocida como Junta Civica de Patriotas, pero pronto
el nuevo cuerpo que se organizo fue conocido como Junta Patriética. Esta Junta era la
encargada de llevar a cabo las celebraciones del 16 y 27 de septiembre, estaba
compuesta por un grupo de ciudadanos voluntarios que se renovaban cada afo
mediante elecciones, y se encargaban de las finanzas, de la administracion y

ceremonial de los festejos.**°

309 :

Ibid., p.11
310 Costeloe, Michael “The Junta Patriética and the celebration of independence in Mexico City, 1825-
1855 in: Mexican Studies, num.13, winter, 1997, Regents of the University of California, p. 21.
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Al igual que en la ciudad de Morelia, los miembros de la Junta Patriética se
encargaban de la organizacion de las celebraciones patrias, desde los arreglos, la
masica, los discursos, las oratorias, etc., tanto en las ceremonias oficiales como en los
festejos populares. Habia que organizar las celebraciones desde las primeras horas de
la madrugada hasta las doce de la noche que se prolongaban las celebraciones. Para
ello elaboraban un programa de las actividades que se llevarian a cabo en los dias
festivos, desde la noche del dia 15 de septiembre, y todos los dias 16, 27 y 28 del

mismo mes.

Art.1.- En la noche del dia 15 de septiembre, se iluminara la ciudad de las ocho hasta las
doce, para cuyo efecto se exitara al patriotismo de los morelianos por la
comision respectiva.

Art. 2.- La misma noche se reunira la Junta Patriética en el Teatro, en cuyo lugar se dara un
concierto instrumental a la presciencia del Exmo. Sr. Gobernador del Estado
y demés autoridades y personas que concurriran, se recitaran composiciones
literarias alusivas a la festividad, y a las doce en punto el Exmo. Sr.
Gobernador y a falta del Presidente de la Junta Patridtica, después de una
breve alocucién del pueblo, vitoreara la INDEPENDENCIA Y LIBERTAD,
terminadas la solemnidad con las salvas y repiques de costumbre.

Art.3.- En la madrugada de los dias 16 y 27, se enarbolara en todos los edificios publicos
del Pabellén Nacional, las musicas y bandas militares recorren las calles,
haciéndose los repiques y salvas acostumbradas.

Art.4.- A las diez de la mafiana de los dias 16 y 27, reunida la Junta Patriética con las
autoridades, corporaciones y empleados, en el sal6n principal del Gobierno
del Estado, se dirigiran por las calles principales o la plaza de armas, en cuyo
lugar se situaran el templete y brinda donde ha de pronunciarse las oraciones
civicas.*™

Todas las disposiciones sobre el tiempo y la forma en como se llevarian a
cabo las celebraciones estaban dictadas claramente por la Junta Patridtica, la
festividad de los dias patrios estaba organizada de manera muy cuidadosa, desde las
primeras horas del dia hasta las ultimas horas de la noche, mismas que daba a conocer
por medio de la prensa.

En el caso de la ciudad de Meéxico, Annick Lempériere acierta, que el Estado
encontrd en los espacios publicos la oportunidad de instituirlos como neutrales, para

la libre celebracion de los actos civiles. Y coincide con la dificultad con la que se

I HPUMIT, “De las actividades civicas que han de celebrar la noche del dia 15 de septiembre. Y los
dias 16,27 y 28 del mismo mes” en La Bandera Roja, periddico semioficial del estado de Michoacan,
bisemanal, Morelia, N° 49, septiembre 15 de 1899. Para ver programa completo ir a Anexo 3.
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encontré el Estado para hacer una separacion entre lo religioso y lo civil. “Las
caracteristicas del 16 de septiembre reflejaban las paradojas inherentes a la creacion
de un ritual civico. Dado el estatuto de la religion catdlica, era normal la celebracion
de una misa y de un Te Deum ese mismo dia. También lo era, en la légica de la fiesta,
la busqueda de signos distintivos. Si al principio la oracion civica tuvo lugar en la
puerta del Palacio Nacional, muy cerca de la Catedral y de la diputacién, pronto se
ubico en la Alameda [...] que ofrecia este “espacio neutral”, en el cual tenia lugar
diversiones populares a lo largo del dia 16, con mdsica militar, “globos aerostaticos”,
fuegos artificiales.”2

En efecto, en las celebraciones del 16 de septiembre estuvieron cargadas de un
lenguaje religioso como lo hace notar Heron Pérez Martinez, donde por medio del
analisis que el realiza sobre el discurso civico encuentra que, el discurso civico pos-
independiente estuvo cargado del lenguaje religioso como el uso de las palabras de
libertad, esclavitud, yugo, etc. En que encuentra una analogia con la liberacién del
pueblo hebreo descrito en la biblia de la esclavitud egipcia conocido como el
Exodo.**® Desde esta perspectiva podemos establecer que a la par de un creciente
patriotismo e identidad se alimentaba a la vez un creciente odio y rechazo hacia los
colonizadores, especialmente por los esparioles, que se constataba en la gran cantidad
de expresiones ofensivas en contra de los espafoles.

Aimer Granados Garcia profundizado en la naturaleza de la hispanofobia para
la segunda mitad del siglo XIX, encuentra que entre los mexicanos y los esparioles
existia un rechazo reciproco, y que en los dias de la conmemoracion de la
independencia principalmente los mexicanos detentadores de un patriotismo
exacerbado ademas de animados por el alcohol lanzaban injurias en contra de los
esparioles siendo los mas afectados lo duefios de tiendas y negocios.

Aunque cabe sefialar que no todos los grupos sociales participaban de este tipo
de conductas, al sefialar, “Asi, las que se manifestaron a fines del siglo antepasado

entre espafoles y mexicanos no involucraron a la totalidad de unos y otros; s6lo a

312 Lempériere Annick, “De la Republica Corporativa a la Nacion Moderna. México (1821-
1860)”...0p.cit. p. 340
313 pérez Martinez, Heron, “La fiesta en México™ en México en fiesta, op.cit., pp. 27-43
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determinados sectores o segmentos de la sociedad: al «pueblo bajo» capitalino y al
«comerciante gachupin» al menudeo; sobre todo a la «masa» que acudia a la
celebracion publica por la Independencia de México, y a la clase de espafiol mas
criticado por su contacto cotidiano con la «gente del pueblo» y por ejercer una
funcién que esa gente sentia lesiva a sus intereses.”

Ademés Granados encuentra un comunicado de la embajada de Espafia en
México donde le dirige un documento al ministro de Estado en la Peninsula
exponiendo sobre la celebracion de las fiestas de la Independencia en México en
donde le sefialaba la manera en que se llevaban a cabo.

Entre otras cosas le decia que todos los afios era motivo de preocupacion para
la Legacion la celebracion de esta fiesta, «pues es antigua costumbre de este pueblo
entregarse a desmanes y hacer manifestaciones antiespafiolas». Por su parte, un
importante diario pro-espafiol de la ciudad de México valoraba negativamente la
celebracién del dia de la Independencia en 1893, pues «cada 16 de septiembre deja
amargos recuerdos a los residentes espafioles en México. Hay dos cosas que siempre
tiene que hacer el pueblo mexicano: bafiarse el dia de San Juan y gritar injurias contra
Espafia el 16 de septiembre».**

Cabe sefialar que estas practicas se extendian y probablemente a toda la
republica. Para contrarrestar, este patriotismo exacerbado el gobierno del estado de
Michoacan decretd en la circular nimero 11 del afio de 1908 medidas preventivas en
contra de los desmanes que se acostumbraban llevar a cabo en las diferentes entidades
apuntando: “estando proximo a celebrarse el 98° aniversario de la Independencia
Nacional, el Gobierno del Estado se ha servido acordar diga Ud. como por esta
circular se dice a los Prefectos de todos los Distritos, que de antemano procuran
imperiosamente que las demostraciones que se organicen correspondan cuanto mas

sea posible al pueblo que las arregla y al hecho que se conmemora”.®*®

%1% Granados Garcia, Aimer, “Visiones encontradas en la celebracion de la independencia mexicana a
finales del siglo XIX, Revista de Indias, 2003, vol. LXIII, nim. 228, p. 444.

315 |bid., pp.445-446.

316 A, Corominas, Compilacién de leyes de Michoacan, tomo XXXIX, Gobierno del Estado de
Michoacan de Ocampo, Secretaria, seccién 3%, circular nimeroll, Morelia Agosto 26 1908, p. 371.
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Haciendo notar el patriotismo de la poblacion y haciendo la invitacion para
procurar el buen desarrollo de las festividades de una manera mesurada. “El
patriotismo de los michoacanos, perfectamente acreditado, no necesita excitarse
porque de suyo se desarrolla, es espontaneo y se hace manifiesto en muy diversas
formas en la celebracion de las grandes fiestas nacionales; pero es necesario seguir
encausandolo por los buenos senderos que ha seguido de algunos afios a esta parte
poniéndose en consecuencia con la celebracion actual y en perfecta armonia con el
espiritu de cultura que ya se extiende a las mas elevadas y a las mas humildes
[..]3Y

A pesar de los acontecimientos acaecidos, a pesar de las guerras que habian
tenido lugar entre México y Francia para estas fechas se trataba de formar una actitud
de respeto mutuo, sefialando que para este tiempo el gobierno de Porfirio Diaz estaba
tratando de restablecer y mejorar las relaciones diplomaticas “[...] aln tratandose de
hechos recientes y por todo extremo dolorosos como el de la intervencion francesa,
juzgados con el sano criterio de un espiritu elevado y exento de pasién es de
admiracion como, pasadas las primeras impresiones, no impidan ya que mexicanos y
franceses se miren sin odios, ni rencores hasta llegar a simbolizarse su fraternal unién
en un monumento existente en la ciudad de Puebla .38

Y aun con todo lo que concierne a Espafia el gobierno del estado disponia
cordura, indicando que las celebraciones de Independencia no son el motivo para
lanzar injurias contra, este pais, “si tratindose de hechos relativamente recientes, las
pasiones ya calladas han dado lugar a que el espiritu de verdadera fraternidad sea el
unico que impere en el criterio del pueblo aun en los momentos de mayor entusiasmo;
seria de lamentarse que al solemnizar la proclamacion de nuestra independencia el
patriotismo fuera el pretexto para lanzar desahogos o para proferir frases injuriosas a
personas de otra nacionalidad, ni menos de ejecutar actos agresivos o de cualquier
otra manera impropios en momentos en que el entusiasmo debe hacerse resaltar sobre
un fondo de orden y correccion produciendo la nota mas brillante en tal glorioso

aniversario.

317 [dem
318 [dem
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Cabe sefalar que los encargados de que estas disposiciones se llevaran a cabo
eran las autoridades de cada provincia y ellas debian disponer de los medios para
logar tal objetivo, como el horario en que se va a celebrar, cuidando la venta de las
bebidas embriagantes, ya que estas son las causantes de muchos de los desmanes que

habian tenido lugar, procurando siempre el orden.

“En virtud de lo expuesto e inspirandose Ud. En las ideas que acaban de
expresarse y con el conocimiento que tiene de la localidad y de sus
habitantes, hara uso de los medios mas eficaces para que el acuerdo del
Gobierno tenga su mas completa realizacion a fin de que en las fiesta civicas
se verifiquen sin la menor nota discordante y guardandose el respeto debido a
todas las personas y a todos los intereses [...] contribuira mucho al objeto de
la presente circular la estricta observancia del reglamento de bebidas
alcoholicas y el cuidado que se tenga de que el expendio de aquellas no se
prolongue ostensible, ni fortuitamente mas all de los horas fijadas [...]”.3"

Juana Martinez Villa establece que para la segunda mitad del siglo XIX y
apenas unos afos de iniciada la gestién administrativa de Aristeo Mercado, la Junta
Patriotica fue suprimida, dado que el gobierno del estado consideraba que el
patriotismo de los michoacanos era tal que no era necesaria su intervencion dado que
“el grado de cultura de los ciudadanos los impulsaba a celebrar de manera espontanea
los acontecimientos politicos. De esta manera se delegaba a los ayuntamientos
«genuinos representantes de los pueblos», la organizacion de las respectivas™.*?°

En cierto sentido, el patriotismo de los michoacanos era suficiente para
realizar por ellos mismos las celebraciones patriéticas aun cando paradojalmente, por
iniciativa de algunos morelianos decidieron celebrar la consumacion de la
independencia bajo su propia responsabilidad y dotdndola de un sentido muy
singular. Debido a ello, “se repartieron impresos invitando a los morelianos para que
sin distincion de creencias, ni partidos, adornasen el frente de sus casas en dia
expresado. Lo mas curioso fue que la comision integrada por Lic. Francisco Eleguero,
Francisco Estrada y Luis A. Hidalgo, Dr.M. De Sunderlan y Sres. Ramon Ramirez,

Joaquin E. Oseguera, Nemesio Ponce, Dionisio Mier y Mariano de Jesus Torres,

9 |bid., p. 373.

0 Martinez Villa, Juana, Fiestas civicas y diversiones publicas en Morelia 1891-1910, tesis
presentada para obtener el grado de licenciado en Historia, Facultad de Historia/lUMSNH, invierno del
2002, p. 108-1009.
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organizo una funcion religiosa en el templo de la Compafiia, en cuyo altar lucio entre
banderas, la imagen de la virgen de Guadalupe”.***

Es evidente, que morelianos organizaban festividades civicas, que estuvieron
impregnadas de religiosidad, esto en parte obedece a que desde el inicio de las
celebraciones patrias los discursos civicos estuvieron basados y justificados en el
lenguaje religioso; en la exaltacion de los héroes nacionales como libertadores, como
los elegidos por la providencia para llevar a cabo tan nobles misiones, todo esto
agregado a la religiosidad del pueblo, creaba una mezcla indisociable entre lo civico y
lo religioso que permanecid no solo a inicios del siglo, sino durante toda la segunda
mitad y podriamos afirmar que siguié vigente.

Aun durante el porfiriato periodo en el que podemos considerar de mayor
hegemonia y control politico, durante sus Gltimos afios necesitd de legitimacion
religiosa para poder mantenerse en pie. “[...]el respaldo que el discurso le otorgaba al
grupo en el poder era total sobre todo en los momentos de crisis politica, asi para
1907, cuando la critica de la permanencia de Diaz en el poder se agregaba a la
inestabilidad social que lo movimientos huelguisticos habian ocasionado y cuando el
panorama econdmico internacional auguraba caidas, los atributos que histéricamente
habian sido considerados en torno al partido liberal, se agrupaban en esos momentos
para propugnarlo salvador de la patria hacedor de la paz, vigilante del honor de
México, de la cohesién social y de su evolucion en el sendero del progreso[...]”.3%

Incluso recurria nuevamente a preceptos religiosos para apoya al régimen,
“exclamando que la nacion se purificaba y se regeneraba en las «aguas del rio
Jordan», que lavaba las heridas de la humanidad: la civilizacion, con el oxigeno que
surte los pulmones del coloso: del progreso; con la hostia que nutre a los perfectos y
semidioses: el trabajo, el altruismo y la libertad”. 32

Las celebraciones del dia de la independencia de México coincidia con el
cumpleaiios del presidente de la Republica Don Porfirio Diaz, he aqui que por

disposicién oficial como los mexicanos celebraban dos aniversarios el mismo dia.

1 |bid., p. 111.
2 1bid., p.115.
323 {dem
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Feliz coincidencia, los mexicanos en las fiestas civicas de septiembre
celebramos dos grandiosos aniversarios: el del natalicio del Sr. General Don
Porfirio Diaz, a quien México debe bienestar y prestigio; y la proclamacion
de la Independencia Nacional piedra angular en que descansa todo nuestro
régimen econémico, politico, y social, y solido inamovible sostén de todas las
libertades publicas [...]Jal amanecer del dia 15 a las cinco los repiques en
todos los templos, las alegres dianas y las salvas atronadoras de la artilleria
despiertan en los habitantes de Morelia el jubilo que parecia estar reservado
para demostrarse en ardiente y pUblica manifestacién. Las bandas de musica
de la guarnicién, a la hora citada empezaran a recorrer las calles y las
multitudes se aglomeraban acusando la buena voluntad, el noble entusiasmo
con que celebran las fiestas de la patria.***

Es de sefialar la notoria participacion de la Iglesia en las celebraciones patrias,
participacion que en algunos momentos se fue aminorada pero nunca eliminada,
mezclandose elementos religiosos en las esferas de lo civico. Encontramos ademas
que los grupos populares definitivamente rehacen cualquier forma de expresion ya
sea religiosa o civica, estos grupos aunadas a las disposiciones gubernamentales de
Ilevar a buen término las celebraciones civicas, hacian de ella todo conforme a sus
pasiones y emociones, esto lo vemos en el patriotismo exacerbado que se sale de los

alcances de las politicas oficiales estatales y que después van a tratar de reordenar.

111.3.3. Invencién de los héroes nacionales

Santiago Alfaro sobre la creacion de los héroes nacionales y el papel que estos
vendrén a jugar en la sociedad anotaba que “los héroes son la personificacion de un
conjunto de valores que se pretenden sean comunes dentro de una comunidad social
como, por ejemplo un Estado-Nacion [...] detras de la veneracion de un héroe se
encuentra siempre el interés de proyectar un modelo de convivencia. En este sentido

la narracion de vidas heroicas —ya sea a través de novelas, historias orales, danzas,

24 HPUMJT, “Patridticos festivales. La Independencia de México. Ordenada, calurosa y general
animacion”. en La Libertad, Periddico de Politica y Variedades, Morelia, N° 38, martes 19 de
Septiembre de 1899, p. 1-2.
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canciones, peliculas, historietas, monumentos, etc.- puede ser entendida como una
técnica de integracion social”.*?

Los héroes son creados para dar cohesion y unidad a la sociedad, siendo
necesarios la transmision de ideales y valores de sacrificio, honrar a la patria, etc.,
para activar a amplios sectores de la poblacion que se tengan como referente comdn
una identificacion nacional. Asi el uso de estos elementos, “son una herramienta para
unificar; y que por el objetivo que persigue, esta técnica haria de los héroes unos
inventores inventados. Inventores debido al caracter pedagogico que poseen. Dado
que las sociedades no existen naturalmente, sino que son elaboraciones”.®® La
ereccion de monumentos por ejemplo, ensefia a los ciudadanos el modelo que deben
seguir. Un monumento por si mismo transmite una leccion de vida, en el que se
proyecta un ejemplo de patriotismo, una ensefianza de sobre las maneras de vivir.

Estos elementos y la religiosidad crean un sentimiento Unico de veneracion a
los héroes nacionales, la espiritualidad y la vinculacién con Dios sefiala Marco
Antonio Flores estd presente en la heroicidad mexicana. “La religion era una
constante entre los ideales los mexicanos, y quiza la Unica que podria mantener la
fragil union de una nacion dividida; la evocacion de la Unica identidad fue quiza el
mejor acierto en el imaginario de la heroicidad, pues no habria alguien que no se
identificara al respecto. Quizas por esta misma presencia tan fuerte de la religiosidad
entre los herederos de la tradicidn hispana, la heroicidad se vea empapada del sentir
del martir>.%?’

Para la segunda mitad del siglo XIX notamos la necesidad de plasmar todos
esto ideales en simbolos concretos, lo que se fue reflejando en un incremento notorio
en la creacion de fechas civicas y la ereccion de monumentos, no solo de la
Independencia sino de fechas que se van agregando al calendario civico de acuerdo
con los acontecimientos historicos. Para la exaltacion de los héroes nacionales, no

solo en la ciudad de México sino también en la ciudad de Morelia como en muchas

325 Alfaro, Santiago, “La heroicidad en la memoria e identidad nacional” en Crdnicas urbanas, sin afio
y n°, p.44.

%26 fdem

%27 Flores Moreno, Marco Antonio, “la Heroicidad en la Independencia” en lo historiable, s/n, jueves
20 de marzo del 2008, p.1.
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otras ciudades de la republica, tal expresion respondio a la necesidad de legitimacion,
que de acuerdo a los principios se iban a regir el pais, resaltarian sobre todo los
valores liberales implicitos en las figuras de los hombres a honrar.

El periodico La Libertad de la ciudad de Morelia en su numero 14 dio a
conocer que en la calzada de la Reforma se erigieron dos monumentos a dos
michoacanos con una inauguracion solemne. La noticia anunciaba que fueron
inauguradas con la mayor solemnidad las estatuas que representan a los notables
michoacanos, el General Lic. Don Ignacio Lopez Rayon, distinguido insurgente, a
Don Francisco Manuel Sanchez de Tagle sabio moreliano; y que esos monumentos
fueron costeados por el gobierno de Michoacan, haciendo notar que el acto inaugural
estuvo muy concurrido, y que dichas estatuas ocupan los primeros pedestales en el
tramo cuarto del paseo. Para la ceremonia se improviso un salén amplio que se veia
decorado con banderas y trofeos. Representando al gobierno de Michoacén,
concurrieron el Sr. Lic. D. Manuel Mercado, subsecretario de Gobernacion y el Sr.
Lic. Pudenciano Dorantes, y en nombre del Ayuntamiento el Sr. Lic. Luis de la Barra.

El encargado de pronunciar el discurso célebre fue el Presidente de la
Suprema Corte de Justicia de la Federacion Lic. Pudenciano Dorantes, quien hizo el
elogio de los héroes nacionales como de Raydn y Tagle, como hijos predilectos del
estado de Michoacan. Al hacer entrega de las estatuas el Sr. De la Barra dijo una

breve y sentida alocucién:

Cuando fueron descubiertas las broncineas esculturas, resoné un aplauso
prolongado en loor de los ilustres varones [...] a las diez y media a.m.
termino la solemnidad, que estuvo amenizada por la excelente banda del
Estado Mayor”. Entre los asistentes circulé el memorandum que contenia las
biografias de los dos michoacanos, cuya memoria se trataba de perpetrar, y
que con toda anticipacion fue distribuido el dicho folleto en las oficinas
publicas de Morelia y demés distritos del estado y entre los altos
funcionarios de la Republica.**®

Se erigi6 ademas un monumento sobre la tumba de Ocampo, que fue colocado

en la ronda de los hombres ilustres en el panteon de Dolores, donde se podria admirar

28 HPUMIT, “Pasado y porvenir de México” en La Libertad, Periédico de politica y variedades.
Morelia, N°14 afio 7, tomo 7, martes 14 de abril de 1899, p.1.
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un nuevo monumento; “[...] el que se erigié sobre la tumba de Eximio Liberal y
noble politico D. Melchor Ocampo”.?*

Se lleg6 el momento de rendirles honores a los hombres ilustres y que
lucharon por el bienestar de la Nacion y también del estado de Michoacan, es por ello
que el Congreso del Estado de Michoacan decretd en diferentes articulos el titulo de
ciudadanos distinguidos a varios personajes que a partir de entonces formarian parte
de nuestra historia Nacional, hombres que se proyectaron como un ejemplo para
todos los ciudadanos.

Es por ello que con miras de formar una Nacion civica, se busco ejemplificar
como estos héroes Nacionales forjaron la patria. En el caso del Estado de Michoacan
podemos mencionar algunos que en esta época fueron consagrados: en el Art.43
publicado en Morelia 21 de abril de 1868 el Congreso de la Union se declara
Ciudadano Michoacan al C. Manuel Terreros “[...] por los importantes servicios que
prestd a la causa nacional y muy especialmente a los prisioneros del Estado en
Francia, protegiendo su regreso con el objeto de que continten defendiendo la
independencia de la Patria”.**®°

Uno de los hombres mas representativos de la segunda mitad del siglo XIX,
fue Benito Juarez, el cudl llegaria a ser una de las figuras méas simbdlicas de la
soberania nacional. Por ello en el pais y en particular en el estado de Michoacan, su
nombre fue instituido como héroe nacional juntamente con el general Nicolas

Regules, todo ello decretado por el Congreso del Estado de Michoacan.

El Congreso del Estado de Michoacan de Ocampo decreta: nimero 40.-
Art.1° se declara Benemérito del Estado al C. BENITO JUAREZ por los
eminentes servicios que ha prestado a México defendiendo su independencia
y dignidad, con abnegacién, constancia y patriotismo. Art.2° se inscribird en
el saldn de las sesiones del Congreso el nombre de aquel ilustre ciudadano y
su retrato se colocara en la sala principal del Palacio de Gobierno. NUmero
41.- articulo 1° en premio a los distinguidos servicios que desde la
revolucion de Ayutla ha prestado al Estado el C. GENERAL NICOLAS
REGULES, defendiendo con las armas la Independencia Nacional e
instituciones republicanas, la legislatura del mismo, en nombre del pueblo

9 HPUMIT, “Monumento sobre la tumba de Ocampo” en La Libertad, Periédico de Politica y
Variedades, Morelia, N° 19, afio 7°, tomo 7. martes 29 de septiembre de 1899, p.1.

%0 HPUMJT, “Decreto” en-El Constitucionalista, Periédico Semioficial del Gobierno del Estado de
Michoacan, Morelia, tomo I, N° 51, miércoles 29 de Abril de 1868, p.2.
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michoacano decreta una espada de honor. Art.2 dicha espada de cuya
construccién y entrega queda encargado el ejecutivo llevara grabado en su
hoja el siguiente lema: EL ESTADO DE MICHOACAN DE OCAMPO AL
C. GENERAL DE DIVISION NICOLAS REGULES.**

Esta va a ser la época en la que se consolidan los héroes nacionales sobretodo
los héroes de la independencia, y se continlan levantando aun a hombres que
principalmente habian coadyuvado el establecimiento del liberalismo en el pais. Era
claro en este sentido, el ejemplo a seguir eran aquellos hombres que respondieron con

sacrificio y amor a la patria, exaltando como entregaron sus vidas por el bien comdn

y resaltando los valores de servicio en pro de la unidad nacional.

Gobierno del Estado. EI C. Justo Mendoza, gobernador constitucional del
Estado de Michoacdn de Ocampo, a todos sus habitantes sabed, que le
Congreso mismo ha decretado lo que sigue: el Congreso de Michoacén de
Ocampo decreta: num. 38.- Art. 1° para honrar la memoria del Cc. General de
Division JOSE MARIA ARTEAGA, general de Brigada CARLOS
SALAZAR, Coroneles JESUS DIAZ Y TRINIDAD VILLAGOMEZ y
comandante JUAN GONZALEZ, sacrificados en Uruapan por los enemigos
de la independencia Nacional, se erigira en la plaza de esta ciudad donde tuvo
lugar su ejecucién un monumento fnebre, cuyo costo se hara de los fondos
del Estado. Art.2° En este monumento se inscribiran los nombres de dichos
ciudadanos, y se pondra, ademas, en una lapida mayor del mismo esta
inscripcion: “el Estado de Michoacan de Ocampo consagra este monumento
a las victimas sacrificadas el 21 de Octubre de 1865 en esta plaza, a virtud del
decreto del mismo mes y afio.>*

Ademas, el Estado se encuentra en un proceso de reafirmacion de su
legitimidad, por ello en todas sus disposiciones podemos ver una intencién de
acentuarse como un Estado liberal reafirmando con fuerza su presencia en todos los
sectores de la poblacion, intentando apropiarse de espacios publicos, como las plazas
y las calles, las cuales inauguraban con los nombres de los “ilustres mexicanos”.

Por ejemplo, la prensa registré la apertura de nuevas calles de la ciudad de

México, “[...] en México se ha dado este nombre [Calle Judrez] a una nueva calle,

331 Decretado en el Palacio de Gobierno del Estado, Morelia, Abril 21 de 1868.-Justo Mendoza,
Francisco W. Gonzélez, secretario. Publicado en El Constitucionalista, Periédico Semioficial del
Gobierno del Estado de Michoacan, Morelia, tomo I, N° 51, miércoles 29 de abril de 1868, p 1-2.

%2 HPUMJT, “Decreto” en El Constitucionalista, Periddico Semioficial del Gobierno del Estado de
Michoacan, Morelia, tomo I, N° 5, miércoles 29 de abril de 1868, p.1.
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que es prolongacion de la escondida [...]”.3** Asi se busca lograr una memoria oficial
de estos grandes hombres en los &mbitos de sociabilidad mas cotidianos como las
propias calles.

Hemos visto que existio una creciente tendencia por remarcar la historicidad
de los héroes nacionales como referentes de un conjunto de valores que se
proyectaban compartir, asi también de crear una historia nacional con los hechos

mexicanos memorables; la prensa registraba este fendmeno de continuidad.

“[...] y asi vemos que ni por haber dominado los franceses y los traidores
por cinco afios en dicha capital, dejaron de llamarse algunas calles de
“Zaragoza”, del “Cinco de Mayo”, de “Ocampo” de “Lerdo”, etc. El afio
pasado se cambi6 también el nombre a las garitas de la misma capital y se
les pusieron los de “Arteaga”, Salazar”, “Diaz”, “Juarez” y otros. Respecto a
esta ciudad [Morelia] ya tenemos que segun esta resuelto como debe quedar
la nomenclatura de las calles. Se pondran solamente diez 6 doce nombres de
algunos héroes de la primera independencia. De esta manera se consulta la

sencillez y la claridad que haya sido en cualquier linea no deben anteponerse

a los hijos de México”. %

Para esta época vemos la construccion de imagenes y prototipos de héroes
nacionales como el Gral. Zaragoza que lo describen como “una figura herculea en el
terrible combate, con su habilidad militar y los brios de su denuedo y a Diaz el
heroico defensor de la Republica “[...] y que tales hechos de trascendencia tan
significativa no pueden pasar desapercibidos en un pueblo que, como el mexicano
sabe apreciar las libertades |.. .]”.335

Ya para la década de de 1920 Héctor Zarauz LOpez encuentra que Juarez
habia sido una de las figuras principales en las ceremonias civiles, mostrando como
“[...] los aniversarios de la Carta Magna se celebraron evocando la figura de Benito
Juarez, como gestor de la Constitucion de 1857. Las ceremonias de eses tiempo
incluian la lectura de discursos, la colocacion de ofrendas florales y la declamacion

de poemas en el Hemiciclo a Juérez [...]”.%*® Y que atn después de la Revolucién los

38 HPUMJT, “Calle Juarez” en El Constitucionalista, Periédico Semioficial del Gobierno del Estado
3d§ Michoacan, Morelia, Tomo I, N°100, Viernes 21 de agosto de 1868, p.3.

Idem
35 HPUMJT, “patrioticos festivales. La Independencia de México. Ordenada, calurosa y general
animacion”. en La Libertad, Periddico de Politica y Variedades, Morelia, N° 38, martes 19 de
Septiembre de 1899, p. 1-2.
36 zarauz Lopez, Héctor, México fiestas civicas, familiares laborales y nuevos festejos,
CONACULTA, México, 2000, p.22.
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festejos a Juarez y en especial su natalicio serian retomados por los gobiernos
emanados de la Revolucion. “A partir de ese entonces el itinerario civico incluiria el
homenaje a Juarez como baluarte de independencia y de soberania. Poco a poco en la
iconografia civica aumentarian las representaciones a Juarez”. %’

Las festividades que conmemoraban actos y fechas heroicas como el 5 de
mayo buscaron evocar el recuerdo de dias glorioso para la patria: “asi como el 16 de
septiembre forma las garantias admirables de toda una epopeya: en 1810 lucharan los
héroes mexicanos por extinguir los oprobios de la esclavitud: en 1862 por conservar
inc6lume el inapreciable tesoro, legado de nuestros primeros libertadores:
independencia nacional”.®® Con el fin de conmemorar pues, el aniversario de la
batalla gloriosa del 5 de mayo se realizaron los festejos correspondientes llevando a
cabo varias actividades: toque del alba, una descarga de artilleria indic6 a los
morelianos que se conmemoraba un acontecimiento grandioso, digno del patriotismo
que buscaron consagrar el grupo liberal. Los vibrantes repiques saludaron también a
la ensefia nacional que al amanecer, se izaba en los edificios publicos.

También en fechas luctuosas se celebraban ceremonias de este tipo, la muerte
de los héroes nacionales eran consagrados como dias de luto para toda la sociedad. La
honra fanebre cubria las calles de la ciudad “[...] edificios publicos enlutados, el
pabellon a media hasta y los imponentes disparos de la artilleria trajeron a la memoria
de los habitantes de Morelia el funebre recuerdo del sacrificio del insigne libertador
de México Dn. Miguel Hidalgo, consumado en Chihuahua el 30 de julio de 1811.
Michoacan que por algun tiempo tuvo en su seno al iniciador de la independencia
nacional y estima en alto grado su abnegacién y patriotismo y le rinde homenaje

sincero de respeto y gratitud [...]”.>*°

Se solemniz6 en esta capital el dia 30 del pasado [Septiembre] con varias
manifestaciones publicas en honor al insigne héroe de Cuautla, generalisimo
D. José Maria Morelos y Pavon. La fiesta dio principio a las cinco de la
mafiana con un repique general y descargas de artilleria. De las 10 a las 12
am la musica del Estado dio una agradable audicién en la plaza de los

37 [dem

$HPUMIT, “Las ultimas fiestas” en La Libertad, Periodico de Politica y Variedades. Morelia, N° 19,
afio 7°, tomo 7°, martes 9 de mayo de 1899, p. 1.

9 HPUMIT, “Fecha luctuosa” en La Libertad, Periddico de Politica y Variedades, Morelia, N° 19,
afio 7°, tomo 7°, 1° de agosto de 1899, p. 1.
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Martires. EI momento en que ostenta la estatua del héroe erigido en la
explanada que lleva su nombre, estuvo adornado con esmero y buen gusto.
Por la noche hubo lucida serenata y vistosos juegos de artifico, y las plazas,
portales y edificios pUblicos estuvieron profusamente iluminados. **°

La ereccion de monumentos a los héroes nacionales, el hecho de inaugurar las
calles con sus nombres, asi como la celebracion de ceremonias en su honor, nos habla
de una necesidad real por consolidarlos para la posteridad como ejemplos de
nacionalismo, modelos de virtud y patriotismo civico, pero no solo ello, en esta época
los héroes nacionales van a fungir como simbolos de cohesién social tratando de
identificar al pais en un sentimiento de unidad nacional, ademas que legitimaban al
régimen en el poder.

Los principales valores del liberalismo estan implicitos en la promocion de la
vida de estos hombres virtuosos, es por ello la necesidad de hacerlas llegar al grueso
de la poblacion que analfabeta en su mayoria, puede identificar su pertenencia a una
nacion simbolicamente representada. Estas técnicas de ensefianza que se basan en lo
visual, en sensorial, en lo tangible, en lo cotidiano como en el nombre de las calles,
de las plazas, de lugares publicos, fueron uno de los vehiculos de penetracion en

amplios grupos sociales de la idea de una nacion.

0 HPUMJT, “Natalicio de Morelos” en La Libertad, N°40, martes 3 de Octubre de 1899, p. 3.
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Conclusiones

A lo largo de esta investigacion hemos podido concluir que para la segunda
mitad del siglo XIX el Estado tratd por medio del proyecto liberal crear una nueva
cultura moderna siendo necesario para ello implementar una serie de medidas
legislativas que abrieran camino a la modernidad, y es en ese sentido en el que nacen
las Leyes de Reforma.

El proyecto liberal buscd crear una nueva sociedad moderna con nuevos
valores que desplazaran a los de antiguo régimen, considerando a este como una
etapa obscura de esclavitud y de retraso, en donde la mentalidad de la época
permanecia en obscurantismo. La legislacion fue el medio por el cual el Estado inici6
el proyecto de modernidad, que abarcaba las cuestiones econdémicas, de la propiedad
de la tierra, de los bienes de la Iglesia, de las corporaciones religiosas, es decir, en
donde el Estado buscé apropiarse de los bienes econdmicos para dar un nuevo sentido
a la sociedad y dotarla de nuevas instituciones.

Pero ademas del intento de apropiarse y de hacerse de recursos econémicos, el
Estado por medio de estas medidas busco terminar con las antiguas asociaciones e
instituciones de antiguo régimen, el dejar a la Iglesia sin recursos le daba la
oportunidad de dejarla fuera de los ambitos politicos y econémicos y asi de minar su
poder sobre la sociedad. Y el desarticular la propiedad comunal de la tierra
ciertamente abria camino para la movilidad de esta con fines econémicos, pero
ademas de ello, esto significaba la desarticulacién de antiguos lazos cerrados de
pertenencia.

La resistencia civil se hizo notar ante las medidas legislativas impuestas por el
Estado, en el sentido en que éstas ciertamente atentaban contra la propiedad comunal
y los antiguos lazos comunales de identidad, desmembrando los grupos tradicionales
y tratando de desplazar las lealtades tradicionales para formar una nacion civica que
le diera unidad y homogeneidad a la mayor parte de la poblacion.

El proyecto liberal puso en camino al nuevo ciudadano, dotandole de derechos

y obligaciones buscando desvincularlo del influjo de la Iglesia y llevandolo a
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adquirir nuevos compromisos ahora con el Estado. Consideramos que no solo fueron
las razones econdmicas las que se encontraban dentro de la legislacion, sino también
habia un claro proyecto de modernidad cultural, de apropiacién no solo de los bienes
eclesiasticos, sino también de marcar una presencia palpable en la sociedad, es decir
el proyecto liberal busco acentuar su presencia en al sociedad, dejando a un lado la
religiosa, esto es evidente en la legislacion que prohibié el culto publico.

El relegar el culto religioso al interior de las iglesias nos habla del intento
claro por parte del Estado de apropiarse de los espacios, de convertirlos en lugares
publicos, en donde por medio de simbolos —como monumentos, edificios, plazas-
estuviese representada la presencia del Estado.

En un primer momento encontramos que este proyecto modernizador dio
comienzo a un primer proceso que hemos denominado de laicizacion, en donde el
Estado precisamente por medio de la legislacion tratd de apropiarse de los bienes
eclesiasticos y de establecer una separacion entre las funciones de la Iglesia y del
Estado. Este proceso lo denominamos de tal forma, dado que aunque se dio por
medio de la legislacion, ésta se aplicé de manera forzosa y coactiva, al apropiarse de
los bienes de la Iglesia y expulsar algunas comunidades religiosas.

Pudimos observar un segundo proceso en el cual se buscé la secularizacion de
la sociedad, pensada para la formacién en la sociedad de una nueva cultura civil,
formar un nuevo ciudadano iniciandose con la aplicacion de una legislacion de
manera coercitiva.

La formacion del nuevo ciudadano y de la sociedad civil lleva un largo
proceso de resistencia y de aceptacion en donde las costumbres, las tradiciones y la
mentalidad religiosa fueron moldeadas para lograr formar los valores y las
obligaciones en el individuo necesarias para el funcionamiento del nuevo Estado
moderno. Sin duda, las resistencias por parte de algunos sectores de la poblacién dan
cuenta de la poca aceptacion que la legislacion y el proyecto liberal en si tuvo en la
poblacién, siendo los grupos populares y la creciente burocracia estatal los que
enfrentaron mayores dificultades.

La religiosidad fue un elemento dificil de desplazar y ain mas de relegar, pues

esta permanecia interiorizada en los individuos. El proceso de desacralizar los
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espacios publicos fue paulatino, pues en la medida que eran desacralizados eran
reformados con un nuevo valor, en estos espacios se dio lugar al nacimiento de los
valores nacionales. La religiosidad adn con todo y la legislacion permanecio en la
sociedad aun en las ceremonias civiles y ain en muchos miembros del Estado se
hacia presente en los discursos de legitimacion que pronunciaban.

El catolicismo popular se mantuvo presente en el la sociedad, sus elementos
que creaban cohesion social, permanencia de tradiciones e identidad cultural fueron
valores que el Estado pretendio ir proyectando en la formacion de un sentimiento de
nacionalidad, de una nacion civica, etc. el liberalismo buscé sustituir los antiguos
lazos de union y de parentesco, con nuevas asociaciones civiles formadas por
individuos de libre asociacion y voluntad que por ejemplo sustituirian a antiguas
corporaciones.

En este sentido, las cofradias para la segunda mitad del siglo XIX fueron un
elemento que nos hablan de la permanencia de esta religiosidad y de la resistencia a la
legislacion dado que continuaron celebrando los aniversarios de sus santos patronos y
de otros santos. Incluso, el cumplimiento con las obligaciones de la cofradia continta
teniendo al hombre en este ambiente religioso y sumergido en sus deberes
eclesiasticos mostrando apatia por involucrarse en las nuevas tendencias como es el
uso del Registro Civil.

Podemos establecer, que el Registro Civil fue una herramienta del Estado
liberal por apropiarse de los actos vitales de los individuos al acentuar su
obligatoriedad. El problema fue que esta institucion mostr6 muy poca aceptacion
dentro de la sociedad, dado que su uso para las primeras décadas de su instauracion
fue muy limitado por diferentes elementos, pero sobretodo por la renuencia de la
poblacién a realizar tales actos considerados sagrados y que solo se llevaban a cabo
en el interior de las iglesias locales.

Encontramos, que la religiosidad popular se mantuvo a pesar de los intentos
de ser regulada por parte de la Iglesia misma con su ortodoxia oficial y de los intentos
de ser relegada por parte del Estado modernizador. Esta religiosidad permanecio aun
en los ambitos civiles, no solo en su autonomia y recreacion de los canones

religiosos, sino también dentro de las ceremonias civicas.
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La religiosidad podriamos establecer fue lo que mantuvo vigoroso de alguna
manera al catolicismo, el arraigo a la Iglesia por parte de los grupos de la sociedad,
sobre todo los grupos populares quienes mostraron un apego mayor. La religiosidad
estuvo presente de forma consciente e inconsciente en los diversos sectores de la
sociedad que al intentar dejarla de lado en el caso de los miembros del Estado no les
fue posible, dada la carga conceptual y vivencial en las que estuvieron inmersos ellos
y sus familias.

Una de las estrategias que utilizo el Estado para lograr penetrar con los nuevos
valores de la modernidad y desplazar los de antiguo régimen fue la educacion publica
que fingiria como redentora de la sociedad, y el medio por el cual se forjarian los
nuevos destinos del pais. La educacion entre varias tareas formaria los nuevos valores
patridticos y civicos, creando la conciencia de nacionalidad, de unidad, de
pertenencia a una nacion.

Encontramos que la educacion publica no fue suficiente para lograr estos
objetivos, pues dado que el grueso de la sociedad quedaba fuera, los nifios y jovenes
educados en las escuelas y los colegios serian parte de un proyecto a futuro, pero era
necesario implementar otras medidas. Entendemos por ello que el Estado trat de
educar a la poblacion adulta por medio de técnicas a corto plazo como lo son los
simbolos, tomando en cuenta que la mayoria de la poblacién no sabian leer ni
escribir, las imagenes, los discursos y las festividades fueron el mejor medio para
educar civicamente a este “viejo hombre” de tradiciones arraigadas.

Por ello, en esta época proliferd la construccion de monumentos publicos a
hombres ilustres, valientes patriéticos, resaltando precisamente ese compromiso con
la patria que el ejemplo de estos hombres ensefiaba. La inauguracion de calles, de
plazas, de lugares publicos con sus nombres fueron &mbitos de sociabilidad que
pretendian formar la nueva conciencia nacional. Los discursos y las ceremonias
civiles iban en este sentido de educar y de formar al individuo en estos valores de
patriotismo, de compromiso nacional y de pertenencia a un territorio comun.

Aun y con todo ello, el nuevo culto a los héroes y las ceremonias religiosas
estuvieron cargadas de religiosidad en su interior, pues dado que el culto a los santos

era la Unica forma de legitimidad, se les rindi6 culto a los héroes nacionales con un
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alto grado religioso, mostrandolos como libertadores de las cadenas de la esclavitud y
haciendo claras analogias con el Exodo del pueblo de Israel de Egipto.

La formacion del nuevo ciudadano estuvo siempre en mente de los liberales a
cargo del pais como la base para lograr la modernidad del pais, y sobretodo de lograr
la unidad y la homogeneidad que el pais necesitaba, el encaminar a todos los sectores
por un solo sendero traeria la paz anhelada en el interior del pais, era tiempo de
formar un Estado fuerte y terminar con las revueltas y levantamientos y guerras
intestinas que dafiaban al pais.

Podemos concluir que la religiosidad popular en Morelia se mantuvo vigente
con algunos siendo parcialmente desplazada al verse relegada de los espacios
publicos y aun con ello estuvo presente en la sociedad. EI mismo hecho de encontrar
en las ceremonias civicas elementos religiosos nos afirman la presencia de ella en la
sociedad, presencia que se vio favorecida durante las Gltimas décadas del siglo donde
durante el Porfiriato no hubo una aplicacion férrea de las Leyes de Reforma.
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ANEexos

Anexo 1
Noticia de los templos destinados al ejercicio de diversos cultos existen en el Distrito
de Morelia.
Culto al Curato al
que esta que Encargados Como se
Poblaciones Cuarteles | Manzanas | Templos destinado pertenece de los templos | sostiene Notas
Limosnay
Cabecera Catedral Catolico De Morelia | Sr. Arzobispo | Obvenciones
Presb®
1 11| San Agustin | " " Rodriguez
" Rafael
1 4 | La Merced Toledo
2 5 | La Compafiia " Luis Romero
Vicente
2 16 | El Carmen Arpido
Canon.” J.
2 18 | Las Rosas Gonzélez
Presb®. J. Ma.
3 18 | San José Velez
Monjas
3 4 | Cantarinas " Jilg.°Padilla
B° de
Guad® 3 | San Diego " Rafael Vera
“Fran.
4 38 | Capuchinas Maldonado
San " Buenavenav.
13 | Francisco Alfaro
3| DelaCruz " " "J°Ma.Y....
16 | la Colmena "Fran® Pérez
B° de San " El Cura del
Juan 1| San Juan " " Sagrario
2 23 | Carmelitas Cerrado Cerrado
2 5 | Teresitas " " ydem Id
1 18 | Predimiento | " " Sra. Alvirez
El Cura del En
1 13 | Santo Nifio Sag.’ Ruinas
La En
4 Concepcion En Ruinas Ruinas
Santa
1 Catarina " " Ydem
yndios del En
4 San Pedro " " barrio Ruinas
B° de En
Guad® 5 | El Rincon En Ruinas Ruinas
En
2 Santiaguito " " Ydem Ruinas
2 Chucéndiro | " " Ydem
La Parroquia
Otraen Presbe®. J.° M? El
Santa Maria Ruinas " " mismo Id
Calda. De la Capilla
Huerta particular R. Ramirez
Cura Agustin
Tarimbaro La Parroquia pallarez
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Otra " " el mismo
Cl. De Capilla L. Luis
Guadalupe particular " " Samano
Presh.®
Charo La Parroquia Agustin Cortes
Una Capilla | " " Ydem
Presb.® J. Ma.
Capula La Parroquia | " " Saucedo
Tancitaro La Parroquia ydem
San Nicolas La Parroquia ydem
Cura de Santa
San Miguel La Parroquia Maria
Jesus del
Monte La Parroquia | " " ydem
La Cuadrilla Una Capilla ydem
Yehagneo Una Capilla ydem

Total de templos: 38
Caja 1, siglo XIX, exp. 20 fj. 16
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Anexo 2
Catecismo
P.- ¢Puede un catélico de buena conciencia mandar a sus hijos & escuelas (o colegios) donde se
ensefian sin sujecion a los principios religiosos? R: No Puede.
P.- ;Por qué? R: porque el método de las tales escuelas parece lleno de peligros y es contrario a los
intereses catdlicos.”
P.- ¢(Por qué mas? R: Porque no debe de olvidarse que este sistema excluye esencialmente toda
ensefianza religiosa.
P.- ¢Qué sigue de ahi? R: Sigue que los alumnos no pueden aprender los rudimentos de la fe, ni los
Mandamientos de la Iglesia y se ven privados del conocimiento mas necesario, sin el cual nadie
puede vivir cristianamente”.
P.- Bueno, pero lo que los alumnos no aprendieron en tales escuelas ¢no podran aprenderlo mas tarde
en sus casas o0 en otras partes? R: No debe de perderse de vista que la juventud recibe la ensefianza en
estas escuelas en la edad mas tierna, en la época de la vida, en que la semilla de la virtud o del vicio
echan mas profundas raices.
P.- (Hay otro mal en las escuelas? R: “Si, porque en estas escuelas separadas de la autoridad de la
Iglesia, pueden existir maestros de diferentes sectas y la ley no contiene prevencion alguna que les
impida corromper a la juventud”.
P.- ;Qué sigue de todo lo dicho? R: Que, “por cuanto el peligro proximo é inmediato de corrupcién no
puede tocarse en peligro remoto, estas escuelas no pueden ser frecuentadas con seguridad de
conciencia”.
P.- ¢Quién afirma esto tan resolutivamente? R: Quien puede y manda en este punto, la Sagrada
Congregacion de Propaganda FIDE, contestando después de un maduro examen autoritariamente a
los Obispos de los Estados Unidos.
P.- ¢Cémo lo dice? R: Con las mismas palabras contextuales que en las respuestas precedentes hemos
puesto entre comillas.
P.- (Quién ensefia la anterior doctrina? R: “la ensefianza de la ley natural y la ley divina, y la declard
el Santo Padre en carta al Arzobispo de Friburgo, 14 de julio de 1864.
P.- ¢Cudndo el peligro es evidente ;como debe evitarse? Debe absolutamente evitarse? R: debe
absolutamente evitarse, aun a costa de la vida.
P.- ¢(Qué otro requisito exige para que los nifios puedan frecuentar si pecado dichas escuelas (o
colegios) con motivo suficiente? R: Que los nifios reciban fuera de las horas de clase, en el modo
conveniente y con la debida solicitud la educacion e instruccion cristianas indispensables”.
P.- Fuera de todo esto ;Cual serd ademas la obligacion de los padres de familia? R: “Los padres y sus
representantes deben tener el ojo abierto preguntar sobre lo que se les ensefia en las escuelas:
examinaran también los libros de texto, y si se hallaran en ello algo peligroso, pondran el conciente
remedio: cuidaran de apartar a sus hijos de la conversacion, trato y familiaridad de los condiscipulos,
porque estos pueden poner en peligro su fe y sus costumbres”.
P.- ¢Quienes son los padres de familia que no pueden recibir la absolucién del Sacramento de la
Penitencia? R: “Los padres que descuiden la educacion y la instruccion Cristianas, los que permitan a
sus hijos la frecuencia de escuelas en las cuales la ruina de las almas no puede ser evitada, los que
envien a sus hijos a las escuelas publicas, habiendo en la localidad una escuela catélica
concientemente dotada y organizada, lo que finalmente descuiden las precauciones necesarias para
que el peligro prédximo se convierta en remoto.
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Anexo 3

Festividades civicas

Art.1.- En la noche del dia 15 de septiembre, se iluminara la ciudad de las ocho hasta
las doce, para cuyo efecto se exitara al patriotismo de los morelianos por
la comisidn respectiva.

Art. 2.- La misma noche se reunira la Junta Patridtica en el Teatro, en cuyo lugar se dara
un concierto instrumental a la presciencia del Exmo. Sr. Gobernador del
Estado y demas autoridades y personas que concurriran, se recitaran
composiciones literarias alusivas a la festividad, y a las doce en punto el
Exmo. Sr. Gobernador y a falta del Presidente de la Junta Patridtica,
después de una breve alocucién del pueblo, vitorearda la
INDEPENCENCIA Y LIBERTAD, terminadas la solemnidad con las
salvas y repiques de costumbre.

Art.3.- En la madrugada de los dias 16 y 27, se enarbolara en todos los edificios
publicos del Pabell6n Nacional, las mdsicas y bandas militares recorren
las calles, haciéndose los repiques y salvas acostumbradas.

Art.4.- A las diez de la mafiana de los dias 16 y 27, reunida la Junta Patritica con las
autoridades, corporaciones y empleados, en el salén principal del
Gobierno del Estado, se dirigiran por las calles principales o la plaza de
armas, en cuyo lugar se situaran el templete y brinda donde ha de
pronunciarse las oraciones civicas.

Art.5.- El orden de los concurrentes para las asistencias en el articulo anterior, sera el
que se designe el Supremo Gobierno.

Art.6.- Las comisiones nombradas conduciran los oradores hasta la tribuna, terminando
el discurso, las tropas de la infanteria haran la descarga, la musica tocaré
una pieza, disolviendo en seguida la concurrencia. Las comisiones
acompafiara a los oradores a sus casas, en donde a nombre de la Junta
Patridtica se les darén las debidas gracias.

Art.7.- en las tardes los respectivos dias 16 y 27 se situaran los mismos en el paseo de la
calzada.

Art. 8.- En las noches de los mismos dias se iluminaran todos los edificios publicos, se
qguemaran fuegos artificiales en la plaza principal, y habra una serenata
desde las ocho hasta las once de la noche; por Ultimo se situard una
mausica de cuerda en el portal Allende.

Art. 9.- A las nueve de la mafiana del dia 28, la referida comitiva se dirigira al salon de
actos del colegio de San Nicolés, en donde se pronunciard la oracion
finebre, marchando las tropas con las armas [...] se verificaran las
descargas acostumbradas disolviéndose en seguida la concurrencia.

Art. 10.- El dia 16 se adornara convenientemente y se iluminard la casa del Sr.
MORELOQOS, como recuerdo de gratitud, colocando permanentemente su
retrato en dicho edificio.
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FUENTES

Archivos

Archivo Histérico Manuel Castafieda Ramirez

-Fondo Diocesano, seccion Disciplinar, serie Cofradias, Subserie Fundaciones, caja

829, expedientes varios.

Fondo Diocesano, Seccion gobierno, Serie Registros, Subserie Parroquias, caja 349,

expedientes varios.

Archivo Histérico Municipal de Morelia

Siglo XIX, caja 38, expediente 16 fj. 1

Siglo X1X, caja 38, exp. 23 fj.1

Siglo X1X, caja 63, exp. 65

Archivo Histérico del Poder Ejecutivo del Estado de Michoacén

Fondo Parroquial, Seccion disciplinar, Serie Pastoral, Subserie Oraciones, caja 920,

legajo 13, exp. 5

Fondo: secretaria de Gobierno, Seccion: Gobernacion, Serie: Religion, Caja: 1

Expedientes varios.

“Acerca de la musica sagrada” en: La Inmaculada. Quincuagésimo aniversario de la
finicion dogmatica. Editor responsable: Pbro. Benjamin Gonzalez, afio I, N°3,
Morelia, 15 de marzo de 1904.

Calendario de Mariano de Jesus Torres, para el afio de 1909. Morelia, Imprenta del
Autor, anual, 19009.

Corominas, Amador: Recopilacion de leyes, decretos, reglamentos y circulares
expedidos en el Estado de Michoacan, Morelia, XVIII-X1X, 1867-69, Tomo
5-6, p. 258-259.

“Cronica de la provincia. Mes de Maria” en: Boletin Eclesiastico de la Provincia de
Michoacan, Tomo I, N° 2, Morelia, imprenta del Sagrado Corazén de Jesus,
1901. p.109

Festividad religiosa” en: El Arnero del Tio Juan, Cuarta época, Tomo I, N° 12,
Morelia, Agosto 11 de 1892.
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“Festividades religiosas” en: ElI Arnero del tio Juan. Periddico estatal, no oficial.
Cuarta Epoca, N° 40, Morelia, Diciembre 14 de 1882, p. 3

La Inmaculada, Quincuagésimo aniversario de la finicion dogmatica, editor
responsable: Pbro. Benjamin Gonzélez, afio I, nimero |. Morelia, 15 de enero
de 1904.

Mariano de JeslUs Torres: Calendario Michoacano para el afio bisiesto de 1884,
publicado por A. MIER

“Semana Santa” en: El Arnero del Tio Juan, estatal, no oficial, Cuarta Epoca,
Morelia, N° 5, abril 13 de 1882.

“La Semana Santa” en: EI Arnero del Tio Juan, Quinta época, Tomo I, N° 4, Morelia,
abril 10 de 1884.

“Sensacion” en: El Arnero del tio Juan. Periodico estatal, no oficial, Cuarta época,
N° 23, Morelia, Agosto 17 de 1882.

Hemerografia

Hemeroteca Publica Universitaria Mariano de Jesus Torres

Periodicos

“Amor a la patria” en: EI Obrero Escolar, Chihuahua, Tomo II, N° 4, Junio de 1896,
p. 260

Calendario de Mariano de Jesus Torres, para el afio de 1909. Morelia, Imprenta del
Autor, anual, 19009.

“Calle Juarez” en: El Constitucionalista, Periddico Semioficial del Gobierno del
Estado de Michoacan, Morelia, Tomo I, N°100, Viernes 21 de agosto
de 1868.

“Construccion de la Iglesia” en: El Constitucionalista, Periddico Semioficial del
Gobierno del Estado de Michoacan.

“Croénica de la provincia. Mes de Maria” en: Boletin Eclesiastico de la Provincia de
Michoacan, Tomo I, N° 2, Morelia, imprenta del Sagrado Corazon de
Jesus, 1901.

“Decreto” en: El Constitucionalista, Periddico Semioficial del Gobierno del Estado
de Michoacan, Morelia, tomo I, N° 51, miércoles 29 de Abril de 1868,
p.2
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“De las actividades civicas que han de celebrar la noche del dia 15 de septiembre. Y
los dias 16,27 y 28 del mismo mes” en: La Bandera Roja, Morelia, N°
49, septiembre 15 de 1899.

El Catdlico, periddico religioso, politico-cristiano, cientifico y literario. ed. impreso
de R. Rafael en la oficina del catolico, semanal, México, 1847.

“El papel catolico” en: Bandera de Ocampo, Morelia, Tomo Il, N° 52, domingo 14 de
Febrero de 1875, p.3

El Pensamiento Catdlico, periddico religioso, politico y literario, Morelia, Viernes 9
de octubre de 1874.

El Pueblo, periddico semioficial del estado de Michoacén, responsable Justo
Mendoza, ed. Compafiia de Octavio Ortiz, bisemanal, Morelia 11 de
Mayo de 1857 a 21 de enero de 1858.

“Escuelas no catolicas. Circular de la sagrada congregacion de propaganda” en: El
Pensamiento Catolico: tomo 1V, Nimero 56, Viernes, 25 de enero de
1878.

“Fecha luctuosa” en: La Libertad, Periodico de Politica y Variedades, Morelia, N° 19,
afo 7°, tomo 7°, 1° de agosto de 1899.

“Instruccion civica” en: El Obrero Escolar, Chihuahua, afio 11, N° 13, Julio 20 de
1894.

“Junta Patriotica” en: El Constitucionalista, periddico semioficial del Estado de
Michoacan, N° 51, miércoles 29 de Abril de 1868.

La Bandera roja, periodico semioficial del estado de Michoacan, responsable Gabino
Ortiz y Simén Garcia, bisemanal, Morelia Michoacan, 1859.

La Cruz, periodico exclusivamente religioso establecido ex profeso para difundir las
doctrinas ortodoxas, y vindicarlas de los errores dominantes, ed.
Imprenta de J.M. Andrade y F. Escalante, semanal, México, 1858.

“La fiesta del 5 de febrero” en: Los Principios. Organo democréatico, semanal,
Morelia, S/N Jueves 9 de febrero de 1871.

“La Escuela” en: ElI Obrero Escolar, Chihuahua, Tomo I, Junio de 1896, N° 4, p.
322

“La Revista Catolica” en: El Obrero Escolar, Chihuahua, Afo I, N°13, 20 de julio
de 1894, p.170

“Las costumbres de hoy y de hace XX siglos” en: Revista Catdlica: Morelia Tomo X,
N° 8, Domingo 30 de abril de 1899.

“Las Leyes de Reforma” en: Los principios. Organo del Circulo Democratico,
semanal, N° 19, Morelia, jueves 13 de abril de 1871.

“Las ultimas fiestas” en: La Libertad, Periddico de Politica y Variedades. Morelia, N°
19, afio 7°, tomo 7°, martes 9 de mayo de 1899.

Mariano de Jesus Torres: Calendario Michoacano para el afio bisiesto de 1884,
Publicado por A. MIER
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“Monumento sobre la tumba de Ocampo” en: La Libertad, Peridédico de Politica y
Variedades, Morelia, N° 19, afio 7°, tomo 7 martes 29 de septiembre de
1899.

“Natalicio de Morelos” en: La Libertad, N°40, martes 3 de Octubre de 1899.

“Nuestro estimable colega de Morelia “El Centinela”, al refutar un articulo de “La
Revista Catolica” expresa” en: EI Obrero Escolar, Chihuahua, Afio 11,
N°13, 20 de julio de 1894.

“Pasado y porvenir de México” en: La Libertad, Periodico de politica y variedades.
Morelia, N°14 afio 7 tomo 7, martes 14 de abril de 1899.

“patridticos festivales. La Independencia de México. Ordenada, calurosa y general
animacion” en: La Libertad, Periddico de Politica y Variedades,
Morelia, N° 38, martes 19 de Septiembre de 1899.

“;Qué es la Escuela Moderna? En: El Obrero Escolar, Chihuahua, Tomo Il, N°1,
Agosto 20 de 1895.

“Registro Civil” en: Los principios. Organo del Circulo Democratico, semanal, N°
19, Morelia, jueves 6 de abril de 1871.
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