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RESUMEN

El pensamiento de San Anselmo de Canterbury a partir del texto del Proslogion constantemente recurre a
la metodologia intitulada fides quarens intellectum. Del creer para entender, es la fe que busca su
inteleccion. El Proslogion o también conocido como unum argumentum es una invitacion al lector hacia
la contemplatio dei. A lo largo de sus XXVI capitulos San Anselmo dedicé ciertos pasajes, donde pueden
encontrarse las llamadas “nominaciones de Dios”. De este opusculo medieval se desarrolla
argumentativamente el apartado dedicado al Ser de Dios. En consecuencia, favoreciendo la blusqueda de
esta identidad entre Ser y Verdad, se ha tomado el texto anselmiano De Veritate, debido a que en éste
Anselmo conceptualiza una definicion de Verdad. Siguiendo las diferentes nominaciones de Dios en el
Proslogion, esta identidad demuestra el caracter verdadero que tiene cada una de ellas. Es el pensamiento
quién mira un movimiento quiastico entre las palabras y las cosas. Considerando algunos elementos
histéricos del siglo XI, época del Santo Doctor Anselmo, se reconstruyen las motivaciones y nociones
esenciales del argumento del Proslogion, cuyo objetivo es sefialar una interpretacion mas allegada a las
verdaderas intenciones del Doctor Magnifico. Por dltimo, una metodologia hermenéutica estructural
estética permite desde el discurso argumentativo plasmar estéticamente una simbologia medieval. La figura
de la cruz simboliza el argumento del Prologion, diagrama recogido en esta investigacidn del texto ¢Si hay
Dios, quién es? Las conclusiones de la presente investigacion no sélo fueron favorables a esta identidad
entre Ser y Verdad, es alcanzada una nueva figura simbdlica: el espiritu santo postrado en el centro de la

cruz.

Palabras clave: Proslogion, De Veritate, Identidad, Filosofia Medieval, San Anselmo de Canterbury.

ABSTRACT

The thought of St. Anselm of Canterbury from the text of the Proslogion constantly resorts to the
methodology entitled fides quarens intellectum. From believing to understanding, it is faith that seeks your
intellection. The Proslogion or also known as unum argumentum is an invitation to the reader towards the
contemplatio dei. Throughout its XXV chapters St. Anselm dedicated certain passages, where the so-called
"nominations of God" can be found. From this medieval booklet the section dedicated to the Being of God
develops argumentatively. Consequently, favoring the search for this identity between Being and Truth, the
Anselmian text of De Veritate, has been taken because in it Anselm conceptualizes a definition of Truth.
Following the different nominations of God in the Proslogion, this identity demonstrates the true character
of each one of them. It is the thought who sees a chiastic movement between words and things. Considering
some historical elements of the eleventh century, the time of the Holy Doctor Anselmo, the essential
motivations and notions of the Proslogion argument are reconstructed, whose objective is to point out an
interpretation closer to the true intentions of the Magnificent Doctor. Finally, an aesthetic structural
hermeneutical methodology allows from the argumentative discourse to aesthetically capture a medieval

symbology. The figure of the cross symbolizes the argument of the Prologion, diagram collected in this



investigation of the text If there is God, who is he? The conclusions of the present investigation were not
only favorable to this identity between Being and Truth, a new symbolic figure is reached: the holy spirit

prostrated in the center of the cross.

Keywords: Proslogion, De Veritate, Identity, Medieval philosophy, Saint Anselm of
Canterbury




NOTAS PRELIMINARES

Todas las citas textuales, sentencias y/o referencias al texto latino se han hecho bajo la
edicion critica del P. Schmidt, OSB. Traduccion al castellano, introduccion y notas
teoldgicas por el P. Julian Alameda, OSB, BAC, San Anselmo (2008) Vol. I-1l. Madrid,
Espafia. Si se llegase a encontrar alguna otra sentencia latina o cita textual se hara la
referencia completa correspondiente al texto aludido, indicando ya sea en el cuerpo del

texto o con nota a pie la pagina citada. Esta obra aparecera bajo la siguiente sigla:

Anselmo de Canterbury. (2008). Obras
completas, 2 vols., contiene texto latino de
la edicion critica de F. S. Schmitt,
introduccion y traduccién al espafiol a OSA
cargo de J.

Alameda, O. S. B., Madrid, Espafia: BAC

Los casos por los cuales no aparezca alguna referencia en la traduccion latina, se entiende

que la traduccion es propia del autor de esta investigacion.



Y dado que de todo lo demas, excepto sélo
de ti, puede pensarse que no es, ti solo con
absoluta verdad entre todas las cosas
tienes ser, porque todo lo deméas no es
verdaderamente de ese, tu modo, y por ello

tiene ser en menos. — San Anselmo

INTRODUCCION

El Ser y la Verdad son conceptos filoséficos que coexisten desde el origen mismo
de la filosofia. Se demostrara a lo largo de la presente investigacion la identidad que
guardan en el pensamiento de Anselmo. De las palabras a las cosas, del pensar al orden
de lo real, es la figura quiastica que constantemente aparecera en el desarrollo de este
cuerpo argumentativo. Esta investigacion iniciara un ejercicio hermenéutico sobre el Ser
aplicado al texto del Proslogion. Por lo tanto, el inicio a esta interpretacion comienza con
el capitulo | titulado Sobre el Ser en el Proslogion. Siguiendo este camino, acerca del
concepto de Verdad sera recuperado del texto De Veritate, dando lugar al capitulo 1l
intitulando De la verdad en las nominaciones del ser divino. Un tercer capitulo sumara la
identidad, la cual sélo sera posible al haber transitado los dos capitulos anteriores. La
perspectiva de esta investigacion identificard Ser y Verdad sobre las distintas
nominaciones del Proslogion, resaltando los elementos de Verdad que estan implicitos

en su nominacion.

Ahora bien, la tesis propuesta consiste en hacer evidente como Anselmo pese a
que no dedicé en el argumento del Proslogion una definicion de Verdad, esta permea toda
la obra en el transito a las cinco nominaciones alcanzadas. Deudores de la metodologia
de la hermenéutica estructural estética utilizada por Ricardo O. Diez, un cuarto capitulo
representara estéticamente la identidad aqui propuesta. Al respecto de este Gltimo capitulo
se afiadiran nuevos elementos a la figura de la cruz, figura alcanzada en el texto ¢Si hay
Dios, quién es? del mismo autor citado. Por Gltimo, proponemos una nuevo figura del
texto anselmiano De Veritate. La figura del espiritu santo plasma simbolicamente la

Verdad, pero a la par, en su conjuncion con la cruz, muestra estéticamente esta identidad.



Insertos en el contenido de esta investigacion, se podra apreciar un panorama
amplio tanto de recepcion como de critica al argumento del Proslogion, sobre todo en dos
figuras centrales a su acogimiento moderno: René Descartes e Immanuel Kant. Es
importante, tener presente tales recepciones, ya que en medida de esto, es posible mostrar

una interpretacion mas allegada a las verdaderas intenciones del abad de Bec.

Por lo tanto, es preciso remarcar que el de Aosta fue conocido dentro del &mbito
filoséfico por una gran cantidad de interpretaciones logradas del “argumento ontoldgico”;
recepciones que en mayor medida se mostraron condicionadas con factores de
dependencia a los ejercicios interpretativos de estos dos fildsofos idealistas. Esta via
suscribiria en favor a las argumentaciones de una filosofia moderna®, no obstante, la
intencion es sefialar la disparidad argumentativa respecto al medioevo. Es preciso sefialar
que este sesgo interpretativo a esta obra medieval se debe a que fue transcrita en su
totalidad, pero su estudio se limito a tres capitulos. En general la mayoria de intérpretes
(modernos) incurren en querer reducirlo especificamente del cap. Il al cap. IV. En vista
de ello, se justificara la necesidad de recuperar una lectura integra del Proslogion, es
decir, recorrer sus XX V1 capitulos. Esta reduccion sirvié a los propdsitos particulares de
los pensadores de la época moderna, pero hoy tenemos de algiin modo que corregirlo, ya

gue esas no eran las intenciones discursivas del Santo Doctor.

Esta “limitacion” no es valida si se ha de querer tener una mayor cercania al texto
anselmiano. En este mismo sentido, puede hablarse de una actualidad sobre el
pensamiento del abad de Bec. El estudio iniciado por Karl Barth en la década de 19302,
abre una nueva brecha con lo que él interpreta acerca de las nominaciones de Dios;

nombres alcanzados por San Anselmo en este argumento medieval. Estas nominaciones

LEn el texto La actualidad del argumento ontoldgico de San Anselmo de Canterbury (2016) José Luis
Gaona Carrillo. Universidad Michoacana de San Nicoléas de Hidalgo puede apreciarse una re-valoracion al
denominado “argumento ontologico” en la filosofia de nuestros dias. En el citado trabajo se destacaron
varios argumentos de corte moderno, los cuales desarrollaron distintas perspectivas interpretadas al
argumento del Proslogion. Los resultados fueron positivos, en ellos se puede apreciar un enlistado de
pensadores que muy a su manera siguieron discutiendo este argumento medieval hasta la filosofia del siglo
XX.

2 |dea recogida por Ricardo O. Diez en ¢Si hay Dios, quién es? Del cual puede encontrarse en su bibliografia
Cfr. BARTH, K., Fides quaerens intellectum. Anselms Beweis der Existenz Gottes, MUnchen, 1931, trad.
Fr, par J. Corréze, Saint Anselme, Fides quaerens intellectum, La prueve de |’ existence de Dieu,
Neuchatel/Paris 1958, libro que fuera posteriormente reeditado con un prefacio de M. Corbin, Genéve,
1985.



no fueron vistas por el pensamiento moderno. El texto ¢ Si hay Dios, quién es? de Ricardo
O. Diez marca un interpretacion original y novedosa a esta seric de “mal logradas”
interpretaciones contemporaneas, permitiendo a esta investigacion concluir en esa intima

unidad entre Ser y Verdad.

En cuanto al texto De Veritate ha sido una obra filoséfica poco socorrida® en su
contraste al Proslogion, razon por la cual ha quedado en la historia de la filosofia sin
muchos antecedentes. Sin embargo, esta identidad permitira re-pensar los pasajes del
Proslogion gracias a esta conjuncién discursiva con De Veritate. A lo largo del texto se
podra ir deduciendo esa identidad argumentativa entre De Veritate y Proslogion. Los
resultados a los que se llegardn seran de un orden muy distinto a lo que textos
contemporaneos han interpretado (sobre todo del Proslogion) en especial a la recepcion
cartesiana y la aparente refutacion kantiana. A juicio de nuestro autor citado, los
pensadores que si han alcanzado a ver la unidad del también conocido unum argumentum,
despliegan el sentido manifestado que queria hacer ver Anselmo, en su forma integra de

la argumentacion.

Sobre el texto de la Verdad, es decir, De Veritate, el lector podra encontrar en este
estudio un recorrido a través de sus diversos capitulos, resaltando la identidad que a
nuestro juicio mantiene en su estructura formal triadica: hombre, mundo y Dios. Se
presentara como esta estructura triadica es similar al del Proslogion.

Otro punto importante de todo el recorrido del cuerpo de esta investigacion es revisar a
detalle la metodologia* aplicada de San Anselmo de un texto a otro, es decir, del
Proslogion y De Veritate. Ahora bien, sobre la VVerdad se analizaran sus diferentes tipos

de esta, en favor de la dependencia a la Verdad Unica, Suma Verdad, sin principio ni fin.

Deudores de un tipo especifico de hermenéutica aplicada por Ricardo O. Diez al
Proslogion, es la figura de la cruz la cual plasma estéticamente este opusculo medieval.
A partir de este simbolo se presentaran una serie de diagramas, sobre los cuales seran
afiadidos nuevos elementos a un esquema presentado por Diez en el texto ¢ Si hay Dios,

quién es?

3 En comparacién al Proslogion.
4 Por metodologia desde nuestra perspectiva al Proslogion es en justa medida el Fides quaerens intellectum.
De Veritate adquiere un cambio en su modo dialogico de maestro-discipulo.



El capitulo 111 hace un recorrido explicativo de las nominaciones o nombres de
Dios vertidas en el Proslogion. El propésito general de este apartado es marcar el como
a partir de estas nominaciones su identidad hacia el concepto de Verdad, logrado gracias
al texto alsemiano De Veritate. Este enlace nominacion-verdad expondra diferentes
momentos entre esencia Yy existencia, distinguiendo entre la diferencia de las
nominaciones racionales a las reveladas. Estas ultimas, presentan una particular
caracteristica, no son los nombres alcanzados por la razon humana, se trata de verdades
reveladas, las cuales, segun San Anselmo la lectura del Proslogion despertara el gozo al
lector. Este gozo es el objetivo del manuscrito medieval. Se sabe que Anselmo lo
experimento aquella noche que Dios se le reveld; asimismo, el santo doctor quiere causar

el mismo placer que él vivid a quién lea este opusculo.

La verdad revelada es otorgada por donacion divina, pero distinto a otros
pensadores medievales, el caso del Dr. Magnifico es muy particular, esto debido al uso
racional armonizado con la fe. Esta razon intelectiva no entra en contradiccion o conflicto
con esta Verdad. Desde el primer capitulo del presente escrito, esta premisa es la base no
solo al argumento del Proslogion, sino de modo general al pensamiento del de Aosta. Por
lo tanto, siguiendo de cerca este ejercicio racional, puede decirse que éste la esclarecer,
mas no agotarla; proposito fundamental de la sentencia fides quaerens intellectum.
Mediante el transcurrir de los capitulos del Proslogion, se explicaran ciertas figuras que
demostraran la encarnacion del creyente, el insensato y la del elegido. Siendo asi, el
elegido la figura representativa a quién Dios se le ha manifestado. Este ha experimentado
la Verdad de Dios. Puede decirse que el propio San Anselmo es un claro ejemplo de este

testimonio de fe y gozo.

A lo largo del cuerpo del trabajo, se haré presente el modo por el cual se aborda
la problematica filosé6fica de Ser y Verdad en los textos citados de San Anselmo. Estos
pueden ser enriquecidos si se toma en consideracion elementos historicos que permitan
obtener una perspectiva mas amplia al mero uso exclusivo de ambas obras. Recordemos
que San Anselmo fue un monje que vivio en el siglo XI ,ergo, la vida monéstica esta
permeada de las caracteristicas del pensamiento medieval, las cuales brindaran recursos
utiles a esta investigacion. En efecto, estos datos permiten reconstruir una vision proxima

al modo en el que estos monjes medievales orientaban su pensamiento, su vida. Las
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caracteristicas medievales que se insertan en el desarrollo de este escrito aluden a la lectio,
oratio, meditatio, contemplatio, al igual de la escucha de la palabra. La vida monastica es

una renuncia al mundo secular, remarcando la relacién del hombre con Dios.

El pensamiento medieval contrariamente® a lo que comdnmente se piensa, es un
pensamiento diverso, multifacético. San Anselmo argumenta premisas que justifican el
entrecruzamiento del pensar a la experiencia vital de lo real. Las caracteristicas del
pensamiento medieval (2015) de Ricardo O. Diez es un texto clave para esta

investigacion.

Ahora bien, la conjuncion de Ser y Verdad guiada por el fides quaerens
intellectum distingue una dimensién argumentativa del cogitare, la imposibilidad de
objetivizar ficciones propias a la intelligere como la intima confianza del credere. Esta
distincion conceptual permite apuntar, un criterio que demarca el pensar al objeto real
(res). Podra notarse en el transcurso de esta exposicion como es posible sefialar al
individual concreto, sin perder de vista su referente normativo/conceptual; logrando asi
identificarse las palabras y las cosas. La importancia de esta cohesidn instaura el proceso
através del cual aquello que se nombra a la cosa que esta presente en su existencia factica;
justamente este es el movimiento entre las palabras y las cosas. En vista de lo anterior,

puede decirse: Buscar a Dios, es buscar la Verdad del Ser.

Enlazando introductoriamente el Ser con la Verdad, puede argumentase que su
union se da a partir del Ser Verdadero. Dicha union es marcada del Ser del Proslogion a
la Verdad de la otra obra anselmiana del De Veritate. Asi, lo verdadero es sometido a la
rectitud de la Verdad eterna que siempre es. San Anselmo considerara que esta Verdad es
percibida por la mente, instancia exclusiva del hombre. La verdad del pensamiento
discierne la verdad o falsedad del entrecruzamiento de las palabras y las cosas. Una cosa
(res) puede ser 0 no ser, eso que se entiende es por el entendimiento (intellectio), distinto
a otra categoria mental del pensar (cogitatione). Este ha sido el movimiento fundamental
de la esencia a la existencia. Dando un mayor sustento a esta argumentacion el recorrido
del presente texto mostrard como en los nominaciones de Dios -Proslogion- no se

encuentran escindidas del momento de la palabra al momento de realidad. Efectivamente,

S Principalmente por pensadores renacentistas y filésofos modernos.
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es preciso mostrar al lector la importancia de esta unidad percibida, motivo suficiente de
establecer el vinculo discursivo. Asimismo, a lo largo de esta exposicion quedaré clara la
diferencia® del entender al pensar, distincion vital esgrimida al que habla en favor del

insensato.

Por otro lado, a partir de la estructura triadica del Proslogion van desplegdndose
las diferentes nominaciones alcanzadas por San Anselmo en los capitulos Il, V, XV,
XXI11, XXIII. Dicho lo cual, estas nominaciones mediadas por la interpretacion que hace
Ricardo O. Diez, sirven a esta investigacion hacia la busqueda de esta identidad entre Ser
y Verdad. Dividiendo el estudio interpretativo, primeramente respecto al Ser en el
argumento Unico, es afirmada su imposibilidad de no ser; movimiento que demuestra la
Verdad de la primera nominacion. Siguiendo el desarrollo argumentativo Anselmo
mediante un lenguaje negativo advierte los atributos de todo aquello que rebasa al pensar.
El tercer momento, culmen del unum argumentum es sostenido con la verdad revelada;

revelacion vital encarnada bajo la figura del elegido.

Las conclusiones de la presente investigacion demostraran haber satisfecho la
identidad correspondiente entre los conceptos Ser y Verdad en el Proslogion y el De
Veritate. A la par, los objetivos particulares seran resueltos igualmente que la hipdtesis
sugerida. Cabe destacar la importancia del uso bibliografico, puesto que no solo se ha
incluido todo el acervo recabado para lograr este resultado, ademas se incluyeron textos
adicionales que abren la posibilidad a todo estudioso o aquel que estéa por introducirse en
su investigacion al filosofo de Canterbury.

Este apartado bibliogréafico tiene citado todo el elenco de la obra anselmiana,
sumando algunas referencias bibliograficas cuyas interpretaciones del Proslogion, aun
poseen ciertos matices que desde la perspectiva del presente estudio deberian ser
corregidas, en medida que ellas no atienden el sentido unitario del texto. Lo fundamental
de este listado bibliogréafico ha sido presentar un conjunto clave de textos muy notables
pero poco difundidos en los circulos especializados al Arzobispo de Canterbury. Al inicio

de esta introduccion se hablaba del sesgo que tuvieron los filésofos modernos al

® Enrique Corti (2016) fija en su interpretacion al texto del Proslogion esta diferenciacion conceptual.
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interpretar el argumento, por lo tanto histéricamente se siguen repitiendo las mismas

incidencias equivocas en torno al Proslogion.

A partir de toda hermenéutica puede inferirse que existiran inagotables estudios
encaminados hacia el Ser y Verdad vertidas en estas dos obras anselminas, empero
consideramos importante tomar al menos en cuenta estas interpretaciones que vienen a
mostrarnos un San Anselmo de Canterbury con mayor cercania a la época medieval, no
al San Anselmo “moderno”; esto es logrado bajo la guia del método hermenéutico
estructural aplicado por Ricardo O. Diez. La filosofia hermeneéutica con el apoyo de la
historia abre la posibilidad de realizar dos procedimientos aplicados a los textos, es decir,
un estudio sincrénico y otro diacronico. De estas conclusiones podran formularse
consecuencias inmediatas hacia futuras investigaciones, sobre todo en el &mbito ético y
estético que poco se han trabajado. La importancia de este estudio medieval consiste en
abrir un espectro méas amplio, el cual permita una comprensién conceptual no tan limitada.
Esta filosofia anselmiana debe servir para la filosofia de nuestros dias, no emplearla en

un mero ejercicio de erudicion.

Finalmente, el estudio contemporéaneo realizado directo al texto latino permite re-
crear nuevos horizontes al pensamiento anselmiano. La vitalidad de su pensamiento es la
premisa principal que debe ser rescata, ergo, debe ser aplicada al pensamiento que ahora
nos ocupa. La filosofia desde este punto de vista se renueva a si misma, permitiendo erigir
nuevos tipos de pensamiento que siguen mostrando una parte vedada de lo real. Estos
resultados obtenidos resaltaran uno de los mayores equivocos de la filosofia moderna
sobre todo la cartesiana, también bajo la respectiva recepcion kantiana al Proslogion,
revelando asi las condiciones tan fuertemente marcadas de un pensamiento cientifico,

mas no vital:

[...] el texto [Proslogion] dejaria abierta la puerta para pensar
una prueba no sélo racional sino también existencial. La
intencién anselmiana podria querer indicar al lector que pruebe
la verdad de lo que Cristo dijo, porque él es Dios. Probar podria
tener bajo esta perspectiva un sentido casi sensible. [...] Esa
parece ser la Gltima intencién del autor, invitar al lector a
probar que las palabras enunciados por Cristo son

verdaderamente Palabras de Dios y, en consecuencia, gozar
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con lo probado. Prueba que supone necesariamente aquel que
cree en la palabra y en la persona que las ha pronunciado.
Argumento que solo puede ser entendido por el experto, aquel
que sabe porque ha experimentado la verdad de lo prometido.
(Diez, 2001, pp.161-182)

Es trascendente atender esa prueba con caracter existencial, sin limitar el caracter

racionalidad’.

CAPITULQO. I —-SOBRE EL SER EN EL PROSLOGION

I1.1.1.- MOTIVACIONES Y PROPOSITOS DEL PENSAMIENTO ANSELMIANO EN EL
ARGUMENTO DEL PROSLOGION

Los propositos y alcances que pretendia lograr Anselmo en el argumento del
Proslogion, distan mucho de ejercicios meramente racionales, es decir, un uso exclusivo
de una razon autonoma. Una lectura detallada revela desde su inicio hasta la Gltima
palabra que dicho manuscrito es en realidad una oracion, puesto que finaliza con un Amén
(Diez, 2001). La oracion no es otra cosa mas que este pedir. Una donacion es la entrega
de Dios por su recta voluntad, en respuesta a ese pedir. San Anselmo, una noche recibi6
esta donacion, donacién que abrazd con tanta fuerza causando asi placer en él. De esta
modo, explico en su proemio la manera que redacto el argumento, cuyo objetivo es causar

placer al otro que leyese estas paginas.

En boca del propio Anselmo, él mismo no considero el argumento del Proslogion
un “tratado”, sino lo considerd un “librito” que nos invita al pedir para gozar. Anselmo
no quiso titularlo al momento de su redaccion, esto motivado por el caricter de anonimato
propio de un monje que renuncio al mundo secular; también resaltando a la par un estado
indigno de consideracién frente a Dios. Contrastando este manuscrito con otras obras del
Dr. Magnifico podra notarse su distinta redaccion para con otros textos, ejemplo del De
Veritate, De Libertate arbitrii o De casu diaboli. Asimismo cuestionamos ¢Por qué este

“librito” ha motivado una gran cantidad de discusiones filosoficas? Mas alla de encontrar

" La conjuncién adversativa “sino” de la cita abre esa posibilidad de completar la experiencia en su ambito
“sensual” (estético/revelado), no constrifiéndose a una disyuncion.
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una respuesta ultima, lo importante es hacer notar la incidencia de modo tal que sigue
repercutiendo en filosofias subsecuentes, tanto a favor o en contra. Sin embargo, es
preciso remarcar este sentido “orante” que posee el manuscrito, ya que en medida de ello
la mayoria de sus intérpretes, incluyendo al mismo insensato (aquel que niega a Dios) no

tomaron adecuadamente el sentido recto de esta invitacion del pedir.

Por lo tanto, algunas de las recepciones de esta oracion, inmediatas o tardias
omiten ciertos detalles discursivos, catalogandolo una prueba sobre la existencia de Dios,
mas que una oracion. Con esto se quiere demostrar que poco a poco se van haciendo
omisiones no previstas, incidiendo de modo significativo en las filosofias siguientes que
retoman o refutan el Proslogion; estas omisiones han de ser tenidas en cuenta, en vistas
de incidir en las verdaderas motivaciones del Santo Doctor.

En definitiva, recuperar las motivaciones y propdsitos de San Anselmo vertidas en su
proemio al Proslogion, permiten erigir un estudio a su filosofia con mayor rigor
interpretativo. Partiendo de este proceder, se podrd fundamentar esa vitalidad del

argumento del Proslogion, superando aquellas refutaciones limitadas.

Existen algunas consideraciones importantes que el Doctor Magnifico estimo
previo al desarrollo del Proslogion, ergo, puede decirse que después de haber escrito
exemplum de meditandi de ratione fidei, es decir, Monologion, se dio cuenta que su
cualidad principal era la dependencia a una serie encadenada de argumentos, lo cual no
satisfacia al Abad de Bec. San Anselmo queria encontrar un argumento que se bastase a
si mismo, un argumento que no tuviese la dependencia con ninguno otro. No obstante, el
mismo Anselmo narra que no podia encontrarlo. Esta busqueda lo obsesionaba y asi él
mismo quiso abandonarla, iba perdiendo la ilusion de encontrarla, y cuando creia hallarla
se dio cuenta que no estaba presente. Un ir y venir de la esperanza a la desesperanza. Al
fin, relata que una noche se dono lo esperado. Se sabe biograficamente por su discipulo
Eadmero, que Anselmo tuvo que escribir tres veces el Proslogion, debido a sucesos
inesperados. En la misma comunidad monastica a la que Anselmo pertenecia, esta
situacion inesperada de re-escribir varias veces el Proslogion puede interpretarse de un
ejercicio demoniaco al querer ocultar eso revelado, es decir, como si se quisiese no dar a

conocer el gozo que Anselmo vivid, simbolismo religioso de una comunidad frente a la
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lucha del bien y el mal. El argumento Gnico se divide en tres pruebas® de esta fe que busca
su inteleccion. Estas tres pruebas del unum argumentum enunciados por el Santo Doctor

en el Proemio al Proslogion son:

1.- Qué Dios verdaderamente es.
2.- El es el sumo a todas las cosas.
3.- Todo lo que creemos de la sustancia divina.

A nuestra interpretacion, estas tres pruebas del argumento son el eje primordial de
la prueba, esto sin perder de vista que dichas pruebas son rebasadas por la revelacion
divina. EI hombre es la Unica figura posible capaz de probar por si mismo esta Verdad.
En su caracter ontoldgico él tiene un sentido unitario que debe reconquistar desde su
accion.

A consecuencia de esta unidad, el hombre no es un ser fragmentado, al menos
desde la filosofia anselmiana® los elementos aqui aludidos llaman a la fe y el ejercicio
racional del entender. Creer para entender, inteleccion de la fe, instancia que busca
explicar racionalmente aquellas palabras verdaderas de Cristo. Previo al ejercicio racional
antecede el llamado del credere, si no creyese no entenderia, de ahi la sentencia latina
anselmiana: nisi credidero non intelligam (OSA 366). Esta fe que busca su inteleccion
abre distintas posibilidades diferentes a la razén, que por ella misma no alcanzaria a
formular. Ensimismado en silencio, al borde de la desesperanza y remarcando la miseria
humana, Dios manifestandosele hace posible lo imposible. EI hombre es llevado més alla
de su pensamiento. Lo fundamental a todo el texto es la invitacion que hace Anselmo a
todo el que leyese estas paginas, esperando causar el mismo placer que él desde su
experiencia vital gozé.

Una vez explicadas someramente estas consideraciones, los propdsitos y
motivaciones del Proslogion, con las respectivas aclaraciones de este “argumento” es
necesario justificar una interpretacion distinta a la comun de todos aquellos pensadores

que no vieron, o fraccionaron, estas tres pruebas vertidas a lo largo de toda la obra. Por

8 Prueba en sentido existencial, no una “prueba” racional. El sentido en que aqui se toma el término de
prueba es lo que recibimos al final cada uno de nosotros. Cada hombre debe realizar la prueba por si. Probar
la verdad de las palabras. Por ejemplo, probar el sabor de algin vino, de antemano reconocemos que nadie
puede probar por nosotros el sabor de este vino.

® Cierto es que con ayuda de la antropologia pueden precisarse con mayor rigor un analisis detallo de
mayores elementos constitutivos del hombre, sin embargo, para la presente exposicion bastara tomar en
cuenta estos dos conceptos utilizados por Anselmo: fe/razon.
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ende, seria conveniente dedicar un apartado exclusivo a su recepcion. Sin embargo,
esbocemos de pasada el origen que dio lugar a uno de los mayores equivocos a la

recepcion de este “librito” medieval.

Histdricamente, San Anselmo esta situado en un periodo de transicion, esto es, el
lugar donde comienza a gestarse la escolastica temprana. Acerca de este periodo histdrico,
puede decirse que se trata de una etapa posterior a los padres de la iglesia y antecesora de
la Escolastica —cumbre de la Edad Media en el siglo XIll-. Una de las mejores fuentes
bibliogréaficas es la Vida de San Anselmo por su discipulo Eadmero.

Cierto es que en su mayoria, los estudios de la historia de la filosofia dedicados a San
Anselmo terminan por ofrecer visiones racionales y parciales de su pensamiento, dejando
de lado buena parte de su caracter vital; aquel lugar donde ya no llega el pensamiento.
Ese Unico argumento que trata de probar tres cosas, los manuales no lo han explicado.
Mas bien las explicaciones histéricas se han quedado cortas, se han preocupado por
explicar un “argumento ontologico” desde la razon pura fraccionandolo a unos cuantos
capitulos. Este tipo de tratamientos condicionan el estudio propiamente de la obra,
imposibilitando una inferencia a partir de las premisas por las cuales el Santo Doctor
intentaba excitar la menta hacia la contemplacion de Dios de aquel que leyese estas
paginas del Proslogion. Julian Alameda explica esta la importancia de esta figura

historica:

Es San Anselmo una gran figura en el campo de la teologia escoléstica. Es cierto
que no alcanzé la madurez teoldgica de un San Tomas, ni su doctrina revistio la
forma definitiva que s6lo podia darla el tiempo; pero podemos considerarle como
un pionero que abrié camino el primero en la selva enmarafiada de las cuestiones
teoldgicas, trazando casi un plan completo de curso de teologia, aunque no en
forma didéctica, con las doctrinas recogidas en los Santos Padres, especialmente
en San Agustin. Trazd, pues, una senda, un primer ensayo de organizacién y
sintesis teoldgica, que habian de perfeccionar los siglos, y cuyo conjunto
Ilamamos la Escolastica. Es él, por tanto, su fundador, su padre, el intermediario

entre la patristica y la teologia propiamente dicha. (OSA 3)

Para finalizar este breve recorrido sobre la importancia del acercamiento directo
al estudio de la obra del Proslogion, puede contrastarse especificamente con su recepcion

moderna. Tomar distancia del pensamiento medieval deriva en el poco tino interpretativo
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de este “librito”. Se sabe, que esta nueva etapa de la modernidad advierte nuevos sentidos
metodoldgicos, afirmandose a partir de una razén auténoma. Consecuentemente, la
recepcion cartesiana, recibe el argumento de modo racionalista incidiendo
subsecuentemente en filsofos adscritos a esta corriente de pensamiento; pero no por su
aceptacion o validez al argumento, mas bien, porque a partir de ella comenzo una serie

de omisiones al elemento de fe.

Esta filosofia citada rompe con los paradigmas decadentes escolasticos que aun
tenian cierta remanencia en la Edad Media tardia, no es gratuito ver que todavia René
Descartes tiene ciertos remanentes de su demostracion sobre la racionalidad de la
existencia de Dios en el Discurso del Método y Meditaciones Metafisicas. A saber, se
encuentran una gran cantidad de implicaciones no sélo de caracter filosofico, sino,
politicas, econdmicas, historicas, religiosas principalmente. Este fildsofo francés ha sido

la figura més representativa del corte o ruptura del pensamiento medieval al moderno.

Desde otro punto a considerar, pese a la aceptacion del Proslogion de parte de
filosofos modernos (racionalistas principalmente) su re-interpretacion dista mucho del
recto significado, e inclusive del fin Gltimo del “argumento ontoldgico”. R. Oscar Diez
detalla en su publicacion ¢Si hay Dios, quién es? las diversas y poco atinadas

interpretaciones metodoldgicas, sobre todo aplicadas al esse'°:

La interpretacion condiciona la traduccién. Durante mucho tiempo el esse utilizado
por Anselmo fue traducido como existencia y aquella frase decia de Dios que no
puede pensarse no existir. Ante esa afirmacion no se ve por qué tal cosa no pueda
ser pensada. Deberia entonces probarse primero que existe para luego comenzar a
pensar. (Diez, 2001, p.19).

Este condicionamiento interpretativo obstaculiza el ejercicio de traduccién a los
conceptos anselmianos. Superar esta distancia conceptual, se logra si habra de sumarse
un analisis historico a la obra del pensador en cuestién. Todo contexto historico advierte
creencias y prejuicios situados a ese periodo, sin embargo, pese a estos es que puede
hablarse de una objetividad historico-epistémica, es decir, aun cuando no se podra tener

certeza absoluta de estos acontecimientos historicos, no debera optarse por un relativismo

10 Mostramos aqui sélo un ejemplo referido al esse, empero, podria demostrarse otra gran cantidad de
traducciones que se desvian sustancialmente del verdadero objetivo del argumento del Proslogion.
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filoséfico. Si esto fuese asi, el contexto historico fuertemente condicionado no permitiria
echar una mirada a hechos pasados, los cuales a su vez negarian ese rescate a filosofias

antecesoras.

Dicho de otra manera, la multiplicidad de interpretaciones es efectiva, empero,
habra de corroborarse la cercania significativa conceptual del texto interpretado. La
superacion a este condicionamiento es solucionado a partir de lecturas
diacronicas/sincronicas del texto, de antemano situado en el marco histérico. Esta es la
razon principal de atender, tanto las motivaciones, propdsitos y nociones esenciales del
Proslogion (remarcadas en el Proemio y cap. I). El autor citado, recalca con otra

ejemplificacion esta condicion historica tan marcada:

Si este autor®! hubiese leido con menos prejuicios el Proslogion habria percibido
esas coincidencias, pero la influencia de la interpretacion recibida por medio de la
cultura es muchas veces decisiva y condiciona nuestro modo de leer. (Diez, 2001,
p.21)

Kant entre otros, representan el claro ejemplo de este modo de lectura, pues han
considerado un argumento de corte ontoldgico que no probaba aquello que intentaba
demostrar'?. Gaunilo figura paradigmatica a la antitesis anselmiana expone una contra-
argumentacion en su texto Quid ad haec respondeat quidam pro insipiente 13(OSA 406) ,
aquel que niega en su corazon a Dios. Dicha réplica procede andlogamente muy similar
a la esbozada en la Edad Moderna por el fildsofo de Konigsberg en la seccidn tercera,
capitulo 111 — El ideal de la raz6n pura - segunda division — Dialéctica trascendental del
primer apartado de la Doctrina trascendental de los elementos en la Critica de la razon
pura. Sin embargo, bajo esta rigurosa clasificacion de parte del ejercicio de una razén
pura, dificilmente acierta su aguda critica. Historicamente se indica'* que Kant mas bien
refuta la afirmacion cartesiana, méas no la anselmiana, asi, el filésofo francés interpreto el

texto anselmiano desde la réplica insensata®®, no directamente del Abad de Bec. En suma,

11 Ricardo Oscar Diez esta confrontando coincidencias y divergencias del pensador Michel Henry con
nuestro autor medieval. Tomamos el ejemplo, pero en un sentido mas amplio. Esta investigacion sostiene
que dichos prejuicios o condicionamientos historicos estan presentes, ergo, aplicables a todo pensador.

12 por ejemplo los talentos posibles y talentos reales siguen la misma critica que la isla perdida de Gaunilo.
13 Libro escrito en favor de un insensato (OSA 407)

14 Cfr. Diez, Ricardo. (2001) ¢Si hay Dios quién es?, En Cuadernos de anuario filosofico, Serie
Universitaria 136. Espafia: Universidad de Navarra

15 Es decir la critica de Gaunilo al Proslogion.
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ambos ejercicios interpretativos se encuentran en un orden distinto, no siendo certeros a

lo que realmente se mostraba en el unum argumentum.

Frente a estas interpretaciones hoy se vuelve al texto anselmiano, con la
advertencia debida de tener presentes estos condicionamientos histéricos sefialados. El
sesgo viene dado por la parcialidad dada de los filésofos que no vieron su totalidad,
entonces una lectura sincrénica y diacronica, permite determinar cual fue el modo*® del
pensamiento anselmiano mas allegado a su verdadera intencién, teniendo en cuenta este

aspecto vital'” que ciertamente la filosofia moderna no alcanzo a distinguir.

1.2.1.- NOCIONES ESENCIALES AL PROSLOGION

La nocion esencial al argumento del Proslogion es su cualidad unitaria. Este
argumento, internamente posee una estructura triadica a lo largo de todo su desarrollo,
buscando entender aquello que se cree, en funcién de esto, Anselmo lo habia titulado:
fides quaerens intellectum.  Siguiendo de cerca los diversos capitulos, podra notarse en
su despliegue las nominaciones de Dios. Internamente a éstas, se dividen en cinco
nominaciones. Las tres primeras son alcanzadas por la razén humana, posteriormente las
dos por revelacion divina. Anselmo demuestra por este argumento Unico la demostracion
que Dios es de manera verdadera, que es la suma sustancia y que es todo aquello que
creemos de la substancia divina. Asi como se ha venido explicando, este discurso
filosofico no se encuentra en el orden de una creacién del sujeto pensante, es decir, Dios
no es una creacion conceptual del pensar humano. En otras palabras, esta alocucién fue
producto de esa donacion divina la que otorgd respuesta al pedir de este monje

benedictino.

Esta respuesta al deseo que buscaba ser satisfecho inicia en la miseria del corazon.

La condicién de fragilidad humana ha sido necesaria a este pedir. En lo mas hondo de su

16 Empero, esto por si mismo representa una investigacion mucho mas amplia que excede el curso del
presente trabajo. En consecuencia, solo se haran a partir de ahora referencias que incidan directamente a
las obras mencionadas del Proslogion y el De Veritate, ademas de las caracteristicas propias a este periodo
histérico Cfr. Caracteristicas del pensamiento medieval por Ricardo Oscar Diez.

17 La mayoria de los estudios sobre Anselmo no dejan de lado esta referencia bibliografica: Vida de San
Anselmo por su discipulo Eadmero (OSA). Esta biografia es la que comlinmente se toma como punto de
referencia, pues, al parecer es la mas fiel y completa que se tiene dato.
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Ser, lejos a todo pensamiento y preocupaciones agobiadoras, la contemplacién de Dios
es el punto de llegada, tal como explica el Santo Doctor en las primeras lineas de este
opusculo. De esta miseria nace el pedir, a espera del acceso a la luz; esa luz que solo es
habitada por Dios. Mediante una serie de preguntas sin respuestas Anselmo indaga acerca
de la propia finalidad del hombre, creatura finita. Contemplar a Dios culmen de todo el
recorrido. Anselmo en los seis parrafos que dedica al cap. I, detallé como la humanidad
fue arrojada por la desdicha del pecado original, alejandose de Dios.

Es la muerte de Cristo, la cual hace que toda la vida del cristiano tenga sentido.
Al padecer en la cruz borra la condena que se habia venido arrastrando por el pecado de
nuestros primeros padres. Esta figura de la cruz son dos maderos entrecruzados, la cual

representa estéticamente el itinerario discursivo del Proslogion.

Resumiendo a grandes rasgos el corazon discursivo del argumento del Proslogion,
esencialmente existe una serie de pasos 0 movimientos de un capitulo a otro, que miran
un entrecruzamiento del momento de la palabra al momento de realidad; de las palabras
a las cosas. Los signos aluden a objetos que son y tienen existencia'®, remarcado el
componente vital del argumento. No obstante habra que subrayar la vitalidad'® propia de
lo real. EI pensamiento mira el movimiento de este entrecruzamiento de las cosas al

recibir de ellas el sentido real que le es permitido expresar en su significacion.

Anselmo demuestra la cohesién real de ambas dimensiones del pensar a lo
recibido, él quiere que el lector goce al igual que él gozo aquella noche que recibio la
donacion divina. Esta nocién esencial al unum argumentum es pieza clave; se trata de una
invitacion al lector para que haga por si mismo la prueba del pedir: “Petite et accipietis,
ut gaudium vestrum sit plenum”? (OSA 402). San Anselmo guiado por su deseo de
encontrar a Dios demuestra magistralmente una capacidad intelectual compleja
formulando tres nominaciones de Dios, sintesis del pensar humano. Estas nominaciones
son resultado del grito desesperado que no ha satisfecho ese pedir. Acto seguido, son

sumadas dos nominaciones restantes, nominaciones reveladas por Dios que cumplen el

18 Analiticamente se hace la distincion de uno a otro, mas no facticamente, es decir, esencia y existencia
del objeto en cuestion no implica por necesidad una separacion tajante en ambas dimensiones, al menos,
solo si efectivamente el objeto no cuenta con existencia.

19 No al modo de la razén auténoma moderna, como se ha explicado

20 pedid y recibiréis, a fin de que vuestra alegria sea completa (OSA 403).
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cometido de satisfaccion a este pedir.

Ahora bien, el creer permea todo el argumento. Ricardo O. Diez sefiala esta
confianza en la fe, sobre el esclarecimiento racional de ella misma. El capitulo | vincula
la relacion fundamental entre fe y razon?, tampoco quiere decir que estos elementos
estuviesen divididos, por el contrario, se intenta detallar el punto de partida hacia su
inteleccion. La excitatio mentis ad contemplandum deum??*(OSA 360) no dejara de insistir
en esta busqueda a Dios. El caracter afectivo del corazon siente la miseria, y una razon
que grita los nombres de Dios pero no la alcanzan. En favor de esta conjuncion anterior,
el cap. | inicia el recorrido que busca excitar la mente a la contemplacion de Dios.
Asimismo puede traducirse un estado afectivo motivante el cual da fuerza para
sobreponerse a este estado y dar asi el giro necesario al encuentro buscado. Por esto,
puede hablarse de un camino focalizado en una experiencia vital, verdadero proposito del

argumento.

El abad de Bec en principio habia titulado esta alocucion como fides quaerens
intellectum, permaneciendo el autor en anonimato?, sin embargo, por Ordenes del
arzobispo de Lyon Hugo lo titul6 Proslogion. Esta referencia permite abordar una lectura
bajo dos aspectos o dos modos de ver situados desde el estado animico del Santo Doctor.
El primero pone de relieve la condicion finita e indigna del ser humano situado ante Dios
(afeccion del propio Anselmo) pues por ello no tiene la necesidad de poner su nombre en
ella. En la segunda vertiente, puede interpretarse, mas que una demostraciéon de la
existencia de Dios -como se ha querido ver- es un pedir para recibir el gozo esperado; si
la fe busca su inteleccidon es motivada para entender aquello que se cree. Este credere a
su vez también esta todo presente en la vida del monje, condicionando su relacion entre

lo escrito y Dios.

2L Consecuencia inmediata la cual Anselmo desarrollard posteriormente en su tratado De Veritate.
Asi pues, también puede verse la acentuacion de este caracter mental, ya que anticipandonos al estudio
sobre la Verdad, el Santo Doctor explicara que la Verdad solo es percibida por la mente

22 Excitacion de la mente a la contemplacion de Dios. Cfr. C.I del Proslogion (OSA 361)

23 Es importante notar su obra antecesora Exemplum meditandi de ratione fidei en conversacion conmigo
mismo (Monologium). Esta primera obra del Monologium, corre la misma suerte de no merecer nombre
alguno. Mas adelante se podra detallar la influencia de la vida monéastica asi como la respectiva
subordinacién del hombre a Dios en su actuar.
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En lo tocante a la identidad Ser-Verdad, la ventaja de realizar un estudio
contemporaneo al contexto medieval, es esa posibilidad de percibir toda la evolucion
historica que fue paulatinamente cambiando del pensamiento anselmiano a otros
pensadores posteriores a su época. A proposito, este devenir historico tiene importancia
en las cuestiones de su recepcion. Analizando con detalle, las etapas subsiguientes al
contexto del siglo X1, poco a poco, con la denominada “alta Edad Media” o escolastica

tardia fue perdiendo este elemento de autoridad, incidiendo de manera directa al pensar.

Cierto es, que esta ultima idea sale sobrando en el contexto del Abad de Bec, pero
bien puede marcar un referente hacia las futuras influencias que puede tomar la filosofia
anselmiana, motivando a rescatar el vitalismo y especificidad de su pensamiento. Buena
parte de estos Ultimos siglos del medioevo, aproximadamente entre XIII al XV, revelan
esa otra cara de la Edad Media que fue decayendo hacia la modernidad temprana. Citando
un ejemplo, la postura politica de Guillermo de Ockham refleja muy bien la distancia de
los efectos colaterales que puede tenerse si habra de separarse la razon del creer. Pero no
solo vemos la repercusion a nivel politico, la via mistica de algunos pensadores
medievales “aseguraba” la confianza de no cometer herejia, instaurando casi poder

absoluto a la dialéctica que deberia explicar el “todo”.

Por tanto, no es nada extrafio concluir -como lo hizo Ockham- en premisas que
incurrieran contra el poder del papado. Este contraste, se distancia del camino a seguir en
el pensamiento de San Anselmo. Lo interesante que se quiere sefialar es la diversidad del
pensamiento medieval, recordando que la Edad Media es el periodo de la historia que méas
siglos ha abarcado. Siguiendo este contraste, el argumento del Proslogion no tiene una
incidencia directa con la politica, pero posteriormente Anselmo vivié en carne la querella
de las investiguras; asi esta investigacion sostiene que dichos problemas van mas alla de
meros “juegos” politicos, podemos interpretar que se trata de una consecuencia directa
del pensar y del creer. Seria interesante analizar desde una lectura politica la influencia

de este Ser y Verdad en directa respuesta a los problemas suscitados de aquella época.

Fides quarens intellectum no sintetiza solo el argumento del Proslogion, de alguna
manera, sintetiza bien el pensamiento del de Aosta. San Anselmo es una de las figuras
representativas de la filosofia medieval que lograron exponer la unidad del intelligere y

credere. Este movimiento de la fides y el credere constituyen este propio proceder
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metodoldgico en su pensamiento; concepto poco trabajado en investigaciones relativas a

la obra anselmiana:

Se pueden sefialar tres conceptos fundamentales que para San Anselmo
circunscriben la zona de la fe: autoritas, la fides y el credere. Auctoritas es un
término que apenas es usado por San Anselmo precisamente porque su proyecto
consiste en exponer las verdades de la fe prescindiendo de la autoridad de las
Sagradas Escrituras. De todas maneras es posible apreciar una distincién entre
auctoritas, en cuanto referida a la divinidad o a la Sagrada Escritura, y en cuanto
referida a los hombres, y entre estos hay una escalar de valor mas alto que lo ocupa
San Agustin. La auctoritas divina es el origen de la fe, es la fuente y el fundamento,
que no dispensa al hombre de ejercer la actividad del pensamiento. (Lomas Mier,
1994, p.136).

Garcia de Lomas Mier acierta sefialando la “falta” o poco recurrencia del Santo
hacia la auctoritas. Anselmo no recurre o tiene la necesidad de justificar por medio de las
Sagradas Escrituras?* el argumento (nico, ya que éstas se encuentran implicitamente
aceptadas (revelacion divina). Miguel Pérez de Laborda en Anselmo de Canterbury —
Esencial ilustra que pese a la gran influencia agustina en San Anselmo, éste no lo cita
casi nunca; ha decidido adoptar un método donde no existe un lugar para las citas de
autoridades (Pérez de Laborda,2010).

Si revisamos atentamente el capitulo | del Proslogion el abad de Bec realiza un
apoyo textual en los evangelios, sobre todo en los salmos, pero con ello tampoco invalida
la postura de Garcia de Lomas Mier referido a la auctoritas. Esta exhortacion o mejor
dicho exitatio Ilama al pedir, ella es quién media a la espera de esta manifestacion de
Dios. Regresando de nueva cuenta a las motivaciones y nociones esenciales del
Proslogion, metodoldgicamente hablando habra que advertir el cambio sustancial de su
obra antecesora, es decir, el Monologium. Este cambio ha sido dado por tres momentos
vertidos en el Proemio del unum argumentum. Ambas obras se encuentran muy cercanas
en las fechas de su produccidn, asi, puede hablarse acerca de cierta continuidad entre
una Yy otra. Pese a este cambio tan sustancial, paradégicamente no existe una ruptura tan
marcada como algunos autores han querido hacer ver. Cierto es que la primera obra, posee

un inconveniente que no satisfacia del todo a San Anselmo. Este es el grado recurrente

24 |_a existencia de Dios esta presupuesta desde el inicio en el argumento del Proslogion.
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entre sus premisas del encadenamiento argumentativo sobre la esencia y existencia de
Dios. Opuestamente, el Proslogion que no tiene esta necesidad. Aun asi, una
interpretacion posible puede ser aquella que toma conjuntamente ambas obras,

advertiendo que el Proslogion “completa” a su antecesora.

San Anselmo al inicio de este argumento Unico detall6 el inconveniente que tuvo
esta primera obra del Monologion; logrando entrever cierta “correccion”? o distinta

metodologia en su pensamiento:

Después de haber presentado en un opusculo?, cediendo a los ruegos de algunos
hermanos, que pudiese servir de ejemplo de meditacion de los misterios de la fe a un
hombre que busca en silencio consigo mismo descubrir lo que ignora, me he dado cuenta
que esta obra tenia el inconveniente de hacer necesario el encadenamiento de un buen
namero de raciocinios. Desde ese momento comencé a pensar si no seria posible encontrar
una sola prueba que no necesitase para ser completa mas que de si misma y que no

demostrase que Dios existe verdaderamente;[...] (OSA 359).

La cumbre de todo este despliegue metodolégico es alcanzado en ese modo vital?’
de la contemplatio. Narra Eadmero el gran espiritu amoroso que poseia el Arzobispo de
Canterbury, este dato es importante, pues significa un testimonio fehaciente entre el
entrecruzamiento del entendimiento y la vida. El primero quedaria en un estado de
inutilidad si no sefiala 0 apunta a la dimension de la realidad misma. Miguel Pérez de

Laborda (2010) describe esta misma idea:

San Anselmo no era un intelectual encerrado en sus ideas. No disocié nunca el
pensamiento vy la vida, por ello todo lo que dijo o escribio es extremadamente vital,
existencial. No le interesaban las ideas como tales, sino las vidas, la suya y la de

% El término de “correccion” aqui aludido puede tomarse en un sentido mas amplio. Se trata de un cambio
que no invalida el Monologium pero que si hace posible pensar en elaborar un argumento Unico. De lo
anterior se podria concluir en dos alternativas interpretativas. La primera, si ha de considerarsele “error”
motivada por el inconveniente sefialado en el Proemio del argumento Unico, el Proslogion vendria siendo
una superacion a la primera obra, pues ésta no logré ver lo que si hace esta alocucion. Una segunda
interpretacion explicaria mas bien el conjunto de ambos discursos. Por un lado tendriamos una
demostracién encadenada de argumentos que demuestran a Dios como Ser supremo a todas las cosas desde
las cosas mismas. Acto seguido, el Proslogion terminaria por “completar” esta via iniciada ya en el
Monologium, agregando “mayor complejidad”. Una via Gnica sobre la esencia y existencia del Ser
perfecto.

2 Aqui esta hablando del Monologium

27 Categorizamos bajo este término esa experiencia citada que aspiraba el Abad de Bec.
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sus amigos, para dirigirlas a lo que pensaba que era su fin propio: la contemplacion
de Dios. (p.17)

Histdricamente, esta primera obra data del 1075-1076, caso de la segunda 1077-
1078. Nuestro fildsofo citado indica la necesidad de lograr un argumento que no se apoye
en ningun otro. Los cambios metodoldgicos son palpables racionalmente hablando, pero
la dimension afectiva no le es ajena. Este rasgo afectivo-emocional responde a una base
de convivencia comunitaria, propia a la vida monastica.San Anselmo no se sentia digno
de Dios, no siendo tema menor si habra de comprenderse el por qué de estos momentos
diversos del paso de una obra a otra. El abad de Bec escribia para los creyentes, para los

monjes que estaban a su cargo.

Mariano Alvarez en su presentacion al Proslogion — Con las réplicas de Gaunilon
y Anselmo (2009) interpreta una modificacion metddica a este Gnico argumento. Algunas
interpretaciones han querido e incluso reducir el denominado argumento ontoldgico a
solo una parte de este, especificamente de los capitulos II-1V. Dicho lo anterior, esta
reduccion? sera totalmente inviable?® si querra construirse el sentido unitario de la obra.
Una interpretacion fragmentada, arrojard una explicacion de su misma naturaleza. Asi,
Alvarez manifiesta como Anselmo se da cuenta que este concepto de lo maximo no esta
correctamente pensando. Al parecer, el Santo parte de las relaciones de las cosas hacia
Dios, -de ahi el elemento a posteriori- siempre en dependencia de lo inferior a lo
posterior.

El argumento del Proslogion cambia el paradigma al indagar sobre el maximo
mismo y no de las cosas hacia éste (Alvarez, 2009). La revelacion nos viene dada del
exterior, el entendimiento reconoce una verdad mas all& del mundo natural, caracteristica
comun al discurso filoséfico-teoldgico medieval. La Verdad dada por Dios, no se
explicara con el uso exclusivo de la razén, es decir, es un movimiento entre el punto de
partida de la fe que quiere esclarecerla mediante el llamamiento a la inteleccion.

Entonces, a todo lo anterior, el corazon del argumento es el Fides quaerens intellectum:

28 Intentar simplificar el argumento ateniéndonos exclusivamente al concepto de Aquello mayor que lo
cual nada pueda pensarse soslaya todo el recorrido que hace Anselmo hacia los otros nombres de Dios.

2 Respecto a la “inviabilidad” que sostiene esta investigacion, tampoco deja cerrada la posibilidad
interpretativa exclusiva de este apartado contenido en el Proslogion, es decir, puede realizarse una
interpretacion a este fragmento, sin embargo, habra que tener la advertencia de esta carencia, que en sentido
estricto no es menor para comprender el argumento.
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En concreto Anselmo esta posicionado en un mundo en el que Dios es principio,
medio y fin, el centro omnipresente que anima, dirige y abarca todas las cosas [...]
ella es la que lleva en si y supera, cierra y penetra todas las demas cosas...; es ella
misma la esencia que esta en todas las cosas y a través de todas las cosas, y de la
cual, por la cual y en la cual son todas las cosas»(Mon. Caps. 13 y 14, 27, 4ss,
19ss). (Alvarez, 2009, p.25)

Sintetizando, existe una continuidad latente al pasar de una obra a otra, del
Monologion al Proslogion. Estas obras citadas tienen una finalidad muy particular. La
primera demuestra todo un gran recorrido de los atributos que tiene Dios, pensandolo a
partir de las cosas creadas. La segunda piensa a Dios en si mismo. Si bien, Anselmo no
realizd una obra tan extensa comparandolo con las Sumas escolasticas, tampoco debera
negarsele la gran capacidad argumentativa y compleja de elaborar un conjunto de
importantes reflexiones. Esta investigacion considera ver una articulacion sistematica de
sus obras, ofreciendo un elenco lo suficientemente basto para considerarsele no s6lo uno

de los filosofos mas representativo del siglo XI, sino de todo tiempo.

1.3.1. CONSIDERACIONES AL PROEMIO DEL PROSLOGION

Anselmo después de concluir su obra Monologium descubrié un inconveniente
que ésta tenia. Dicho inconveniente trata de un encadenamiento argumentativo. Acto
seguido reflexiona sobre la probabilidad de encontrar una sola prueba que se baste a si
misma. Su discipulo Eadmero y en boca del propio Anselmo es detallado toda la serie de
dificultades que atravesaria en su infatigable atencién de encontrarlo. Precisamente justo
cuando creia obtenerlo, éste se mostraba tan lejano que se perderia para siempre. Pese a
estas dificultades, un dia se le ofrecio una idea por don divino. Esta idea causo un gran
gozo en él. Al poner por escrito esta revelacion, Anselmo explica que la mayor intencién
de este opusculo es causar placer a quién lo leyese. Lo decisivo de este pequefio
manuscrito medieval es esa busqueda intelectiva de la fe, es decir, comprender aquello

que la fe cree. No es de esperarse el titulo original a la obra: fides quaerens intellectum.
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Basicamente, la busqueda consiste en elevar el ala hacia la contemplacion de Dios.
San Anselmo era un monje que constantemente remarcaba su estado de inferioridad frente
a Dios. Asimismo quiere perderse en el anonimato y su prestigio en favor de la comunidad
monastica. Este es el testimonio de un hombre que ejemplifica humildad y servicio a Dios.
No obstante por drdenes eclesiasticas Anselmo titula su primer obra Monologium, la
segunda Proslogion. En este proemio el Santo Doctor manifiesta tres consideraciones
que son eje base para todo el argumento. La excitatio mentis ad contemplandum deum es

orientadora también a este recorrido -del cual hablara en el cap. I-

» quia Deus vere est3°(OSA 358)
« quia est summum bonum nullo alio indigens®! (OSA 358)

« quaecumque de divina credimus substantia®? (OSA 358)

Puede verse en estas tres premisas la guia fundamental hacia un ascenso mas
complejo en la busqueda de Dios. Si él verdaderamente es sera en razon de aquello que
creemos de esta sustancia divina, y mas aun, sumo bien y mayor que no necesita de otra
cosa. Ciertamente de eso que creemos de la sustancia divina, este orden del creer antecede
la racionalidad, principio base a su esclarecimiento. Aqui en principio antecede cierta

respuesta al Cap. 1V de este opusculo, es decir, la respuesta contra la via insensata.

El Proslogion esta estructurado de un modo tal que sus capitulos en conjunto
conservan una relacién triadica; focalizadas en el principio de la cual todas las cosas
dependen de la sustancia divina. Sobre esta estructura de este manuscrito medieval,
Anselmo logra las nominaciones de Dios, esto es, los diferentes nombres atribuibles al
ser omnipotente. Cierto es que estos nombres aln no estan contenidos ni en el proemio ni
en el cap.l, sin embargo, en esencia estas nominaciones son expresion conjunta de
racionalidad y revelacion. Las nominaciones pueden dividirse en dos grupos. El primero
son los nombres logrados por la razén humana; gritos de la cultura propia en su bdsqueda
a Dios. El segundo grupo esta conformado por las nominaciones reveladas, esto es, por

donacion.

30 Que Dios es de manera verdadera. (OSA 359)
31 Que es el bien supremo que no necesita de otro principio. (OSA 359)
32 Todo lo que creemos de la substancia divina. (OSA 359)
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Una ultima figura encarna el gozo obtenido de estas nominaciones, la figura del
elegido. Sobre este segundo grupo nominativo, es claro notar la linea entre lo divino y lo
humano. Por un lado se tiene un esfuerzo racional (grupo 1) por otro, la experiencia vital
de Dios en el corazon (grupo 2). Esta exposicion demuestra un ejemplo de la voluntad de
Dios, voluntad que se hace presente, y asi el autor de este opusculo quiere despertar el
gozo en todo aquel que leyese ese texto. Conviene advertir la razén que lleva a un
esclarecimiento racional de fe, pudiendo interpretar nominaciones racionales y
nominaciones reveladas, unas del lado racional, otras del lado de fe que las lleva mas

lejos en su esclarecimiento.

Respecto al segundo momento encontramos una inversion metodoldgica del
Monologium al Proslogion. ¢ Por qué llamarlo inversion metodolégica? El titulo de cada
obra puede sugerirnosla. Cada metodologia propia a cada obra orienta el rumbo de su
discurso. Exemplum meditandi de ratione fidei, advierte una meditacion en silencio
consigo mismo sobre estas razones de fe. Por otra parte fides quaerens intellectum desde
su inicio busca la inteleccion de fe. Si el Monologium habra de ser un ensimismamiento
de si, el Proslogion es una invitacion al pedir. Mientras tanto podrian considerarse obras
incluyentes, nunca excluyentes. Cada una puede completar o llenar ciertos aspectos que
por su orientacion particular no trato alguna. Asi puede hablarse de un pensamiento
sistematico, otro caso que demuestra su sistematicidad son las obras subsiguientes a las

ya citadas, como lo son De Veritate, De libertate arbitrii y Casu diaboli.

Este contenido “inverso” de la primer obra servird por su parte a “completar” la
propuesta aqui presentada de esa sistematicidad. Primeramente el bien supremo no
necesita de ningun otro principio; pero tampoco quiere decir que Anselmo haya concluido
en el Monologium la dependencia de Dios hacia las cosas, mas bien, las cosas
dependientes de Dios se explicaban de muchos modos, implicando una serie de
argumentos con otros. Lo decisivo de este “librito” es romper todo encadenamiento
discursivo per aliud.

Creemos que a partir de esta razon se ha considerado modernamente el unum
argumentum como esa prueba “a priori” de Dios. San Anselmo no utiliza esta
terminologia a priori , ergo, tampoco soslaya el ambito de la experiencia. Mas bien, su

vision mira integramente a Dios: pensar y creer. Ciertamente deben atenderse muchos
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matices, en algun sentido se puede considerar “prueba” pero no para demostrar la
existencia de Dios, pues, su existencia ya se encuentra presupuesta. La prueba consistiria
en contemplar a Dios, experimentarlo mediante el gozo. Las aproximaciones metodicas
a cada texto son distintas, mas no excluyentes. Enfocandonos en el Proslogion pueden

interpretarse dos sentidos hacia estas tres consideraciones, el positivo y el negativo:

a) Sentido positivo
El sentido positivo afirma desde Dios, y sus atributos de todo lo que es (esencia).

El Ser de toda creatura tiene dependencia por otro (per aliud?).

b) Sentido negativo
El argumento del Proslogion afiade cierta novedad, a esta sistematicidad, el
momento de negatividad vertido en la primera nominacion de Aquello mayor que
lo cual nada pueda pensarse, coincide con la segunda premisa expuesta en el cap.
I: quia est summum bonum nullo alio indigens.**(OSA 358) EI término nullo
segrega la necesidad de Dios hacia los otros seres, cualidad inteligida por la mente

del hombre sobre su reconocimiento —summum bonum-—.

“[...] y del cual, por el contrario, todos los otros seres tienen necesidad para existir®® y ser
buenos [...]” (OSA 359).

Esta cita remata con el rasgo ético que posteriormente sera objeto de los tres
estudios dedicados en conjunto al “problema del mal” y de la Verdad; asi puede hablarse
de una incidencia directa del Ser de Dios en el actuar recto. Por altimo, S. Anselmo en
estas mismas paginas expone el tercer momento quaecumque de divina credimus
substancia.*®(OSA 358) La creencia esta dirigida exclusivamente a la substancia divina.
Sintetizando el segundo y tercer elemento arroja la tesis de un primer principio del que

creemos de esta substancia. Sumando el determina un primer principio del que creemos

33 La reversibilidad metodoldgica entre Monologium y Proslogion.

34 Que es el bien supremo que no necesita de ningln otro principio. (OSA 359)

% En sentido estricto confrontando el manuscrito original, el santo Doctor nos habla de Ser, no de
existencia.

% Todo lo que creemos de la substancia divina. (OSA 359)
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de esta substancia, haciendo posible sumar atributo de Verdad. Nétese la analogia al

modelo agustino trinitario entre Ser, conocer y amar.3’

Hay que tener en cuenta que aunque estos tres elementos —ser,conocer,amar— y sus
correlativas metafisica, epistemologia y moral pueden tratarse como objeto de analisis y
pensamiento de forma separa para comprenderlos con cierta claridad, sin embargo, no
pueden tomarse como compartimientos estancos sino que, tanto por el caracter existencial
de la reflexion y las vivencias de Agustin como por la realidad misma de las cosas, esos
tres elementos estan intimamente unidos y se implican mutuamente o, por mejor decirlo,

son aspectos inseparables de una misma realidad, y también asi, de forma armonica y

entrelazada, los presenta muchas veces san Agustin. (Antufiano, 2012, p.LI)

Si los aspectos son inseparables, no es posible escindir fe/razon, igualmente seria
un error interpretativo separar el estudio teoldgico del filosofico, implicacion de una
misma realidad sefialada por Antufiano en el pensamiento de Agustin. Lo importante en
esta investigacion es no perder ese enlace a Ser y Verdad propio al pensamiento
anselmiano.

Cabe afiadir que en las primeras lineas del capitulo Il (Proslogion) son evidentes
estas relaciones fe/razon con el elemento intelectivo. Dicho enlace supone una situacién
concreta. Gaunilo quiere hacer ver una distincién del intelecto al plano de lo real, sin
embargo, la propuesta anselmiana dista mucho de esta propuesta insensata. Estamos
frente a una reflexion filosofica no abstracta. Ella mira la inteleccién conjuntamente a la
experiencia vital. Los gritos de la cultura resuenan desde lo mas profundo de un corazén
ardiente, desesperado cuya intencidon no es otra mas que la busqueda contemplativa de

Dios:

Pero la personalidad de San Anselmo es muy rica y original, y su teologia, muy distinta
de la del comln de los tedlogos; es una teologia afectiva, en que a la mas sutil
especulacion, que remeda la penetracion de un serafin, mezcla toda su alma, todo su ardor,
todo su entusiasmo, todo el éxtasis que le produce la contemplacion de los misterios, todo

el amor de Dios que inunda su alma, todo su arrepentimiento y dolor del pecado jQué

37 Anselmo desarrolla su propia ética, existe una relacion fundamentada en la ética del de Hipona, revistada
bajo el amor a Cristo, es decir, al Otro. La ética anselmiana afirma un recto querer de la voluntad, por la
que toda accion de un sujeto se entrega por el Otro. A saber esta representada por la muerte de Cristo en la
cruz hacia el perdéon de los pecados de los hombres. Dios hecho carne entregd su vida. El bien se entrega
por el Otro, por amor al semejante.
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diferencia de la teologia de Santo Tomas, toda arquitecténica y fria, donde se van
agrupando los materiales con orden y simetria como bloques de cemento, cada cual en su
supuesto con todo rigor légico, hasta levantar la gran sintesis que es la suma teol6gica, en

la que no aletea la mas leve emocionj (OSA 76).

El capitulo I del Proslogion inicia con una exitatio mentis, ejemplo de estas
afecciones animicas del alma; consecuentemente San Anselmo exhibe su sentir miserable
al lector, recalcando su estado indigno de Dios. Con una gran cantidad de referencias a
los salmos, el Santo Doctor justifica ese paso del estado de miseria que encuentra su
corazén a la finalidad para la cual fue creado el hombre. Esta confianza en las sagradas
escrituras llama al entendimiento iluminador de los obscuros caminos que ocultan la
verdad. Anselmo busca desesperadamente el rostro del Sefior. A partir de ello,

interpretamos a un Abad que ya entreveia un camino que le acercase exitosamente a Dios.

El ensimismamiento silencioso —interno- lo mas profundo del alma aparta todo lo
que nos aleja de Dios, todo lo que se le opone a la Verdad. Lejos de los tumultos frente
al corazén vacio, éste implora por el aparecer de Dios. El hecho de que el entendimiento
explique lo superior —Dios- no racionaliza la naturaleza substancial de Dios. El
entendimiento comprende la Verdad revelada. La verdad viene dada exteriormente al
hombre. Esto explica en parte el estado de miseria del ser humano de todo aquel que no
ha tenido esa experiencia intima en su corazén. EI hombre ser deseante, siempre a la
expectativa de satisfacer lo deseado. No s6lo el creyente desea, el insensato esta a merced
de esta misma condicion deseante. La distincion radica en el como cada uno se abre
camino a ese encuentro con Dios. San Anselmo reconoce el estado de caida debido al
pecado original, sin embargo, la muerte de Cristo en la cruz redime este sufrir. Extrayendo
de las sagradas escrituras las ensefianzas de Cristo, el oriundo de Aosta ve la necesidad

del pedido, pues quién desea recibir, necesita recurrir a este pedir.

El argumento del Proslogion es una oracion que pide la revelacion de Dios. Por lo
tanto, la verdad se despliega en su modo de ser buscada. La finitud del Ser del hombre
abre el sendero hacia Dios. Un gozo absolutamente pleno exclusivo de la vida
bienaventurada. Por otra parte la via insensata queda perdida en desviaciones irruptivas
del inteligir, insensatamente no mira a la cosa (res) Encerrado en el cubiculo de la mente,

arrojado en inquietudes, preocupaciones proximas a la desesperacion, el lugar donde
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habita Dios le es inaccesible. San Anselmo pide en su corazén el gozo de Dios. Justamente

desde este cubiculo (alma) la fe busca su inteleccién:

Enséfiame a buscarte, muéstrate al que te busca, porque no puedo buscarte si no me
ensefias el camino. No puedo encontrarte si no te haces presente. Yo te buscaré deseandote,

te desearé buscandote, te encontraré amandote, te amaré encontrandote. ( OSA 365)

Finitud, limitacion y carencia son los componentes motivadores iniciales hacia
esta exitacion, a este pedir. La miseria humana es solo el paso necesario hacia el encuentro

con la Verdad, encuentro con Dios.

1.4.1. CARACTERISTICAS DEL PENSAMIENTO MEDIEVAL EN EL ARGUMENTO DEL
PROSLOGION

El punto de partida del pensar medieval debe mira acontecimientos histéricos al
igual que sus caracteristicas encarnadas en las costumbres propias de la época. La
vitalidad de estas caracteristicas resuenan en el argumento del Proslogion. Asi pues sus
efectos serén decisidn si son tomados en cuenta al iniciar este itinerarios de los diferentes

momentos del texto.

Ante todo, el hombre medieval acusa una nueva manera de enfrentar la realidad,
inédita hasta ese entonces. Remitiéndonos al pensamiento griego, éstos en su asombro
con la physis intentan desentrafiar en el orden-racional la realidad de lo existente, un logos
que subyace inmanente a todo objeto. EI medioevo crea una senda distinta a este orden
configurado por un Dios creador ex nihilo. Las barreras del limite ordenador de lo real
impuesto por el logos ha quedado anacronico a esta nueva perspectiva de enfrentar la
realidad. EI hombre ahora descubre por revelacion la Verdad en un libro: la palabra de
Dios. Ricardo O. Diez explica en su texto sobre las Caracteristicas del pensamiento

Medieval este proceder:

El punto de partida del pensador de la Edad Media es un Libro. Una palabra que se cree
revelada por Dios anticipa toda accion humana. [...] Para el hombre medieval las Sagradas
Escrituras son el continente de verdad que Dios revela y el lugar donde cada creyente

adquiere orientacion para su vida. (Diez, 2015, p.1)
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La verdad del texto sagrado es decisivo en los tres grandes monoteismos:
judaismo, cristianismo, islamismo. EIl sujeto medieval tiene antepuesto limites
racionales, asi de los diversos usos que puede aplicar o hacer de ella. Entiéndase que a
pesar de presuponer en el orden del creer, esta verdad revelada, no exime al creyente de
su busqueda intelectiva —postura anselmiana—. E. Gilson caracteriza esta indagacion bajo

la dialéctica medievalista®.

Todo el pensar anselmiano inserto en este desarrollo argumentativo del Proslogion
conviene en aplicar la metodologia del fides quaerens intellectum. Esta metodologia
advierte a la par ciertas caracteristicas del pensar medieval. Primeramente, ella parte de
una Verdad de fe. EL texto de las Sagradas Escrituras permiten el apoyo base de la
inteleccidn que esta por buscarse. Su lectura muestra la presencia de la exégesis biblica
propia a la época, de ahi, viene posteriormente la meditacion de eso leido. Después de
rumiar los pensamientos una y otra vez, la oracion pide el gozo esperado de ese
entendimiento de fe. La contemplacion culmina el recorrido del pedir. Esta forma del
pensar sentir van ascendiendo a su meta ultima: Dios. Por esta razon, se ha convenido en

reunir esta metodologia anselmiana con las caracteristicas medievales aqui explicadas.

Por otro parte la réplica de Gaunilo resalta la tesis opuesta al creyente. Este monje
que contradice el opusculo anselmiano, insiste en interpretar la primera nominacion del
cap.2 del Proslogion como el mayor a todas las cosas frente a aquello mayor que lo
cual nada pueda pensarse, esto pues, anuncia un giro distinto de racionalidad al que el
argumento del Proslogion no tiene, ni ciertamente dice. La historia de la filosofia
medieval va mostrando como poco a poco se fue configurando su decadencia al hacer los
siglos venidos mas racionales. Este siglo XI, siglo del Arzobispo de Canterbury, todavia
recuperaba las caracteristicas del pensamiento aqui citadas, inscribiendo un pensar y un
creer en armonia, al modelo que Anselmo logré adoptarlo en su vida misma hacia esa
busqueda por la Verdad (Dios). El sentido real viene de la Verdad y la Vida, ella esta

presente en el texto sagrado.

38 Ciertos autores etiquetan el fides quaerens intellectum en tanto dialéctica. Interesante es ver que el propio
Anselmo utilizd este termino al momento de referirse al estudio del De Grammatico. Sin embargo, otros de
modo mas reservado, o inclusive mas apegados a estas caracteristicas lo han sefialado metodologia.
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Estas caracterizaciones estan en el transfondo de este itinerario recorrido al inicio
del Proslogion. El espiritu anselmiano recalca la intimidad con y para la Verdad. La
imago dei identifica semejanza de la creatura al creador revelando la importancia de otro;
considerado a imagen y semejanza de Dios. Amistad y hermandad distan entre si, ahora
es suscrita una nueva caracteristica a este época. Amar al semejante es la estima a Otro
por un lazo sanguineo que une a todos los hombres. Anecddticamente se sabe la profunda
herida que marco al Abad de Bec al recibir esta réplica en pro del insensato. Por esta
disrupcion se corta todo lazo comunitario. EI amor es la base esencial de las ensefianzas
de Cristo. Seguir sus mandatos llevan al hombre a incrementarse en la Verdad. Dirigir la
oracion hacia “alguien mas” afirma un rasgo ético valorativo en el reconocimiento

ontoldgico de ese Otro que sefiala el pedir.

Mirando a detalle, toda filosofia es construida de aquello que se piensa y se cree®.
La filosofia anselmiana tiene muy en claro esta premisa, ergo, el pensamiento mira la
unién entre las palabras y las cosas. Ahora bien, el ser humano siempre reconoce el limite
infrangqueable de la razén que no lo puede explicar todo; la realidad siempre se encuentra
en perpetuo devenir, ocultdndose siempre una parte que no es explicada en su totalidad.
Por lo tanto, una caracteristica medieval adicional es el rasgo antropolégico de
sometimiento a Dios. De la finitud humana se desprenden consecuencias no menos
importantes. La voluntad recta es el elemento decisivo a la identidad de Verdad y justicia,
-al igual que del Ser-. La ética anselmiana igualmente adscribe la relacion de VVerdad-Ser
en esta conservacion de la voluntad recta de la creatura. Fragilidad e impotencia humana
intentan conquistar el encuentro con Dios desde su trato justo con el projimo. El deseo
impulsa sentir a Dios. Superar las cargas del pecado y los grandes males, son posibles
gracias a las ensefianzas de Cristo. Recordemos que él padecio en la cruz, es el redentor
que borra la falta original. Bien y mal quedan distantes entre la afirmacion o la ausencia

de un actuar que mirara o no la rectitud.

Siguiendo esta linea de las caracteristicas medievales en su Oéptica ética,

metodoldgicamente hablando, el estado de caida es necesario, visto desde la finitud

39 Un concepto amplio de creencia no se reduce solo a la confianza que se tiene a Dios y al texto revelado.
Las creencias trascienden a cualquier época, si bien, desde su sentido muy particular a cada época, no solo
los pensadores se orientan bajo sus propias creencias o supuestos, todo ser humano parte de una base dadora
de orientacion existencial que le hace sentido a su ser.
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humana. Percibir la finitud humana, y sus atributos impotentes convocan por ese gozo
esperado, finalidad ultima para lo cual fue creada. En lo concerniente a la filosofia de San
Anselmo, la ausencia del bien es un paso decisivo hacia la identidad de Verdad y justicia.
La ética anselmiana se inserta en la relacion Verdad-Ser, por la estrecha relacion que
guarda hacia la conservacion de una voluntad recta; rectitud que viene impuesta y dada

por la Verdad.

Un Dios hecho carne, muerto en la cruz, redentor a todo pecado. Imago dei refleja
la Verdad interior del humano. Ser, conocer y amar, triada agustina resuena en la misma
identidad marcada de Verdad y Ser en el pensar anselmiano. Escindir la dependencia de
cada rubro imposibilitaria la condicion humana al pedir para recibir lo esperando,

negando a la par un incremento en la Verdad de Dios.

I.5.1. SOBRE EL SER EN EL UNUM ARGUMENTUM

El mal llamado ‘“argumento ontolégico”, es un argumento interpretado por
intereses particulares propios a la filosofia moderna, la cual no supo valorar el pasado
histérico que le venia dado de la Edad Media. Considerar reducir las interpretaciones
vertidas a este argumento como este periodo moderno lo hizo limita todos los diversos
momentos alcanzados en cada uno de sus capitulos. Ser y existencia, son parte de una
estructura triadica que se encuentra siempre presente en Dios. Existen tres*® momentos
principales a lo largo de todo el texto. Puede hablarse ampliamente del Ser en el
argumento Unico, asi uno de los objetivos de este apartado es mostrar explicitamente a lo
largo de todo el Proslogion sintéticamente cuéles son los capitulos donde el Abad de Bec
le dedica su pensamiento exclusivamente al esse. Un analisis filoséfico del Ser, puede
hablar de esencialidad, pero también distinguirse del ejercicio tedrico puro inserto sobre
la posible distincion en el plano de existencia factica, esto es, contrastar el ser o no ser de
las cosas del plano esencial del plano existencial. San Anselmo atinadamente demostrd

como en Dios no conviene este paso de esencia y existencia, de su Ser al no Ser,

40 En ¢Si hay Dios quién es? El autor sostiene la idea adscrita a la filosofia moderna, la cual reduce solo al
primer momento, del Ser mas no del existir-.
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sencillamente en Dios estan a la par todos los momentos esenciales-existenciales de Ser

tanto sus atributos cognoscibles por la razon humana.

Demostrando un breve acercamiento a lo explicado, el primer momento cap. Il
inaugura el primer nombre de Dios; capitulo dedicado a la hermenéutica de la palabra
(Diez, 2001). Aquello mayor que lo cual nada pueda pensarse inicia todo el itinerario de
este Ser, no asi alin su momento de realidad*, -cuestion de suma importancia, ya que en
esto consiste la ruptura insensata a todo el argumento-. Acto seguido, el momento de
realidad es logrado en el cap. I1l, de modo tal que la existencia del Ser de Dios no le
conviene el no ser; esto permite dar un ascenso hacia una segunda nominacion (cap. V)
el cual nomina: summum omnium. Asi el lector en estas paginas va escalando una mayor
complejidad de esa razdn que va esclareciendo a la fe. EI cap. XV logra el tope de la
racionalidad humana. Fundamentalmente, lo que ha querido demostrarse en estas cuantas
lineas es la presencia conjunta del Ser y existencia, desmitificando las interpretaciones
modernas, pero a la par, sirve como breve anélisis del Ser en el argumento Unico. Por
tanto, como se ha sefialado al inicio de este parrafo, hasta aqui se ha esbozado un breve
acercamiento a los diversos momentos que tiene el Proslogion, una investigacion
detallada de todos los momentos se encuentra en ¢Si ha Dios quién es? Siendo aqui
conveniente la identidad de Ser y Verdad.

Por otro lado, sobre el Ser en el argumento Unico sigue motivando una gran
cantidad de interpretaciones dirigidas a la existencia de lo real, focalizandose en un Ser
al que no le puede convenir no ser. El testimonio anselmiano claramente subraya la
dependencia de la finitud humana a la omnipotencia divina. El ser particular es por el
sumo ser. Esta investigacion hace énfasis en los momentos del esse divino, permitiendo
esbozar dos implicaciones. La primera implica una re-interpretacion
contemporaneamente al sentido integro de este Ser divino. Segundo, la capacidad de

poder identificar Ser con Verdad.

Sostenemos que este unum argumentum entreveia ya la definicion de Verdad que

explicaria posteriormente en De Veritate, es decir, la confianza en las Sagradas Escrituras

41 Precisamente este es el punto medular que abre la discusion de la recepcién moderna a ese
condicionamiento histdrico interpretativo que se hizo del Proslogion. El argumento Gnico no queda limitado
solo a este Ser de Dios. Los fildsofos modernos -René Descartes, y Kant por mencionar algunos-
exclusivamente limitan su especulacién a este rubro.
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es una Verdad incuestionable, no obstante, todavia no se lograba esta rectitudo, pues
conceptualmente hablando ain no era formulado por el Santo Doctor; un par de afios
separa ambas obras. La tarea de este documento es analizar como la Verdad esta presente
en unidad al Ser en las nominaciones del Proslogion; recorriendo paralelamente los

diferentes tipos de verdad donde ella es enunciada, y significada.

Una guia fundamental que ha desarrollado ya parte de este trabajo se encuentra en
el texto ¢Si hay Dios quién es? En suma, esbozaremos los momentos cruciales que a
nuestro parecer hacen resaltar la identidad de Verdad con el Ser en ambas obras del Santo

Doctor Anselmo.

CAP. 2 —DE LA VERDAD EN LAS NOMINACIONES DEL SER DIVINO

I1.1.1. INTRODUCCION A LAS NOMINACIONES DEL SER DIVINO

Consideramos medular algunos capitulos del Proslogion, esto sin perder de vista
la totalidad del argumento, razon en la cual se dan giros discursivos que permiten pasar
de los diferentes nombres que tiene Dios a lo largo del texto, sefialando el esse divino.
Anecdoticamente Anselmo estaba al borde de la desesperacion en su busqueda
contemplativa de Dios, éste no respondia a sus plegarias. Esta alocucion no debe reducirse
a las nominaciones del Ser supremo; demostraremos que es justamente el esclarecimiento
intelectual de la fe que llena el contenido del estado de miseria que siente el hombre hacia

Dios bajo los diversos atributos que €l toma.

Por otro lado, el insensato, figura del sinsentido, denota el contraejemplo del esse
de Dios, negando la recta Verdad. Por obvias razones nos serviremos de esta
ejemplificacion contra la impropiedad e insensatez de la figura opuesta a la anselmiana

esgrimida por el que habla en favor del insipiente.

Linguisticamente hablando, el nominar enlaza el recto significado con su Ser,

caracter esencial de aquello que es nombrado, en su rectitud de lo que ella misma es. La
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historia de la filosofia medieval estudiada por E. Gilson nos han hecho ver la postura
contraria a la “realidad” anselmiana marcada por el nominalismo. Estas categorias en
sentido estricto, no son tan certeras al texto anselmiano, sin embargo, consideramos

conveniente re-marcar el por qué de estas.

Primeramente, el nominalista nombra el objeto al que alude su enunciacién
significativa, empero, desde esta postura, no sostiene la condicidn necesaria para que el
objeto nominado tenga cualidad de real o existente de aquello que ha sido nominado®?.
Lo concerniente a la imposibilidad del no ser de Dios, el sinsentido exclusivo del
pensamiento ha sido refutado magistralmente por Anselmo®3. Verdad son los nombres de
Dios, superando critica infecundas, endebles con poco rigor a la base argumentativo del
Arzobispo de Canterbury. De hecho, de manera general tanto en la recepcion moderna
por los filosofos racionalistas** como en fil6sofos propios al medievo las criticas distan
de atender el sentido que exponia San Anselmo, esto debido a no considerar en primer
lugar el enlace entre las palabras y las cosas*; en segundo lugar se desatienden los

momentos de Ser y existencia.

I1.2.1. PRIMERA NOMINACION DE DIOS - TE ESSE ALIQUID QUO NIHIL MAIUS
COGITARI POTEST (OSA 366) - PALABRA Y SER

Evocando el titulo del tan citado cap. Il del Proslogion Quod vere sit Deus se
hacen notar dos categorias implicadas directamente en Dios.

I1.2.2.A.- Una Verdad que es
Carécter positivo del Ser presuponiendo aquello que creemos y como lo creemos.

El rasgo veritativo debe forzosamente remitirnos al otro texto anselmiano De Veritate,

propdsito ultimo de atender el concepto de Verdad, en su identidad de lo que es Dios.

42 Uno de los maximos representantes del nominalismo se encuentra en la filosofia de Roscelino; figura
contraria a la realista anselmiana, caracterizado por E. Gilson.

43 Bien se inserta en esta consideracion la respuesta al problema de los universales, desde una perspectiva
anselmiana. A saber, Anselmo si sostiene la posibilidad de existencia del Universal opuesto a la tesis del
nominalista, cuyo contra-argumento proclama negacion a éste puesto que no refiere a nada “real”.

4 René Descartes, B. Spinoza, G. Leibniz

4 Este argumento esta presente en el De Grammatico. Para un andlisis mas detallado Cfr. ¢Si hay Dios,
quién es? — Ricardo O. Diez. (Cap. II)
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Finalmente en este capitulo 11, el unum argumentum se juega mas entre palabra y Ser.
Posteriormente el capitulo 111 explica el momento de realidad de esa palabra unificada
con el Ser. El pedir se mira manifiesto en el primer nombre Ilamando a Dios en la

desesperanza del hombre creado a imagen y semenajza.

Te esse aliquid quo nihil maius cogitari potest*3(OSA 366) nominacion del ser
limitado bajo la negacion de su propio pensamiento, incapaz de la inteleccién absoluta
del sumo Ser. Esta nominacién no solo es el inicio de las restantes, esta presuponiendo el
contenido de fe por el cual Anselmo ya constaba desde la plegaria del capitulo I; de ahi
que vengan a incidir las interpretaciones modernas racionalistas en aceptar el argumento
en su uso exclusivamente del pensamiento (cogito) omniabarcante de todo lo real. Este
limite o tope de la razén no logré ser superado por este ejercicio del cogito, pues no
atiende la totalidad de las nominaciones, incluyendo las reveladas. La inteleccion de la fe
arranca su camino en proceso dialéctico sintetizando palabra-ser. Anselmo confiaba tanto
en las Sagradas Escrituras que por ello no temia en llamar a su esclarecimiento racional -

sin agotar eso creido-; capitulo del Proslogion crucial a la respuesta el insensato®’.

Con rigor, la capacidad visionaria el Arzobispo de Canterbury logré sintetizar
entendimiento con realidad. A propdsito, es de hacer notar la conjuncion —nunca
disyuntiva- menos jerarquizada en valores o niveles de importancia de estos dos
elementos. Logrando asi, salvaguardar el “paso” del plano logico al ontoldgico; pues
atendiendo la conjuncion ésta no se manifiesta en “pasos” sino que se da en orden
simultaneo. Solo en el ejercicio de la palabra es posible representarse esta division, siendo
el capitulo 11 el paradigma de ello. Anselmo ejemplifica magistralmente en este unum
argumentum el caso del pintor que tiene en el entendimiento aquello que esta por plasmar
estéticamente. Sin embargo, como se sabe, la pintura plasmada en la realidad tiene mayor

peso a la que solo es en el entendimiento.

Por el contrario, Gaunilo cometi6 el equivoco de aplicarlo al mayor a todas las
cosas, a proposito, se trataria de un ser que no sefiala a Dios, desviando la refutacion a

otro orden especulativo. A fin de cuentas esta primera nominacién dista mucho de la

4 Que eres aquello mayor que lo cual nada puede pensarse. (Traduccidn nuestra)
47 Aqui Anselmo se dirige al insensato no-creyente, figura muy distinta al insensato creyente (Gaunilo).
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réplica del monje que habla en favor del insensato. ¢ Como podriamos —desde categorias
humanas- nominar algo que superase Aquello mayor que lo cual nada pueda pensarse? Si
ha sido “posible” ha sido por el error discursivo de extraer la negacion a la sentencia
anselmiana; pero justamente ya no se trataria de Aquello mayor que lo cual nada pueda

pensarse, careciendo ya sea de realidad o de palabra.

La isla perdida de Gaunilo no se puede tomar en consideracion digna de refutacion.
Ciertamente puede enunciarse e inclusive negarse a Dios*, empero, la rectitud demuestra
el modelo al cual debe acoplarse el entendimiento humano, evitando contradiccion. Es el
pensamiento humano quién se adecua al orden de la rectitud divina y no al revés. En
particular, la isla perdida es una creacion conceptual del ser humano al tratar de
anteponerlo a Aquello mayor que lo cual nada pueda pensarse. Sucintamente, Dios no es
una invencion conceptual humana, a pesar de que pueda ser negado, puesto que el
entendimiento comprende esta primer nominacion. Acto seguido, ¢(No seria insensato
negar la realidad misma que se percibe en el entrecruzamiento de lo real y lo intelectivo?
Este Ilamado de la Verdad en aquello que se cree, se traduce en una palabra humana
recurriendo a las cosas (res) que se contemplan, no solo intelectivamente ;Como podria

no ser el Ser que es tanto en el entendimiento como en lo real?

El pensar mira hacia las cosas para corregir su palabra y hacia las palabras para entender
cuéndo significan correctamente a las cosas en lo que son, esto es, para entender la realidad

de lo que es, realidad que, en este caso, es el ser mismo de Dios. (Diez, 2001, p. 76)

La negacidn de su ser no puede ni siquiera pensarse. Distinguimos este capitulo

Il en dos momentos:

a) Momento de pensamiento

b) Momento real

48 Discusion tratada en este mismo capitulo I1, pero también el capitulo 111y el capitulo IV respectivamente.
Este ultimo marca la encarnacion del insensato. A saber, también debe confrontarse el cap. Il del De
Veritate sobre las dos verdades de la enunciacion y la significacidn. Esta investigacion sustenta la identidad
del Ser y Verdad bajo las nominaciones verdaderas de Dios por la misma Verdad, asi las dos verdades de
la enunciacion permiten saber si se trata de un argumento verdadero o falso.
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Este mismo apartado enfatiza por medio de la palabra el curso del pensamiento,
sin reducirlo sélo a éste. El ejemplo anselmiano del pintor tiene en su entendimiento la
imagen de lo que espera plasmar, en espera del momento real. Polos divididos, que no
son causa uno del otro (metodoldgicamente hablando). A saber, aqui esta la critica de
Gaunilo al anteponer el mayor a Dios, soslayando negacion del pensamiento*®. Con todo,
la rectitud de la palabra, sostiene recta nominacién. Conceptualmente hablando Aquello
mayor que lo cual nada pueda pensarse en-si dentro del pensamiento puede ser negado,

pero nuevamente, debe atenderse en conjuncion de lo real.

Acaso ¢No es evidente? El en-si de la pintura en el intelecto del pintor se contrasta
con el fuera de si real. Resumiendo, cobra una mayor dimension ontoldgica real lo
pensado conjuntivamente e identitariamente de la cosa (res) real. Aquello mayor que lo
cual nada pueda pensarse no podria no ser, pero tampoco, deja de ser, ampliamente ya
justificado en la obra de Anselmo. Si puede nominarse, puede escucharse. Su escucha
pasa entendimiento que comprende concibiendo el objeto no solo en el entendimiento,
sino también objeto real. ;| No es acaso esta la postura sensata? ;COmo negar a un ser que
es por si mismo, no por otro? Quién piensa a este Ser (Dios) piensa algo que es imposible

no ser, ni existente (non esse), concluyendo en el maius de la inteleccidn real.

La actitud orante en estos monjes medievales se dirigia al pedir de Dios en su
estado mas interior del alma. EI mejor modo de recibir respuesta de eso buscado debe
realizarse via nominativa. Un nombre sefiala directamente el objeto llamado, evitando
usos innecesarios del lenguaje. Nuestro monje benedictino alcanza a ver esto en las
nominaciones del entendimiento (humanas) y las reveladas (Dios). Asi, el didlogo orante
entre Dios y el hombre es la verdadera forma del unum argumentum. Se trata pues de un

saber (probar) la Verdad de la palabra. Un Dios que se da a conocer en su donacion.

Dicho lo anterior, el primer momento queda concentrado en la palabra.
Atendiendo el caracter de plegaria Anselmo mostrard en el cap. Il el momento de
realidad. Ricardo O. Diez en su interpretacion al Proslogion describe el modo por el cual

la filosofia de San Anselmo corrige los equivocos del lenguaje mediante la vision de lo

4 Ricardo O. Diez en ¢Si hay Dios, quién es? explica la recepcion del argumento anselmiano de Gaunilo a
Descartes. La exposicion filoséfica del pensador moderno es muy similar a la de Gaunilo al anteponer un
“tope” al cogito, imposibilitandolo de pensar algo que lo sobrepase.
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real, indicando lo que debe ser Verdadero bajo la unificacion de las cosas con las palabras.
Unir o separar es decisivo porque serd el camino que nos confina a la via sensata o por el
contrario, a la negacion necia del Ser Divino. Nuestro investigador citado atiende a esta
unién de los dos momentos vertidos en el unum argumetum. Se trata del capitulo Il —

Hermenéutica de la palabra y capitulo I11 — Momento real.

La metodologia de San Anselmo se puede estudiar en un ir y venir por los distintos
niveles que presenta cada “figura” argumentativa. Estas figuras tienen la cualidad de
escalar o ascender en su reconocimiento discursivo hacia la busqueda de Dios. Por esta
razén es vital tener siempre presente las caracteristicas medievales, ademas del modus
vivendi de los monjes a través de la lectio,oratio, mediatio y contemplatio, a saber, si
prestamos atencion al argumento, el ejercicio hermenéutico de la palabra permea estas
caracteristicas, especificamente en la lectio y oratio, orientdndose bajo la premisa del
esclarecimiento intelectivo. Esta palabra interpretada, eso que se dice, no es por otra cosa,
mas que del nacimiento de lo real, de su constatacion frente a la cosa nominada.

Gaunilo queda ensimismado con una palabra irresuelta que no puede ver mas alla del
ejercicio intelectivo. Atendiendo este primer nominare, el maius haya ambos lugares. Por
escuchar ese ser mayor que lo cual nada puede pensarse, se entiende eso que se dice

conviniéndole forzosamente existencia:

El modo negativo del no ser manifiesta lo que limita al ser de las cosas y se presenta como
una ausencia para la vision del pensamiento. Para que no exista contradiccion en el pensar,
la palabra maius debe sefialar algo que no tenga en la realidad ninguna limitacién y por
€S0 No puede pensarse no percibirse su no ser. Lo que siempre es —tal vez para cuidar el
peso de las palabras y adecuarlas a lo que significan— se dice negativamente mediante el
no ser. (Diez, 2001, p.72)

Finalmente nace la posibilidad de negar a Dios solamente ejerciendo
inadecuadamente la palabra insensata; negando algo que posee existencia real unida a la
palabra. La filosofia moderna kantiana presta mayor atencién al sujeto congnoscente,
derivando en lo que el periodo renacentista venia ya posicionando al hombre centro de lo
cognoscible. Todo periodo histérico posee auge y decadencia. A favor del medioevo, es

el siglo XI que no estard libre de esta acepcion, conviniendo advertir a la filosofia

43



anselmiana, ésta sigue llamando a la filosofia de nuestros dias al cuestionamiento de lo
real contenido en el Ser conjunto a su palabra. El problema de Dios, sigue en boca de la
discusion del nuevo realismo, encontrando asi espacio a la filosofia medieval,
insertandose en el dialogo contemporaneo abriendo nuevas perspectivas ontoldgicas-

epistemoldgicas.

La historia de la filosofia nos dice que a partir del siglo XVIII al XXI la critica
realizada hacia la metafisica, desatiende los problemas trascendentes a si misma,
atrayendo consecuencias de ensimismamiento arrogantes a la razon autbnoma, como bien
podria deducirse o interpretarse en el texto de La dialéctica de la ilustracion. En este
mismo sentido, parece ser que Gaunilo se adelanta a la critica realizada por Kant en su
Critica de la razon pura, separando las palabras de las cosas (real). Juzgar o dar mayor
peso a la palabra que a lo real, ciertamente concluiria en la refutacion kantiana, no
obstante, el unum argumentum responde a otro orden. San Anselmo es un monje medieval
que atiende la vida, lo concreto, lo particular, lo existente real y verdadero. Estos capitulos
sintetizados en su primera nominacion unen el saber de lo que creemos de Dios con la
experiencia vital de la realidad que es entregada al viviente por la vida. Ella esta dentro
del sujeto, pero éste no la posee. EI pensamiento se vuelve sobre si mismo, terminando

su recorrido en el entender de la recepcion de lo real, mediante la donacién divina.

Resumiendo, el uso del lenguaje en cualquiera de sus modalidades, concretamente
en el nominar, unifica su decir con la cosa (real) demostrando bajo la categoria de Aquello
mayor que lo cual nada pueda pensarse la imposibilidad del non esse divino. Si bien, ain
falta pasar al momento de realidad, la palabra que es en el entendimiento comprende
rectamente la imposibilidad de anteponer algo mayor a este esse divino. Este primer
nombre también marca el inicio de las tres nominaciones del sujeto desesperanzado que
pide el saber de Dios. De la escucha al entendimiento, el Ser de la palabra es incorporado

a la relacion palabra-cosa.

Estos dos momentos sostienen la concepcion del Arzobispo de Canterbury hacia
la critica recibida por la filosofia kantiana. Escuchar, pensar, es interiorizado en la
unificacion de la cosa que le viene del exterior, razén del insensato que por negar esto,

no entiende lo que ya esta en el intelecto. Un movimiento de ida y vuelto, representa la
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figura del quiasmo sobre el Ser de la palabra y la cosa. Ambas posturas, sensata e
insensata configuran una postura de contradiccion, conviniendo depurar a la segunda por
la Verdad. EI Maius se impone en esta primera nominacion al intelecto y a la realidad. La
cosa (res) corrige los abusos o sinsentidos esgrimidos por el ejercicio exclusivo de la
palabra. La vision real atiende directamente al intelecto los modos de ser diferentes, pero
unificados. EI pensamiento interpretativo de esta palabra es completado con la visién de

la realidad que el intelecto en su meditacion contemplativa ve en lo real.
I1.3.1. SER-REALIDAD EN LA PRIMERA NOMINACION

Es en la edicion critica a la obra de Anselmo donde se indica la precaria recepcion
de los textos aristotélicos, esto en los siglos XI y XII respectivamente. El Santo Doctor
tenia conocimiento del organon, especialmente de las categorias, no obstante, la
metafisica le fue desconocida. Pese a esta situacion poco favorable, no existié ningdn tipo
de impedimento al demostrar una filosofia concerniente al Ser. El capitulo 111 marca el
ejemplo magistral filoséfico sobre el cual argumenta el Ser de las cosas (res); sintesis de
la metafisica clasica (Diez, 2001.). Cabe afadir a este punto, un elemento ejercido no
solo el ambito linguistico, sino nace de lo real al esse; manifiesto ya en el “Quod non
possit cogitari non esse.>®”’(OSA 368). Debe observarse la advertencia del entendimiento
mismo que piensa al Ser sin un no ser ante cualquier idea pero mas decisivo ante
cualquier existencia revestida bajo formas finitas, limitadas, sobre un estatuto de no ser

aplicable a todas las cosas exceptuando al sumo ser.

Conviene aclarar la distincion entre la negacion del no ser de Dios al no ser de las
cosas (res), es decir, la negacion del insensato (Gaunilo) considera que es posible negar
al Ser de Dios, pero muy distinto es hablar del no ser de las cosas contingentes. Por
razones obvias, la argumentacién anselmiana dista mucha de esta postura insensata,
fréagil, con poco rigor, pero al contrario, San Anselmo, atina en ver el no ser de todo
aquello creado. Justamente es la diferenciacion lo que permite pensar la imposibilidad del
no ser de Dios. Por ejemplo, podemos decir que un libro cualquiera es o puede no ser,
ello se comprende facilmente en el entendimiento. No asi el insensato no quiere
comprender la excepcion a esta sintesis del Ser divino categorizado por Aquello mayor

que lo cual nada pueda pensarse...al tratarse de un Maius no le puede convenir el estatuto

%0 Que no puede pensarse que no sea (traduccién nuestra).
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de negacion, ya que no se trataria de ese Ser que esta por encima del Ser limitado a su no
ser. Afiadiendo a lo explicado, permanece implicitamente un ascenso®! ontoldgico en el
despliegue nominativo de este capitulo 111, por lo tanto, se da un paso més del capitulo Il

agregando el adjetivo Melius.

En efecto, estas implicaciones entrecruzadas una de la otra. Ser y no ser se pueden
pensar hacia todas las cosas, no en aquello que no se puede pensar su no ser. Aceptando
esta premisa, si hablamos del Maius, conviene ser, pero no su negacién; apelando al
Melius es mejor ser que no ser. la jerarquizacion o gradacion ascendente del Ser, no
puede restéarsele grado al Ser Unico, pues no se trataria ya de este sumo ser. Por lo tanto,
el esse de Dios siempre es en términos positivos, nunca negativos. El problema
concerniente a la realidad frente al ejercicio hermenéutico de la palabra son de distinto
orden. La filosofia medieval anselmiana mira al Ser de las cosas existentes (res). Los
problemas enmarcados en juicios inadecuados del pensamiento se deben por atender la
significacion falsa de la palabra misma. Conviene distinguir las diferentes enunciaciones

del Ser en los diferentes capitulos del Proslogion.

Una distincion es el Ser del cual Anselmo se ocupa en el capitulo XXII y capitulo
XXIII (nominacion revelada). El giro discursivo condiciona la verdad nominativa

humana manifiesto en la Verdad revelada que excede todo pensar.

El uso exclusivo del pensamiento, no unifica su meditacion con lo real. Toda via
insensata puede compararse a las filosofias ensimismadas, abstractas, encerradas en si
mismas cuyas palabras no atienden a la realidad, siendo incapaces de sobresalir de meras
enunciaciones y significaciones ciegas ante la cosa recibida (res). Es tarea de la filosofia
percibir la unidad entre palabra-Ser marcada por la sintesis real con todas las posibilidades
que esta tiene, ejercida por un hombre concreto en aquello que se recibe de la Vida. Esta

es la realidad manifiesta del Ser.

San Anselmo constantemente recurre a la oracion en su pedir desde lo mas hondo

de su alma. El abad de Bec se siente miserable, éste quiere sentir la revelacion divina. Es

51 Depende de la perspectiva que se tome la jerarquizacion ontolégica de las cosas hacia el Ser de Dios, o
inversamente del Ser de Dios a las cosas degradadas ontologicamente. El unum argumentum toma esta
Gltima direccion.
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el corazon quién busca a ese Ser, asi, poco 0 nada sirve el unum argumentum si este no
responde al llamado. Consecuentemente, la experiencia vital en el corazon de los hombres
ha sido posible en esa respuesta al llamado, al pedido de esa oracion. El rasgo
antropoldgico, e inclusive el ético® en este apartado abren infinitas posibilidades a través

de las cuales el hombre pide y recibe la verdad de Dios.

Cada época histdrica es un momento de revelacion, oportunidad de invocacion
divina mediante esa realidad presente el su pedir méas propio. La novedad a nuestra época
contemporanea es dar cuenta que estas nominaciones del Ser de Dios, sostenidas en el
argumento del Proslogion siguen estando tan presentes desde su formulacion. Por ende,
nuestras necesidades, preocupaciones, pero sobre todo, el sentir a Dios debe ser atendido
desde nuestro pedir mas cercano a nuestra identidad de Ser y palabra. Conforme a lo
anterior, apropiarnos de esta filosofia medieval, permite atender desde nuestra

experiencia vital esa congruencia del Ser con la Verdad.

Retrocediendo nuevamente al inicio de este apartado o momento de realidad,
encontramos un anquilosamiento a esta primera nominacion del Ser sin su negacion, en
el nombre que asigna el humano a Dios. El entendimiento comprende lo escuchado,
otorgando el sentido de eso que ya ha asimilado. La nominacién marca el
entrecruzamiento de los ambitos palabra-Ser, nunca escindidos en Dios, no obstante, al
ser humano desde su percepcidén mental, puede hacer el ejercicio excluyente de estos. El
pensamiento se dice desde su caracter lingliistico, pero éste no crea las cosas en su decir®,
Preguntamos, si a todo lo anterior queda comprendido en el entendimiento ¢;Cémo es que

el insensato sigue negando en su corazon que no hay Dios? Anselmo replica:

¢Por qué entonces el insensato ha dicho en su corazén: No hay Dios, cuando es tan facil a
un alma racional comprender que existes mas realmente que todas las cosas? Precisamente

porque es insensato y sin inteligencia. (OSA 369).

52 Una de las mayores consideraciones éticas de Anselmo es la correspondencia entre justicia y Verdad, de
ahi, el enlace también posible con el Ser.

% Recordemos que la principal “contra-argumentacion” al conocido “argumento ontolégico” formulado
por Kant consistia justamente en sostener que del predicado no se constituye existencia real. La carencia
de experiencia sensible a Dios termina por aniquilar todo intento especulativo de su posible existencia
conceptual y ademas sensible. Aln asi, el sesgo historico ha condicionado el pensamiento moderno (René
Descartes, Spinoza, Leibniz, Kant, Hegel, entre otros) en esta interpretacion al argumento del Proslogion
idea adscrita del Investigador Ricardo O. Diez.
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Esta respuesta son las ultimas lineas del Capitulo 111 — Que no se puede pensar
que Dios no existe. Cabe afiadir que unas lineas antes Anselmo daba cuenta del contraste

de la via sensata sobre su contraria:

Existes, pues joh Sefior, Dios mio!, y tan verdaderamente, que no es siquiera posible
pensarte como no existente, y con razon. Porque si una inteligencia pudiese concebir algo
que fuese mejor que tQ, la criatura se elevaria por encima del Creador y vendria a ser su
juez, lo que es absurdo. Por lo demas, todo, excepto ti, puede por el pensamiento ser
supuesto no existir. A ti solo, entre todos, pertenece la cualidad de existir verdaderamente
y en el mas alto grado. (OSA 369).

De esta cita se pueden rescatar conceptos esenciales del argumento del Proslogion,
a saber, en esta investigacion nos concentraremos en el esse y la veritas. Atendiendo al
manuscrito original, se pueden sefialar consideraciones importantes que el citado texto

interpreta de otra manera; conviene pues atenderlo directamente para tal analisis®.

Por otra parte, el fides quaerens intellectum no esta completo sin las debidas
réplicas de Anselmo al insensato, ellas dirigidas al creyente catolico que niega a Dios
(Monje Gaunilo):

Este es el caso del insensato que no entiende la ausencia divina segln lo real sino segln
la palabra que significa con un significado que no corresponde a lo que es®®. (Diez, 2001,
p.75)

La identidad de Verdad al Ser tiene un momento anterior a su nominacion -
racional-, es decir, Sery Verdad en Dios es anterior a toda existencia. Caso contrario, el
hecho de que se niegue al Ser de Dios, desde su significacion, no implica que
ontoldgicamente sea irrupta la Verdad al Ser, mas s6lo sera discusivamente hablando;
esto es suficiente para abrir esa posibilidad contradictoria bajo la falsa enunciacion -via
insensata- ¢ Pero porque sostener una contradiccion de este tipo, si es evidente que aquello

mayor que lo cual nada pueda pensarse no podria afirmar el no ser de Dios? Por lo tanto,

54 Cfr. el capitulo 111 de esta presente investigacion.
%5 En la cita textual omitimos la nota al pie de pagina que viene en el término es.
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esta identidad ontologica no puede ser falsa. Pero bien, atendiendo al tipo de verdad del
De Veritate, las verdades de la enunciacion son verdaderas si el pensamiento recto mird
aquello que enuncia bajo recta significacion, verdad de la opinién (Cap.3 De Veritate)
también en su caso de esa significacion correspondiente con el Ser de lo real. La realidad
tiene sentido, existencia por el Ser Verdadero. La fractura que hace el pensamiento de eso
recibido -verdad natural- cae en contradiccion, esto debido, al uso exclusivo de una

racionalidad eminentemente l6gico-linglistica, soslayando esta identidad del Ser.

Es posible formular o nominar el no ser de Dios, negandole existencia real y/o
conceptual. Esta via demuestra un elemento aislado negativo, de ahi que del argumento
del Proslogion, ademas de su identidad al De Veritate logran resistir la critica insensata,
tanto del creyente, como del no creyente. Las respuestas estan resueltas en el apartado
correspondiente de la obra anselmiana, pero la novedad que hay que hacer destacar es la
posible respuesta que puede reforzar la argumentacion de este opusculo con el tratado
Sobre la Verdad. El corazon siente la Verdad, asi, le dice al pensar este sentir
unificandose. La mente humana no puede ver el no ser de Dios, percatdndose de su
existencia misma ¢(Coémo podria no ser la realidad cuando ella misma esta siendo
(existiendo) por el Ser de Dios? Desde lo humano, se comprende en el pensamiento recto
el Ser mayor, mejor a todo:

Se ha pasado en el discurso la exterioridad de la palabra (c.1l) a la de la cosa (c.IlI)
superando dos contradicciones posibles en el pensamiento. La primera, al escuchar la
palabra entre el maius contenido en el discurso del creyente y el modo de entender lo
escuchado. La segunda, al adecuar lo dicho con el esse de la realidad (res). El decir de la
fe y la cosa anteceden al pensamiento y lo configuran sin contradiccion cuando éste
entiende que lo significado por la palabra es conforme a lo que se ve en la realidad. La
armonia entre esos elementos permite al pensamiento una correcta expresion. ( Diez, 2001,
p.74).

El filésofo de Aosta piensa siempre a partir de lo real en aquello que se recibe,
unificando palabra y significacion. Lo real no es producto de un esfuerzo personal, es
gracias a la encarnacién del Verbo. En otras palabras, lo que sentimos pasa al
entendimiento, uniendo aquella experiencia vital en forma racional-linglistica, a pesar de

ello, nunca terminara por reducir o racionalizar absolutamente ese sentir del corazon. Lo
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importante a destacar es el énfasis de la union, mas no del mero esclarecimiento
intelectivo. En este mismo sentido, es necesaria la experiencia al momento de enlace
sobre el saber de la cosa, asi, suponer el ser de algo que no ha sido experimentado en su
existencia (realidad), sencillamente aparece al entendimiento una mera postulacion de la
razon. Contrariamente, si lo visto ha sido percibido por su misma cualidad real, de esa

manera la vida ha se ha manifestado.

Concluyendo, no basta la palabra aislada, al menos no en el esse del unum
argumentum. Suprimir tanto la experiencia vital o la intelectiva, restaria al adverbio de
cantidad explicitado por ese Maius el Ser sumo a todo. La realidad se nos dona mayor a
las palabras, ascendiendo asi del cap. Il al cap. Ill. Ciertamente la enunciacion de Dios
no es, es posible, solo enunciada falsamente. Es el necio quien negando a Dios quiere ver
lo que verdaderamente es, caso contradictorio. Hacer uso de significaciones irruptas de
lo real solo determina intereses injusto frente a la rectitud unida de aquello pensado con

lo existente. Estos parrafos se pueden sintetizar en tres momentos acordes al proemio.
e Deus vere est (OSA 358)

Dios es verdadero, pero también es verdadero®® el ser de Dios.

e Summum bonum (OSA 358)
Que es el sumo bien de todas las cosas

e Quaecumque de divina credimus substantia (OSA 358)

Todo aquello que creemos de la substancia divina.

% |a justificacion sobre la verdad se encuentra en el capitulo 111 de esta investigacién donde se identifica
Ser y verdad.
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I1.4.1. SEGUNDA NOMINACION — SUMMUM OMNIUM (OSA 370) - ATRIBUTOS DEL
SER VERDADERO

Pasando ahora a la segunda nominacién del Ser, este nuevo camino dota de
contenido al esse del inicio de este opusculo medieval. Al hablar de contenido, no debe
interpretarse el estado vacio, informe del mismo, mas bien lo buscado por San Anselmo
marcar la distancia del Creador respecto a la creatura. El cap. V abre una nueva
perspectiva ascendente en el pedir, empero, adquiere ahora caracter contradictorio del
entendimiento humano a los atributos de Dios que se elevan por encima de la creatura
finita. Dependencia, finitud, limite demuestran solo la incomprension a los atributos de

estos capitulos subsiguientes, es decir, del capitulo VI-XI.

La estructura del Proslogion se puede dividir en tres etapas®’: Ser, atributos,
revelacion. En lo tocante a esta division -metodoldgica- formal, interpretamos una
variante al estudio de este opusculo medieval, ya que la intencion mas bien gira en
identificar especificamente el rasgo de Verdad en su identidad ontoldgica; no asi de entrar
en contenidos de corte ético, ni estético, pese a que tangencialmente Anselmo desarrolla

en estos capitulos algunos “tipos” de verdad.

Ante todo la segunda nominacion es alcanzada por el sumo de todas las cosas
(summum émnium). Este nuevo nombrar a Dios comienza a atribuir cualidades al Ser;
introduciendo contenidos propios a Dios. Ciertas categorias pueden ser pensadas desde
lo humano, afiadiendo asi la figura de la concordia por el sumo Ser, al maius y melius
respectivamente. Acto seguido, el melius se juega mas decisivo aun que el atributo de
“mayor a” pues Anselmo pregunta ;Como es mejor ser que no ser? Si Dios es, ello se
debe a que es mejor y mas conveniente ser que no ser. El resto de los atributos se
presentaran de manera similar. Por Gltimo afadird el término sumo aludiendo a la

distincion ontoldgica de lo existente®,

[...] un melius que se balancea entre el ser y el no ser. Orientado por este término el
discurso puede predicar de Dios todo aquello que es mejor ser que no ser (melius est esse

quam non esse). Mediante esta formulacion se descubren los primeros atributos de lo

57 Cfr. ¢Si hay Dios, quién es? — Ricardo O. Diez
%8 Todo lo existente que depende de Dios.
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divino al aplicarle la justicia (iustus), la verdad (verax) y la felicidad (beatus). (Diez, 2001,
p.82)

Los atributos de Dios son verdaderos, sin embargo, al pensamiento del hombre es
antepuesto el limite racional a través de la creencia, mostrandose solo en apariencia
posible contradiccion. Es el lenguaje negativo el que dice todo lo que no es Dios.

Anselmo no recalca el término de Verdad en el summum omnium su interés radica
en el Ser, pero a este punto nosotros vemos Verdad identitaria al encontrarse por encima
a todo, no conviniéndole falsedad. Si es mejor ser que no ser, es mejor ser verdadero que
falso. La falsedad sefiala contradiccion cuando fractura lo dicho con lo visto. Dios no
podria ser el sumo a todas las cosas siendo falso, pese a que el entendimiento no
comprenda como él puede ser sensible® sin cuerpo, impasible y misericordioso. Es
conveniente afiadir a estas lineas un término que hasta ahora Anselmo no habia utilizado,

nos referimos al de existencia. Se lee el titulo del capitulum V:

Quod Deus sit quidquid melius est esse quam non esse; et solus existens per se, omnia alia
faciat de nihilo. (OSA 370)

Posteriormente, dentro de este mismo capitulo continda:

Sed quid es nisi id quod summum émnium solum existens per seipsum, omnia alia fecit
de nihilo?%° (OSA 370)

Esta claro, este sumo ser a todas las cosas habla de todo aquello que es en lenguaje
afirmativo, dando un giro inesperado, ahora el lenguaje se torna negativo al entendimiento
humano, escapando a la comprension absoluta. El capitulo 11l dominado por el primer
nombre convergia identidad entre Ser y realidad; el acento ahora recae en el melius
(mejor) que agrega no una nueva realidad, mas bien, el concepto de existencia, por si

mismo atestigua la degradacién ontoldgica del Si hacia lo creado (anteponiéndose en

%9 Es interesante ver la coincidencia numérica del Proslogion al De Veritate. Siguiendo la identidad hecha,
el capitulo VI del unum argumentum habla de la sensibilidad de Dios, caso del capitulo VI del De Veritate
sobre la verdad de los sentidos.

80 ; Quién puedes tu ser sino aquel que, existiendo solo por encima de todos por si mismo, lo ha hecho todo
de la nada? (OSA 371)
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primer lugar a todo ser); segunda oracion que complementa el titulo del citado capitulo
V.

La complejidad sobre la base existencial de Dios se puede explicar de la siguiente manera:

Pero el autor medieval no habla de existencia divina porque es el esse de lo que lo ocupa.
Anselmo no utiliza esa palabra porque esta antecedida del prefijo ex que denota
procedencia y dependencia, acciones que no corresponden a lo que no procede ni depende.
Solamente lo creado existe, Dios no, porque simplemente es. Este equivoco estd muy
difundido y pocos han reparado en él. El autor del Proslogion se hace cargo en el capitulo
V de ese libro del existir divino diciendo...solum existens per seipsum. Dios es el que
existe solo por si mismo, de manera tal que su existir recae sobre la mismidad de quien se
da a si mismo su propio existencia. En este lugar, después de haber alcanzado el esse,

comienza a mostrar los atributos divinos. (Diez, 2001, 16).

Ser y existencia son una misma en Dios, postura arquetipica medieval, bien
traducible a esencia y existencia. Todo el resto de lo existe procede de este Ser,
co-dependiente a este principio. Por estas razones puede hablarse del Ser 0 no ser
de las cosas. En el apartado Il de esta investigacion coinciden los capitulos 111 de
ambas obras anselmianas, confluyendo en una nueva interpretacion hacia el

estudio del Ser Verdadero o de la VVerdad en el Ser.

Tres diagramas muestran los momentos de esta segunda nominacion, asi de

sus atributos del esse divino, sintetizando pensamiento, sensibilidad, Verdad.
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I1.4.1.A.- Diagrama — Atributos divinos

Segunda nominacion

Summum gmuivm,

A

Atributos divinos

Ser / No ser*

Creaturas

Sensibilidad
Omnipotencia
Misericordia
Justicia

*La negacion del ser en este diagrama marca el limite de Dios a las creaturas; no se trata

de una negacion ontoldgica de Dios (similar al del capitulo I11 con la postura representada

por el insensato).
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11.4.1.B.- Diagrama — De lo zensible

Prucba zensible

v

Esperiencia vital del objeto

E‘Se unifica con el pensamiento}

Individuo concrato

11.4.1.C.- Diagrama — Sobre la Verdad

Pensamiento

N
N

Expeniencia zenzible




De 11.4.1.C.- Diagrama — Sobre la Verdad, puede decirse acerca del pensamiento
la capacidad enunciativa, significativa de falsedad a lo recibido por los sentidos. La
sintesis de los momentos de realidad con las palabras siempre sera una postura sensata.
Es posible enunciar el no ser de Dios, pero solo en tanto inadecuacion a las cosas recibidas
por los sentidos, no atendiendo a definicion de Verdad del De Veritate. Esta segunda
nominacion al igual que la primera sigue permitiendo ver la identidad de la VVerdad con

el Ser no solo de Dios, también de lo creado en su respectiva degradacion.

Esta filosofia medieval exige la experiencia de un Dios que se revela por palabra.
Existen dos momentos: una inteleccion del lenguaje por si mismo, otro por revelacién en
el sentir del corazon. En la filosofia de San Anselmo al venir la Verdad del exterior el
pensamiento se muestra secundario; no surge del sujeto autonomo. Posteriormente, éste
desde su pensar responde a lo revelado. No es gratuito esperar por tanto la respuesta de
un Dios que se hace presente por revelacion divina. ;Qué podriamos decir o hacer si este
Dios no se hubiese revelado? Sencillamente, la mente no percibiria la rectitud. El corazén
viviria un estado eterno de desesperanza, sin un saber siquiera de él; contrariamente, aln
en estado de miseria humana frente a Dios, en el corazon del hombre vive la esperanza
de la respuesta a su pedir. Por lo tanto, es el cultivo del corazén, no del saber. No se trata
pues, de un alto grado de erudicion o bastos estudios sobre Dios, es el sentir de la vida

misma el motivo que sostiene el unum argumentum, esto, en palabras de Diez.

El insensato niega neciamente aquello que su pensamiento quiere hacerle ver. El
creyente puede asentir todo lo que dice o intelectivamente ha captado de Dios, sin
embargo, el elegido es quién ha logrado sentir a Dios. Esta recepcidn es una presencia
verdadera. Los sentidos se encuentran dirigidos al conocimiento de lo experimentado. Un
discernimiento intelectual es gracias a los datos provistos de esa experiencia sensible

recibida.

I1.4.1.D.- Diagrama — Sintesis de los diversos atributos divinos

Sumo espiri Suma sensibalidad Conocimiento ahzsoluto




\

Obra (accion)

¥

Misericordia
[ Impasibilidad

Melius est esse guam non esse

Ser, atributos, revelacion triada del Proslogion que consideramos verdadera en
sus diferentes fases (Como podriamos hablar de ti Sefior si no te hubieses hecho
presente?. Estos capitulos estan preparando ya la tercera nominacién (capitulo XV). La
argumentacion cada vez mas va ascendiendo hasta un alcance que rebasaria
completamente a las nominaciones anteriores. Aun asi, estos atributos se han presentado
suficientemente % al hombre en sus diferentes modos de ser. El ser limitado

ontoldgicamente se orienta desde su voluntad hacia el obrar rectamente.

La percepcion de los diferentes tipos de verdad cruza el puente de lo sensible
hasta lo intelectivo. Desde su potencia ve el poder de todo lo que puede hacer y debe.
Ahora bien, el intelecto atiende la rectitud de su palabra verdadera hecha accion. Sostener
“No hay Dios” es negar una realidad por la cual se niega y se es impotente frente a la
verdad. A saber, la potencia de uno es la impotencia del otro. San Anselmo demuestra los
puntos de encuentro entre varias “disciplinas” %2, es decir, la ontoldgica, ética,

epistemoldgica, en una sola cosa. Con propiedad, se puede decir que el hombre es

61 Atendiendo al limite de lo humano y lo divino.
62 o que en términos modernos se han categorizado.

57



verdadero por Dios. El capta la verdad por Dios. Todos estos atributos son propios del

Ser de Dios, contradictorios en apariencia al entendimiento humano, verdaderos en Dios.

Los siguientes capitulos IX,X y XI siguen girando en torno a los atributos divinos,
mas especificamente a la dimension ética. No presentaremos un desarrollo, ellos
responden a una tematica diferente, no obstante, si conviene tener presente todo el estudio
anselmiano que si desarrolla en el De Veritate sobre la rectitud de la voluntad (capitulum
IV — De voluntatis veritate) seguido del De casu diaboli y el De libertate arbitrii. Al
respecto, en este tratado filosofico del capitulo IV, se ocupa la discusion primordialmente
de la voluntad humana, de Dios en el Proslogion. Esta pues en el trasfondo la rectitud;

definicion de la verdad.

Quomodo “universae viae domini misericordia et veritas”, et tamen “iustus dominus in

omnibus viis suis” (OSA 380)%3

Todos los caminos de Dios son verdaderos, en su Ser hasta su actuar ¢ El insensato
podria actuar rectamente? Ciertamente no. Se mencionaba unos parrafos anteriores, el
anticipo ya a la tercera nominacion. Todos estos atributos encierran el limite humano
frente a Dios. Por tanto, puede decirse como castiga justamente, cGmo justamente también
perdona a los malos (OSA 381). Seguido de como es misericordioso e impasible (OSA
375). Si él es mayor al pensamiento, dificilmente la razon alcanza plenamente la
racionalizacion absoluta.  Por estos atributos el esse de Dios despliega dos

consideraciones:
1.- Dotan de contenido al Ser de Dios
2.- Marcan la relacién Dios-hombre desde un melius antecedido del maius; denotando

una cualidad de ser mejor a no serlo. EI hombre siendo participe de estos, decide o no

seguir el camino® verdadero del Sefior.

83 Cémo “Todos los caminos del sefior son misericordia y verdad” y como el “Sefior es justo en todos sus
caminos”. (OSA 381)

6 En este parrafo traemos de vuelta al insensato. El oriundo de Aosta en estas paginas no lo invoca, sin
embargo, recordemos como Gaunilo en las réplicas dirigidas a Anselmo asiente alabando estos atributos
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I1.5.1. TERCERA NOMINACION — QUOD MAIOR SIT QUAM COGITARI POSSIT (OSA 386)
— EXCEDENTE RACIONAL

El recorrido del pensamiento mira el excedente en aquello que la palabra humana
no alcanza, finalizando su decir en esta nominacion. Su identidad méas préxima hacia la
Verdad del Ser confia una vez més en la busqueda intelectiva. La propiedad de este
nombre es atribuido al Maior, desbordando asi la racionalidad humana. A partir de este
excedente puede hablarse de un momento negativo, en otras palabras, el uso de una
teologia negativa. Este no sentir a Dios expreso en el cap. XIV, buscaba ya su rostro,
siendo aun incapaz de poder verlo. Esta tercera junto a la primera nominacién conjugan
el limite de lo humano acercandose cada vez mas a la frontera divina. Si en los capitulos
anteriores palabra-realidad sefialaban al esse sumando sus atributos, es el pensamiento
quién necesita ahora negar todo lo que es Dios, intentando lograr esa contemplacion de
Dios que al parecer no se dice intelectivamente, pero que si debe apoyarse en una
comprension racional para ir mas all& del mero creer. Nuevamente Anselmo insiste en la
busqueda intelectiva de la fe -modo de basqueda del Proslogion- no solo basta el creer,
se requiere de su complemento® con la parte intelectiva. Del creer para comprender, y

del comprender lo creido.

A esta etapa el Dr. Magnificus no recurre al término de veritas o concepto anélogo,
la via negativa anselmiana proclama ininteligibilidad intelectiva a la VVerdad de Dios. El
elegido es aquel que goza desde su corazon la satisfaccion del deseo cumplido. Es el
modo buscado, no la definicion ultima lo que mueve al Arzobispo de Canterbury a
elaborar su dialéctica, siempre con mira a la contemplatio dei. Sostener identidad en el
Ser se haya en estos modos nominativos del Proslogion. Tanto afirmativa y

negativamente esa Verdad no encierra contradiccion desde si en los limites que se da a la

ya eshozados. Consideramos importante la figura insensata, a juzgar desde nuestra perspectiva, se habla de
aquel cuya finalidad es racionalizar el dogma, abandonando la rectitud camino verdadero del Sefior. Al
imponer el mayor a todas las cosas, no solo malinterpreta la sentencia anselmiana, sostiene un medio de
alcanza que aniquila a la fe revelada. Diez sefala: “Insistir para saber acerca del misterio del querer divino
es la falsedad de la soberbia que a la nada conduce.” (Diez, 2001, p.99).

8 Aqui puede sefialarse un rasgo comun entre la metodologia anselmiana con la agustina, sin embargo, con
sus respectivas diferencias. Por una parte, San Agustin inicia el movimiento del creer para entender, en
sintonia con el anselmiano, pero a diferencia del de Aosta, el de Hipona si permite una “reversibilidad”
metodoldgica, es decir, que también entiende eso que debe creer, mientras que parar el Doctor Magnifico,
siempre se parte del creer para entender; la inteleccion nunca llama a la fe, es la primera la que inicia el
recorrido.
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inteleccion humana. De la incircunscripcion, eternidad, a la luz verdadera que ilumina

las tinieblas del alma.

El capitulo XVI lejos de invertir las Ultimas lineas del cap. XIV continta
desarrollando ese estado de miseria al no poder sentir a Dios. Estos parrafos describe con
mayor detenimiento la luz verdadera permitiendo al cap. XV1 lograr el excedente de esta
Verdad que por su brillo la vuelve inaccesible. Regresando nuevamente al cap. XIV el de

Aosta formula varias interrogaciones:

¢Sera que no te he encontrado cuando ha creido comprender que
eres luz y verdad? ¢Ha podido ella comprender esto si no es
viendo la luz y la verdad? ¢Ha podido comprender algo de tu
esencia si no es por tu luz y tu verdad? Si, pues, ella ha visto la
luz y la verdad, ella te ha visto; y si ella no te ha visto, no ha visto
la luz y la verdad. ;Cédmo creer, en efecto, que ha visto la luz y la
verdad y que, sin embargo, no te ha visto, si no es que te ha visto

de cierto modo, pero no tal cual eres ti? (OSA 387).

La luz es verdad. Toda obscuridad, pecado, mentira. Este “librito” describe el
acceso a la contemplacion de la luz (Dios). Lo decisivo es hacer notar la mediacion
necesaria de un recorrido que debe ser transitado para llegar a Dios, no él mismo, en otras
palabras, si sabemos que él ya es Verdad (motivados por ese creer) lo valioso del
argumento es que sefiala la direccion de Dios al hombre para lograr su encuentro.
Respecto al De Veritate, ahora en su identidad al Ser, se dice siempre eternamente. La
verdad particular, contingente, y sus diversos tipos, reflejan la accesibilidad de una
Verdad deslumbrante: « “Quod haec sit “lux inaccesibilids quam inhabitat®®” » (OSA
388)

El discurso medieval anselmiano anticipaba muy bien los limites de ese alcance
intelectivo, que de algin modo estaban presentes desde su Monologium. La Verdad
omniabarcante presente a todo lo real, ejerce usos adecuados de la razdn; siguiendo asi la
rectitud captada por la mente, sosteniendo una verdad de la razén a la accion, pese al

deshorde intelectivo.

% Que la luz que habita es inaccesible. (OSA 389)
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Por lo tanto, la aparente contradiccion no es otra cosa que la
necesidad que tiene el lenguaje, cuando habla de Dios, de recurrir
a la antinomia, es decir, a tener que afirmar y negar en el mismo
discurso lo que dice. Negacién del texto que inicia el tiempo de
su negatividad haciendo uso del lenguaje negativo para que la
palabra siga el deseo de quien busca hablar con y de Dios. ( Diez,
2001, p.121)

El misterio se deja ver sin recurrir necesariamente a la contradiccion discursiva.
El esclarecimiento racional de la fe es apoyado precisamente en aquello que el
entendimiento no logra comprender cabalmente, lo que por otro lado, muchos pensadores
del medioevo separan estos ambitos, concluyendo en palabras de E. Gilson bajo posturas
anti-dialecticas. El Ser verdadero lo es asi, porque unifica el momento de la palabra con
el constatado, es decir, de lo meditado a lo recibido. Si puede hablarse de una estética
anselmiana, demostrando la vision que tiene el hombre de Dios —experiencia sensible-
momento real de la cosa (res). San Anselmo no niega la verdad de los sentidos®’, muy

por el contrario, eso mismo a fortiori es verdad.

Esta tercera nominacion se haya en el orden de lo inefable, del excedente racional.
El ser humano intelectivamente comprende que esto es Verdad, escuchéandolo,
entendiéndolo. Todo lo que esta en el pensamiento ha sido comprendido® internamente
(rectamente); la dialéctica del fides quaerens intellectum niega toda contradiccion a los
modos de ininteligibilidad manifiestos nominativamente. El lenguaje nominativo no es
ajeno a la identificacion de Verdad y Ser. Insistir que no se puede acceder plenamente a
Dios, no agota esta identidad de lo real al pensamiento. Esa luz inaccesible ilumina desde
si toda nuestra parcialidad ontolodgica finita. Este mayor a lo que puede pensarse atiende
el despliegue real en el Ser eterno de Dios; autocomprendiéndose, esclareciendo el sentir

del corazon. En efecto, Dios es vida, mayor al que vive por ella.

El viviente reconociéndose existente en el mundo, cerca y lejos de esa Verdad,

captado intelectivamente. De esta manera el desarrollo del unum argumentum del cap.

87 Tampoco este tipo de “prueba” es una via al estilo tomista. Es conveniente advertir la controversia
suscitada entre ambos pensadores, sin embargo, habria que ver todos los matices presentes sobre todo en
las vias tomistas para confrontarlas directamente al unum argumentum y Monologium.

8 El que no comprende es el insensato, separando palabra-cosa.
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XV es el punto de apoyo a los otros dos nombres revelados. Este punto medio potencializa
el sentido que puede ser aplicado al ser de las cosas por su degradacion
ontoldgica/veritativa; razon suficiente de consideracion por parte del entender y pensar la
Verdad del Ser. Si, puede pensarse que no sea desde el pensamiento al Ser a fortiori
aquello mayor que lo cual nada pueda pensarse no seria aquello mayor que lo cual nada
pueda pensarse. Es el recogimiento del Maius y Melius inmerso categorialmente en los
tres nombres propuestos por Anselmo, égida de toda division del cogitare.

Reunidos estos elementos el cardcter eminente no transgrede el ejercicio
auténomo racional, muy por el contrario, la enriquece llevandola cada vez mas lejos. San
Agustin arquetipo a este sistema filosofico, supo valorar al momento de su conversion el
valor de Verdad que posee Dios. San Anselmo sustenta su dialéctica en el de Hipona,
logrando alzar la formula credo ut intelligam®. Sintetizando, esta experiencia relatada
por el Abad de Bec en su Proslogion, exhibe los tres nombres de una razén humana
haciendo notar la importancia del pedir; el deseo de un corazén miserable que llama al
gozo, es el clamor de un hombre ansioso de la contemplacién divina. Hasta ahora el
camino transitado advierte el limite racional, linea infranqueable al entender y pensar
humano, ir mas alla nace del deseo desesperanzado, fatal no satisfecho. Estos estados de
animo son necesarios al transe de dicho estado gozoso. Las afecciones son reflejo -al igual
que el ser de esa verdad- del alma encarnada. Preguntando si este itinerario lleva a senda
segura, es el elegido por Dios —modo eminente- la figura cuyos deseos seran colmados
por gracia divina, manifiestos en los dos Gltimos nombres revelados del Proslogion
(4%nom. Cap. XXII /5%nom. Cap. XXIII.)

I1.5.2. De la Verdad y vida: incircunscripcion verdadera

El cap. X11 “QUOD DEUS SIT IPSA VITA QUA VIVIT, ET SIC E SIMILIBUS”
(OSA 382) y cap. XIll “QUOMODO SOLUS SIT INCIRCUMSCRIPTUS ET
AETERNUS, CUM ALII SPIRITUS SINT INCIRCUMSCRIPTI ET AETENI” (OSA

382) del argumento Unico terminan e inician por si mismos un nuevo recorrido en el

8 Al respecto, la dialéctica anselmiana no opera enteramente al igual que la agustina, a saber, existen
similitudes bastante cercanas entre teologia afirmativa y teologia negativa.
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Proslogion acerca del ser de Dios, analogos a una hermenéutica de la palabra (Diez,
2001), y su posterior momento de realidad. Anselmo recurre a la premisa del si mismo
(per se) no por otro (per aliud). Brevemente analicemos la idea central de este pequefio

capitulo:

“Todo lo que eres, no lo eres por otro, sino por ti mismo. Eres, pues, la vida misma de la que
vives, la sabiduria por la cual eres sabio, la bondad por la cual eres bueno para con los buenos

y los malos, y lo mismo de todos los otros atributos” (OSA383).

Dios es la vida, por la cual todo vive. Todo otro ser creado, tiene dependencia
ontoldgica a este Ser que vive por si mismo. Igualmente, todos los atributos que posee el
ser finito, son por Dios, por la Vida misma de la que todo vive. Ciertamente, exceptuando
a Dios, si todo lo que es, lo es asi por otro. Logrando concluir identidad con el texto De
Veritate en cuanto a los distintos tipos de verdad que dependen de la Suma Verdad;
asimismo adquieren una similitud a esta cuestién ontoldgica. Dios es el Gnico Ser que se
basta a si mismo. Todo lo creado esté atenido a su corporalidad, ser viviente que vive por
la Vida, y no por si mismo. La mente que percibe la verdad, lo hace desde su dependencia

finita, incapaz de verla en su totalidad.

I1.5.3. Del Proslogion — Capitulo XIV: Cémo la luz es Verdad

VVolvamos al capitulo I:

¢Por qué nos ha cerrado el acceso a la luz y nos ha rodeado de tinieblas?
¢Por qué nos ha quitado la vida para condenarnos a muerte? (OSA 363).

La caida del hombre grita su desgracia, hijos de Adan y Eva. Estos tormentos, la
perdida de la dicha parecen serle de cierto modo ajenos, en funcion de su incapacidad
atribuible a su obrar, por tercero a si mismo. En lo tocante, el capitulo XIV pregunta

directamente por una realidad iluminadora per se, ya no vista desde el cubiculo de la
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mente humana. Importante cambio’™, pues se espera un resultado que dependera en

medida del que pregunta y lo preguntado.

Existe una gran distancia (hasta ahora) alcanzada en el capitulo X1V desde el
primer grito de angustia realizado en el preludio de esta obra. Paraddjicamente la llegada

es igual al punto de partida: la miseria humana. Ahora el creyente exclama:

¢Cémo no sientes la presencia de lo que has encontrado? ;Por qué, oh Sefior, Dios mio,

mi alma no te siente, si te ha encontrado? (OSA 385)

Penetrar la realidad divina en busca de la contemplatio dei demuestra un estado
mayor encima a todas las cosas de ella, imposibilitando la inteleccion humana al

esclarecimiento absoluto de la fe.

Con respecto a lo anterior, San Anselmo no es un dialéctico cuyo ejercicio racional
agote el dogma revelado; siempre gueda abierta la veta del excedente al pensamiento,
incapacitado del esclarecimiento intelectivo total. Parece vana esta consideracion, sin
embargo, histéricamente adquiere relevancia. Atribuir explicaciones exclusivamente de
orden racional, pero sobre todo aquellas que agoten en si el sentir del corazén fue motivo

de acusaciones de herejia en estas doctrinas filoso6ficas medievales.

La filosofia anselmiana dista mucho de este pensar, no obstante, se ha hecho o
interpretado al “Anselmo racionalista” del Proslogion. Especificamente, en el orden de
esta conjugacion del Proslogion al De Veritate sabe reconocer una verdad que lo excede
todo, pero tampoco desatendiendo el pedir de la creatura en su dialogo intimo hacia Dios.
Soslayar el pedir, es dejar de lado el recibir de Dios. Finalmente, la vida es otorgada al
viviente, en funcién de la necesidad ontoldgica de su existir finito. La realidad divina es

la luz iluminadora a las tinieblas del alma humana:

jCuén vasta esta verdad en la cual esta todo lo que es verdad y fuera de la cual no hay méas
que nada y mentira! jCuan inmensa es, ella que de un solo vistazo ve todo lo que existe,

de qué principio, por qué poder y de qué manera ha sido todo hecho de la nada! jQué

0 Giro “metddico” andlogo del Monologium al Proslogion
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pureza, qué simplicidad, qué certeza, qué brillo se encuentra en ella! Mucho mas, sin duda,

de lo que la criatura puede comprender. (OSA 387).

CAPITULO II1.- IDENTIDAD ENTRE SERY VERDAD

II1.1.1. INTRODUCCION A LA IDENTIDAD SERY VERDAD

Los capitulos 1 y Il de este recorrido preparan el principio de identidad entre
Verdad y Ser. Esta nueva etapa supera las contradicciones posibles del pensar. El Ser de
Dios como hasta ahora se ha visto, no le es posible su no ser. Su imposibilidad de no ser
no le es exclusivo en el pensamiento, de igual manera es imposible su no ser en el ambito
de lo real. En cuanto a la Verdad, Dios es la misma Verdad; todo elemento veritativo es
dependiente por ella. Falsamente seria enunciar o pensar aquello que no puede Ser cuando
en el ambito de lo real siempre ha sido; caso ejemplar de una contradiccion insensata del
pensar. Hablar de esta identidad, forzosamente recupera dos componentes: del Ser, y de
la Verdad. La primera tarea impuesta a esta investigacion fue analizar el Ser; este primer
componente marco el preambulo para lograr esta identidad. Asi, en el capitulo | Sobre el
Ser en el Proslogion se hicieron explicitos los momentos necesarios que hacen posible
esta identificacion. Posteriormente, del capitulo Il Sobre la Verdad, la exigencia suscitada
se logro, elaborando una continuidad™ de un texto a otro, es decir, del Proslogion al De
Veritate.

Una interpretacion posible que logre identificar estos conceptos miran las
indicaciones impuestas por el propio abad de Bec. San Anselmo en su prélogo al De
Veritate distingue el modo en que debera abordarse el estudio, esto considerando en

conjunto otros textos, tal es el caso De casu diaboli y De libertate arbitrii. Nuestro autor

1 La continuidad del argumento Unico a De Veritate es en términos de Verdad y Ser. Recordemos que el
argumento del Proslogion es una obra antecesora al De Veritate, cronolégicamente hablando. No obstante,
el Santo Doctor no veia un “complemento” o continuidad como nosotros la remarcamos en este texto. San
Anselmo Precisamente la interpretacion aqui esbozada es sefialar la identidad entre ambos conceptos.
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sefiala esta necesidad unitaria a partir de la exégesis biblica. Una cuarta obra De

grammatico decide excluirla por tratarse de un tema muy distinto a estos.’?

El encabezado al primer capitulo De Veritate inicia este desarrollo atemporal
capitulum | — Quod veritas non habeat principium vel finem”(OSA 490) No marca solo
el inicio al manuscrito anselmiano, es a su vez el preambulo a lo que posteriormente
definird con mayor precision en el capitulo XI sobre la Verdad. Se puede leer en la

primera linea del cap. I:

Quoniam Deum veritatem esse credimus...”*( OSA 490)

Dios es la Verdad. Este es el primer paso que debe ser concedido respecto a los
distintos tipos de verdad que aparecen a lo largo de todos los capitulos del De Veritate,
pero retrospectivamente en el orden del argumento Unico el Ser se habia identificado ya
desde su proemio. Asimismo, también Previamente Anselmo sefialaba en Apologia de
San Anselmo contra Gaunilo (OSA 417) el sinsentido que tiene el no-creyente al decir en
su corazdén “no hay Dios”. A la Verdad le es opuesta esta disposicion. El ser humano no
prueba racionalmente la Verdad, éste queda limitado a su percepcion mental de rectitud,
de ahi podemos concluir del argumento de Garcia de Lomas Mier (1994) que lo verdadero

es por la Verdad.

Las caracteristicas del medioevo ponen de relieve la intima basqueda de la Verdad
iniciada por el de Aosta. Esta Verdad puede ser enmarcada en dos rubros. El primero
evoca un sentido racionalizante que todo lo comprende. El segundo sefiala el
desbordamiento de la raz6n humana frente a lo divino. Sugiriendo una hipétesis
inferencial de estos dos rubros, nos atrevemos a decir que la metodologia anselmiana del
fides quaerens intellectum, sintetiza muy bien ciertas nociones que permean parte de la

especulacion filosofica propia del siglo XI.

2 Anselmo sistematicamente divide la orientacion a cada texto. De Grammatico inaugura una nueva
respuesta al problema de los universales de la Edad Media. De esta idea, da pie a pensar en una respuesta
mas aguda a la postura insensata.

3 Que la verdad no tiene principio ni fin (OSA 491).

4 Pyesto que creemos que Dios es la verdad (OSA 491).
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La figura del Abad de Bec, agencia el ejemplo del monje medieval que renuncia
a su vida mundana, inscribiéndose en la vida monéstica. Como se sabe, los monjes viven
en comunidad, realizando las labores propias al monasterio, no obstante, la parte medular
de este estudio se concentra en todos aquellos momentos que dan lugar a la creacion
filoséfica de parte de nuestro monje Anselmo. Esto es, la lectura de las sagradas
escrituras, su interpretacion, ademas de su meditacion racional descubre puntos
considerables para poder reconstruir el por qué Anselmo llego a escribir estas obras
filosoficas. EXxisten bastante textos que recrean esta forma de vida, dentro de ellos
citamos el texto Scala Claustralium’ adscrito a Guigo Il. Una lectura de este documento
ha permitido elaborar a esta investigacion un proceso de identificacién con la Verdad y
el Ser desde perspectivas mas amplias. Comprender el por qué de la vida monéstica aporta
herramientas al estudio contemporaneo, permitiendo re-pensar el sentido filosofico a

través del cual estos monjes medievales le atribuian a estos conceptos de Ser y Verdad.

Gran parte del pensamiento medieval posee una dimension figurativa, simbdlica,
esto es, tras los simbolos se condensa este pensamiento. Asimismo puede inferirse que
este pensar no se restringia exclusivamente a una trayectoria académica, mas bien, llevaba
por si todo el existir del ser humano medieval. Lo interesante es notar como el fides
quaerens intellectum no se orienta a un ejercicio racional absoluto de eso que se cree por
fe. Existe en su despliegue un movimiento entre lo meditado que es impulsado por esa
confianza en Dios. A pesar de todo el desarrollo que tiene esta metodologia, -
representando a la par las caracteristicas medievales- con el transcurrir de los siglos
comenzo a gestarse cierta decadencia de las mismas, logrando cuestiones mas allegadas
a razones intelectivas apoyadas en una ausencia interior. Esto seria motivo suficiente de
valorar esta dimension de renuncia a la vida secular, si es que habra de aportar una mayor
cercania interpretativa al estudio anselmiano. Por lo tanto, este tipo de aportes son mas
enriquecedores al momento de intentar comprender este concepto de Verdad no reducido

meramente a una racionalidad discursiva.

Dios media entre estos dos elementos que son semejantes. Estas figuras del

pensamiento anselmiano, en general son combinadas en el entrecruce quiastico a lo largo

> Hemos hecho referencia a este orden ascendente de las categorias medievales.
Guigo Il. (s/f). Scala claustralium, Guigo Il el cartujo. n/a: Lectio Divina apuntes. Recuperado de
https://lectioapuntes.wordpress.com/ el 09/11/2018
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de todas sus obras. Las objeciones de los siglos venideros a la filosofia de San Anselmo
no atienden estas circunstancias, construyendo criticas precarias, con bases poco sélidas.
Tampoco quiere decirse que la tarea del pensamiento moderno es indtil, éste sin lugar a
dudas coadyuva al soporte y resolucion de los obstaculos del pensar que se le presentan
al sujeto en su relacion consigo mismo, y con Dios; puesto que adn en la modernidad si
se presta atencion sigue siendo recurrente. Asi, la filosofia del Abad de Bec, es un
pensamiento de lo concreto, de lo singular en su especificidad, nunca abstracta,
276

corrigiendo los errores interpretativos modernos al respecto de un aparente “realismo

que no mira la union entre las palabras y las cosas.

Introduciéndonos al De Veritate, sumando lo hasta ahora ya también dicho del
Proslogion, puede decirse que existen dos modos de encontrar esta Verdad. La definicion
vertida en el texto Sobre la Verdad habla de una percepcion mental; en Proslogion de una
Verdad revelada que se esté a la espera del recibir. La innovacion de considerar ambos
textos a la par, permite sefialar como el hombre, es un sujeto particular que internamente
tiene un anhelo de encontrar a Dios. El deseo busca su satisfaccion, su modo de bdsqueda
es dialogico. Es interesante notar la coincidencia discusiva, puesto que la manera
dial6gica entre maestro-discipulo, -De Veritate- podria verse analoga al Proslogion , en
su caso a través del cual el hombre pide en didlogo a Dios. Es de notar la diferencia previa
aun al texto del Monologium. De la inversion metodoldgica mencionada, el interlocutor
va agotando las réplicas inmediatas que pueden llegar a suscitarse; esgrimiendo una
respuesta directa en el dialogo mismo. Esto es, muy distinto a la espera de una réplica
posterior’’ al texto, por lo tanto, el receptor queda orientando bajo un sentido inferencial ®
de sus propias meditaciones iluminadas por el recto pensar de la figura del emisor -

Maestro-.

Una de las caracteristicas del pensamiento medieval ha sido sin lugar a dudas el
simbolismo. Creemos ver en el texto del De Veritate una ensefianza de Verdad, asi de las
implicaciones morales emanadas directamente de ella. Ciertamente, la figura de Cristo en

el pensamiento medieval representa la encarnacion del Maestro, a través de las cuales los

" La historia de la filosofia encasilla el pensamiento anselmiano en el denominado realismo “extremo”.
Contrariamente a lo que se piense, los filosofos medievales -caso particular de Anselmo- no utilizaron estas
categorizaciones filosoficas, idea suscrita por E. Gilson en su obra El realismo metodico.

7 Similar a la contestacion del insensato al Proslogion.

8 Inferencia que el lector insensato puede descubrir por si mismo.
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apostoles y todo cristiano orientaba su actuar. Del otro elemento dialdgico, el discipulus
se somete por decision a las ensefianzas de este maestro. Conclusivamente, De Veritate
arranca con estas dos figuras; en el argumento Unico Dios encarna la figura que esta por
encima de quién se encierra en su cubiculo lleno de miseria. Estas direcciones del pensar

siguen un camino recto, ruta impuesta desde la figura de autoridad.

II1.2.1. CONJUNCION DISCURSIVA — PROSLOGION/DE VERITATE

Analizando la historia de la filosofia medieval, especificamente obras filoséficas
con orientacion epistemoldgica, ellas no dejan de ser una busqueda de algo que el
intelecto se ha propuesto determinar. Ciertamente la cuestion de este indagar, mira
minimamente una orientacion, un sentido, pues en palabras de Marco Arturo Toscano la
filosofia no son meras ocurrencias, el pensamiento debe poseer este sentido. (Toscano,
2013). A saber, la filosofia cristiana no es la excepcion. Incluir o rechazar una
metodologia es una alternativa a toda filosofia. San Anselmo tiene muy en claro el método

que propone utilizar.

Este pensamiento cristiano, particularmente da un giro novedoso a otro tipo de
busquedas o encuentros con la verdad. Si bien, en mayor o0 menor medida cada sistema
filosofico presupone ciertos lineamientos que da por validos o “verdaderos” la filosofia
cristiana no se invalida por aceptar la verdad revelada. El tema central a esta idea es pues,
que todo sistema de pensamiento desde el filoséfico, pasando por el cientifico, hasta llegar
al conocimiento no académico, es regido bajo sus propias creencias o suposiciones que
no cuestionan’® sin mas. La filosofia cristiana como toda filosofia, es sometida a los

devenires conceptuales marcados por las condiciones historicas de su época.

Este filésofo medieval tiene muy en claro las premisas que dan soporte a esta
Verdad, definiendola de modo tan preciso, que veremos posteriormente en su identidad
con el Ser, como ella sale a todo tiempo. Presentada la definicion de Verdad, son nulos
los efectos del devenir conceptual aplicado a esta rectitud, pero si devenir co-sustancial

a la pluralidad interpretativa de todo texto. La Verdad que logra el Arzobispo de

9 De nueva cuenta es notable el argumento de Ortega y Gasset del movimiento entre creencias e ideas.
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Canterbury sigue remitiendo a su formulacién inédita, no presentando exclusiva
originalidad al tipo de filosofias paganas, es decir, esta filosofia cristiana sigue
imponiendo agudas reflexiones por las cuales el sujeto postmoderno puede y sigue
reflexionando a partir de ella. Esta Verdad viene dada del exterior, propiciando un
fundamento ontologico a un ser que depende de esta misma Verdad. La Creatura ex nihilo
inicia un nuevo paradigma a una época antigua, cuya especulacion seguia ensimismada

desde si, imposibilitada a ver una verdad que llegase desde afuera.

El encuentro del Proslogion y el De Veritate son testimonio de esa identidad entre
Ser y Verdad. De Veritate anticipa en su primer capitulo una referencia a la definicion
de Verdad. Interpretando en sentido dialégico, el ascenso especulativo que cada vez
sefiala un mayor indagamiento dialéctico® entre maestro-discipulo. En primer lugar, el
Maestro nunca considera tener la Verdad, al contrario, llama al discipulo a ese encuentro,
mediacion entre interrogacion-respuesta. El discipulo adquiere una postura pasiva, el
Maestro activa. La similitud que tiene el hombre en el dialogo con Dios es evidente.

Aquel que pide recibird, sentencia recurrente inserta en el texto sagrado.

Si el Proslogion es una oracion que pide el gozo, el texto Sobre la verdad es un
didlogo que busca la definicion de la misma Verdad. Los dos textos tienen propositos
diferentes, empero, no obstante recuperan cuestiones del esse y la veritas que van

sucediéndose quiasticamente de modo ascendente.

El esse de Dios en el argumento Unico es Verdad. La Verdad es Dios. Este
Ser del argumento del Proslogion es el mismo Ser que es Verdad entre los distintos
tipos de verdades que estan por descubrirse a lo largo del De Veritate. Asimismo,

como en su obra antecesora existe una limitante intelectiva de esta Suma Verdad;

8 Es conveniente advertir una de tantas posibles interpretaciones que distinguen el concepto de dialéctica
al de dialogo. Este tltimo concepto va mas acorde al intercambio de la palabra maestro-discipulo, un hablar
solo posible por el silencio de la escucha. Este discurso hace eco a los soliloquios agustinos, por obvias
razones a la filosofia platdnica. La dialéctica mas bien se encuentra motivada por un movimiento de ida y
vuelta que se gesta dentro de cierta metodologia propia al discurso de aquello que es buscado; en el caso
del De Veritate la Verdad, sobre el Proslogion el recibir de lo pedido. Recordemos que histéricamente en
el estudio de E. Gilson que hace de Anselmo, éste lo cataloga como un dialéctico que apoya sus argumentos
filosdficos en cuestiones reveladas; caso arquetipico medieval de fe y razon. Ciertamente, lejos de toda
polémica sobre la etiqueta impuesta al de Aosta Anselmo logra armonizar ambos polos que no se nos
presentan excluyentes. Por otro lado, ya sea dialéctica o dialogo subsisten siempre dos elementos que se
implican mutuamente en movimientos duales. Caso del Proslogion y del De Veritate estos pares quedan
revestidos bajo un orden trinitario. De lo anterior, es posible dividir la estructura del unum argumentum en
tres etapas, asi del De Veritate en el hombre,mundo y Dios; division intepretada por Ricardo O. Diez.
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anticipada ya en los nombres de Dios. Esta Identidad entre Ser y Verdad tiene

como centro la nominacion:

El Dr. Magnifico supone que se cree, y desde lo que se cree el pensamiento se dirige
invocando a Dios como lo que méas grande no puede pensarse. Con la invocacion se busca
el didlogo y para ello es conveniente llamar al otro por su nombre. Esta denominacion
recibida de la cultura exige tanto la interpretacién de las palabras que la enuncian, cuando
la vision de la realidad que sefialan. Interpretar lo escuchado y ver lo real constituyen los
dos aportes que el pensamiento recibe y que para no disolverse en la contradiccion debe
unir en su intimidad. (Diez, 2001, Pp. 10-11)

Sobre esta interpretacion aplicada al Proslogion vemos una resonancia en
De Veritate. A nuestra interpretacion, cualquier nominacion de las diversas etapas
de este argumento soportan identidad del esse a la Verdad (De Veritate). La
verdad inmanente nominativa de Dios, esta sintetizada ya en el esse supremo;
constituida también de existencia. Del ser nominativo divino es aquello que su
Ser no puede no pensarse. Esta ausencia del no ser llama un lenguaje negativo, el
cual alude a la precariedad intelectiva humana. Siguiendo el transcurso de los
capitulos del Proslogion el culmen de esta negatividad es encontrada hasta el
capitulo XXII, donde precisamente es revelado el gozo otorgado por las

nominaciones reveladas®’.

De las nominaciones alcanzadas por la razon humana, subyace un punto
en comudn hacia las reveladas, puesto que esta verita ontolégicamente es sin
principio ni fin, eternidad del Ser de Dios. Noétese que la inteleccion ha esclarecido
paulatinamente eso que es creido. Casi hasta el final del recorrido, el punto de
apoyo por via negativa viene dada por la existencia del ser -premisa socorrida por
el mismo Anselmo-. Como bien ya se sefialaba al inicio de esta presente
investigacion puede constatarse este contraste, que va desde la miseria humana
hasta las tinieblas del alma. No solo esta identidad del Ser y Verdad tienen
consecuencias onto-epistemologicas, tambien desde su rectitud, miran a la justicia
y libre albedrio. Estas interjecciones discursivas cobran mayor vitalidad al
instante en que la palabra es considerada accion. Asi que, hablar de una praxis

sustenta la posibilidad de su dimension ética, consecuencia directa de esta Verdad.

81 Al igual que las nominaciones racionales, la nominacion revelada identifica Ser y Verdad.
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Lo dicho hasta ahora debe hacer notar de que tipo de verdad se habla, y si
ésta 0 éstas son posibles gracias a la Suma Verdad. Para este proposito el abad de
Bec magistralmente dedica un capitulo especifico para cada tipo de verdad. Sobre
la estructura general de todo el texto de De Veritate, Ricardo Diez considera tres
grandes &mbitos esenciales permeados por esta Verdad: el hombre, mundo y Dios.
Esta Suma Verdad es la unica de la cual todas las deméas verdades dependen. En
efecto, si todo depende de ella, y desde nuestra identidad entrecruzamos el
discurso con el argumento del Proslogion, el Ser Gnico que no depende de ninguna
otra cosa, es idéntico a esta Verdad; pero, habré de sumarsele la salvedad de que
no es “idéntico”® como si este fuese un ente distinto a la Verdad, mas bien, este

Ser es la misma Verdad.
I11.3.1. ESTRUCTURACION TRiADICA: IDENTIDAD DE LA VERDAD AL SER

Los momentos del Proslogion y el De Veritate son Unicos, y pueden
juzgarse de modo independiente. La identidad une ambos discursos. A pesar de
la aparente disparidad tematica, los momentos que explica nuestro investigador
citado R. Diez, sobre las nominaciones de Dios, repiten ciertos modos

enunciativos en el De Veritate:

El vinculo entre esos ambitos impone ver en el texto, a veces una hermenéutica de la
palabra, como se hace en el capitulo I1; otras, a la misma realidad, como se realiza en el
I11; finalmente, el discurso lleva, lo recibido por medio de la significacion de las palabras
y lo contemplado por la vision de las cosas, al pensamiento que crece cuando unifica esos
aportes y se destruye cuando los mantiene en contradiccion. Las palabras y las cosas

anteceden al entender que aprende de ellas cuando las recibe y une. (Diez, 2001, p. 13).

Del cap. 1l De Veritate en sus dos verdades de la enunciacion, asi de la
significacion, siguen esa verdad recibida; mientras que no sea de esta manera,

rompen la coherencia veritativa que se tiene del ser a la existencia. Este texto lleva

8 |dentidad en el sentido general de esta investigacion es la relacidn de correspondencia entre Ser y Verdad.
Sin embargo, especificamente en este apartado también puede ser conjugable o “intercambiable” Ser y
Verdad en conjunto, es decir, se trata solo de un objeto que es asimismo Ser y Verdad.
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implicitamente el asentimiento ontologico de un Ser que se dice -

enunciativamente- y es verdadero.

Sintéticamente, San Anselmo categoriza en el unum argumentun y De
Veritate triadas devinientes dentro de un proceso dialdgico general. En la primer
obra Ser, atributos y revelacion (Diez, 2001) en la segunda, hombre, mundo y
Dios. Por otro lado, siguiendo estas triadas, tampoco ha sido gratuito el lugar
especial que le tiene a la trinidad en los tres Gltimos capitulos del Proslogion. A

saber, las nominaciones también estan permeadas por esta triada:

La denominacién de Anselmo esta construida por tres elementos que no pueden faltar:
el comparativo (maius), la negacién (nihil, non) y un conjunto verbal formado por un

verbo en voz pasiva y otro en voz activa. (Diez, 2001, p.13)

Debe prestarse atencion a todo el juego de matices que se van encontrando
en este despliegue discursivo. La novedad de esta segunda obra, es la voz del
discipulo que cree haber encontrado la verdad en el monologium, obra muy
anterior a ésta. Obviamente, la respuesta no es concluyente, pero de ahi
sostenemos que Anselmo entreveria ya la posible respuesta a su conclusion. Esto
es razén suficiente para asumir un analisis sobre la verdad en los nombres de Dios.
La identidad del Ser, en su valor esencial, estd inserta en aquello que se cree
verdadero; igualmente, en los distintos tipos de verdad. La rectitud de lo

verdadero es gracias a la Suma Verdad, determinacién implicante con el Ser.

111.4.1. del Ser en los momentos®? de la Verdad

8 Cuando se habla de Verdad en el De Veritate, -definicion conceptualizada hasta el cap. XI- ésta,
al igual que el Ser es distinguida entre esencia y existencia. Siendo asi, no debera confundirse lo
que la Verdad es sobre existencia de la verdad en las cosas. Siendo conveniente analizar la
definicién exhibida por el Santo Doctor. En sintesis, es distinto hablar de la verdad de las cosas
que aquello por lo cual es Verdad. Esta distincion abre paso a los momentos indicados donde
acontece lo advertido.
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Primer momento: Hombre, Verdad y Ser

Este primer ascenso consolida el pilar necesario para el segundo y tercer
momento. EI hombre imago dei percibe mentalmente la rectitud del Ser y del objeto
existente. En la clasificacion de los tipos de verdad, algunos son captados
intelectivamente, otros sensiblemente -estos Ultimos hablan de la “verdad natural”- sin

embargo, todos son captados por la figura del hombre.

[II1.4.1.2. Creencia y Verdad]

Hay que destacar en el pensamiento del Arzobispo de Canterbury el tipo de
modelo filoséfico donde Verdad y Palabra se unifican rectamente. La creencia del hombre
esta depositada en la Palabra y de ella creemos que Dios es la Verdad (OSA 491). Hay
que afnadir que el pensamiento es aquella instancia meditativa, por la cual racionalmente

intenta esclarecer esta confianza depositada en el Sumo Ser.

Ahora bien, existe una idea que a nuestra interpretacion erige un puente
discursivo a dos etapas biograficas del Abad de Bec. Esto es, tanto el Monologium, como
del Proslogion se jugaba la discusion principalmente en esencia-existencia de Dios, asi
de los atributos de su Ser; por supuesto, el alcance gue el entendimiento lograba inteligir,
no perdia nunca de vista la creencia que se tiene de esta Verdad. Vale la pena poner de
relieve los antecedentes de esta Verdad que previos a De Veritate, ya se hacian presentes.
Precisamente de lo anterior, pueden distinguirse dos etapas en el transcurso filoséfico de
San Anselmo. La primera consistiria en el vinculo Monologium-Proslogion, la segunda
responde a la trilogia de textos iniciados del De Veritate a consecuencia de la réplica

insensata.

Citando un ejemplo: el cap. XVIII del Monologium ya expresaba: Quod sit sine
principio et sine fine®*(OSA 236) no obstante, en el didlogo De Veritate es iniciado con

una reminiscencia a este capitulo citado; el maestro es quién le responde al discipulo no

8 Que la esencia suprema no tiene principio ni fin (OSA 237).
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recodar haber probado una definicion de Verdad de esta manera citada. Por lo tanto, puede
inferirse sobre esta segunda etapa, San Anselmo no estaba conforme con la definicién de
Verdad alcanzada en su obra anterior al Proslogion. Continuando el di&logo, el discipulo
afiade nuevos elementos que no estaban en juego aln en esta primer etapa. Brevemente,
San Anselmo explica en el pensamiento un juego entre Verdad y tiempo. Resumiendo lo
dicho por el Santo Doctor, éste cree entender que si la Verdad no tiene principio ni fin,
ella escapa a toda categoria espacio-temporal, denotando su cualidad de exterioridad al
hombre. Analizando més a detalle esta relacion Verdad-tiempo, si la Verdad ha sido
evocada en tiempo pasado, -lo cual contradice el postulado citado-, ya no remitiria a un
principio que posee fin. Si es presente, en el ahora, él es, pero seguramente podria
argumentarse que dejaria de ser. Ahora ésta sera, al igual que en tiempo pretérito,
evocando inicio. Desde luego, la Verdad inserta en el tiempo abre los tipos de verdad
presentes en el hombre, no en Dios. A saber, si se hablara de manifestacion de la Verdad,

seria en dado caso, de las posibles verdades por lo verdadero, no al revés.

El hombre en particular es pieza clave en este caracter epistemoldgico. Es él quién
a partir del creer orienta su verdad por la Suma Verdad; quién percibe sus diversos tipos.
El sujeto concreto contempla las verdades existentes situadas bajo la dependencia a la
Verdad. Se pregunta ¢(Qué es la Verdad? ;De que modo es identificada Ser y Verdad?
Summa veritate es una verdad de la cual todo esse finito toma dependencia a ella. Desde
esta finitud el hombre confiesa su fe a este modo recto de lo real, asi de lo conceptual. El
modo humano supone un esfuerzo cogitativo e intelectivo en su deseo de obtener la
respuesta a su pregunta originaria por la Verdad; siempre anclada a su existencia
particular. EI modo del pensar habla de una doble verdad de la enunciacion sometida por

rectitud.

Las referencias biblicas no dejaran de insistir en el apoyo necesario a esta Verdad.
San Anselmo tiene una influencia muy marcada de San Pablo. Este ultimo nos dice que
las cosas nos hablan de la Verdad suprema, idea que hace ecos en la obra del Santo
Doctor. Podra notarse en ciertos pasajes del Monologium, Proslogion, y Quid ad haec
respondeat editor ipsius libelli®(OSA 416) estas referencias. Por otro lado, habra que

distinguir la figura central del hombre en tanto sujeto cognoscente. Es comun encontrarse

8 Apologia de San Anselmo contra Gaunilo (OSA 417).
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en los tratados de filosofia medieval la denominacion “realista” a la filosofia anselmiana;
esto podria dar una idea que dejase fuesa al hombre, puesto que la realidad del concepto
existe per se. No obstante, una argumentacion mas fina “desmitifica” o dicho “desmiente”
que esto suceda de esta manera en la filosofia del de Aosta. Recurriendo a los estudios
histéricos de la filosofia, en especial el llevado a cabo por Etienne Gilson, y Paul Vignaux
categorizan un Anselmo en ciertos términos, que si bien, describen adecuadamente su
pensamiento, no han dejado de utilizar categorias®® que el mismo Anselmo no recurriria
a lo largo de su elenco filosofico -terminando por explicar su postura “realista”-. Nuestra
postura critica remarca la etiqueta o sobrenombre de “dialéctico”, aplicada siempre
metodoldgicamente; ejemplificaciones de esta dialéctica se haya en De Grammatico -en
el prologo de esta obra Anselmo lo indica-. Sin embargo, otros textos anselmianos no son
recurrentes a esta disciplina emanada directamente del trivium. Logrando ser traducible
en algunas obras por el sentido metodoldgico, puede hablarse de una dialéctica inserta en
el pensamiento anselmiano, entendida como el modo por el cual se esclarece la fe que
busca la inteleccion. No asi, si se ha de preferir una “dialdgica” que resalte el encuentro
con lo buscado, tal es el caso de la trilogia de las obras posteriores al argumento Unico y
sumando el De Grammatico. EI Arzobispo Canterbury en estos dos modos nunca
incurriria en la irrupcion del entrecruzamiento de palabra y realidad, mucho menos de
suprimir la figura del hombre. Ricardo Oscar D. explica esta distincion en el unum

argumentum de la siguiente manera:

El vinculo entre esos &mbitos impone ver en el texto, a veces una hermenéutica de la
palabra, como se hace en el cap.ll; otras, a la misma realidad, como se realiza en el Ill;
finalmente, el discurso lleva, lo recibido por medio de la significacion de las palabras y lo
contemplado por la vision de las cosas, al pensamiento que crece cuando unifica esos
aportes se destruye cuando los mantiene en contradiccién. Las palabras y las cosas

anteceden al entender que aprende de ellas cuando las recibe y une. (Diez, 2001, p.13)

% Sin embargo, es importante destacar que el propio E. Gilson, sefialaba que estas categorias utilizadas no
corresponden a las “etiquetas” por las cuales los filosofos medievales orientaban su pensamiento. En su
texto El realismo metddico, Leopoldo Eulogio Palacios hace un estudio preliminar destacando esta
reservada del medievalista francés. Por obvias razones de los fildsofos que seran citados a continuacion el
lugar de San Anselmo también corre con la misma suerte: “Ni Santo Tomas ni San Buenaventura, ni Duns
Escoto han conocido este término en que le empleamos hoy. Los realistas de la Edad Media se oponian a
los nominalistas en un terreno sensiblemente diferente de aquel en el que se plantea ahora el problema del
conocimiento”. (Eulogio, p.36)
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La filosofia medieval, en especial, la anselmiana, si logra unificar estos momentos
citados del cap.Il al cap.lll. En este sentido es que puede hablarse de dialéctica, al modo
de que E. Gilson, interpret6 la filosofia de Anselmo en su oposicién a la anti-dialéctica.
A diferencia de lo que escribid el filésofo francés, San Anselmo parece que va mas all3,
pues introduce una via o postura mistica que no todos los pensadores medievales si
lograron, ya sea, porque no habia compatibilidad, o porque no lo consideraban necesario.
El perfil del pensamiento de Anselmo es de suma complejidad; por el confluyen
argumentos filoséficos, teoldgicos y misticos, sostenidos en la experiencia concreta del

sujeto.

Sus escritos no han perdido actualidad. jQué placer para el lector recorrer esos
maravillosos tratados que se Illaman el Monologio, Proslogio, Cur Deus homo y todos
los demas, donde, al lado de la sutileza, profundidad y agilidad de un gran talento, se
siente latir el corazon de un gran santo, enamorado de la verdad, que se complace y salta
de gozo en la contemplacidn de las perfecciones divinas y no acierta a separarse de ellas!
El cree, pero es para comprender y amar el objeto de su fe. Y asi, de un golpe, en un
mismo punto vemos aparecer, admirablemente reunidos, al filésofo, al tedlogo y al
mistico. (OSA 3)

I11.4.1.3 Doble verdad enunciativa en el Ser de la palabra

La doble verdad enunciativa del Ser, se responde en el segundo capitulo Sobre la
Verdad. El Santo Doctor centra su especulacién en la palabra, momento clave al resto de
la obra. Al hablar de las dos verdades de la enunciacién y la significacion, igualmente en
el Proslogion, se repite el momento de una palabra que antecede a lo real. Si en el texto
anterior hablariamos de una hermenéutica de la palabra concentrada en el Ser de Dios,

ahora la palabra es enunciada verdadera -sometida a su rectitud-.

Siguiendo el orden de estas sentencias medievales la verdad enunciativa es doble
en su verdad, simple en su falsedad. Cuando la enunciacion enuncia el ser de lo que es, 0
enuncia el no ser de lo que no es, es verdadero. Contradictoriamente es afirmar o negar

algo que es cuando lo recibido siempre es. Se cuenta pues, con el ambito del Ser de la
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cosa (dimensidn ontologica) por otro el ambito enunciativo (dimension del lenguaje) de
eso que deber ser enunciado. Si ambas no se entrecruzan como se ha explicado

anteriormente, el ser y lo enunciado, incurren en falsedad.

Recordemos que la existencia antecede al nominar, no asi, el ser puede ser
pensado convenga o no existencia del ser de la cosa; exceptuando a Dios -segunda
nominacion-. San Anselmo, percibia mentalmente la rectitud de la cosa (res) con su
respectivo acto enunciativo. Acto sucesivo, se dice lo que la cosa es, por su ser mismo -
significacion recta-. La Palabra revelada siempre es Verdad, no las palabras del hombre,
ellas pueden ser puestas en duda, incurriendo en falsedad o contradiccion.

Esquematicamente estas dos enunciaciones quedarian del siguiente modo:

Enunciacion Cosa
(Ser)
*Enuncia el ser de la coza. *Lo recibido, el Ser del
*Debe decir lo que es en =i objeto, lo distingue del ser

de cualquier otro.

Diagrama - I11.4.1.3

Del Santo Doctor en De Veritate se lee:
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M.-Item cum significat esse quod est, vera est significatio®”. (OSA 494)

Pero de la contradiccion se puede decir:

Debe mas a aquello para lo cual ha recibido el significado que a aquello para lo cual no lo
ha recibido. Ahora bien, ella no ha sido hecha para expresar que una cosa existe cuando
no existe 0 que no existe cuando si que existe, porque fue imposible hacer que expresase
solamente la existencia cuando ésta existe o la no existencia cuando no existe®. (OSA
497).

Para ofrecer mayor claridad expositiva, pensemos en el siguiente ejemplo:

Imaginemos a una criatura mitoldgica: el unicornio. De esta creatura puedo enunciar:

a) No es el unicornio una creatura existente — Verdadero

Esta enunciacion es verdadera, ya que el unicornio no es en la realidad.

b) El unicornio es una ficcion — Verdadero

Sentencia verdadera, porque ciertamente es ficcion.

Pero ahora respecto a la negacion del ser, su ser ficcional es verdadero, si lo
contrastamos a la realidad. Cuando el enunciado dice algo de la cosa que es sobre el ser

negativo de ello se incurre en contradiccion.

¢) El unicornio es una creatura existente

Notese del inciso c) la contradiccion interna al ser en tanto creatura existente. El
unicornio no ha tenido existencia real, mas que conceptual. Sera verdadero hablar del ser
del unicornio en sus caracteristicas conceptuales que lo hacen ser unicornio y no un
minotauro, etc... En nuestro ejemplo el unicornio no es una creatura existente, por tanto,

es falso. En suma, existe una busqueda que se da entre la palabra y la cosa. ;Coémo

87 cuando significa la existencia lo que existe, su significado es verdadero. (OSA 495)
8 La traduccion del término existencia no es el adecuado al manuscrito latino, es el término esse del que
habla Anselmo.
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decimos lo que las cosas son? Cuando se unifica el enunciar con el Ser. Concluyendo
adecuacion entre pensamiento, enunciacion, Ser y Verdad. Todo este apartado de la doble
verdad de la enunciacién y su significacion recta permite habla de un tipo de verdad,

dependiente de la Suma Verdad.

111.4.1.4 De la significacion del Ser a la verdad orante

Es conveniente distinguir®® en una proposicion su enunciacion de su significacion.

De la significacion Anselmo sostiene:

M.-¢Cudl te parece entonces ser aqui
la verdad?
D.- No sé mas que, cuando significa
existir lo que existe realmente, esta
en ella la verdad y es verdadera.
(OSA 493)

Comparando esta cita con el manuscrito latino encontramos una idea que no esta
préxima a esta traduccidn; especificamente en el término de ser (esse) intercambiado por

el de existencia. Marcado esta diferencia, contrastamos el texto latino:

M.-Quid igitur tibi videtur ibi veritas?
D.-Nihil aliud scio nisi quia cum
significat esse quod est, tunc est in ea
veritas et est vera. (OSA 492)

De estos dos enunciados el esse difiere al momento de realidad, similar, al
encontrado en el cap. Il del Proslogion, (momento de la palabra), ya que en De Veritate
en capitulos subsiguientes es donde mas tarde hablara de existencia. Asi hasta la union de
la significacién con su respectiva enunciacion -cobijado por la rectitud- se puede hablar

de existencia constatandose asi con la verdad recibida (verdad natural).

8 Caso resuelto sobre la enunciacion del apartado anterior, puesto que se tratan de categorizaciones
distintas.

80



Por lo tanto, este capitulo Il del De Veritate puede interpretarse sobre un momento
todavia anterior al existir. Si es enunciado algan objeto “inexistente”, por ejemplo, el uso
inadecuado del lenguaje, un balbuceo, o una palabra que no tenga una relacion concreta
con el objeto (empirico) se hablara de la falsedad de la enunciacion, ergo, implicando
una significacion no recta. Contrariamente, la unién entre enunciacion recta cuando
significa el ser lo que es es verdadero, nunca falso; concluyendo paralelamente en el

existir. La verdad de la significacion es la rectitud.

Regresando al carécter dialégico que tiene por orden De Veritate, no hay palabra
sin hablante. No hay palabra sin realidad; es en el didlogo donde acontece una enunciacion
de ésta. La relacion entre Verdad y lo verdadero toma su fundamento en una significacién
recta por el cual el Ser de lo que es, pero también cuando significa el no ser de lo que no
es. La significacion del Ser al no ser, o del no ser hacia el Ser incurre en contradiccion.
El hombre enuncia y significa con palabras todo lo que ha recibido en su percepcion
sensible; de las cosas creadas por Dios. La razon medieval cumple con eso recibido®. La
filosofia moderna inaugurada por el cogito cartesiano fundamenta una racionalidad
auténoma evitando a su paso, toda experiencia sensible recibida. El caracter a priori del
pensamiento cartesiano evade la verdad de los sentidos® ( cap.V1—OSA 504) su supuesto
de querer explicarlo “todo” no atina en atender integramente una reflexion de corte
epistemoldgico, mostrando una perspectiva sesgada de la realidad. Esta razon moderna
necesita reconocer el limite del lenguaje, frontera que la palabra humana no puede

exceder.

El Ser donado, recibido por la Verdad de la palabra cumple su funcién al
esclarecer a la razon. Lectio, meditatio, oratio toman valor en el recogimiento intimo.

Ciertamente, en esta propuesta de San Anselmo no existe cabida al deslinde entre lenguaje

% La razén del sujeto moderno es aquel que se ha creido autor de su propia palabra desde una razén
arrogante. Un “yo” pensante que domina a lo existente, prescinde de las cosas sensibles en su afan de
justiciar su propio discurso. Los monjes medievales, daban certeza de un pensamiento secundario a lo real,
negando asi toda arrogancia y soberbia racional. Caso paradigmético, Anselmo no sentia la necesidad de
titular sus obras del Monologium y Proslogion, esto nos habla del sentido de humildad que se tenia. Pero a
saber, con la verdad, es la Verdad misma que esta manifiesta en las cosas, no le vienen dadas u otorgadas
a las cosas la “Verdad” desde un sujeto pensante. De esta manera, la racionalidad moderna incurre en
contradicciones palpables, pero justificables por si. Asi, el medievo no es una etapa de la historia oscura
como se le ha querido hacer ver, sobreponiéndose a las criticas o desplazamiento de su estudio.

%1 Es el tipo de verdad que siempre es verdad en si misma, en otras palabras, su finalidad esta implicitamente
realizada, distinta a la verdad de la accidn o de la enunciacidn que si puede incurrir en contradiccion.
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y las cosas. El avance paulatino realizado por Anselmo en los diferentes tipos de verdad
hasta ahora explicados tiene en su centro al hombre. EI unum argumentum en la 6ptica de
Ricardo O. Diez responde a una estructura triadica: Ser/atributos/revelacion (Diez, 2001).
Nosotros convenimos a identificar con el De Veritate Ser/atributos/Verdad, sobre todos
los momentos del despliegue a saber en otra forma triadica explicada por nuestro autor
citado hombre/mundo/Dios; que prestando atencion a esta formalidad estructural de cada
texto, el concepto de revelacion es equivalente al de Verdad.

Resumiendo: No puede significarse rectamente una cosa (res) si esta no ha sido,
es, 0 serd ontologicamente hablando, a lo sumo, seréan letras sin , usos inadecuados de una
enunciacion que tampoco es recta ¢Qué significacion tendria? Evidentemente ruptura®

entre palabra/Ser.

El cap.Il Sobre la Verdad es decisivo en el resto del libro, completdndose con la
definicién de la Verdad cap. XI. Todo el itinerario pasa por esta figura del hombre al
mundo, y posteriormente hacia Dios, concluyendo en la definicion de justifica. Los
momentos del Ser caminan paralelos al de la Verdad; uno en el pensamiento, otro en su
enunciar. Notables son las semejanzas al cap. Il del Proslogion el término nihil agota la
vertiente opuesto al Ser. La significacion de lo que es, queda imposibilitada a significar
el no ser de Dios. Si en el Proslogion no podia pensarse su no ser, en De Veritate no
puede no significarse su Ser, identificandose con la Verdad. Los ejercicios del
pensamiento abren esta brecha corregidos por la verdad de los sentidos y el sentir del
corazon. A propésito, conviene valorar la dimension del Ser antes y después de su

existencia; como se ha visto, en Dios esto no sucede de este modo.

En lo tocante a este apartado, queremos enfatizar el uso de la palabra, es decir, su
significacion. La rectitud, al significar el Ser de lo que es, media entre las cosas mismas.

Surge una necesidad nominativa del sefialamiento del ser de la cosa. La filosofia cristiana

92 ; Al sujeto hermeneuta moderno en que le convendria esta exégesis medieval, en su uso racional? Los
equivocos en las interpretaciones histéricas tergiversan el sentido recto de los argumentos de épocas
anteriores. Uno de estos casos paradigmaticos, es el argumento del Proslogion, queriéndose reducir solo
algunos capitulos atractivos para esa razén que se basta a si misma. Sabes, como se ha venido explicando
hasta ahora que un sentido fiel a la obra interpretada debe ser tomada en su conjunto, pero considerando
también el contexto en el cual surge. El uso de la razon pura no puede ser aplicable a todo conocimiento,
pero también reducirlo todo a limites epistémicos es dejar de lado el esclarecimiento que si se puede llegar
a dar, en el caso de aceptar la donacion de una Verdad revelada.
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no dudard en hablar de una encarnacion del Verbo, éste visto como Palabra. Las
nominaciones sefialan directamente a los objetos referidos; Verdad méas proxima al
entendimiento del Ser de si misma. Si este nombre es lo més cercano a la esencia de la
cosa (res), la realidad acontece Verdadera en esa palabra recibida -via nominativa del

pensamiento, via nominativa revelada.-

El nombre, y en especial el propio, es para Anselmo el mediador
entre las palabras y las cosas porque, por un lado, es la palabra
mas cercana gramaticalmente a la realidad y, por otro, las cosas
que tienen nombre son las mas préximas al corazén humano, esto

es, a la palabra interior. (Diez, 2001, p.174).

Las cinco nominaciones del Proslogion recogidas en el estudio ¢Si hay Dios,
quién es? remarcan esta misma necesidad -expuesta por el propio Anselmo-, a su modo
de recurrir a ellas para despertar el gozo en el lector. Si la revelacion de Dios en el sentir
del corazén ha sido expresada en una vitalidad experiencial, el pensamiento ha
esclarecido ese saber (sabor) de la misma realidad que se enuncia® y es verdadera. La
sintesis nominativa asignada por el pensamiento humano, sumando los nombres
revelados (divinos) se encuentran en perfecta identidad al Ser y a la Verdad. Ellos son
verdaderos, en tanto reales; su Verdad es por la Palabra encarnada, Verdad ontoldgica del
verbo hecho carne. Se suma entonces una nueva figura ternaria entre Ser, Verdad,

Palabra®.

Con esta relacion, sencillamente, queremos enfatizar el orden del Ser y Verdad en
su necesidad de identificacion entre lenguaje, verdad y existencia real; conjuncién
mediadora esencial entre el objeto real con el ejercicio del pensamiento que advierte en
su percepcion esta Verdad. Del cap. Il del Proslogion QUOD VERE SIT DEUS (OSA
366) al cap. Il del De Veritate DE SIGNIFICATIONIS VERITATE ET DE DUABUS
VERITATIBUS ENUNTIATIONIS (OSA 492) subyacen principios ontoldgicos a la
nominacion de Dios, aun tratdndose de la palabra humana. Ricardo O. Diez distingue la
cuarta y quinta nominacion de las anteriores, tratandose éstas reveladas directamente de

Dios, sin embargo, al identificar la Verdad con el Ser, las nominaciones humanas

% Nominaciones del Proslogion
% Luego, este tercer elemento, puede completarse con mayor detenimiento en otro texto fundamental del
elenco anselmiano De grammatico
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internamente atienden la rectitud de la palabra, equivalencia al esse verdadero enunciado
por el titulo del capitulo Il del Proslogion. Atrevemos a decir, que estas tres primeras
nominaciones han sido ya mediadas por una rectitud focalizada al Sumo Ser, explicitando

solamente un orden ascendente hacia la contemplatio dei.

Funcion de lo anterior, el lenguaje es alcanzado hasta una etapa de negatividad.
Este limite no puede ser superado por la sola razon. Asi, el ser humano forzosamente
recurre al ambito de la oracidn, en un pedir que exceda su condicion precaria. La oracion
cumple dos funciones importantes. Una para expresar el pedir, de aquello que se desea.

Otra para manifestar el gozo alcanzado.

1.- La primera tarea de una oracion deseante llama a Dios para ser colmada. Si pudiese
hablarse de la negatividad de la palabra dentro de la oratio, esta se presenta asi, porque
es el modo mas proximo de encontrar a Dios en el limite que lo separa entre Creador-

creatura.

2.- Expresar el gozo recibido del pedido, en aquello que el lenguaje puede decir, esto es,

aceptando sus limitaciones linguistico-racionales.

Siguiendo el orden de las caracteristicas propias a este contexto del medioevo,
posterior al ejercicio de la meditatio, es el lenguaje orante que ya ha pasado® por el
esclarecimiento racional de aquello creido. No puede pedirse algo que no es conocido
absolutamente, al menos, el pedir implica por mas minimo que sea cierta nocion de lo
pedido. Eso desconocido tendra que ser juzgado por la mente que discierne entre lo
verdadero o falso. Si el deseo surge desde la voluntad misma, ésta determinara si conserva

0 no la recta voluntad divina.

Otro punto a resaltar, que a nuestra perspectiva también es identificada®® como

consecuencia ética a consecuencia ontoldgica; si Dios verdaderamente es, esto anula asi

% Podra notarse en este orden ascendente, que ya se ha superado el &mbito de lo racional; este movimiento
es el transcurso que tiene el argumento Unico. Sin embargo, puede interpretase inversamente, es decir, el
pedir aquello que la inteleccién ain no ha esclarecido, pero este es el camino contrario al que alcanzé San
Anselmo en su texto. Interesante serd analizar en el biografia de su discipulo Eadmero, todos los momentos
gue vivié Anselmo en su pedir hacia esta manifestacion de lo divino en su entendimiento.

% Una posible identidad que bien se puede sumar a la relacién onto-epistemolégica, empero, por cuestiones
de tematica no sera desarrollada aqui dicha identidad.
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todo camino posible al no ser de si mismo, pero esto por la llamada rectitud; asi es en el
capitulo XIII del De Veritate que habla sobre la rectitud eterna. Esta eterna rectitud que
es traducida en eterna significacién adecuando al ser de lo que la cosa debe ser. A este
punto, conviene advertir que el santo doctor habla de una rectitud ética, pero que en esta
identificacion al Proslogion se logra interpretar ontologicamente una rectitud a las cosas
en su adecuacion entre ser al ser recto, en otras palabras, la rectitud le viene dada por el
ser supremo a todo lo existente. Por lo tanto, el pensamiento anselmiano logra reunir
coherencia, orden, siguiendo una sistematicidad jerarquizada en un sistema de
pensamiento completo, nunca escindido®’. Si bien, es cierto que no se trata de un sistema
al estilo tomista, consideramos que la filosofia anselmiana al ser precursora en torno al
grande momento escolastico, se perfila en un nuevo paradigma que abri6 nuevos senderos

al estudio de los padres de la iglesia.

Esta subordinacion onto-ética del ser a su rectitud, permite re-pensar nuevamente
la problemética comenzada desde el prélogo de De Veritate. En éste insistiamos sobre el
caracter dialégico maestro-discipulo en su busqueda hacia la verdad. La intimidad lograda
con nuestro ser es testimonio de la imago dei. Recordemos que el texto Sobre la Verdad
surge del estudio de las sagradas escrituras; el Proslogion -metodolégicamente hablando-
puede analizarse como el didlogo que establece el elegido® con Dios. Este dialogo no es
mas que un pedir en su espera para recibir®®. El elemento epistémico de la Verdad, por
medio de la Palabra es sostenida por el amor al Otro (Dios). Sin dialogo no tenemos vida,

ergo, no aconteceria la VVerdad.

Al momento de estudiar los textos anselmianos, hay que tener presente los
prejuicios propios a la época medieval; habra pues que depurar los prejuicios tenidos en
tanto fildsofos contemporaneos. En ocasiones se tiende a creer que los pensadores
medievalistas eran totalmente “a-racionales” movido por el dogmatismo tan fuertemente

macado, -como si ello invalidara toda premisa racional- en otras palabras, se creia que

9 El motivo principal que la filosofia moderna en la recepcion del unum argumentum hizo muy a su manera,
fue moldearlo desde la razdn, pero fracturando el argumento en los capitulos que solo aludian al
esclarecimiento pero no de una fe que pedia ser entendida, sino de una misma razon que explicara la realidad
sin contrastar el objeto que recibiera verdadero.

% Figura a quién se le ha revelado Dios.

% Premisa que el sujeto de la modernidad relega al querer explicar el mundo, éste ya no mediado por Dios,
idea adscrita por el fildsofo espafiol Julian Marias.
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fracasaba toda empresa filosofica, postura que todo estudio serio del medievo demuestra

lo contrario.

Desde los origenes de la patristica se marcaba otro paradigma muy diferente al
que los filésofos antiguos especulaban acerca del origen de lo real, del ser y la verdad.
Los primeros fildsofos cristianos fueron la base discursiva de la filosofia anselmiana,
demostrando la perfecta armonia entre la especulacion racional con la verdad revelada.
Por citar un ejemplo, San Agustin de Hipona revelo en su texto de Confesiones el ejemplo
de conversion que logré gracias a la experiencia vital que tuvo con Dios. Este libro
permite ver la relacion entre razén y fe. San Anselmo por su parte logra co-fundir la
vitalidad experiencial de lo real con la racionalidad que la explica. El saber (sabor) de la
realidad inmediata entre lo que se intelige -racionalmente-; asi las vivencias del viviente
reflejan el transcurrir de la Vida que la hizo posible. Contrariamente, la modernidad no
ha comprendido cabalmente este enlace racional con lo vital, por esta razén, el sujeto
moderno solo sabe lo que la misma razén autonoma le dicta. Esta razén no es vital, se
encuentra incapacitado de atender el sentido recto de la Vida. EI hombre medieval nos
ofrece una alternativa valiosa a la filosofia de nuestros dias, resolviendo la crisis

manifiesta tanto en el discurso filoséfico, como en aquel no-filoséfico.

Lejos de todo prejuicio exclusivo de elementos filoséficos insertos en la oracion,
ciertamente, ella no es un tipo de Verdad; San Anselmo no le ha dedicado un capitulo en
esta obra citada De Veritate. Sin embargo, debe valorarse el modo dial6gico que hace uso
la oracion. Sostenemos en esta identidad, la oratio como puente del Ser a la Verdad en su
intimidad mas profunda del corazon al pedir la revelacion!®. El pedir viene anclado al
rasgo de una antropologia cristiana. La Voluntad verdadera (cap. IV) habla de la
conservacion de la voluntad por el querer de aquello que se debe. Podemos atrevernos a
afirmar que si Anselmo no dedico una verdad de la oracién, es en medida, que el orante
no pide cosas falsas; nadie pide algo que no quiere recibir. Por lo tanto, el Santo Doctor
pide ver el rostro de Dios. Si seguimos esta idea de considar al Proslogion un didlogo con

Dios, es San Anselmo quién a traves de este manuscrito pide el encuentro con la Verdad.

100 Notese el modo por el cual el sujeto medieval pedia la revelacion; no es otra cosa mas que pedir la
Verdad. Recordemos que la Verdad viene del exterior, y ésta se hace manifiesta en esa experiencia vital.
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Posteriormente, siguiendo el recorrido de los capitulos V, VI del De Veritate estos
argumentan una verdad de la accion, seguido de una verdad de los sentidos. El resto de
las creaturas -verdad natural, distintas al hombre- viven de golpe su finalidad propia,
gracias a esa Verdad divina. Sencillamente estas creaturas no pecan, su telos se encuentra
realizado inserto desde su creacion. Por estas razones, el hombre es el Unico ser que se
distingue del resto. El es quién debe pedir desde la oracién. Se veia anteriormente en el
cap. | del Proslogion un estado de vacio, de miseria, el cual arroja al hombre a su
busqueda por la Verdad. ¢Es el hombre un ser inferior al mundo por su estado de caida?
Contrariamente a lo que se piense, el hombre es el Gnico a todas las creaturas que por su
mente percibe la verdad de Dios. Asi pues, la caracteristica del ser orante, clama por
Verdad, anhelando gozo.

La oracion no deja de ser una caracteristica mas que incide directamente en otras
esferas de la filosofia misma, por ende, puede analizarse a la oracién sinénima de un
deseo, precisamente del pedir. Asimismo la huella del modelo agustino -trinitario- esta
mas que presente: conocer, amar, desear'®. En lo tocante a los paralelismos discursivos
Agustin-Anselmo, ciertamente en el de Hipona puede encontrarse identidad de una
Verdad ontolégica permeada siempre por el Amor. Las cuestiones afectivas invierten el
giro del conocimiento desde el sentir:

El gozo pleno es una promesa mediada por el pedido y la recepcion prometida “Pedid y
recibirés...Para ello el pensamiento debe hacerse orante y el lenguaje que media entre
Dios y el hombre debe pedir al Amor que edifique esa curiosa relacion entre amar y gozar.
Cuando mas se ama méas se goza parece querer decir al mismo Anselmo. (Diez, 2001,
p.164).

El doctor de la gracia no duda en recurrir por necesidad al Amor; San
Anselmo concuerda en esta forma del filosofar. De nuestro titulo De la
significacion del Ser, complementandose con la cita anterior se demuestra como
el pensamiento per se necesita recurrir forzosamente al creer, acordando el limite
infranqueable racional al del deseo (voluntad). Esta racionalidad puede ser negada
desde si misma, -razon autébnoma-, motivo suficiente por la que el insensato no

aciertaen su postura.

101 A este punto es donde incide o puede ser traducible el deseo con el deseo de la oracion.
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A lo anterior, sabemos que esta no ha sido la postura de Anselmo, pero
explicitamos las alternativas que se conjugaron en contra-respuesta a la
anselmiana; esto con la finalidad de poder apreciar mejor las ventajas que esta
dialéctica del de Aosta si acierta en el esclarecimiento racional de la fe. Si es
traducible el pedir por un deseo, puede inferirse que él siempre nos impulsa a
querer mas; éste se convertird en gozo al recibir lo esperado. Ricardo O. Diez en
su analisis al Proslogion sefiala que la ultima palabra de este manuscrito es un
Ameén, permitiendo interpretar al argumento Unico en plegaria que tiene como
finalidad la excitaciéon de la mente hacia la contemplacion de Dios. Finalmente,
el unum argumentum no es mas que una oracion donde el pensamiento se ha hecho
orante (Diez, 2001) y por tanto, ha incluido en si todo el esfuerzo racional para la

espera de la Verdad.

I11.5.1. DE LA VERDAD ESENCIAL Y DEBER SER REAL VERDADERO

Siguiendo el recorrido de la obra del De Veritate, damos un paso mas al elemento
ontoldgico/epistemoldgico sefialando el vinculo acerca de la verdad esencial. EI grupo de
los capitulos VI, VII — De Veritate atinan en enlazar una verdad real de las cosas en su
ser existente verdadero. De sensuum veritate detalla esa verdad captada sensiblemente,
pues lo sentidos no poseen capacidad de un ejercicio mayor a esto; su funcién esta

restringida al recibir. Por lo tanto Anselmo divide dos sentidos:

* Sentido interior

* Sentido exterior

Parece ser mas compleja explicar la verdad en el sentido interior'®? que la segunda,
es decir, del sentido exterior. Monologium y Proslogion a su metodologia muy propia
texto, muestran un modo posible de explicar cada sentido. De las cosas exteriores a Dios,

de Dios unica via posible. El didlogo interior revela el lugar propio a la verdad nacida en

102 pydiese ser traducible por el concepto de inmanencia.
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el alma: imago dei. Esta vision del sentido interior puede ser obstaculiza por el pecado,
cegada por la vida mundana, de ahi necesidad recurrente a los grados ascendentes (Scala
claustralium, s/f) a Dios.

El estudioso anselmiano notaré las consideraciones enfaticas a la verdad exterior.
Continuando sobre las paginas subsiguientes, el didlogo retomaré este “sentido interior”
alcanzando esa definicion de Verdad buscada (cap. XI). Este logro conceptual prueba la
interiorizacion de la verdad intima (mental). No quiere decir que la falsedad exista en el
alma, mas bien, es el intelecto quién juzga inadecuadamente las palabras de esa vision
real (res). A decir, San Anselmo da mayor firmeza de Verdad a los sentidos, captando
inmediatamente lo real. Opuesto a la metodologia cartesiana, no dudar de lo recibido
(sentidos), implicitamente, es no dudar del objeto existente, ergo, mantiene el deber ser
real, en tanto existencia en tanto esencia. Interpretativamente puede incurrirse en el error
identitario esencia-existencia de la cosa (res) conviniéndole sélo a Dios, pero si hablase
de una verdad esencial de la cosa ain cuando esta no estuviese presente facticamente en
el plano real (cap. VIII — De Veritate), al menos en el cap. VI ciertamente el objeto debe

estar manifiesto a los sentidos percipientes del objeto en si.

Similar al filésofo racionalista René Descartes inicia en esta parte del didlogo
(mediado por la figura del discipulo) antepone en tela de juicio los sentidos engafiosos.
Acto seguido, inmediatamente el Maestro corrige el equivoco. Los sentidos no pueden
engafiarnos. Mentalmente se posee una capacidad “mayor”, es decir, superior a la sensible

emitiendo juicios de percepcion®®,

Prosiguiendo hermenéuticamente sobre estos capitulos del De Veritate esa
conformidad existente saca a dacion la cosa al sentir, percibido interiormente. Todas las
cosas creadas por efecto divino estan insertas categorialmente, finitamente,
espacio/temporal recibiendo de la Suma Verdad su esencialidad méas concreta,
fenomenoldgicamente, condiciones de subjetividad trascendental, con sus respectivos

matices, no reduciéndose a la conciencia. Aquel ser que no ha podido recibir su

103 pero no sélo interpretativos. El poco acierto, falsedad contradictoria por la cual mente alguna profese
sobre el plano real, hace desde si el ejercicio racional auténomo de sus disposiciones mentales, fracturando
las dos esencialidades.
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esencialidad, no seria esa cosa (res) que es, incapacitando el juicio del pensamiento del
ser a la cosa como su deber ser; consideracion no menos importante, la esencialidad no

existencial del esse a la res debe ser identitariamente satisfecha alin previa a su existencia.

La recepcion critica/dubitativa propone lo opuesto, pero ¢Cémo negar la verdad
de los sentidos si ella por si mismo desde su recibir es verdadera? Hablar del ser esencial,
puede y debe hablarse en sentido esencialista, no en sentido real. Pero tomando de la
dialéctica del Santo Doctor, y sobre la segunda nominacion, no puede convenir sélo en el
entendimiento, también real (in re), constituyendo siempre unién del
pensamiento/palabra (caso esencial) con la cosa (caso existencial). Demostrar
esencialmente las cosas atiende su rectitud del ser (esse) del objeto. Ocuparnos pues de
esta identidad coindice el deber ser del objeto con su verdad. Falsamente las cosas
incurren bajo contradiccion de pensamiento, mucho mas sencillo es sefialart® con el dedo

al objeto predicado de aquel que es pensado.

San Anselmo justifica el principio de esencialidad verdadera, demostrando
irrelevancia enunciativa al menos en la esfera autobnoma real. Damos pues lugar al garante
de cierta independencia mental (subjetiva) del aparecer o ser del objeto —

metodol6gicamente hablando-. Pensemos en una ejemplificacion concreta:

Imaginemos un lugar u objeto distinto al que estemos situados (unaroca en el fondo
del océano). Dicho objeto (res) o lugar tienen esencialidad por su deber ser, lo que ese
objeto es, pues si fuese lo contrario no podriamos hablar de ese objeto material. Siguiendo
a San Anselmo, deberia sumarse la voluntad recta de Dios al crear la creatura. De esto no
podemos dudar, concluyendo en imposibilidad no-esencial del ser real del objeto, dicho
de otra manera, si tal objeto no fuese ese objeto aludido, no se estaria pensando
mentalmente en la esencialidad del mismo. Volviendo a nuestra ejemplificacion, si
pensasemos en la esencia que hace ser a una roca, pero facticamente existiria un arbol (lo
cual contradice su existencia) paralelamente su contradiccién le es venida por
esencialidad. Asi, todo objeto desde su esencia esta sometido necesariamente al deber ser

recto, ajustandose a la rectitud de su ser; conviniéndole siempre identidad esencia/verdad,

104 Cfr. Enrique Corti (2016). Oir, entender, argumentar — Lectura de Proslogion y De Grammatico de
Anselmo de Canterbury. Buenos Aires, Argentina: Mifio y Davila Editores.
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esencia/existencial, al menos si bien no absoluta, pero capazmente de enjuiciar

rectamente su identidad més propia:

[...] Segun nuestro autor, esa verdad consiste en su conformidad con la suma Verdad, y, por
tanto, con la Inteligencia suprema, como un efecto guarda conformidad con su causa
ejemplar y como una copia con su modelo. Por consiguiente, todo lo que es, ha sido y sera,
primero y siempre esta en Dios, en su inteligencia, en su sabiduria, como en un ejemplar o
regla. Ahora bien, una obra es verdadera cuando se ajusta a su regla, [...] La verdad de las

cosas es, pues, primitivamente de un orden ontoldgico, mas bien que intelectual. (OSA 509)

Dios mismo, Ser idéntico esencia-existencia, sobrepasa cualquier falsedad
atribuible al ser de objetos contingentes. Por lo mismo, esta plenitud del Ser es por y en
Dios, analoga a plena Verdad absolutamente reciproca. Orden recta-ontoldgica (real)
razon del esencialista del Ser; no puede pensarse que no sea identitariamente con un valor
de verdad falso. La cosa (res) no puede existir falsamente, asi de esencia, a su absurdo
solo predicandose falsamente. Estos capitulos dedicados a la verdad de los sentidos y

esencial® de las cosas escalan un grado méas a nuestro recorrido identitario.
I11.6.1. SUMA VERDAD

Ultimo'% estadio de la verdad. San Anselmo vuelve a remitirse a la verdad de la
significacion en este cap. IX. No obstante, ya no recurre a una reiteracion como tal,
introduce un término novedoso: existencia. Mediante esta nueva categorizacion o mejor

dicho, “paso”, da un giro a un nuevo momento. A partir de aqui opera una argumentacion

105 perder de vista el enlazamiento de significacion recta (cap.!l) con la esencialidad de las cosas (cap. VII)
puede concluir a supuestos contradictorios no previstos desde su enunciacion. Abordar la unidad del texto
logra salvaguardar estas rupturas discursivas. A partir de nuestro estudio, concluimos que no ha sido mera
ocurrencia de parte de San Anselmo comenzar este tratado filosé6fico por la cuestién de la palabra.
Posteriormente, demostraremos mediante el esquema estético de la cruz y el espiritu santo la union quiastica
de la palabra al ser. Dos postulados vitales al pensamiento anselmiano. En sentido estricto el momento real
fluye en su propio devenir, sin embargo, el ser humano mentalmente emite juicios de existencia sobre la
esencialidad de la cosa, abriendo siempre la brecha a incurrir en contradiccion si ésta no mira la rectitud.
Sumado a ello, el pensamiento permite lograr una reflexion propia de si, incapaz de mimetizar la realidad
por el uso exclusivo del pensamiento, es decir, la esencia no es obra del pensamiento en tanto
pensado/creado per se. La esencialidad de los objetos le viene dada para si por el en si de un Dios creador,
motivo suficiente, para creer en la palabra revelada que desde su enunciacion recta de la nada constituye la
esencialidad a todo lo existente. “La palabra esencia no es aqui una categoria del pensar ni del discurso sino
el contenido de una realidad que acompafia el acto de ser. Contenido por el cual esta cosa es s6lo esto y no
otra cosa. La esencia es el contenido real que le corresponde al pensamiento. La definicidn no significa aqui
un conjunto de palabras respecto de algo determinado sino la misma determinacion que impone limites al
pensamiento mostrandole lo que es y separandolo de lo que no es.” (Diez, 2001, p.175).

106 previo a su identificacion con la definicion de justicia (cap. XII).
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revestida de mayor complejidad; del ser esencial al ser existencial, en su poder de accion
(ethos). Significar, puede lograrse no solo discursivamente, la dimension del acto, es
mayor que la palabra. Abordar sincronicamente el texto del De Veritate sistematiza
continuidad ininterrumpida de la palabra al acto. EI Dr. Magnificus repite el mismo
momento divisorio esencia-existencial (analiticamente, no facticamente), el mismo

proceso acaece entre palabra-discursiva y palabra actuante®”.

De summa veritate capitulo decisivo del texto; categorialmente muestra todos los
efectos veritativos dependientes a la Verdad sin principio ni fin. A efecto de ella, todas
las cosas desde sus contingencias modos, grados esenciales, existenciales conjuntamente
no son sino por y en la Verdad. La linea discursiva argumental del apartado separa
estructuralmente su orden triadico'®. De los capitulos I-1X, el abad de Bec nos habla de
una verdad del hombre, asi del mundo. Esta segmentacién lejos de oponer sefiala los
modos distintos del existir, respecto del Ser; momento de superacion al sobreponer una
Unica Verdad: Dios.

Es curioso identificar (al igual que el unum argumentum) un desarrollo paulatino
ascendente, antes bien, del momento existencia, se habla de su esencialidad recta. Con
respecto al transito nominativo racional del hombre hacia Dios, implica equivalencia,
bien por ser razén suficiente incapaz de serle considerado absoluto, hasta haber alcanzado

la Verdad (caso del De Veritate), contemplatio dei (caso del Proslogion).

Es el hombre aquella creatura arrojada en el mundo, por decision propia decidira
0 no conservar recta voluntad. Si ha de decirse, estos tres primeros nombres no alcanzan
el gozo del deseo que busca ser colmado. EI modo racional nominativo queda editado a

su precariedad epistémica frente a la Verdad sin principio ni fin. Pero regresando a los

107 La discusion queda abierta a éticas enraizadas a mediaciones de indole hermenéuticas similares a la de
Paul Ricoeur. El fil6sofo hermeneuta habla de hechos verdaderos. En lo tocante a la ética anselmiana,
significar con el acto, es mayor que la palabra. Esta es mas distante; el actuar implica forzosamente
existencia. Existencialidad esencial del acto es mas decisivo que su palabra. La dificultad ahora abierta, nos
arroja a la paradoja del actuar mediante las palabras. Accién, enunciacion, esencia, paralelas al ser de lo
que debe ser, apelan por necesidad a la significacién; palabra transformada en palabra actuante. Pero esta
subyaciendo una mayor complejidad del ser existente actuante ¢Una palabra escrita actla al ser
interpretada? ;La palabra revelada sigue actuando dialécticamente en la intimidad de los hombres?
Resolucion por donacidn; revelacién intima, recta voluntad. Permanecer en la Verdad no significa crecer
cuantitativamente, esta limitante ontologica humana arroja a su ser al estado propio de la caida, ser actuante
desde su libre albedrio, decidiendo si abandona o conserva esa voluntad recta.

108 Segmentacion establecida por el estudio interpretativo de Diez.
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capitulos IX, X volver a significar repite los dos movimientos anteriores del cap. Il. Estas
dos verdades de la enunciacion son revestidas categoricamente por esencia y existencia.
Lo contundente es saber discriminar del pensamiento mismo -traducido en palabra- su
ensimismamiento, caso contrario, ejercera autonomia del plano real. Este ser finito,
hombre deseante debe dejarse actuar por la rectitud venida de Dios. Las diversas
instancias del paso mental al actuar miran conjuntamente la esencialidad existencial del
objeto; si el hombre es un ser actuante (actos y palabras) recto(as) conservan asi voluntad
(recta) justa a toda accion. Desde otro punto de vista, el insipiente injustamente enuncia
lo que significativamente es imposible significar (rectamente). La justicia no conservada

niega al Otro.

Dos caminos argumentativos dibujan la figura quiastica, de los nombres revelados
del Proslogion a su Verdad por donacion divina; revelacion atestada por el corazén
afectivo. Inteleccion racional y afectiva sintetizan el fides quarens intellectum. Notemos
la identidad de un texto a otro. Del cap. XXII (Proslogion) — Quod solus sit, quod est et
qui est!%® (OSA 394) De Veritate cap. X:

M.- Considera quia, cum omnes supradictae rectitudines ideo
sint rectitudines, quia illa in quibus sunt aut sunt aut faciunt
quod debent; summa veritas non ideo est rectitudo quia debet
aliquid. Omnia enim illi debent, ipsa vero nulli quicquam

debet; nec ulla ratione est quod est, nisi quia est*'°. (OSA 518)

Ontoldgicamente, su Unica razon de ser, él es lo que es; carente a toda deuda,
independencia absoluta. La suma verdad que ella es, por su deber ser: rectitudo. Esta
cuarta nominacion (cap. XXII) ,primer nombre revelado, s6lo €l es el que es; De Veritate
atiende el valor de verdad de este &mbito nominativo. Verdaderamente lo que es, no puede
ser de modo falso. Pero si todo lo que es, es esencialmente si mismo, y del cap. Il

(Proslogion) no puede ser su no ser, conviniéndole exclusivamente Ser Suma Verdad.

109 Que solamente es, y que él es el que es. (Traduccion nuestra)

110 M.- Advierte una cosa, y es que asi como todas las rectitudes de que hemos hablado son tales porque
sus objetos son o hacen lo que deben, en cambio, la Verdad suprema no es rectitud porque deba alguna
cosa. Todas las cosas la deben a ella, pero ella no debe nada. Su Unica razén de ser lo que es es que ella es.
(OSA 521)
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111 existencial, si es verdadero existe verdaderamente.

Ahora bien, afiadiendo el momento
Negarle ser, es negarle existencia (Dios), lo cual es posible enunciativamente, no
significativamente. Si hemos recibido por verdad sensible la verdad real ;Cémo negar la
existencia divina? Humanamente, esta creatura percibe la verdad mentalmente, teniendo

gue unir esencia-existencia.

El mismo insensato contradice el principio de contradiccion. Una verdad
contenida esencialmente en el Ser sumo, garantiza existencia verdadera de la cosa. Dicha
res categorialmente inserta espacio/temporal obedece a su finitud propia; sobre la
dimension humana éste percibir y experienciar unird la realidad que la Vida lo ha
arrojado, si este responde sensatamente.

Sintetizando: Significar nuevamente del enunciar su ser (semantico) resuelve
rectamente la union ser-existencia. La accion cobra mayor fuerza que la palabra. Accién
identitaria consonante con lo dicho. Incoherentemente el insensato enunciativamente y
activamente sustenta disparidad. Sin embargo, la palabra actuante puede también ser
accion significativa. Esta palabra revelada es verdadera, Dios es el que es, Suma Verdad
mayor a toda verdad particular, dependiente. Si en la alocucién no podia pensarse el no
ser de Dios, en De Veritate rectitud nunca puede perder su ser-recto, en otras palabras, no

puede ser falso lo verdadero; antes y después a toda eternidad, él siempre es Verdad.

IT1.7.1. RECTA VERDAD EN AQUELLO QUE NO PUEDE PENSARSE QUE NO SEA

La identidad, sinbnimo de conjuncién del cap. 11l de ambas obras atienden el
momento del hombre (cap. Il De Veritate) y al de realidad (cap.lll Proslogion).
Estrictamente, el primero habla del recto pensar, el otro de la imposibilidad del no ser de
Dios, siendo asi estos una conjuncion en la mente-realidad humana. Este capitulo tercero
del unum argumentum es decisivo contra el insensato, pero si seguimos teniendo presente
esta réplica hacia el insensato -Proslogion-, y al respecto de esta identidad Ser-Verdad,
el cap, 11l del De Veritate abre un camino de una nueva réplica dando mayor peso a la
contestacion previa en Proslogion de parte de San Anselmo. En otras palabras, la novedad

emanada directa desde esta identidad, abre la posibilidad de réplica contra el insensato,

111 Aceptando el “paso” anterior identitario ser/existencia.
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no desde el Proslogion mismo, sino desde el De Veritate. Lo esencial del apartado del
Proslogion hace incapie -repetidas ocasiones- que ciertamente no puede pensarse el no
ser de Dios. De la primera nominacion Te esse aliquid quo nihil maius cogitari potest no
puede la mente pensar un ser que sea mayor a él. Apoyados en el orden del pensamiento
asentimos ser y no ser aplicable a todas las cosas existentes. El término clave en este

movimiento discursivo-nominativo estd anclado bajo el maius.

Previamente en el ejercicio hermenéutico del cap. Il se observaba la verdad del
Ser de Dios — Quod vere sit deus (OSA 366) frente a un problema de corte metafisico, el
ente tiene una limitante de ser lo que es antitéticamente de todo aquello que no es. Ser,
ente son y no son desde creatura, consecuencia directa de un Dios que si es ese Maius a
todo Ser limitado no puede convenirle su no ser. EI hombre que piensa rectamente hace
su pensamiento verdadero. Al momento de realidad Anselmo no esta probando el Ser de
Dios existente, éste desde su plegaria lo ha presupuesto, semejante el De Veritate
Quoniam Deum veritatem esse credimus (OSA 490).

Lo que esta aqui en juego no es ver si Dios existe, mas bien se trata de un momento
confluyente del Ser real que no tiene no-ser, y esto es verdad; uno de los mayores
equivocos que debe ser corregido al multicitado “paso”!? del plano ldgico al ontoldgico.
Respuesta crucial, si dicha tesis es aceptada acriticamente puede construir una gran
cantidad de ejemplos como se les quiera hacer ver, otorgandole mayor existencia al
unicornio, caso de Gaunilo a la isla perdida. Unificar palabra-cosa; enunciar, significar el
Ser que es recibido es pensar rectamente, verdaderamente. La postura insensata rompe
esta unificacion. Paralelamente obsérvense dos movimientos discursivos al mismo nivel
y grado. El primero inicia en el orden del pensamiento, dando cuenta de esa imposibilidad
del pensar en la negacion ontoldgica de Dios. Mayor a todas las cosas, mayor a todo ente,
la mente del hombre se adecua a la rectitud que le es venida de Dios.

Enunciacion verdadera, significacion verdadera, palabra-realidad son dos

112 1 a filosofia cartesiana recibié criticas de parte de los filésofos modernos Leibniz, y Spinoza. El
problema de las dos sustancias, res extensa, res cogitans puede deberse en gran medida a esta division
tajante que Anselmo ya advertia desde el Proslogion (momento de la palabra, momento real). Siendo asi
consecuente con el filosofo moderno, el alma y su materia son cosas distintas, separadas. Incurrir en estas
interpretaciones son las que mueven las intenciones hermenéuticas de querer ver el unum argumentum en
dos momentos, cosa que si bien metodolégicamente es posible, ontolégicamente no lo es; aplicado al Ser
de Dios.
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elementos co-fundidos en Dios. Por lo tanto no es posible sostener tal paso de un plano a
otro. La explicacion detallada que vierte Anselmo en el argumento Unico sostiene cierta
respuesta anticipada ya a la introduccion del De Veritate, cuando el Arzobispo de
Canterbury afirma la verdad sin principio ni fin. Como ejercicio del pensamiento
podemos ejercer “juegos” a través de los cuales interpretamos modos de pensar
existenciales o no existenciales aplicados a todo objeto existente. Anselmo nunca separa
estos dos ambitos en Dios, éste es eterna verdad. Sostener que Dios (Verdad) tuvo un

inicio lleva a ver que antes no era lo cual contradice la eternidad ontoldgica del Ser.

De otra manera, pensar que fue concluiria en un no-ser, también inadmisible; una
verdad que no tiene principio ni fin, es identificado con un ser que ontol6gicamente no
cuenta tampoco con principio ni fin. A este momento, concluyen los dos movimientos
paralelos. El recorrido iniciado con un Maius (momento real) el segundo sostiene esa
imposibilidad de principio ni fin en la Verdad que es Dios. El pensamiento recto en el
hombre enlaza palabra-realidad. Acerca de los sentidos, los objetos existentes recibidos
son verdaderos. Pensar rectamente es percibir con la mente el Ser de la cosa recibida, si
bien, uno en el orden del pensar, otro muy distinto del real, San Anselmo se ha ocupado

de estos argumentos en las obras citadas.

Esta verdad no nace, pero si ha de ser encarnada a partir de un Ser que siempre ha
sido y serd. Los ejercicios propios al entendimiento enuncian, significan y comprenden
rectamente la verdad del Ser. Nuevos caminos se abren en la inteleccion de la fe. Si no
puede pensarse que no sea el Ser de Dios, tampoco puede pensarse en una falsedad
ontoldgica de é1*'3, La verdad recibida por los sentidos une al pensamiento esa verdad
real de las cosas existentes, en tanto ser existenciario; andlogamente, si no puede pensarse
que no sea el Ser de Dios, no puede pensarse una falsedad recta de Dios, recogido del
mismo modo del cap I1l. Sobre las percepciones que ejecuta la mente en su pensamiento
atiende esa imposibilidad contradictoria de ver “irrectitud” entremezclada en rectitud. El
que habla en favor de negar al esse divino, es decir, “falsearlo” solo intelectivamente

diferencia Ser de Verdad introduciendo la negacién al primero, lo cual, como hemos

113 El insensato puede enunciar la negacién de Dios, al decir no hay Dios, opuestamente San Anselmo ha
demostrado no solo en su réplica al insensato, por el contrario, en varios apartados del Proslogion esa
imposibilidad de pensar el no ser, ergo, existencia de Dios. La novedad que introducimos ahora es recalcar
a partir del cap. VI del De Veritate esa verdad recibida por los sentidos que sencillamente es innegable.
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demostrado suficientemente no es posible. Esta figura insipiente no aparece mas en la

obra Sobre la Verdad, recordemos dos cosas:

1) Surge del estudio de las Sagradas Escrituras

2) Al tratarse de una obra posterior, sostenemos que esta ha sido superada con
anterioridad en el argumento Unico (1077-1078). Sin embargo, innovando desde
el De Veritate puede pensarse una nueva figura de insensatez, no en el sentido de
refutar la tesis anselmiana, sino para esbozar una posible respuesta latente si
todavia quedase la duda de poder pensar en el no ser de Dios. Este nuevo
personaje, podria negar a Dios mas bien desde la voluntad no conservandola
rectamente, abriendo la brecha del mismo modo al decir del corazdn insipiente.
En efecto, resulta interesante analizar muy a detalle las réplicas anselmianas a
Gaunilo, pues sabemos que el segundo era un monje creyente cuya finalidad seria
negar la tesis de Anselmo, pero en el sentir de su corazon deberia seguir
sosteniendo la creencia en Dios. La cita del Proslogion habla desde el sentir de un
corazén negado ¢Es acaso Gaunilo una anticipaciébn moderna tanto intelectiva

como volitiva a la refutacion del Dios?

A todo lo anterior, las réplicas poseen una estructura por la cual subyace la verdad
tanto de las cosas como de Dios, pero no era necesario recurrir a una definicion
de Verdad, porque el que negaba a Dios, al menos en sus “premisas” se trataba
del creyente. Esta creencia debia de hablar a favor de una confianza depositada en
un Dios que es creido verdadero, muy distinta la respuesta al ignorante o no-
creyente de esta Verdad. EI hombre en estado limitado, peca, alejandose de Dios,
sin embargo, del no-creyente al creyente existe una diferencia muy importante,
pues el segundo sigue iluminado por su verdad a pesar del estado de caida que
pueda tener en momentos de debilidad volitiva. La confesion es del
arrepentimiento redime sus pecados gracias a la muerte de Cristo; muerte tan solo
temporal, porque recordemos que el Ser no tiene principio ni fin, al igual que la
Verdad. El pecador es quien niega ontologicamente al Sumo Ser. Del Ser a la
Verdad y de la Verdad a la accion es un modo posible de estudiar la obra

anselmiana.
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Concerniente a la tercera nominacion, ir mas alla del pensamiento, el Santo nos ensefia
una doble imposibilidad de no ser, traduciéndose desde nuestro pensar en
imposibilidad doble de falsedad. El excedente tiene su importancia, este grado de
exceso racional afirma ininteligibilidad, salvaguardando usos inadecuados!** de la

razon.

Lo mismo es vedad, de este mayor a lo que puede pensarse (orden del pensamiento)
no podria pensarse ni no ser el Ser de Dios recibido de lo real (orden de la res) al

pensar; nada le excede ° .

La escala de inteligibilidad sigue operando sin
contradiccion alguna hasta este tercer nombre, concediendo el recto lugar a la Verdad
revelada. Por lo tanto, el lenguaje afirmativo, termina donde comienza el lenguaje
negativo, sin mostrar rechazo de uno a otro. Los diversos grados ascendentes
alcanzados hasta ahora del esclarecimiento racional han hecho notar la necesidad de
este ascenso captado por la mente; paralelamente entrecruzamiento nominativo con

el orden real'®,

114 Analogamente a Kant en su obra Critica de la razén pura se esperan usos no contradictorios racionales,
sin embargo, como se verd, son distintos los modos o ejercicios que la razén puede avanzar en su
esclarecimiento. El insensato Gaunilo borra esta linea, conceptualizando el mayor a todas las cosas,
anteponiendo desde su génesis el Gltimo nivel que la razon alcanza; pero por esto, no alcanza a ver ese
excedente cayendo en el discurso insensato, negando la tesis anselmiana.

115 A la pregunta de si unum argumentum es realmente la demostracion a priori sobre la existencia de Dios,
deberan atenderse errores que ya se han hecho populares en su estudio. Comparando esta filosofia medieval
con la filosofia kantiana, evidentemente el poco acierto que se le ha concedido a la verdad revelada inserta
ya desde su origen mal logrd la critica kantiana desde su exposicion. No obstante, siendo condescendientes
al filésofo alemén, éste acierta en el limite racional impuesto desde la raz6n pura. Se comprende que esta
razén pura no es la misma que una razdn intelectiva. La primera se basta a si misma justificandose
inductivamente sus premisas de lo dado experiencialmente a lo pensado, muy por el contrario, la segunda
no recurre a su propia verdad, mas bien, ella reconoce el limite racional de una Verdad que le es externa
para si. Los limites racionales que se gestan en ambas filosofias hablan de dos limites muy dispares entre
si. Esa linea infranqueable que de Aosta considera valida si puede ser superada por el orden de la Verdad
gue excede al pensamiento, mientras que para Kant ese limite nouménico sencillamente queda estancado
al no poder conceder mayor verdad sin saber de qué estado “experiencial” le venga al objeto como
condicién de posibilidad de aparecer fenoménicamente. Las formas puras espacio/tiempo y a priori no
terminar por explicar cabalmente la totalidad del objeto. Caso contrario, el Aosta por medio de la fe amplia
el espectro de conocimiento de esa inteleccion que busca la fe. En otras palabras, tratar de imponer y/o
comprar estos dos modos de pensamiento indiscutiblemente Ilevan hacia grados de inconmensurabilidad
tedrica; situados en contextos histéricos diferentes. No necesitamos imponer por fuerza la validez de uno
sobre otro, por lo ya explicado, pero si puede advertirse el poco tino critico kantiano al unum argumentum.
116 | os ideales trascendentales de una razén pura (en este caso) mejor dicho, las ideas trascendentes
reguladoras del actuar humano se encuentran vacias por su nulo esclarecimiento racional. Respecto al
ambito ético anselmiano, aquello que se dice del Ser y Verdad se adecua con el actuar humano sobre una
recta voluntad conservada, permitiendo hablar asi de una ética con contenido, abierta, plural, concreta,
permitiendo ser atendida desde cualquier época historica; ahi radica la actualidad filosofica anselmiana.
Cfr. La actualidad del argumento ontolégico de San Anselmo de Canterbury — José Luis Gaona Carrillo
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IV. HERMENEUTICA ESTRUCTURAL ESTETICA: METODOLOGIA APLICADA A LA
IDENTIDAD SER-VERDAD

IV.1.1. REPRESENTACION ESTETICA: SERY VERDAD

Al momento de explicar la verdad en las tres nominaciones logradas, falta sumar
un esquema estético de las nominaciones reveladas. La imagen de la cruz sintetiza estos
cinco nombres, figura plasmada al final del ultimo capitulo del libro ¢Si hay Dios quién
es? Este aporte significativo, novedoso al Proslogion demuestra una capacidad poco
explorada e importante de la simbologia del medioevo. No solo es original en su
estructura misma, creemos ver implicitamente en é€l, la dialéctica misma del fides
quaerens intellectum. Cause de esto, dibujaremos el mismo esquema agregando algunos
nuevos elementos, pues la presente investigacion no se reduce solo al argumento Unico.
Seré necesario aplicar la misma metodologia al De Veritate, identidad que aqui ocupa del
Sery Verdad. Por lo tanto, esta relacién univoca es esbozada por un Verbo que se encarna.
La palabra recta (revelacion) percibida mentalmente ilumina al ser humano en su
percepcion, pero no por afeccion sintiente, sino por recta significacion. Su rectitud

verdadera deslumbral!’ el pensamiento sefialando el camino hacia Dios.

Las premisas de este breve parrafo se sostienen en una tnica definicion de Verdad,
es decir, rectitud: quia veritas est rectitudo mente sola perceptibilis. (OSA 522). Una
conclusion indirecta'!® emanada de esta definicion sefiala que aquella es lo que debe ser.
El Espiritu Santo ilumina la figura de la cruz al postrarse en el centro de ella. La imagen

de una paloma blanca irradia el coraz6n humano, permitiendo pasar del estado de creencia

117 pyede ser interesante ver el juego de matices que existen entre el quedar deslumbrado por una fuerte luz
que no permite ver claramente el camino, a la luz que ilumina sin deslumbrar. La intensidad de luz variara
dependiendo de la fuerza de esa verdad sintiente revelada. Guidndonos por el esclarecimiento intelectivo
de la fe, la luz deslumbra pero si permite ver limitadamente el camino a recorrer, apelando a la finitud
humana; ya que el 0jo no puede ver la totalidad del objeto.

118 A partir de nuestra interpretacion al cap. XI — De la definicién de la Verdad, Anselmo no tiene necesidad
de recurrir al término de deber, més bien, enfatiza la categoria de rectitudo y como ella es percibilidad. Esto
por dos razones. La primera consiste en haber superado en los diferentes modos de verdad la verdad
esencial, focalizada en la esencialidad del ser de la cosa, de ahi que pueda hablarse del deber ser —inclusive
ya resonaba este “deber” en el cap. Il bajo la significacion recta-. Una segunda consideracion de exclusion
a este “deber ser” se sustenta en el siguiente capitulo XII al momento de hablar de la justicia. Por lo tanto,
la definicion de Verdad, mas all de justificar su actuar, argumenta su percepcién mental humana.
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al gozoso. De las tinieblas a la luz inaccesible de Dios. El entrecruzamiento del madero
vertical al horizontal (diagrama de Diez) centra los nombres que unen la palabra con el
Ser. Este espiritu encarnado se encuentra en el corazon de la cruz. Jesucristo es el que es,
Ser trinitario. La cruz hasta ahora habia alcanzado el recorrido nominativo. Al sumar la
imagen del Espiritu Santo se representa estéticamente la rectitud, luz, y trinidad. Este

destello luminoso arranca las tinieblas del corazén miserable.

Analogamente al Sol, la luz de la paloma blanca hace posible relucir el controno
de los maderos, en su llegada al centro de golpe hace resplandecer la cruz en su totalidad.
Si la cruz sintetiza al unum argumentum este espiritu al De Veritate, pero también no sélo
al texto medieval, ergo, dibuja la identidad buscada. Contrastando ambos diagramas, la
figura de la cruz acierta en mostrar los nombres, pero debe tomar también en cuenta un
tercer elemento presente en el pensamiento anselmiano: la trinidad. Ciertamente, la quinta
nominacion revela la sefiala, pero no es dibujada. Recordemos todo el simbolismo propio
a la época; sentidos ocultos, presentes revestidos por las figuras estéticas del pensamiento.
Asi, estos esquemas siempre prestan a posibles interpretaciones condensando una basta
complejidad del pensar. Por estas razones los siguientes simbolos, no solo dibujan la
identidad, en cierto sentido, sintetiza el elenco anselmiano. Hagamos pues el itinerario
cronoldgico de algunas de las obras de San Anselmo plasmadas por este simbolismo ya

visto.

Primeramente, el Monologium dialogo consigo mismo asciende del madero
vertical hacia lo alto. Anselmo medita en silencio consigo mismo de las cosas a Dios,
encadenando una serie de argumentos en favor de la existencia de Dios. Inversamente
desde lo alto del madero vertical se desciende hacia la creatura, caso del Proslogion. El
madero horizontal entrecruza este didlogo tenido con Dios, recurriendo por necesidad al
nominar. La nominacion sustantiva sefiala directamente la esencialidad del objeto, sin
mediacion alguna, apuntando directamente a su ser. Este ir y venir de un madero a otro,
constituye el quiasmo dibujado en el centro de la cruz (De grammatico). Los maderos
obedecen a una linea recta (rectitudo); todo movimiento recorrido del pedir para recibir
gozo pleno es entrecruzado en el centro. Estas lineas nunca son rectas, obedeciendo el

deber ser lo que ellas son (De Veritate).
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El espiritu Santo ilumina la cruz con su Verdad, haciendo posible esa vision de
los maderos, no obstante, a saber, su fuerza vuelve inaccesible la vision en lo mas alto de
la cruz. Pasando de la rectitud a la voluntad recta De libertate arbitrii juega el papel de la
decision recta, obrar conforme a esa verdad, conectandose estrechamente con el texto De
casu diaboli. EI demonio al no conservar la rectitud, vive en tinieblas, masa deforme y
obscura, degrada ontol6gicamente, lejos de toda la pureza que representa el color blanco
del Espiritu, las tinieblas son extinguidas por ella. Epistola de incarnatione verbi postra
al Espiritu Santo en el centro de la nominacion, uniendo las palabras y las cosas. Por otro
lado, se hace palpable la importancia del lenguaje afirmativo, asi del negativo,
demostrando necesidad hacia la palabra orante en el pedir a Dios. Cur Deus homo
concluye el recorrido realizado desde dos perspectivas. Primeramente un Dios encarnado
que entrega a su hijo al mundo, con una misién especifica: revelar la Palabra de Dios
padre. Sobre la otra perspectiva, consiste en la entrega de su vida para redimir los pecados
del hombre. La cruz es testimonio del misterio divino, simbolo maximo del creyente.

Jesucristo, hombre justo que muere injustamente.

De otra manera la cruz simboliza el estado de caida propio a la finitud humana
(De casu diaboli), pero inversamente representa redencion cuya finalidad abre un motivo
de salvacion, gozo pleno con Dios. La cruz es el simbolo de union entre el hijo y el padre,
entre la creatura y el creador. Recordemos que el argumento unico del Proslogion recoge
en el cap. XXIII la nominacion trinitaria; quinto nombre revelado. Esta trinidad, Padre,
Hijo y Espiritu Santo queda dibujada del siguiente modo:
La muerte del hijo -Cristo- queda representada por la cruz, ya que €l muere por el perdon
de los pecados. El Espiritu Santo, es una figura que puede tomar distintas significaciones
simbolicas; en un sentido amplio a la obra anselmiana, el Doctor magnifico tiene un texto
por titulo Epistola de encarnatione verbi. Esto es, el Verbo encarnado, Verbo que en el
sentido aqui traducido es lenguaje. La Palabra de Dios que crea realidad. El circulo al
centro simboliza la eternidad de la Verdad que es Verbo, la Palabra verdadera de Dios
que no tiene principio ni fin. Del Gltimo elemento de esta trinidad, Dios padre es unién
sintética de estas dos figuras; él mira desde lo mas alto. Cada diagrama muestra
independencia uno del otro, no obstante, la unién de ambos suman el tercer elemento
restante. Esta union identifica Ser y Verdad, iluminada por una eterna Verdad que es y un

Ser que es verdadero sin principio ni fin.
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Disponiendo de esta hermenéutica estructural estétical'® aplicada al Proslogion de
Ricardo O. Diez (2001) bajo la figura de la cruz, sumamos estos elementos explicados a
su primer diagrama que desde nuestra lectura lo complementan. Acto seguido, anexamos
una nuevo simbolo que dibuja estéticamente toda esta investigacion, es decir, la identidad

del Sery Verdad.

Desec - Busqueda Gozo < Revelacién
DIOS
*
Lenguaje Revelado
dto Nombre:
Jer nombra:
Ambito
-] divine Quiddam maius
quam cogitart possit Cued zolus sit, quod est et qui est
Lenguaje negative [, rho0e s Ant. Testamento:
termina en la Cruz
2de nombre:
Summum omnimm ¥
f— PALABRAS— NOMBRES +—COSAS
L 3
Lengusje afirmativo Nvo Testamento:
Ambito de la
| creanmra
ler nombre: Sto Mombre:
Aliquid quo nihil mzius
cogitar potest Trinitate|
- Lenguaje humano Lenguaje diving -
~ Pedir azcendente v descendente Fecibu

(Comienza en la cruz)

PENSAR

_ Corazén del
i HOMBEE

1.- hlizeria del corazdn
2.~ Intimnidad

Figura IV.1.1

119 |_a figura se encuentra contenida al final del capitulo titulado sintesis general del Proslogion. Cfr. Diez,
Ricardo (2001) ¢Si hay Dios, quién es? Espafia: Universidad de Navarra
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IV.2.1.- CRUZ Y ESPIiRITU SANTO

Figura IV.2.1
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CONCLUSIONES

Una vez realizado todo el desarrollo de esta investigacion puede hablarse
satisfactoriamente sobre la solucién de la hipotesis sugerida. Respecto a la identidad
pretendida entre Ser y Verdad, todo el cuerpo de esta investigacion quedd orientado por
los textos anselmianos del Proslogion y De Veritate. Por tanto, se ha concluido lo

siguiente:

Al momento de introducirse al argumento Unico y Sobre la Verdad de San
Anselmo de Canterbury, tuvo que tomarse muy en cuenta sus motivos, y sus propasitos
vertidos en los prdlogos correspondientes a cada obra. Esto permitié lograr un proceso
hermenéutico mas apegado a las verdaderas intenciones del de Aosta. Asimismo,
ciertamente, si esta investigacion reconocio las nociones esenciales del pensamiento
anselmiano vertido en estas obras, ello facilitd distinguir la critica sefialada dentro de las
recepciones inmediatas, tardio medievales (escoléstica) y modernas a su pensamiento;
arrojando un resultado poco favorable a estas interpretaciones modernas, puesto que

tomaron el argumento Unico parcialmente, incidiendo en equivocos no poco importantes.

Ricardo O. Diez, autor del texto ¢Si hay Dios, quién es? detallé lo fuerte que
puede ser el condicionamiento histoérico interpretativo del pensamiento, demostrando los
equivocos aplicados al argumento Unico, y que para esta investigacion tendria
consecuencias poco favorables si se siguiese el orden sesgado de la filosofia moderna.
En este mismo texto se logré advertir estos obstaculos, pudiéndo notar las criticas no
correspondientes a los textos anselmianos, sobre todo al Proslogion (especificamente en
René Descartes e Immanuel Kant).

Por otro lado, haciendo uso del método hermenéutico estructural se hizo un
analisis del texto latino del Proslogion y del De Veritate en su categorizacion a los
términos del esse y veritas respectivamente; esto abrio paso a la identidad esperada. El
acierto metodoldgico permitid identificar los conceptos citados, demostrando asi como
esta Verdad es en si misma, significativa y nominativamente de Dios -Verdades
reveladas, cap. XXII y cap. XXIII del Proslogion-. Sin embargo, las nominaciones
racionales, esto es, cap. Il, cap. V, y cap. XV del argumento Unico, también son
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verdaderas ?°. Asi, siguiendo este recorrido nominativo, advertimos los momentos
estructurales triadicos de ambas obras, Ser/atributos/revelacion del Proslogion y De
Veritate hombre/mundo/Dios, esto por las explicaciones del estudio de Diez. A partir de
estas referencias argumentativas del texto citado de Diez, concluimos en una nueva
perspectiva conjunta del Proslogion a De Veritate; pues es comun en la bibliografia
revisada por esta investigacion, encontrar la relacion Monologium-Proslogion, no siendo
tan comun nuestra relacion discursiva Proslogion-De Veritate. Por lo tanto, esto ofrece

un nuevo panorama a los futuros estudios anselmianos.

La excitacion mental hacia la contemplacion de Dios, fue un paso importante

recogido del capitulo I del Proslogion, al momento de sefialar como esa contemplacion
no es otra cosa que la contemplacion de la Verdad. También, fue necesario analizar el uso
del pedir, de un lenguaje orante. Los resultados son evidentes, quién no pida desde lo mas
intimo de su ser no recibira el gozo divino.
Ahora bien, De Veritate muestra la definicion de Verdad en el cap. XI, ergo, esta
definicion de Verdad, es la garante a las diversas modalidades o tipos de verdad, siempre
por y dependientes de ella. Acto seguido, de las nominaciones racionales y reveladas que
son verdaderas, puede decirse que esta relacion Proslogion-De Veritate agota en si esa
posibilidad ontoldgica del no Ser de Dios. Esta figura insipientemente afirma el principio
de contradiccién al enunciar del Ser lo que no es, o inversamente, enuncia falsamente el
no ser del Ser. Por tanto la identidad de un Ser verdadero o una Verdad que es, no puede
identificarse con su negacidn, acto seguido, desde esta perspectiva no podria concluirse
Identidad.

En vista de ello, de las nominaciones del argumento Unico, la verdad de aquello
mayor que lo cual nada pueda pensarse refuta primordialmente esta condicion insensata.
El segundo nombre sumo a todas las cosas es semejante a la Suma Verdad (sin principio,
ni fin). Tercera nominacién: Algo mayor que lo que puede pensarse, Verdad Absoluta,
muestra el exceso a la plena inteleccion humana. Sin embargo, demostramos la necesidad
nominativa racional, ya que sin ella no seria posible ese movimiento ascendente a la

contemplatio dei. Las nominaciones reveladas superan estos nombres anteriores: Tu eres

120 De aqui que el insensato contra-argumente especificamente hacia la primera nominacion (cap. I1). No
obstante, las conclusiones aqui hechas demuestran que esta identidad con la Verdad -De Veritate- dan
mayor fuerza a la ya réplica expuesta por Anselmo en su contestacion a Gaunilo posterior al Proslogion.
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el que eres, y Trinidad. Al hablar de la metodologia empleada por el Abad de Bec en el
Proslogion, puede notarse el paso del lenguaje afirmativo al negativo, pues en vista de
ello, rebasando la tercera nominacion del camino recorrido es invertido negativamente,
propiciando la “teologia negativa'?”. Este tercer nombre es decisivo, ya que incidi6
directamente en identificar un momento de la Verdad que rebasa al pensar humano. EN

vista de ello concluimos dos aspectos:

1.- Las nominaciones racionales (12 a la 3%) iban sumando un grado de complejidad hasta
ahora visto. La suma del Maius y Melius coadyubaban al inteligir la Suma Verdad, pero
conforme el despliegue del argumento de Anselmo se iba desarrollando se hacia cada vez
mas complejo para el propio entendimiento, ergo, el mismo veia el limite de su propia
capacidad intelectiva, concluyendo en su excedente racional. De esta manera, es la
Verdad que es inteligida, méas no captada absolutamente, pues Dios el que es Verdad todo

lo excede.

2.- El que habla en favor del insensato contradice la intimidad entre la fe y razon. Por lo
tanto, se encuentra anteponiendo la razon a la fe. EI concepto de Mayor a todas las cosas
no puede salir de una razén auténoma que intenta explicarlo todo en su racionalidad, y
por eso, No es necesario recurrir a la experiencia sensible -caso de las islas afortunadas-.
De igual manera, el poco acierto (por una recepcion desfavorable) encamino al fildsofo
racionalista René Descartes, y del filosofo aleman Kant al asentimiento y rechazo de un

argumento muy distinto al aqui tratado.

Si los dos nombres anteriores mediaban condiciones necesarias devinientes al
tercero, éste Ultimo se convierte en eje central del Proslogion. Las nominaciones
reveladas atestan esa experiencia intima, que es verdadera; a consecuencia subyace
identidad del argumento Unico y De Veritate. Por tanto, lo que se nomina, es una palabra,
pero del cuarto y quinto nombre hacen referencia la Palabra, ergo, en la filosofia de San
Anselmo juega ésta un papel crucial. En el desarrollo de esta investigacion afirmamos
que su filosofia responde a una sistematicidad, la cual, por obvias razones permea a todas

las obras vistas en conjunto, esto permite concluir en que precisamente esta Palabra no es

121 Aqui subyace una conclusion tangencial a las presentes conclusiones de esta investigacion, pero que no
ha sido menor; considerar la influencia de Agustin respectivamente a la dialéctica de San Anselmo.
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reducida solo a estos textos citados, sino por el contrario pertenece a un espectro mas

amplio que constantemente permea todo su pensamiento.

Metodoldgicamente, Anselmo redacté esta Palabra en el De Veritate en modo
dialégico, que a nuestra conclusion, resalta esta idea reminiscente a la filosofia
agustina/platonica. Enunciar y significar rectamente unifica las palabras y las cosas. A
partir del capitulo 1l De Veritate deducimos una verdad del Ser desde la dptica linguistica
-enunciativa- pero conjuntamente con su modo o caracter ontoldgico, es decir, cuando es
enunciado el ser de la cosa -res- éste es contrastado en el plano de lo real, ergo, de la
primera enunciacion es verdadero. De la segunda enunciacion verdadero es cuando se es
enunciado el no ser de la cosa cuando facticamente en el plano de lo real se encuentra
ausente. Estas dos verdades de la enunciacion sostienen como condicion la existencia del
objeto en tanto verdadera??, asi, el problema de falsedad sera un ejercicio del lenguaje y
del pensamiento. Los apartados de esta investigacion dedicados a la palabra comenzaron
a formar identidad del deber ser lo que es verdadero. Este dinamismo dialdgico del De
Veritate y del Proslogion en su calidad dialdgica-orante con Dios envuelve

reciprocamente el ser verdadero y la verdad que es: esencia ontoldgica®?®: rectitud.

En lo tocante a esta Palabra, la oracidn es el medio a través del cual San Anselmo
expreso su pedido, en espera de esta revelacion buscada -cap. XXII y cap. XXIII. Esta
caracteristica medieval de la oratio abre un lenguaje lleno de figuras literarias capaces de
formular aquello que el lenguaje cotidiano no alcanza. Por lo tanto, concluimos que este
argumento Unico al demostrar en esencia la revelacion que tuvo Anselmo, fue escrito de
este modo, es decir, se trata de una plegaria, el Ameén final del Proslogion asi lo confirma
(Diez, 2001).Sin embargo, también se tomd en consideracion que a pesar de tratarse de
un pedir, nunca se menosprecio el uso de la razon, justo fue tener presente la sentencia
fides quaerens intellectum. Dejar atras el modo intelectivo pierde el sentido global de

este texto, pero ademas de la metodologia anselmiana empleada.

En resumen, ofrecimos una serie de diagramas sistematizantes del discurso

anselmiano. Estas representaciones visuales muestran los atributos del Ser de Dios

122 \/erdad de los sentidos, o verdad recibida puede tomarse por sinénimo. Anselmo explica en este cap. VI
que este tipo de verdad no puede ser por ningiin motivo falso.
123 Ontolégicamente es incapaz de falsedad — Cfr. Cap. VI- De Veritate.
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mayores a los atributos del ser finito. Por Gltimo, agregamos un tercer diagrama sintesis
de ese Maius y Melius dado por la argumentacion anselmiana desde los primeros capitulos
del argumento Unico. Otro acierto concluyente fue haber identificado a través de un
pensamiento simbdlico luz y Verdad, opuesto a la falsedad que arroja al hombre a las
tinieblas. Una lectura atenta del Proslogion al De Veritate logro enlazar estas relaciones
bajo los objetivos propuestos. Desde la perspectiva de esta investigacion, Anselmo
anticipd ciertas reflexiones que ya irian prefigurando la definicion de Verdad alcanzada
hasta el texto De Veritate en su capitulo X1 — De Veritate. Efectivamente, esto permitio
hablar de identidad del cap. XVIII - Proslogion, al cap. | — De Veritate, afirmando:
“QUOD VERITAS NON HABEAT PRINCIPIUM VEL FINEM”!# (OSA 490). Los tres
momentos de la Verdad son analogos, a saber, desde nuestras conclusiones, identificables
a los tres nombres del Proslogion. Esta estructura triadica del hombre, mundo y Dios -
De Veritate, es analoga a los tres elementos, Ser/atributos/revelacion correspondiente al

Proslogion.

Sintetizando: La Verdad es sélo percibida mentalmente, a saber, Enrique Corti
(2006) distinguid en el pensamiento anselmiano dos tipos de “pensamiento”. Por una
parte el inteligere (inteleccién), por otra, el cogitare (pensar). En conclusion, existe una
distincién categoria entre estos dos modos del pensar. Primeramente, la inteleccion (
inteligere) no incurre en falsedad, mas bien, es el pensamiento (cogitare) aquella instancia
que si puede incurrir en contradiccion, puesto que como el autor argentino sostiene, ella
si puede objetivar ficciones?®. Definitivamente el modo intelectivo —réplica Anselmo a
Gaunilo- entiende lo verdadero, porque lo que no se entiende, no puede estar?® en el
entendimiento (San Anselmo, 2009) /Qué hay mas evidente? De Summa Veritate se
desprenden nuevos senderos identitarios (ontoldgicos-epistemoldgicos) un ejemplo de
ello es el abandono recto de la voluntad (dimensién ética). Esta ultima conclusion puede
considerarsele un aporte sustancial a la ética actual. La filosofia moral anselmiana es un
tipo de pensamiento siempre abierto, concreto, que mira la especificidad de la accién
humana. La aplicabilidad de esta ética anselmiana permite re-pensar la dimension cultural

gue nos compete cuestionar criticamente. No se trata aqui de enaltecer a un pensador, por

124 Que la verdad no tiene principio ni fin. (OSA 491)

125 pydiera hablarse del caso contrario al pensamiento cartesiano, pues, precisamente el pensamiento es esa
entidad que si habla de falsedad y no exclusiva a un pensar claro y distinto.

126 Aqui se gesta la contra-argumentacion de Gaunilo-Anselmo con el ejemplo del pintor cap. Il. Como
sabemos es el capitulo decisivo en la discusion.
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el contrario, su filosofia abre nuevas perspectivas a nuestro mundo actual dominado
primordialmente por ese sentido utilitario/instrumental. VVolver la mirada a la filosofia de
la Edad Media ejerce mayor claridad conceptual a términos ampliamente discutidos en la
filosofia de nuestros dias. Creer que la filosofia del medioevo es una época oscura, infeértil,
es limitar al filosofar mismo. Dicha creencia queda ciega al espectro conceptual que

necesitamos con urgencia repensar al dia de hoy.

Desde el guehacer universitario hasta la contemplacion reiterada de toda esas
manifestaciones artisticas medievales que han llegado al presente (como puede ser una
catedral o una pintura por ejemplo) el sentido humanista mira menos ciego a la realidad
otorgada por la Vida del pensamiento medieval. Esta investigacién hizo uso de la
metodologia propia a la hermenéutica estructural estética aplicada al Proslogion bajo la
égida del texto ¢Si hay Dios, quién es? La segunda propia al estudio del otro texto
anselmiano De Veritate. El dltimo capitulo del presente trabajo permitié concluir en la
representacion simbdlica de esta identidad de Ser y Verdad. Esta union entre las figuras
de la cruz y el espiritu santo, fueron fruto de varios ejercicios racionales cuyos intentos

condensaron graficamente el discurso de esta identidad.

ANEXO A — DEL SER

Este anexo recopila una serie de referencias biblicas alusivas a los momentos de
Ser, existencia y nominacién de Dios, extraidas directamente de los textos analizados,
ademas complementamos estos con la denominada “suma teoldgica®?’ anselmiana”
tomada de Anselmo de Canterbury. (2008). Obras completas, 2 vols., contiene texto
latino de la edicion critica de F. S. Schmitt, introduccion y traduccion al espafiol a cargo
de J. Alameda, O. S. B., Madrid, Espafia: BAC

127 Hablar de “suma teoldgica” dentro del pensamiento anselmiano sencillamente se trata de un
anacronismo. Esta manera de “agrupar” o proceder filos6ficamente es acorde al siglo XIII no al siglo XI.
La nota puede leerse en el apartado VI. Suma Teoldgica anselmiana sacada de las obras del santo doctor.
Por cuestiones de simplificacién dejaremos de lado la critica que pudiese tener este titulo de suma teoldgica,
manteniendo mas bien cercania al pensamiento de San Anselmo. fides quaerens intellectum, no asi de la
filosofia tomista.
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VI — SUMA TEOLOGICA ANSELMIANA SACADA DE LAS OBRAS DEL SANTO DOCTOR.

“De la existencia de Dios

Si Dios existe: Monol., cc. I-4; Proslo., cc. I-3.

Si la existencia de Dios es per se nota, aun a nosotros: Prosl., cc. 2-4.

Si Dios, o sea id quo nihil melis cogitari potest, puede ser conocido por nosotros en esta
vida, por las criaturas: Apol., c.8

Si Dios es también demostrable por las criaturas: Monol., cc. I-4; Dialogus de Veritate,
c. 16.

Si Dios es uno: Monol., cc. 3-4; De fide Trin., c.4.

Si Dios existe necesariamente: Monol.; cc.6 y I8; De Veritate, c.10; Prosl., c.13; Apol., cc.
1,9,10.” - (OSA155)

De la unidad de Dios

“Si Dios de tal manera es uno, que su divinidad no pueda multiplicarse: Monol., cc.
15,16, 17, 27; Prosl., cc. 5,12,23; De fide Trin., c.9. Si Dios es sumamento uno: Monol.,
cc., 16, 27; Prosl., cc. 5, 18.” - (OSA 157)

De los nombres de Dios

“Si Dios puede tener nombres: Monol., cc.16,17, 65; Apol., c.8. Si algunos hombres que
se dicen de Dios se le aplican substancialmente: Monol., cc.I5, 16, 17. Si los nombres
que se dicen de Dios con propiedad o mas bien metaféricamente: Monol., cc. 15,26,65.
Si muchos nombres que se dicen de Dios son sinénimos: Monol., c.17; Prosl., c.18. Si
algunos nombres se dicen de Dios y de las criaturas univoca o equivocamente: Monol.,
cc.26, 27. Si el nombre de sustancia conviene en propiedad a Dios: Monol., c.3l. Si los
nombres que llevan consigo una relacion a las criaturas se dicen de Dios en el tiempo:
Monol., cc.15, 25. Si este nombre Dios es nombre de la naturaleza o de la operacion:
Monol., c. ult. Si este nombre, El que es, es principalmente el nombre de Dios: Monol.,
¢.28; Prosl., c. 22; Apol., c.4.” - (OSA 158)
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Citas biblicas contenidas en el argumento del Proslogion

San Anselmo, (2009). Proslogion. Con las réplicas de Gaunilén y Anselmo. Madrid,

Esparfia: tecnos = (PsT)

«Entra en la morada...cerrada la puerta»
[Mt. 6,6]

«Di [...] todo mi corazoén [...] busco tu
rostro; tu rosto, Sefior, vuelvo a buscar»
[Sal.26,8]

«la luz inaccesible » [1 Ti. 6,16]

«de tu faz» [Sal. 50,13]

PsT 74

«Comia [...]el hombre pan de los dngeles»
[Sal. 77,25]
«el pan del dolor» [Sal. 126,2]

PsT 75

«He buscado las cosas buenas» [Sal.
121,9]

«y he aqui la turbacién» [Jer. 14,19]
«encontre tribulacion y dolor» [Sal. 114,3]
«rugir por el gemido de mi corazon» [Sal.
37,9]

PsT 76

« tU, joh, Sefior!, ¢hasta cuando?» [Sal.
6,4]

«Hasta cuédndo, Sefior, te olvidards de
nosotros? ¢Hasta cudndo apartards tu
rostro de nosotros? » [Sal. 12,1]

«tu faz» [Sal. 79,4,8]

«ayldanos» [Sal. 78,9]

«antes de comer suspiro» [Job. 3,24]
«Mis iniquidades han montado por encima
de mi cabeza[...]Jcomo pesada carga »

[Sal. 37,5]

PsT 77
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«el abismo no cierre sus fauces sobre mi»

[Sal. 68,16] PsT 78
«Si no creo, no entenderé» [Is. 7,9]

«dijo el insensato en su corazon: no hay

Dios» [Sal. 13,1y 52, 1] PsT 79
«todos los caminos del sefior son

misericordia y verdad» [Sal. 24,10] PsT 88
«justo es el Sefior en todos sus caminos»

[Sal. 144, 17]

«tu luz y tu verdad» [Sal. 42,3] PsT 90
«la luz inaccesible en la que habitas» [1

Tim. 6,16] PsT 92
«mi madre me concibiera[...]he sido

concebido» [Sal. 50,7]

«en el que todos hemos pecado» [Rom. PsT 94
5,12]

«por tu bondad» [Sal. 24, 7]

«He buscado tu rostro, tu rostro, Sefior,

volveré a buscar; no apartes tu faz de mi»

[Sal. 26,8-9]

«ilumina» [Sal. 12,4]

«L.uego lo uno es necesario» [Luc. 10,42] PsT 98

«ni el 0jo vio, ni el oido oyo, ni el corazon
del hombre pensé» [I Cor. 2,9]
«resplandeceran los justos como el sol»
[Mt. 13,43]
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«seran semejantes a los angeles de Dios»

[Mt. 22,30] PsT 100
«Se siembra un cuerpo animal, y surge un

cuerpo espiritual» [I Cor. 15,44]

«los justos viviradn por siempre» [Sabid.

5,15]

«la salud de los justos viene del Sefior»

[Sal. 36,39]

«cuando haya aparecido la gloria de Dios»

[Sal. 16,15]

«se embriagaran por la abundancia de la

casa de Dios» [Sal. 35,9]

«del torrente de su placer les dara de beber

Dios» [Sal. 35,9]

«Dios pondra a sus siervos buenos y fieles PsT 101
sobre muchas cosas» [Mt. 25,21]

«hijos de Dios y dioses, y lo seran» [Mt.

5,9]

«herederos de Dios, y coherederos de

Cristo» [Rom. 8,17]

«pedid y recibirés, para que vuestro gozo

sea pleno» [Juan 16,24] PsT 103

«en el gozo de su Sefior» [Mt. 25,21]
«ni el ojo vio, ni el oido oyo, ni en el

corazon del hombre entr6» [I Cor. 2,9]
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«para que nuestro gozo sea pleno» [Juan
16,24] PsT 104
«en el gozo del Sefior» [Mt. 25,21]

«que es[...]bendito por los siglos. Amény

[Rom. 1,25]

ANEXO B — DE LA VERDAD

VI — SUMA TEOLOGICA ANSELMIANA SACADA DE LAS OBRAS DEL SANTO DOCTOR.

“Si la verdad esta solamente en la inteligencia: De Veritate, cc.4,5,7,11.

Si est& solamente en la inteligencia componente y dividente: ib., cc. 2,3,6,9.
Si la verdad y el ser se identifican: ib., c.7.

Si Dios es la verdad: ib., c.l0.

Si hay una sola verdad, segun la cual todas las cosas son verdaderas: ib., c.13.
Si la verdad creada es eterna: ib., c.10.

Si la verdad es inmutable: ib., c.13.

Si en todas las proposiciones existe la verdad: ib., cc. 2,5.

Si en la simple aprehension o pensamiento existe la verdad: ib., c.3.

Si en toda accion, natural o libre, existe la verdad: ib., c.5.

Si existe la verdad en los sentidos: ib., c.6.

Si en todo signo existe la verdad: ib., c.2.

Si toda accién significa lo verdadero o lo falso: ib., c.9.

Si en todas las cosas existe la verdad: ib., ¢.7.” — (OSA 159)

De Veritate

“«El que obra el mal huye de la luz, y el que obra la verdad viene a la luz»” — (OSA
501)

“«El que hace la verdad viene a la luz (lo. 33,21) »” — (OSA 503)
“«Gloriaos vosotros todos los que sois rectos de corazon — Ps. 3LII»” — (OSA 535)

“«Los rectos veran y se alegraran — Ps. 106,42»”. — (OSA 535)

114



Afadiendo del texto Suarez — Mufioz (1998) ¢ Quién es el Espiritu Santo?. Guadalajara,

México: Ediciones Suérez — Mufioz. — QEP

“Dios es fuente de toda verdad”

“Su palabra es Verdad” — (2 S 7, 28)

“Su ley es Verdad (Salmo 119. 142)
“Dios es veras”. (San Pablo a los romanos,
3,4)

“Los miembros de su pueblo son llamados
a vivir en la Verdad”. (Salmo 1 19, 30). —
“Jesus estaba lleno de Gracia y de
Verdad”. (Jn 1,14).

“El que cree en El, no permanece en
tinieblas”. (Jn 12, 46)

“La Verdad los hara libres”. (Jn 8,31 — 32)

QEP 9

“La veracidad da justamente al prdjimo”
“Porque si decimos que estamos en
comunion con é€l, y caminamos en
tinieblas, mentinos y no obramos

conforme a verdad” — (1 Jn 1,6).

QEP 12

“El padre de ustedes es el diablo... porque
no hay verdad en él; cuando dice la
mentira, dice lo que le sale de dentro,
porque es mentirosa y padre de la
mentira”. (Jn 4, 44).

QEP 14
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