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Resumen

En la siguiente investigacion se realiza un anélisis discursivo de los exvotos referentes a la
enfermedad, presentados a manera de correspondencia en el boletin EI Propagador. La
representacion que se expone en la publicacion catdlica permite ver una apropiacion
particular del culto josefino en Morelia. El estudio se contextualiza durante la segunda mitad
del siglo XIX en el que la Iglesia romana articul6 un proyecto de reorganizacion catdlica para
hacer frente a los problemas planteados por la secularizacion de la sociedad. De igual manera,
como parte de la reforma eclesiastica, los jerarcas romanos elaboraron un discurso simbdlico
afianzado en devociones universales, entre ellas la figura de San José. San José fue
representado como simbolo del trabajo catolico, ligado a la tension social entre capital y
trabajo; sin embargo, la representacion y apropiacion que ocurrié en Morelia represent6 una
problematica ligada al campo de la salud y la enfermedad en donde San Jose fue reconocido
como un médico celestial. Entendemos que el discurso del culto josefino no fue estatico ni
univoco, sino que atendio a una configuracion historica.

Igualmente, el trabajo posibilita ver la manera en que el discurso presentado en El
Propagador fue enriquecido por la apropiacion de los morelianos y cémo ésta a su vez
facilitd un proceso de retroalimentacion discursiva que sirvid a la congregacion josefina
como un medio de divulgacion del culto. La lectura de estos exvotos a través del boletin
josefino, asi como la de los otros textos alli presentes, forman un entramado discursivo que
ayudo a configurar una opinion pablica favorable al catolicismo entre los circulos letrados.
Estos elementos (la prensa, el culto y los exvotos de enfermedad) contribuirian a mantener
la presencia de la Iglesia en el espacio publico frente a la secularizacion, cumpliendo de esta

manera una de las finalidades de la reforma eclesiastica de la segunda mitad del XIX.

Palabras clave: Enfermedad, Culto, San José, Prensa, Morelia, Siglo X1X
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Abstract

This research makes a discourse analysis about the “exvotos” of disease, which it is
introduced as a postal correspondence in the bulletin EI Propagador. The representation
exposed in the catholic publication allows it to see a particular appropriation of the Josefino’s
workship in Morelia. This study is contextualized on the second half of the XIX century,
meanwhile the roman Church made a catholic reorganization to face the generated problems
because of the secularization of society. As a result of this, roman hierarchs created a
symbolic discourse stablished in universal devotions, such as, the figure of San José. San
José was represented as a symbol of catholic work, next to the social tension between capital
and work. However, this representation and appropriation involved a problematic linked to
health and disease space, where San José was known as a celestial medical doctor. It is
understood that Josefino’s workship discourse is was not static nor univocal because it was
configurated historically.

At the same time, this study contributes to see the order in that the discourse presented
in El Propagador was enriched through the appropriation by morelian people, furthermore it
facilitated a discourse feedback process which was useful for the Josefine congregation to
spread the workship. The reading of these “exvotos” through the Josefine bulletin set up a
discourse framework which helped to configure a public opinion positive to Catholicism
among intellectual circles. These elements (periodical press, workship and the “exvotos” of
disease) provide to maintain the Church presence in the public space in opposition to
secularization, achieving one of the proposals of the ecclesiastical reform on the second half
of the XIX century.

Key words: Disease, Workship, San Jose, Periodical Press, Morelia, XIX Century
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Introduccién

El 8 de diciembre de 1870, Pio 1X decretd al sefior san José como patrono y protector de la
Iglesia catélica; mas tarde, en el afio1889 el papa Ledn XIII dotd de un nuevo significado al
culto josefino, vinculandolo al mundo de los trabajadores. Una parte del discurso simbdlico
de la Iglesia a finales del siglo XIX y principios del XX, presento a san José como el modelo
ideal del trabajador catélico; con caracteristicas y virtudes especificas que debian de poseer
todos aquellos feligreses que ocupasen una condicién social similar al santo obrero en
cuestién, sin embargo, dicho discurso se percibié de manera diferente entre la comunidad
catdlica. En este contexto, esta investigacion propone analizar discursivamente la
apropiacion que de este culto se hizo por parte de la feligresia josefina, que a manera de
estudio de caso se enfocd en Morelia, y la forma en que se represento este culto en el
periddico El Propagador de la Devocidon al Sefior San José y la Sagrada Familia, rotativo
administrado por el Pbro. José Maria Vilaseca y los Misioneros Josefinos un grupo catolico
orientado desde Roma y que se formd en México a comienzos de la década de 1870 y que
Ilegd a misionar al arzobispado de Michoacan en la década siguiente. Esta congregacion y su
peridédico se insertan en un proceso de centralizacion romana y en el contexto de
reorganizacion eclesiastica que vivié la Iglesia mexicana, aunado a una resignificacion y
promocion de distintos cultos, entre ellos el de san José que nos ocupa.

El objetivo principal de nuestra investigacion es demostrar que entre los morelianos
del siglo XIX! la apropiacion del culto josefino se dio como medio para la cura de las
enfermedades, practica que representaron a través de El Propagador. Respondiendo de esta
manera al temor de la poblacion sobre la prolongacion de un determinado padecimiento, la
pena frente a la muerte o la incertidumbre respecto a una vida mas alla del fallecimiento

donde la feligresia josefina articul6 dentro de la representacion religiosa las practicas médicas

! Esta propuesta de investigacion ha sido socializada en diferentes espacios académicos entre los que
destacamos la Summer School “Current Crisis and Perspectives of Democracy in Brazil and México” del 17 al
21 de junio del 2019 en la Universidad de Vechta, Alemania. En una de las lineas del evento se resalto la
importancia que tiene el papel de la religion y los cultos en paises que se asumen como democraticos, como el
caso de Brasil y México. La asistencia a este evento nos permitio reflexionar el proceso de secularizacién como
un proceso de larga duracién por el que transitd México a partir de la segunda mitad del siglo XIX, pues a pesar
de todos los intentos que los estados liberales realizaron para afianzar y crear una nueva cultura secular,
proyecto en el que se circunscribe México, la moral y los simbolos religiosos siguen jugando un papel
importante en el espacio publico y en el devenir de algunos estados.
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y cientificas de la época, situacion que se expresa en los fragmentos discursivos presentes en
las cartas enviadas y publicadas en EI Propagador.

Proponemos el periodo de 18752 a 1900, pues este atiende a la fecha en que los
arzobispos de la Ciudad de México, Guadalajara y Morelia plantearon un proyecto de
reorganizacion eclesiastica para el pais y publicaron la Instruccion Pastoral, que condensé y
propuso las lineas a seguir para que la Iglesia, en tanto ordenamiento y préacticas internas,
enfrentara a una legislacion y gobierno liberal que intenta consolidar un discurso
secularizador orientado filosoficamente por las ideas racionalistas derivadas de la ilustracion®
y que buscan materializarse en distintos campos, como el de la salubridad. Debido a que el
lugar en el que se enmarca nuestra investigacion es Morelia, es importante sefialar que el
arzobispo José Ignacio Arciga estuvo involucrado en este proyecto de reorganizacion eclesial
y por tanto durante su gobierno en Michoacan se vieron las disputas, no solo contra el
liberalismo, sino en el interior mismo de la Iglesia; pues en su interior también se vivia
paralelamente otro proyecto de reorganizacion, pero este no orientado por los obispos
mexicanos, sino desde Roma y del cual José Maria Vilaseca y los josefinos eran
representantes.

En este contexto vemos que José Maria Vilaseca se vale de El Propagador para
promover los valores josefinos en México, y con ello impulsar la creacion de misiones
josefinas en el pais, la forma de estructura del periodico ayudaba a este fin pues en él se daba
razon de la nueva manera de actuar de las congregaciones de vida activa,* vinculadas al
trabajo en la comunidad y brindando a través de su practica un renovado canal de expresion

de la religiosidad, donde los feligreses recibirian el culto josefino ordenado desde Roma y

2 Aunque 1871 es el afio en que se comenzo a publicar esta revista en México, su origen lo tiene en Espafia,
pues en 1868, por iniciativa del eclesiastico José Maria Rodriguez se divulgo por primera vez El propagador
de la devocidn a San José, publicacion que estuvo vigente hasta el afio de 1948. Este a su vez se habia creado
a ejemplo de la publicacién francesa titulada El mes de marzo consagrado a San Juan José como abogado para
alcanzar una muerte semejante a la suya en el afio de 1866 por el sacerdote José Huguet. HIBBS-Lissorgues,
Solange, “El celibato en la literatura religiosa del siglo XIX”, Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, en
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/el-celibato-en-la-literatura-religiosa-del-siglo-xix/html/06bfc3ec-
a0f6-11el-b1fb-00163ebf5e63 4.html#l 0 [consultado el dia 7 de octubre del 2017]

% Como el positivismo, en boga entre la élite intelectual mexicana del periodo.

4 Para ver un mayor desarrollo sobre este tipo de congregaciones y su aparicion como respuesta de la Iglesia
frente al liberalismo, véase: Bautista Garcia, Cecilia, “La afirmacion del nuevo orden social en el Estado liberal
y las nuevas ordenes religiosas”, en Gayol, Victor, Formas de gobierno en México, poder politico y actores
sociales a través del tiempo, V. Il, Zamora, Colegio de Michoacéan, 2012, pp. 447- 475.

12


http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/el-celibato-en-la-literatura-religiosa-del-siglo-xix/html/06bfc3ec-a0f6-11e1-b1fb-00163ebf5e63_4.html#I_0_
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/el-celibato-en-la-literatura-religiosa-del-siglo-xix/html/06bfc3ec-a0f6-11e1-b1fb-00163ebf5e63_4.html#I_0_

La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

del cual Vilaseca y los Misioneros Josefinos eran unos simples intermediarios del culto
impulsado por el Papa.

Sin embargo, en las misivas consignadas en El Propagador vemos que, las personas
que escribian al periddico lo hacian por motivos vinculados principalmente a la satisfaccion
de sus carencias, a la necesidad de intermediar y agradecer por favores concedidos por el
protector de la Iglesia. Atendemos al hecho de que las personas que expresaron sus
emociones y sentimientos acerca de la enfermedad en El Propagador lo hicieron por la
necesidad de vivir sus emociones y expresar la religiosidad que les acomparfiaba.® Y aunque
esta préctica de acudir a san José no es novedosa, pues la figura del padre putativo de cristo
estaba bien arraigada dentro del imaginario colectivo desde la época virreinal® en el papel de
intercesor por la salud de los enfermos,” como tampoco era novedad el recurrir a la mediacion
simbolica del santo, pues contamos con sobradas muestras de la representacion de su culto
en la misma ciudad de Morelia a través de los exvotos;? lo que si representaba una novedad,
era el uso del medio impreso para hacer una difusion masiva y de alcance nacional de dichos
milagros, pues los corresponsales del rotativo se contaban por centenas a lo largo y ancho de
la republica.

Los socios de El Propagador acudieron a san José para que éste les resolviera algun
problema, por lo general relacionado con alguna enfermedad, y lo hacian publico a través del

periddico en sefial de agradecimiento o en pago de alguna promesa por quienes no habian

® Ortega Noriega, Sergio. “Los documentos judiciales novohispanos como fuentes para la historia de la vida
cotidiana”, en Meyer, Alicia (coord.), El historiador frente a la historia. Religion y vida cotidiana, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 2008, p. 34.

6 Juan Calvo sefiala que “el culto a san José en el Virreinato de la Nueva Espafia hunde sus raices en los primeros
momentos de la conquista [...]. Este culto no es ajeno al desarrollo que vive el mismo en Europa e incluso en
algunos casos se adelant6 a la propia metrépolis.” Lo que nos quiere decir que el desarrollo del culto se
desarrolla de manera paralela, pero respondiendo a sus particularidades locales, tanto en Europa como en
América. Calvo Portela, Juan Isaac, “Las estampas josefinas en los impresos mexicanos y poblanos del siglo
XVIII”, en Pecia Complutense. Boletin semestral de la Biblioteca Hist6rica de la Universidad Complutense de
Madrid, Madrid, afio 14, n° 27, 2017, pp. 44.

" Sénchez Reyes, Gabriela, “San José, esperanza de los enfermos y patrono de los moribundos; un eficaz
remedio durante el transito de la muerte”, en Speckman Guerra, Elisa, Agostoni, Claudia, Gonzalbo Aizpuru,
Pilar, Los miedos en la historia, Ciudad de México, El Colegio de México, 2009, pp. 291-318

8 Para ver el caso de México recomendamos a Rubial Garcia, Antonio, Nueva Espafia: imagenes de una
identidad unificada, Biblioteca Universal, 2006; asi como a Ragon, Pierre, “Los Santos Patronos de las ciudades
del México central (siglos XVI y XVII)” En: Historia Mexicana, V. 52, N°. 2 (206) octubre-diciembre 2002,
pp. 361- 389. Para ver el caso de Morelia sugerimos leer a: Ortiz Zavala, Moénica Angélica, “El exvoto del
templo de Santa Catarina de Siena en Valladolid, Siglo XVIII”, En: Tzintzun, No.47, Morelia, ene./jun. 2008,
pp. 13-42.
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encontrado un alivio en la medicina moderna por lo que “...dejadas las esperanzas de los
médicos humanos acudié[dian] al sefior san José...””

A partir de las declaraciones hechas por los feligreses josefinos, podemos analizar la
representacion de la enfermedad en Morelia durante el Gltimo cuarto del siglo XI1X y la forma
en que se utilizd la prensa como un medio moderno para promover una devocion. Dichas
actitudes y reacciones fueron construidas por su percepcién del mundo y determinadas por
la cultura, en el entendido de que cuando un sujeto se encuentra en una situacion dificil, para
nuestro caso los padecimientos fisicos y las aflicciones espirituales, tienden a enfrentarse a
ella a partir de las herramientas que la cultura le ofrece;° por lo que la préctica de atribuirle
propiedades taumatdrgicas a los santos, a las imagenes o a otros recursos de mediacion en
ningun caso nos presenta una situacion novedosa como lo mencionamos con el antecedente
de los exvotos, siendo que como sefiala Sdnchez, el objetivo de estos objetos es:

presentar una ofrenda en un acto de accion de gracias basado en un dialogo
con la divinidad. Este vinculo se establece en la descripcion del suceso
milagroso, elemento fundamental para la difusion y credibilidad de la imagen
y que funciona como testigo de los poderes taumatutrgicos [...] El exvoto se
caracteriza, entre otras cosas, por ser un producto que esta fuera de la religion
oficial, por ser una manifestacion del pueblo laico; es, por lo tanto, una
expresion popular en busqueda de lo divino. Algunos rasgos que lo distinguen
son una creacion concreta y la serie de vinculos materiales mediante los que
se manifiesta, como el santuario, los gestos de accion de gracias y su
representacion grafica y escrita [...] definida como un culto a los santos a
través del milagro®!

%“Gracias alcanzadas por la intercesion del sefior San José”, en: El Propagador de la devocion al Sefior San
José y a la Sagrada Familia. Boletin destinado principalmente a propagar el culto del santisimo patriarca,
dando a conocer sus privilegios y excelencias, sus gracias y favores obtenidos por su poderosa mediacion,
México, Tipografia religiosa, calle de Santa clara, n° 18, M. Torner y COMP., 1872, p. 417. (De ahora en
adelante se citara como El Propagador)

10 Ortega, “Los documentos judiciales...”, p. 35. Chartier manifiesta la necesidad de acercarse al “utillaje”
mental de las personas de una sociedad del pasado. Chartier, Roger, EI mundo como representacion. Estudios
sobre historia cultural, México, Gedisa, 2005, pp. 51-52. Habermas para explicar la cuestion del lenguaje lo
expresa de la siguiente manera: “Como miembros de un grupo social comparten determinadas practicas y
orientaciones de valor, reconocen determinadas normas comunes, estdn habituados a determinadas
convenciones, etc. En el caso del uso regulativo del lenguaje los hablantes se apoyan en un complejo de
costumbres, instituciones o reglas reconocido intersubjetivamente o compartido por el habito; un complejo que
ordena las relaciones interpersonales de un colectivo de tal forma que sus miembros saben qué conducta pueden
esperar legitimamente de los otros.” Habermas, Jiirgen, Accion comunicativa y razon sin trascendencia, Paidos,
Buenos Aires, 2003, p. 43.

11 Sanchez Reyes, Garbiela, resefia de: Calvo, Thomas, México en un espejo. Los exvotos de San Juan de los
Lagos (1870—1945), Le Mexique dans un miroir. Les exvoto de San Juan de los Lagos, México, Direccion
General de Servicios de Cémputo Académico (DGSCA), Universidad Nacional Auténoma de México
(UNAM), y Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos (CEMCA) de la Embajada de Francia en
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Si nos atenemos a esta definicion, podriamos entonces pensar que las cartas que aparecen
referidas en El Propagador al cumplir estas caracteristicas sefialadas fungen como una suerte
de exvotos representados sobre un nuevo tipo de soporte fisico: el papel imprenta.

Todo lo anterior nos lleva a preguntarnos si ¢los fragmentos discursivos que tratan el
uso de la enfermedad en EI Propagador permiten ver una apropiacion del culto a San José
como mediador del discurso cientifico y religioso de la curacidn enfocado al fomento del
culto? Nuestra hipétesis parte por tanto de que la representacion de la enfermedad en
El Propagador de la devociéon al Sefior San José y la Sagrada Familia muestra una
interpretacion del discurso simbdlico institucional josefino por parte de la comunidad
josefina moreliana, quienes utilizaron el culto a San José con fines diferentes a los deseados
por la Iglesia romana durante el periodo que transcurrio de 1875 a 1900. El uso de la
enfermedad en El Propagador permite ver una apropiacion del discurso josefino como
mediador del discurso cientifico y religioso de la curacion, enfocado este al fomento de la
devocion. Por lo que la enfermedad se convirtio en un elemento discursivo de propagacion
de la figura de San José en Morelia. Institucionalmente, San José fue considerado el padre,
cabeza de familia, el obrero ejemplar, el casto esposo, el protector de la Sagrada Familia, y
por ende de la Iglesia; no obstante, para los josefinos morelianos era una fuente a la que
acudian en busca de ayuda para restablecer la salud y combatir la enfermedad.

Llegados a este punto es preciso definir la enfermedad y discutir su definicion en los
términos de su tiempo,!? pues en tanto nos ocupamos nosotros de los discursos y
representaciones propios de la segunda mitad del siglo XIX, consideramos prudente
acercarnos al utillaje mental de los profesionales de la salud de época tal y como lo sugiere
Lucien Febvre y retoma Roger Chartier; para ello, el concepto por el que nos orientaremos

es el tomado del Vocabulario médico quirtrgico o diccionario de medicina y cirugia®® donde

México, version bilinglie espafiol-francés, CD-Multimedia. En: Historia Mexicana, V. 51, N°. 1 (201) julio-
septiembre 2001, p. 199.

12 |a etimologia de la palabra enfermedad, de acuerdo con el Breve Diccionario Etimoldgico de la Lengua
Castellana deriva del término enfermo del siglo Xl, ésta a su vez viene del latin infirmos que quiere decir
“débil”, “endeble”, “impotente”, “enfermo”. La palabra enfermedad apareci6 en el siglo XIlII, al igual que las
palabras enfermeria y enfermar; a principios del siglo XVII, derivado de la palabra enfermo surgi6 el vocablo
de enfermizo. Véase: Corominas, Joan, Breve Diccionario Etimolégico de la Lengua Castellana. Tercera
edicién muy revisada y mejorada, Madrid, Editorial Gredos, 1989, p. 233.

BHurtado de Mendoza, Manuel, Vocabulario médico-quirtrgico o diccionario de medicina y cirugia, que
comprende la etimologia y definicién de todos los términos usados en estas dos ciencias por los autores
antiguos y modernos, Madrid, BOIX, Editor, Impresor y Librero, calle de Carretas, n° 8, 1840.
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se define a la enfermedad como el “término genérico, con que se designa todo desarreglo que
sobreviene en el ejercicio de una 0 mas funciones y mejor ain toda lesién de uno o de muchos
6rganos™*. De igual forma nos remitimos a la construccion conceptual de enfermedad que
articula la Iglesia catdlica y que refiere en EI Propagador como el padecimiento presente en
el cuerpo, como expresion de un malestar en el alma.®®

Ahora, dado que nos enfocaremos en las alusiones fisiolégicas y espirituales de la
enfermedad, partiremos de la propuesta de Van Dijk para acercarnos al tratamiento del
lenguaje en los fragmentos de las cartas presentadas en EI Propagador, la comunicacion que
surge entre el discurso josefino que parte de la jerarquia eclesiastica y la manera en que los
fieles lo entendieron y apropiaron para después manifestarlo en las cartas, que son enviadas
a la Ciudad de México y publicadas en El Propagador. La mayoria de ellas pidiendo favores
relacionados con la salud y la enfermedad.

El proceso de comunicacion que surge es complejo y se expresa en dos sentidos, pues
el flujo epistolar no solo permite “comunicar ideas o creencias (o para expresar
emociones)...como parte de sucesos sociales amplios”,® al tiempo que también sirve como
una invitacion a los demas fieles para que reproduzcan dicha practica; o bien, como medio
de propagacion del culto con lo que a su vez se hace visible la presencia social de los
josefinos. En un plano discursivo mas amplio, la Iglesia a través de los laicos durante la
segunda mitad del siglo X1X adelanta su mision de propagacion del culto, pues en sentido
estricto la correspondencia se les atribuye a los feligreses y no a los misioneros josefinos,

aungue estos sean en Ultima instancia los responsables de su publicacion.

14 En el Vocabulario médico quirtrgico o diccionario de medicinay cirugia se encuentra definida la enfermedad
como el “término genérico, con que se designa todo desarreglo que sobreviene en el ejercicio de una o mas
funciones y mejor atn toda lesion de uno o de muchos 6rganos”. Dentro del texto se encuentran cinco
definiciones mas aludiendo a enfermedades especificas, estas son la “enfermedad azul” que se explica como
cianopatia; la “enfermedad imaginaria” fue la forma en que algunos autores y médicos en el XIX consideraron
a la histeria e hipocondria “y con el cual designaron otros las enfermedades nerviosas o sea las Neuroses.”
También se considera la “enfermedad negra” y se aclara como Melena y la “enfermedad venérea” que se
utilizaba como el sinénimo de Sifilis. La persona que a quien se le denomina como enfermo en el discurso
cientifico nos indica que: “Se da este nombre a las personas que esperimentan una lesion notable y permanente
de una o muchas funciones: en una palabra, se llaman asi todos los individuos que padecen una enfermedad
cualquiera”. Hurtado, Vocabulario médico-quirurgico..., p. 564.-565

15 El Propagador, 1900, p. 341.

16 Van Dijk, Teum, “El estudio del discurso” en EIl discurso como estructura y proceso, Estudios sobre el
discurso I. Una introduccion multidisciplinaria, Barcelona, Gedisa, 2008, p. 22.
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Atendiendo a lo que Van Dijk advierte de los procesos sociales mas amplios presentes
en el discurso, la resignificacion del culto josefino se inserta en una reorganizacion de la
Iglesia cato6lica durante la segunda mitad del siglo XX, este acontecimiento nos ayudara a
entender el sentido con el cual se pretendi6 dotar al culto josefino. De esta manera, podremos
ver en el plano discursivo de El Propagador la forma en que se entretejen los hilos que
forman parte de un discurso mas amplio de reorganizacion de la Iglesia cat6lica. Y aunque
la finalidad de esta publicacion era difundir el culto a San José; nuestro interés se centrd en
la representacién de la enfermedad en sus paginas, en el por qué esta representacion da cuenta
de la apropiacion del culto por parte de la feligresia moreliana, y la manera en que este
elemento fue un medio para promover el culto en Morelia durante el Gltimo cuarto del siglo
XIX.

Continuando con Van Dijk, podemos entender que el estudio del discurso “formule
teorias que expliquen tales relaciones entre el uso del lenguaje, las creencias y la interaccion
social”.!” De igual manera, se debera considerar el lugar desde el lugar de enunciacion para
entender la intencionalidad del discurso, la forma en que lo expresa, por qué y cuando lo
hace. En la medida en que entendamos la funcién comunicativa del discurso y como ésta se
refleja en el espacio social, se debera atender a “las condiciones y funciones sociales de los
aspectos semanticos y pragmaticos del uso de la lengua, tal como estan determinadas por la
estratificacion y la estructura sociales, por una parte, y los principios de la micro interaccion
por otra...”*® podremos acercarnos al contexto en que fue publicada la prensa catélica y la
finalidad que perseguia.

Debido a que el plano discursivo!® que analizamos en la presente investigacion es
dedicado, o tiene como funcion principal difundir y acrecentar el culto a San José,
consideramos necesario poner atencion a este concepto y realizar un analisis historiografico
gue nos permita mostrar el panorama académico en que el culto ha sido trabajado hasta el dia

de hoy.

17 Van Dijk, Teun A., “El estudio del discurso”, p. 23.

18 Van Dijk, Teun A., Estructuras y funciones del discurso, México, Siglo Veintiuno Editores, 2001, p. 106.
19 Este concepto lo retomamos de: Jiger, Siegfried, “Discurso y conocimiento: aspectos tedricos y
metodologicos de la critica del discurso y del analisis de dispositivos”, en Método de analisis critico del
discurso, Barcelona, Gedisa, 2003.
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Debido a que nuestra temporalidad de analisis se centra en la segunda mitad del siglo
XI1X, es necesario conocer la manera en como la cuestion del culto, la participacion de los
catolicos después de 1867, la enfermedad y la prensa han sido trabajadas en otras
temporalidades, de esta manera podemos conocer las perspectivas de investigacion presentes
en los distintos momentos en la escritura de la historia.

En este sentido, nuestra discusion historiogréfica se articula partir de cuatro ambitos
que se pueden visualizar en cada uno de los capitulos que constituyen la investigacion. La
reorganizacion de la Iglesia catolica y la participacion de los catélicos mexicanos durante el
proceso de secularizacion en el siglo XIX; la prensa como un medio moderno de
comunicacion; la enfermedad como una férmula de propaganda y el culto josefino como un
elemento discursivo que pretende comunicar ciertos valores en funcion de los intereses de un
grupo catélico durante el Gltimo cuarto del siglo XI1X. Por ello, es necesario referir los
trabajos que anteceden y que fueron pilares para reflexionar y construir nuestra investigacion.
La clasificacion que aqui realizamos atiende a un orden cronoldgico en cada uno de las
secciones en que dividimos el presente trabajo.

En primer lugar, abordamos el problema de la secularizacién y como afect6 al orbe
catdlico, para ello nos orientaremos por la lectura que Roberto Blancarte hace de Karel
Dobbelaere, quien presenta a la secularizacion como un proceso marcado por tres
caracteristicas, la laicidad, la participacion de la Iglesia y el cambio en la religiosidad:

La primera dimension definida como laicizacion, explicaria el proceso
mediante el cual las diversas instituciones sociales conquistan su autonomia y
se dotan de ideologias, de referencias y reglas de funcionamiento propias. La
segunda dimension estaria ligada al analisis del descenso en la practica
religiosa, a la reduccion del nimero de fieles y al debilitamiento de la
autoridad de la Iglesia en la vida cotidiana de los creyentes. Por Gltimo, una
tercera dimension del concepto —de acuerdo al analisis de Dobbelaere— se
refiere al proceso de cambio que precisamente estd sufriendo el campo

religioso en su confrontacion en la modernidad, y a las transformaciones que
afectan a las instituciones religiosas y al medio social que las rodea.?°

20 Blancarte, Roberto, “Laicidad y secularizacion en México”, en Estudios Socioldgicos, v. XIX, n° . 3, 2001,
El Colegio de México, A.C. Distrito Federal, México, p. 851.
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En esta categorizacion conceptual de la secularizacion vemos que la Iglesia en México se
encontraba durante el periodo de nuestro estudio enfrentdndose a un claro proceso de
secularizacion y organizando la respuesta que habia de dar frente a este.

En consecuencia, la respuesta vino mediada por una reorganizacion de la Iglesia que
incluyo la participacion de los laicos como ciudadanos sujetos de derecho en el proyecto.
Aqui nos encontramos con el trabajo realizado por Jorge Adame Goddard El pensamiento
politico y social de los catdlicos mexicanos 1867-1914,2! que trata la construccion y
transformacion del ideario politico y social de los catdlicos mexicanos a partir del
derrocamiento del emperador Maximiliano y el triunfo del gobierno liberal en México. En su
obra, se aborda el panorama de secularizacion en que la Iglesia elabor6 un proyecto acorde a
la nueva vida politica liberal y como logré hacer frente al problema de la cuestion social a
partir del programa presentado en Rerum Novarum de Ledn XIlll, también destaca la
participacion de los laicos y el clero para enfrentar las politicas del Estado secularizado
dentro del mismo marco de la ley que éste le impuso a los ciudadanos catélicos.

Por su parte, los trabajos del historiador Manuel Ceballos nos han permitido ahondar
en el contexto de los catdlicos y su participacion politica en un entorno de secularizacion. En
la misma década del ochenta, en el afio de 1983%2 el autor plantea la linea de investigacion
con la que seguira en los proximos afios, sus amplios estudios acerca del papel de la Iglesia
en la nueva realidad politica del pais y las politicas de accion que le permitieron a los
catdlicos mantener una presencia social en el espacio publico. En El catolicismo social: un
tercero en discordia, Rerum Novarum, la cuestion social y la movilizacion de los catélicos
mexicanos (1891-1911),2% nos ha permitido entender el contexto de transformaciones en que

estan los catélicos en México. Del mismo modo que Adame Goddard, algunos trabajos de

21 Adame Goddard, Jorge, El pensamiento politico y social de los catélicos mexicanos 1867-1914, Universidad
Nacional Auténoma de México, México, 1981, p. 273.

22 gy trabajo pionero acerca de la historia social de los catdlicos en el siglo XIX en México es su articulo en la
revista Historia Mexicana del Colegio de México. Ceballos Ramirez, Manuel, “La enciclica “Rerum Novarum”
y los trabajadores catdlicos en la Ciudad de México, 1891-1913”, en Historia Mexicana, v. 33, n° 1, (129),
julio-septiembre, 1983, pp. 3-38.

23 Ceballos Ramirez, Manuel, EI catolicismo social: un tercero en discordia. Rerum Novarum, la “cuestion
social” y la movilizacion de los catdlicos mexicanos (1891-1911), El Colegio de México, México, 1991, pp.
447. Trabajos posteriores de mismo autor profundiza en la misma cuestion: Ceballos Ramirez, Manuel, “Las
organizaciones laborales catdlicas a finales del siglo XIX”, en Alvaro Matute, Estado, Iglesia y Sociedad en
México. Siglo XIX, México, Porrla, 1995, pp. 367-398.
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Manuel Ceballos parten del mismo punto temporal: 1867.2% Este momento se ha convertido
en la fecha en que comienza una nueva etapa de accion eclesiéstica y los conflictos de la
Iglesia con el Estado.

Gabriela Diaz Patifio en su articulo del 2003, El catolicismo social en la arquididcesis
de Morelia, Michoacan (1897-1913),% desarrolla la forma en que se llevd a cabo la propuesta
eclesidstica del catolicismo social en un contexto local. Nos expone las politicas que se
llevaron a cabo en la arquididcesis de Michoacan con la finalidad de desarrollar el
catolicismo social como respuesta a un mundo secularizado.

Los trabajos del investigador Brian Connaughton, reunidos en el 2010 por el Fondo
de Cultura Econdmica en la obra, Entre la voz de Dios y el llamado de la Patria. Religion,
identidad y ciudadania en México, siglo XI1X,?® son una referencia obligada para aquellos
estudiosos que pretendan trabajar o conocer las relaciones de Estado- Iglesia en el siglo X1X.
En este trabajo Brian Connaughton advierte que la relacion entre estas dos instituciones es
mas compleja que de lo que se advierte en el analisis tradicional. Asevera que, en sentido
amplio, tanto los fieles como el clero constituyen la Iglesia, por tanto:

[...]discuten en funcion de pensar la nacion y fortalecer su presencia en la
conciencia de los ciudadanos mediante referencias y metaforas religiosas de
facil comprension en una cultura catélica, mismas que en algun grado incluso
abaten las diferencias entre personas cultas y las que no han tenido acceso a la
educacion formal.?’

24 Ceballos Ramirez, Manuel, “Siglo XIX y guadalupanismo: de la polémica a la coronacién y de la devocién
a la politica”, en Manuel Ramos, Memorias del | Congreso de la Historia de la Iglesia en el siglo XIX, México,
CONDUMEX, EI Colegio de Michoacén, El Colegio de México, Instituto Dr. José Maria Luis Mora,
Universidad Iberoamericana, 1998, pp. 317-322. Ceballos Ramirez, Manuel, “Las lecturas catélicas: cincuenta
afios de literatura paralela, 1867-1917”, en Historia de la lectura en México, México, El Colegio de México,
2010, pp. 153-204, (Se consultod la cuarta reimpresion de esta obra); Ceballos Ramirez, Manuel, “Los catolicos
mexicanos frente al liberalismo triunfante del discurso a la accién”, en Brian, Connaughton, Carlos lllades y
Sonia Pérez Toledo (Coords.), Construccion de la legitimidad politica en México, México, El Colegio de
Michoacan, Universidad Auténoma Metropolitana, Universidad Auténoma de México, El Colegio de México,
1999, pp. 399-414.

®Diaz Patifio, Gabriela, “El catolicismo social en la arquidiécesis de Morelia, Michoacan (1897-1913)”, en
Tzintzun, Revista de estudios historicos, n® 38, Morelia, UMSNH, Instituto de Investigaciones Historicas, julio-
diciembre de 2003, pp. 97-134.

% Connaugton, Brian, Entre la voz de Dios y el llamado de la patria. Religion, identidad y ciudadania en
México, siglo X1X, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2016, pp. 458.

27 Connaugton, Entre la voz de Dios, p. 13. La publicacion mas reciente de Signos Histdricos de la Universidad
Autonoma Metropolitana ha reunido una serie de trabajos valiosos en honor a las lineas de investigacion que
ha trabajado el reconocido doctor Brian Connaughton. Los trabajos presentados en la edicion abordan las lineas
de historia de la Iglesia, la cultura politica-liberal y conservadora, las instituciones y procesos politicos. Castillo
Palma, Norma Angélica, Ortiz Davila, Juan Pablo y Uhthoff Lépez, Luz Maria, Iglesia, Historiografia e
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Por lo que Connaughton advierte la complejidad simbdlica en la que se construyo la nacién
mexicana en el siglo XI1X, y marca la importancia de las metéforas religiosas para poder
entender las relaciones entretejidas de la Iglesia y del Estado méas alld de la cuestion
constitucional.

Los trabajos de la doctora Cecilia Bautista Garcia marcan uno de nuestros referentes
principales para entender las politicas de reorganizacion de la Iglesia mexicana, frente a los
gobiernos liberales, y las politicas de centralizacion eclesiastica que la jerarquia romana llevo
a cabo durante la segunda mitad del siglo XIX. Su trabajo Hacia la romanizacion de la
Iglesia mexicana a finales del siglo XIX,?® publicado en 2005, aborda los lineamientos que
los papas romanos trazaron para legitimarse como maxima autoridad de la Iglesia cat6lica y
marcar una soberania por encima de los gobiernos civiles. Apunta el concepto de
romanizacion para referir la centralizacion romana frente al poder del clero local. Mientras
que en su trabajo, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia en la consolidacion del orden
liberal, México, 1856-1910,2° expone los conceptos de secularizacion y concertacion que nos
permiten entender la relacion entre la Iglesia y el Estado en este periodo, el papel de la
legislacion liberal y los derechos individuales a los que los laicos catélicos apelaron para
Ilevar a cabo acciones como catdlicos; de igual manera, en la segunda parte de su libro expone
los proyectos de reorganizacion catolica de la Iglesia Mexicana, sus controversias® y su

relacién con Roma.

instituciones. Homenaje a Brian Connaughton, Meéxico, Biblioteca de Signos, Universidad Auténoma
Metropolitana, Unidad Iztapalapa, 2018, pp. 379.

2E| dogma de la infalibilidad papal, a decir de Cecilia Bautista, marco oficialmente la guia hacia la
centralizacion romana. Bautista Garcia, Cecilia Adriana, “Hacia la romanizacién de la Iglesia mexicana a finales
del siglo XIX”, en Historia Mexicana, afio LV, n° . 217, El Colegio de México, julio-septiembre, 2005, pp.
99-144. En el 2012 el trabajo de Riccardo Cannelli fue publicado en México por el Instituto Nacional de
Estudios Historicos de las Revoluciones de México. Cannelli, al igual que Bautista Garcia, aborda la relacion
que se trazo entre la jerarquia de Roma y la mexicana. Cannelli, Ricardo, Nacion catélica y Estado Laico,
Meéxico, Instituto Nacional de Estudios Historicos de las Revoluciones de México, 2012, pp. 306.

29 Bautista Garcia, Cecilia Adriana, Las disyuntivas del Estado y de la Iglesia en la consolidacion del orden
liberal, México, 1856-1910, México, El Colegio de México-Universidad Michoacana de San Nicol&s de
Hidalgo-Fideicomiso Historia de las Américas, 2012, pp. 424.

30 El articulo “Como fuego semejante al de Lutero: la Rebeldia de un obispo mexicano frente a la Iglesia de
Roma a fines del siglo XIX” la autora ahonda en el caso de del obispo de Tamaulipas en el que se exhibe el
posicionamiento de una agrupacion de clérigos que no estuvieron a favor de la centralizacion romana. Bautista
Garcia, Cecilia, “Como fuego semejante al de Lutero: la Rebeldia de un obispo mexicano frente a la Iglesia de
Roma a fines del siglo XIX”, en Dialogo Andino, Universidad de Tarapacd, Chile, n° . 40, 2012, pp. 59-70.
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Bautista Garcia también nos ofrece luz acerca del proyecto de reorganizacion
eclesidstica en la Iglesia local. En su trabajo, El arzobispo de Michoacén durante la gestion
de José Ignacio Arciga, 1868-1899, publicado en el 2017 nos expone a detalle la direccion
pastoral de este arzobispo para mantener activa la presencia de Iglesia michoacana en el
nuevo orden liberal por medio de las visitas pastorales, las conferencias eclesiales y la
reforma educativa del Seminario de Morelia.3!

Nuestra investigacion se inserta en el contexto liberal y el proceso de secularizacion
que el Estado proyect6 durante la segunda mitad del siglo XIX. Los trabajos anteriores nos
han permitidito reconstruir la participacion de la Iglesia, el papel de la jerarquia local frente
a los lineamientos de Roma, los proyectos de reorganizacion eclesiastica, la legitimacion de
algunos grupos clericales o religiosos y la participacion de los laicos catélicos en los espacios
publicos apegados a sus derechos como ciudadanos mexicanos desde esta epoca.

Ahora bien, los trabajos que referenciaremos a continuacion pertenecen a una
produccién historiografica reciente, que han realzado la importancia de los cultos catdlicos
como discursos simbdlicos de una institucién que buscaba mantener una vigencia social a
partir de sus objetos e imagenes de culto, dotando a la nueva nacion de un andamiaje historico
y sentido religioso, en un proceso donde el culto al Sagrado Corazon de Jesus, a la inmaculada
Concepcidn o San Jose fueron institucionalizados y resignificados para presentarlos con los
atributos acordes a un mundo secular, en concordancia con la lectura que hace Dobbelaere
de este proceso. Los siguientes trabajos presentados giran en torno a los cultos en el México
de la segunda mitad del siglo XIX.

Jesus Tapia Santamaria publico en 1986 su trabajo Identidad social y religion en el

Bajio Zamorano 1850-1900. El culto a la Purisima, un mito de fundacion,3 en el que desde

3Bautista Garcia, Cecilia A., “El arzobispado de Michoacan durante la gestion de José Ignacio Arciga, 1868-
1899”, en La Iglesia catélica en México: episodios de una larga transformacion, Siglos XVIII y XIX, Cecilia
A. Bautista Garcia (coord.), México, Facultad de Historia-UMSNH, Centro Universitario de los Lagos-UDG,
2017, pp. 167-198. Otro de los trabajos de la misma autora que nos expone un proyecto agricola para enfrentar
la problematica social del México de finales del XIX es su articulo acerca del obispo de Oaxaca, Eulogio
Guillow que intento conciliar los problemas entre los intereses de la industria agricola y los campesinos. “Un
proyecto agricola-industrial en el rio Atoyac: el obispo Guillow y la Hacienda de Chautla, Puebla, (1877-
1914)”, en Tzintzun. Revista de Estudios historicos, UMSNH, n° . 38, Morelia, julio- diciembre, 2003, pp. 135-
160

32 Tapia Santamaria, Jesus, “Identidad social y religion en el Bajio Zamorano 1850-1900. El culto a la Purisima,
un mito de fundacion”, en Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad, El Colegio de Michoacan, n°® . 27, v.
VII, México, 1986, pp. 43-73.
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una perspectiva socioldgica el autor desarrolla el proceso de bisqueda de identidad social
adelantado por un grupo de intelectuales, comerciantes y terratenientes en el bajio que se
valieron de la jura del patronato de la Inmaculada Concepcion como expresion simbdlica en
la ciudad de Zamora, Michoacan. Se da importancia a la figura del clero diocesano y a los
miembros de las familias notables como las fuerzas que consolidaron este proyecto.

Jorge Traslosheros en Sefiora de la Historia, Madre mestiza, Reina de México. La
coronacién de la Virgen de Guadalupe y su actualizacién como mito fundacional de la patria
1895, se interesa por la ceremonia de coronacion de la Virgen de Guadalupe a finales del
siglo XIX. En esta investigacién, publicada en 2002, presenta como principal punto de
reflexion los sermones que predicaron los prelados eclesiasticos, por lo que a través de un
analisis discursivo propone los tdpicos de “seiiora de la historia”, “madre del México
mestizo”, y “reina soberana”, para articular el estudio y sefialar lo que significaba coronar a
la imagen guadalupana, en un contexto en el que a la Iglesia no le estaba permitido participar
en asuntos de tipo politico. De esta manera la propuesta de la guadalupana como simbolo de
patriotismo y unidad nacional era importante, al menos en el plano simbdlico. Aborda el
didlogo y el debate que se le da a través del sermdn al culto de la Virgen de Guadalupe.

En el 2003, Francisco J. Fernandez y Genny M. Negroe en su trabajo, De los cultos
locales al culto nacional. Estrategias de vigencia de la Iglesia catélica en Yucatan,®
presentan como la Iglesia catdlica en la segunda mitad del siglo XIX cambia la direccion y
sentido a los cultos locales para darles un caracter nacional, lo que se realizé con el culto
guadalupano. Los autores resaltan la apropiacion del simbolo religioso y la memoria para
adecuarlos a las nuevas politicas del Estado liberal mexicano. El proyecto eclesiastico que
ellos analizan es el que sucede en Yucatan. Relatan la forma en que los simbolos religiosos
fueron sustituidos por unos de caracter nacional en funcion del proyecto de Estado-Nacién
mexicano, por lo que la Iglesia al ver sus simbolos desplazados tuvo que idear un discurso

acorde al poder publico y su idea de nacion. Este fue el caso de la Virgen de Guadalupe; las

33 Traslosheros, Jorge E., “Sefiora de la Historia, Madre mestiza, Reina de México. La coronacion de la Virgen
de Guadalupe y su actualizacion como mito fundacional de la patria 1895, en Signos histdricos, Universidad
Auténoma Metropolitana, Unidad lztapalapa, n° . 7, México, enero-junio, 2002, pp. 105-147.

34 Fernandez Repetto, Francisco J. y Genny M. Negroe Sierra, “De los cultos locales al culto nacional.
Estrategias de vigencia de la Iglesia catdlica en Yucatan”, en Revista de la Facultad de Filosofiay Letras, n° .
2, 2003, pp. 69-76.
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practicas de religiosidad expresadas en simbolos en el espacio publico en Yucatan dan cuenta
de ello.

Nuevamente, la investigadora Cecilia Bautista es un referente historiogréafico, esta
vez por su investigacion publicada en el 2006: Dos momentos en la historia de un culto: el
origen y la coronacion pontificia de la virgen de Jacona (siglos XVII — X1X),*® donde nos
muestra como la imagen de la Virgen de Jacona fue empleada para dar a conocer mensajes
diferentes en dos momentos particulares. La autora parte de una problematica historiografica
en donde enumera los trabajos que han abordado el culto guadalupano en el siglo XI1X, por
lo que argumenta que se han dejado de lado otros cultos locales que también tienen relevancia
regional.®® La perspectiva metodoldgica que ofrece Bautista Garcia en su trabajo es el del
andlisis simbolico del discurso. Las fuentes con las que trabaja son de distinta naturaleza
desde las cronicas coloniales, impresos marianos de la época, diarios, correspondencia,
folletos de la coronacion, diccionarios iconologicos y una amplia bibliografia que gira en
torno al contexto de la época y la cuestion de los cultos. Este texto nos acerca al contexto
decimononico, nos ayudd a ubicar las fuentes con las que fue posible la investigacion y a
mirar la metodologia utilizada en ella.

En el 2014 Cecilia Bautista publicd La coronacion pontificia de las imagenes
marianas en México y la afirmacion del poder temporal de la Iglesia catolica durante el
Porfiriato,®” en el que se propone exponer la expansion del privilegio pontificio de la
coronacion a las imagenes marianas en México. Las coronaciones de que trata se presentan
entre los afios de 1886 y 1909, que a decir de Bautista Garcia representan la expresion
simbdlica del fortalecimiento catdlico en varios obispados mexicanos. Todo ello puede
entenderse dentro del discurso politico que proyecta y liga las aspiraciones seculares de la
institucion eclesiastica, de la propia jerarquia romana y el episcopado mexicano. A lo largo

de su trabajo nos describe y explica las coronaciones no s6lo como actos de religiosidad; sino

% Bautista Garcia, Cecilia Adriana, “Dos momentos en la historia de un culto: el origen y la coronacién
pontificia de la virgen de Jacona (siglos XVII- XIX)”, en Tzintzun, Revista de estudios histéricos, n° . 43,
Morelia, UMSNH, Instituto de Investigaciones Histdricas, enero-junio de 2006, pp. 11-48.

36 Bautista, “Dos momentos en la historia...”, p. 14.

$"Bautista Garcia, Cecilia Adriana, “La coronacién pontificia de las imigenes marianas en México y la
afirmacion de la soberania social de la Iglesia cat6lica en México durante el Porfiriato”, en: Celaya Nandez,
Yovana (Coord), Dialogos con una trayectoria intelectual. Homenaje a Marcello Carmagani, México, El
Colegio de México, 2014, pp. 347-383.
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que estan intimamente ligadas a una accidén politica e intelectual conectada con las
reivindicaciones de la Iglesia catdlica atendiendo al contexto de secularizacion. Bautista
Garcia puntualiza que su trabajo no se trata de una investigacion de religiosidad, sino que
mas bien se sitla dentro de la historia politica e institucional de la Iglesia cat6lica, ya que la
indagacion realizada est& basada en documentos generados por la jerarquia de la institucion.
La investigacién nos muestra como el historiador puede extraer un sinfin de perspectivas a
los documentos. Nos sirvié para reflexionar acerca de la metodologia para trabajar las fuentes
y nos mostré como una idea puede ser una constante simbdlica en diferentes imagenes.

En la misma linea de trabajo se encuentra la obra de Gabriela Diaz Patifio del 2010,
Imagen y discurso de la representacion religiosa del Sagrado Corazon de Jests,*® en la que
desarrolla la historia de la imagen y devocién al Sagrado Corazon de Jesus. La autora indaga
y describe cudles fueron los primeros indicios de su construccion devocional e iconografica
desde el siglo X111 hasta el siglo XX, especificamente el afio 1899 fecha en que el Papa Ledn
X111 consagro a toda la humanidad al reguardo y proteccion de esta devocion. Diaz Patifio
afirma que es una devocion que surge y se implanta de manera vertical y simbdlica; es decir,
la institucion eclesiastica la crea y construye socialmente para cumplir ciertos fines conforme
el contexto de la época. Las transformaciones que se dan histéricamente residen no sélo en
el campo de representacion o imagen del culto, sino también a nivel discursivo, atendiendo
los descos y necesidades de la Iglesia: “’[...] podemos entender que las representaciones
sociales y las imagenes y los simbolos sobre los cuales se construyen esas representaciones
pueden ser apropiados y resignificados en funcidn de los intereses de quienes las crean y de
quienes las reciben.”® Este trabajo nos acercd a otro de los casos en los que la Iglesia utilizd
un culto para representar una idea, en este caso un proyecto de reorganizacion; de igual
manera, nos sirvio para ver como la autora estructuro la presentacion de su investigacion.

La misma autora, recientemente ha publicado, Catolicos, liberales y protestantes. El
debate por las imagenes religiosas en la formacion de una cultura nacional (1848-1908).4

En esta investigacion, Diaz Patifio aborda la construccion de la cultura nacional que se

38 Diaz Patifio, Gabriela, “Imagen y discurso de la representacién religiosa del Sagrado Corazén de Jests”, en
PLURA, Revista de estudios de religién, v. 1., n°. 1, 2010.pp. 87-108.

% Diaz, “Imagen y discurso...”, p. 87.

40 Diaz Patifio, Gabriela, Catolicos, liberales y protestantes. El debate por las imagenes religiosas de una
cultura nacional (1848-1908), México, El Colegio de México, 2016, pp. 435.
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presenta en el debate discursivo de los usos e intencionalidades de las imagenes de culto
catolico dentro del proceso de reforma liberal. Concentrada su investigacion en la
arquidiocesis de México, la investigadora concibe las imagenes religiosas como “[...] la
representacion simbolica de los contenidos doctrinales, han acompafiado la formacion,
evolucion y permanencia del cristianismo. En este sentido, todo estudio de las imagenes
cristianas obliga necesariamente al andlisis de la interaccion entre las representaciones
visuales y textuales.”*!

En los trabajos anteriores que hemos expuesto aqui la devocién a san José se
menciona como parte del contexto devocional de finales del siglo XIX o se enuncia su figura
en un apartado*? dentro de una obra. Los trabajos acerca de la devocidn josefina en el siglo
XIX estan ausentes de la historiografia mexicana y los que se han elaborado proceden de la
misma institucion josefina.** En México el culto josefino* ha sido abordado principalmente
en la época virreinal durante el siglo XVI1II o bien en el siglo XX quedando un vacio en el

periodo en el que se le precede.

41 Diaz, Catdlicos, liberales y protestantes, p. 17.

42 La publicacion en el 2013 de José Alberto Moreno, Devociones politicas. Cultura catélica y politizacion en
la Arquididcesis de México, 1880-1920 “Devocién y accion obrera” ofrece un apartado que lleva por nombre
“Devocion y accion obrera” en la que se hace referencia a la figura de San José como imagen moderna
importada de Francia, que ha decir del autor, “sufrié una metamorfosis desde ser el abogado de la buena muerte
—es decir, acompafiada por los sacramentos- hasta convertirse en el modelo del trabajador cristiano.” Moreno
Chavez, José Alberto, Devociones politicas. Cultura catélica y politizacidn en la Arquididcesis de México,
1880-1920, México, El Colegio de México, 2013, pp. 269.

43 Centro Espafiol de Investigaciones Josefinas, “San José en el siglo XIX. Actas del Sexto Simposio
Internacional (Roma, 12-19 septiembre 1993). Publicacién conjunta de Cahiers de Joséphologie y de Estudios
Josefinos”, en Estudios Josefinos. Revista dirigida por carmelitas descalzos, Valladolid, Centro Espafiol de
Investigaciones Josefinas, Enero-Diciembre 1995, Afio XLIX, n° 97-98. pp. 709. Agradezco al historiador y
cronista Tedfanes Egido, excatedratico de Historia Moderna en la Universidad de Valladolid (Esp.), carmelita
encargado de la Biblioteca del Centro de Estudios Josefinos Espafiol por facilitarme este ejemplar.

4 Las publicaciones mexicanas referentes a San José también provienen de dependencias de la Iglesia catélica
como lo es la revista de la mensual de la Basilica de Guadalupe en a la Ciudad de México y el mismo
Propagador de los Misioneros Josefinos. Del Boletin Guadalupano tenemos los siguientes referentes: Aguilar
Lara, Mercedes, “San José, antes, aqui y ahora, (Primera parte)”, en Boletin guadalupano, San José esposo de
la santisima virgen Maria, publicacion mensual gratuita de la Basilica de Guadalupe, afio XIV, n°. 156, marzo
2014, México D. F., pp.  30-34, del mismo autor: “San José, antes, aqui y ahora, (Segunda parte)”, en Boletin
guadalupano, Canonizacién Juan Pablo 11y Juan XXIII, afio X1V, n° . 157, abril 2014, México D. F., pp. 29-
31; Arcila Berzunza, Carlos Ivan, “San José, modelo de virtudes e inspiracion de artistas”, en Boletin
guadalupano. “San José, modelo de virtud”, publicacidn mensual gratuita de la Basilica de Guadalupe, afio
XV, n° . 168, marzo 2015, México D. F., pp. 19-21. Este pequefio articulo se realiz6 con motivo de una
exposicion museogréafica que se organiz6 en Museo de la Basilica de Guadalupe en marzo del 2015, en el que
el discurso museogréafico nos permitié apreciar desde una perspectiva amplia en el tiempo las transformaciones
en su representacion que habia tenido San José en el arte religioso y los objetos de la misma indole. Con una
seleccidn de treinta obras entre desde el siglo XVII al XX.
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Recientemente es que se comienza a generar una historiografia referente a la devocion
josefina. Los historiadores del arte se han preocupado por analizar a través de pinturas o
estampas la imagen de san José; la devocién dieciochesca se ha abordado también a través
del anélisis de sermones o como parte de un proyecto devocional; mientras que en el siglo
XX se habla de asociaciones en su honor.

El primero de estos trabajos es el de Jaime Genaro Cuadriello, San José en Tierra de
gentiles: ministro de Egipto y Virrey de las Indias,* editado en 1989 en una de las memorias
del Museo Nacional de Arte. El autor escribe con motivo de la reciente integracion de un
cuadro del patrocinio del Sefior San José*® al museo (1987) y resalta la importancia de la obra
en el discurso general del recorrido museogréafico. El historiador realiza un analisis en el que
aborda la presencia de San José en la Nueva Espafia, los ministerios que a lo largo de la
historia se le han atribuido al padre putativo de Cristo para después entrar de lleno en el
andlisis tematico de la imagen y las inscripciones que posee el cuadro para concluir el analisis
con un apartado dedicado a la iconologia josefina.

Jaime Genaro Cuadriello apunta la importancia de las fuentes documentales para
lograr desentrafar los significados que guardan las imagenes. Revela que los sermones del
siglo XVIII, las tesis universales respecto al culto y las hagiografias son referencias
constantes en su estudio. Una de las ideas que se nos expone en el texto como la tesis central
es la vinculacion que hay entre la figura josefina y las figuras de poder civil en la colonia:
“Y en este aspecto reside precisamente la significacion politica mas importante de la empresa
de quienes propagan el culto josefino: la adopcion del Patriarca como sabio, ministro y
consejero del rey.”*’

Por otra parte, una publicacion del 2014 del investigador Francisco Montes Gonzalez

Imagen y patrocinio de San José en las misiones californias,*® donde el autor plantea la

4 Cuadriello, Jaime Genaro, “San José en Tierra de gentiles: ministro de Egipto y Virrey de las Indias”, en
Memoria del Museo Nacional de Arte, Publicacion semestral, n° . 1, otofio-invierno, 1989, pp. 5-34.

46 \er la ilustracion 3 en el apartado de anexos.

47 Cuadriello, “San José en Tierra de gentiles...”, p. 11.

48 Montes Gonzélez, Francisco, “Imagen y patrocinio de San José en las misiones californias”, en Miguel Angel
Sorroche Cuerva (Editor), Baja California: memoria, herencia e identidad patrimonial, Granada, Espafia,
Editorial Universidad de Granada, Editorial Atrio, 2014, pp. 253-280. Una cuestion que resaltamos fue
percepcion que envuelve el trabajo del autor, pues no menciona que durante el siglo XVII y parte del XVIII
San José no fue nombrado, o no era un culto que habia de resaltar, algo que generalmente mencionan la mayoria
de los trabajos josefinos.
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asociacion de la figura de san Jose vinculada con el poder civil en la época colonial, ademas
de presentarlo como un instrumento didéctico de evangelizacion en las misiones jesuitas de
las californias. Expone como la figura de san José sirvié como inspiracion de evangelizacion
para los misioneros jesuitas en su labor apostélica, en tanto para los naturales fungié como
una figura de proteccion. El investigador alli se da la tarea de recorrer la presencia
iconogréfica de san José en los territorios de las Bajas Californias y Californias; resalta las
cuestiones toponimicas de los lugares y menciona la importancia de esta devocion para los
carmelitas. Una cuestion que resaltamos es la percepcion que envuelve al trabajo del autor,
pues no menciona que durante el siglo XVI1 y parte del XVII1, san José no fue nombrado, o
no era un culto de resaltar, situacion que generalmente mencionan la mayoria de los trabajos
josefinos.

Hugo Ibarrola Ortiz en el 2015 publicd un capitulo de libro dedicado a San Josg,
titulado Estrategias discursivas a favor de San José en la Nueva Espaiia, siglo XVII1,* en el
que se propone exponer los sermones del siglo XVIII, como parte de una literatura
devocional, que utilizaron tres miembros del clero para contribuir a la contemplacion
religiosos de los fieles. Ibarra considera el sermon como un ejercicio intelectual que no
Unicamente servian para motivar la religiosidad del pueblo, sino como un ejercicio
hermenéutico extenso en el asunto definia su propdsito. El articulo pone en evidencia las
estrategias argumentativas de los tres oradores sagrados en beneficio de San Jose.

El autor nos informa que las metéforas, la dialéctica y la retorica fueron elementos
que estuvieron presentes en los sermones acerca de san José y que incluso el hecho de que se
utilizaran afirmaciones que podrian contravenir al contenido de los evangelios o de futuros
posibles o ponerlo hasta por encima del mismo “Padre Eterno” no choca con su fe, pues por
medio del ejercicio de razén que implica la elaboracion del sermdn “usan el entendimiento y
el discurrir propio del hombre a favor del aumento de una devocidn, en este caso, de san

José” 50

49 Tbarra Ortiz, Hugo, “Estrategias Discursivas a favor de San José en la Nueva Espafia, siglo XVIII”, en
Castafieda Garcia, Rafael y Pérez Luque, Rosa Alicia (Coords.), Entre la solemnidad y el regocijo. Fiestas,
devociones y religiosidad en la Nueva Espafa y el mundo Hispanico, El Colegio de Michoacén, Centro de
Investigacion de Estudios Superiores en Antropologia Social (CIESAS), 2015, pp. 79-98.

%0 Tbarra, “Estrategias Discursivas a favor...”, p. 97. Hugo Ibarra parte del hecho de que en el siglo XVIII la
mayoria de los feligreses que escuchaban los sermones que se exhortaban en los templos no sabian leer ni
escribir y lo que decia el sacerdote en el pulpito era tomado como verdadero, ademéas de que no tenian fuentes
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De igual forma en el 2015, para el caso de Morelia, tenemos el trabajo de Gabriela
Guadalupe Kuk Soberanis, El Culto Perpetuo a Sefior San José, una celebracion religiosa
en Morelia durante los afios treinta,>! en el que nos expone una introduccion a la historia de
esta devocion en Morelia desde que se le nombra el abogado de la ciudad en el siglo XVI1I
hasta relatarnos una celebracion llevada a cabo en el templo de San José de la ciudad en la
década de los treinta. A través de la informacion que la autora logré recopilar del Archivo
Municipal de la Ciudad, del Archivo de la propia parroquia, de folletos de la época y
bibliografia complementaria es que constituye uno de los referentes importantes para estudiar
el culto Josefino en Morelia.

Por ultimo, en el 2018 nos hemos encontrado con la contribucién de Victor Hugo
Medina Suéarez y su trabajo, Cuadro del patrocinio de San Joseph: conflictos jurisdiccionales
entre el obispo y el gobernador (Yucatan, 1780-1795)%, quien, nuevamente a través de una
referencia iconografica expone el conflicto que hubo entre el obispo de la provincia de
Yucatan, fray Luis de Pina'y Mazo (1780-1795), y dos de los gobernadores del mismo lugar.
El autor afirma que este conflicto de jurisdicciones se ve reflejado en el cuadro del patrocinio
de san Joseph que se encuentra en una de las capillas al interior de la catedral de Mérida,
encargado por el obispo en cuestion. El autor afirma que el cuadro es el producto de una
época en la que se refleja el espiritu religioso, politico y social que se vivia en Yucatan, por
lo que el analisis de la pintura adquiere una significacion que permite adentrarse en la
compleja disputa entre los poderes civil y eclesiastico que se dieron en el obispado. El estudio
de la obra se complemento con la documentacion de la época.

Ahora bien, es necesario también mencionar el trabajo de investigacion que realicé

para obtener el grado de Licenciada en Historia en la Universidad Michoacana de San Nicolas

de contrastes pues la Biblia estaba escrita en latin y la misa también se impartia en el mismo idioma. En cambio
el sermon era dictado en esparfiol, asi que el autor atribuye un papel pasivo de la feligresia, por lo tanto, las
personas s6lo se encargaban de escuchar y lo que escuchaban eran las constantes referencias a San José y las
reiteradas veces que se pronunciaba su nombre.

°1 Kuk Soberanis, Gabriela Guadalupe, “El Culto Perpetuo a Sefior San José, una celebracion religiosa en
Morelia durante los afios treinta”, en Boletin Rosa de los Vientos 6. De fiestas, danzas y andares en Morelia,
Bernal Astorga, Yaminel y Martinez Ayala Jorge Amds (Coords), Morelia, H. Ayuntamiento de Morelia,
Archivo Histérico Municipal de Morelia, Direccion del Archivo General, Histdrico y Museo de la Ciudad,
2015, pp. 25-33.

2 Medina Suérez, Victor Hugo, “Cuadro del patrocinio de San Joseph: conflictos jurisdiccionales entre el
obispo y el gobernador (Yucatan, 1780-1795)”, en Temas Antropolégicos, Revista Cientifica de Investigaciones
Regionales, v. 40, n° 2 abril-septiembre 2018, Universidad Auténoma de Yucatan, pp. 17-40.
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de Hidalgo. La tesis presentada lleva por titulo: EI culto a San José y la cuestion de los
trabajadores en Morelia, 1889-1910, en el entendido de que éste fue el precedente para esta
investigacion. La investigacion sefialada nos aporta la comprensién del problema desde su
perspectiva tedrico-metodoldgica retomada como un trabajo de historia institucional con un
enfoque cultural. El estudio parte del contexto politico, econémico y social que dio pie para
que la Iglesia resignificara el culto a san José y lo integrara como un discurso simbdlico
dentro de su politica de reorganizacion eclesiastica y catolicismo social. Una de nuestras
principales fuentes fueron los periddicos y las publicaciones cat6licas de corte religioso y
social, entre las que encontramos caracteristicas que un “buen obrero catdlico” debia de tener
para después hacer el cruce de informacion con las virtudes josefinas encontradas en otras
fuentes. Hallamos documentos (como folletos, devocionarios, boletines) que nos mostraban
a José como un trabajador obediente, responsable y justo.

Dentro de las fuentes trabajadas contamos con el Propagador de la devocion al Sefior
San José, que nos permitié obtener informacion acerca de este culto en Morelia durante el
siglo XIX, ya que fueron referidas ahi las gracias y solicitudes que los catolicos morelianos
hacian a san José, sin llegar a enfocarnos propiamente en la discusion sobre la enfermedad
en la que enfatizamos en nuestro trabajo actual.

Por lo anterior, no nos proponemos tratar a la enfermedad como nuestro objeto central
de la presente investigacion, sino como un discurso de propaganda del culto josefino; por lo
que nos interesa el aprovechamiento politico del culto adelantado por la congregacion
josefina en medio del proyecto secularizador. Rescatamos los sentidos que este culto adquirié
de acuerdo al contexto de enfermedades y epidemias que se vivieron en Morelia a finales del
siglo XIX; por consiguiente, marcamos aqui algunos trabajos que nos permitieron llenar
vacios de informacién en cuanto a la enfermedad, sefialando que el concepto de enfermedad
gue manejamos en el cuerpo de la tesis lo recuperamos del discurso médico de la época y del
mismo discurso josefino presente en distintos documentos.

La enfermedad ha sido abordada desde perspectivas médicas, historicas, socioldgicas,

antropolégicas®® y hasta literarias. Sin embargo, para los fines de nuestra investigacion se

%3 La doctora Elizabeth Cartwright es una exponente mas del grupo de investigadores que se han encargado de
estudiar la enfermedad. En su libro Espacios de enfermedad y sanacion aborda desde una perspectiva
antropoldgica los riesgos de salud a los que se expone el pueblo amuzgo, originario de Oaxaca, durante la
migracién que realizan desde su lugar de origen hasta los campos de Sonora por motivos de trabajo. El estudio
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exponen aqui tres referentes historiograficos que nos permitieron delinear nuestra
investigacion. El primero de ellos es el historiador Marc Bloch, quien en su obra Los reyes
taumaturgos de 1924 analiza la forma en que los reyes medievales de Francia e Inglaterra se
valen del milagro o la curacion de cierto tipo de enfermedad (las escréfulas) para legitimarse
frente a sus subditos y frente a otros reyes de Europa. En algunos casos sus capacidades
taumaturgicas fueron evidenciadas en ciertos elementos simbdlicos y rituales que expresaban
el poder para curar a ciertos enfermos.

Los trabajos del doctor Ruy Pérez Tamayo nos han ayudado a reflexionar acerca de
la enfermedad desde la perspectiva médica. Este autor se acerco a la nocion de enfermedad
en su trabajo titulado El concepto de la enfermedad a través de la historia,> publicado en
1988. Aunque evidentemente el investigador en cuestion le da una perspectiva historica a su
trabajo, es palpable la orientacion médica de éste, pues conceptualiza la enfermedad de
acuerdo con la relacion que el médico ha tenido con el paciente a lo largo de la historia,
tomando en cuenta el papel que juegan ciertos elementos como la familia y su entorno social.
De igual mafianera su trabajo del afio de 1997, De la magia primitiva a la medicina
moderna,® nos acercd de manera general y muy segura, a la historia de la medicina, lo que
nos permitio entender la forma en que fue desarrollandose el ejercicio médico, los avances
cientificos y la utilizacién de medicamentos.

En linea de perspectiva historica abordamos el trabajo de la doctora Claudia

Agostoni, que nos presenta una amplia investigacion concerniente a temas relacionados con

nos expone la percepcién de enfermedad que tienen los miembros de dicho pueblo, y que contrastan con la de
la antrop6loga en cuestion; nos presenta los factores, emociones y espacios que intervienen para contraer o
curar una enfermedad. Cartwright Elizabeth, Espacios de enfermedad y sanacion: los amuzgos de Oaxaca,
entre la sierra zur y los campos agricolas de Sonora, México, El Colegio de Sonora, 2001.

54 Pérez Tamayo, Ruy, El concepto de enfermedad. Su evolucién a través de la historia, tomo |, México,
Facultad de Medicina UNAM/ Consejo Nacional de Cienciay Tecnologia/ Fondo de Cultura Econémica, 1988.
%  Pérez Tamayo, Ruy, De la magia primitva a la medicina moderna, 1997,
https://es.slideshare.net/carolinadelangel/de-la-magia-primitiva-a-la-medicina-moderna-ruy-tamayo
[consultado el 17 de octubre del 2019] p. 69. Entre los trabajos de corte histérico podemos contemplar el caso
de Sheldon Watts y su obra Epidemias y poder. Historia, enfermedad, imperialismo. Este es un analisis de
historia comparativa entre dos contextos culturales alrededor de las relaciones de poder y el choque de las
enfermedades epidémicas; uno es el espacio europeo y el segundo es el no occidental. Watts, Sheldon,
Epidemias y poder. Historia, enfermedad, imperialismo, Espafia, Editorial Andrés Bello, 2000. De la misma
forma, mencionamos que los trabajos de Michael Foucault EI nacimiento de la Clinica e Historia de la
Sexualidad nos han aportado algunos datos historicos acerca de la historia de la medicina o de el
desenvolvimiento histérico de ciertos rituales. Foucault, Michel, EI nacimiento de la clinica, México, Siglo
XIX, 2018, pp. 271. Foucault, Michel, Historia de la Sexualidad. La voluntad de saber, México, Siglo XIX,
1998.
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la salud y enfermedad. Uno de esos estudios es el libro Curar, sanar y educar. Enfermedad
y sociedad en México, siglos XIX y XX.%¢ Este volumen nos brinda una compilacién de
trabajos con distintas orientaciones tedricas y metodoldgicas que han aportado elementos
para fortalecer la historia social de la salud en México®’. Su trabajo titulado Médicos
cientificos y médicos ilicitos en la Ciudad de México durante el Porfiriato,*® del 2008, nos
orient6 sobre la importancia de la formacion médica y sus procedimientos para oficiarla; asi
nos ofrece el panorama de opciones a las que los enfermos de la Ciudad de México podian
acudir en busca del restablecimiento de su salud. De manera general, las obras de Agostoni
fueron un referente constante para despejar dudas respecto a las nociones de salud y
enfermedad.

El soporte en el que se difunde el discurso josefino es un periodico publicado
mensualmente, por tanto, nos vemos en la necesidad de acudir a bibliografia que nos
permitira acercarnos a los usos metodologicos e historiograficos que ésta ha tenido. Existe
una bibliografia extensa que nos acerca a la prensa desde diferentes perspectivas, tomandola
como un objeto de estudio o como una fuente para la historia. Los textos que consideramos
para un primer acercamiento son los analisis coordinados por Celia del Palacio Montiel, entre
los que se encuentran: Historia de la prensa en Iberoamérica; La prensa decimononica en
México, en conjunto con Adriana Pineda Garcia; y La prensa como fuente para la historia.*
Dichas obras contienen un conjunto de trabajos que nos acercan al conocimiento de la prensa
en Meéxico con diferentes perspectivas desde metodoldgicas hasta de contenido. En especial
repararemos en aquellos trabajos sobre la prensa catolica en el siglo XIX, ya que nuestra
fuente primaria pertenece a este tipo de publicaciones y fue en esa época que el Propagador

entré en circulacion.

%6 Agostoni, Claudia (coord.), Curar, sanar y educar. Enfermedad y sociedad en México, siglos XIX y XX,
Meéxico, Universidad Nacional Auténoma de México/Benemérita Universidad Autdnoma de Puebla, 2008.

57 Agostoni, Curar, sanar y educar, pp. 5-6.

%8Agostoni, Claudia, “Médicos cientificos y médicos ilicitos en la ciudad de México durante el Porfiriato”, en
Estudios de Historia Moderna y Contemporanea de México, v. 19, UNAM, México, 1999, pp. 13-31.

9Del Palacio Montiel, Celia (comp.), Historia de la prensa en lberoamérica, México, Altexto, 2000; Pineda
Soto, Adriana y Celia del Palacio Montiel (coord.), Prensa decimondnica en México, México, Universidad
Michoacana de San Nicolés de Hidalgo/ Universidad de Guadalajara/f CONACYT, 2003; Del Palacio Montiel
(coord.), La prensa como fuente para la historia, México, Universidad de Guadalajara/Miguel Angel Porrua/
CONACYT, 2006.
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Sobre la base de los antecedentes sefialados en las discusiones que nos preceden, y en
aras de responder a nuestros interrogantes de investigacion, nosotros procederemos a
entender al culto como una representacion simbélica. Para ello, es necesario acudir al
concepto de simbolo de Clifford Geertz que desarrollé en su obra La interpretacion de las
culturas® de 1973. Para Geertz el simbolo “abarca todo un acto u objeto fisico, social o
cultural que sirve como vehiculo de una concepcion.”®® Este vehiculo del que nos habla
Geertz para Chartier puede transportar una idea compleja, con un sentido que vaya en un
doble vinculo expresado en dos planos, como ausencia y como presencia,®? que termina por
formar una representacién de una practica que se encuentra oculta, subvertida, que ha sido
apropiada cambiando en parte el caracter con el que habia sido concedida inicialmente
permitiendo de esta manera, historizar la apropiacion con el uso que se le da.

Estos usos y apropiaciones estan relacionados con determinaciones fundamentales
incorporadas en las practicas que los producen. Por lo que es menester poner énfasis en las
condiciones y los procesos que se realizan para construir los sentidos en los cuales se deben
de constituir en las discontinuidades de las trayectorias histdricas.®® En el entendido de que
el culto a san José, como simbolo, no fue un discurso simbdlico fijo ni univoco; sino que
atiende a una pluralidad de significados. Nosotros pretendemos reconstruir una de las
interpretaciones presentes en el proceso de recepcion y apropiacion del culto josefino en
Morelia.

Este proceso de apropiacion se construye a partir de una trayectoria historica en
relacion con los cultos, las necesidades que los receptores del discurso josefino perseguian y
las condiciones que los rodeaban. La nocion de apropiacion nos servira para comprender las
practicas, en el sentido que un texto o un objeto podria ser compartido por grupos sociales
distintos y no necesariamente tenia los mismos usos; por tanto, la apropiacion es la manera
en que se entiende el culto, no como disociacion, sino como una forma de potenciarlo para
seguir difundiéndolo a través de EI Propagador y asi se regresa el simbolo. En la apropiacion
del culto hay un uso que se le da y que genera significaciones diferentes por las cuales es

recibido.

80 Geertz, Cliford, La interpretacion de las culturas, Barcelona, Gedisa, 2003.
61 Geertz, “La ideologia como sistema cultural”, en La interpretacion..., p. 182.
62 Chartier, EI mundo como representacion, p. 57.

8 Chartier, EI mundo como representacion, p. 53.

33



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

La apropiacion es un uso que se le da a algo, y en nuestro caso esto se ve reflejado en
el uso que se le dio al discurso josefino representado por medio de una publicacion periddica
que se incorpord a una dinamica de comunicacion y se internaliz6 en la comunidad
moreliana. La mediacion® de este discurso, es decir, las practicas de comunicacion que se
crearon en el periddico se acabaron por incorporar e internalizar en Morelia, a partir de la
asociacion de este santo con la salud-enfermedad; Barbero propone que entre la enunciacion
de un discurso y su recepcion hay algo mas, las mediaciones. Las mediaciones, por tanto,
transforman la forma en que el discurso es recibido e incorporado por la comunidad
receptora.

De forma tal, que EIl Propagador al ser incorporado dentro de la sociedad moreliana,
a través de espacios de lectura comunal e individual, permitié a los Misioneros Josefinos
vincularse a partir del boletin vincularse en la formacion de los feligreses catdlicos, con
lecturas “edificantes”, que promovian el culto a san José, al tiempo que daban noticias del
proyecto de romanizacion y dotaban de herramientas a los catolicos para avivar su fe,
informandola y nutriéndola de elementos para discutir los errores de la modernidad. Esta
difusion de ideas favorecia la formacidn de una opinién pablica favorable a la Iglesia, dentro
de la ciudad de Morelia y que se potenciaba a nivel nacional, dado el eficiente y extenso
sistema de cobertura del que disponia el boletin de los josefinos.

En un segundo plano, los socios suscriptores de El Propagador remitian cartas,
expresando en los fragmentos que aparecian publicados, siplicas, agradecimientos, angustias
y miedos,®® que subyacen ocultos dentro del texto y que solamente pueden ser entendidos
dentro del utillaje mental de los feligreses. Estas cartas publicadas como exvotos nos dicen
muchas veces mas a través de sus ausencias, de lo que ocultan, que de lo que nos muestran

literalmente.

Lo que aparece, entonces, inicialmente como ausencia termina expresandose en el

periddico josefino como la transparencia de una sociedad que desnuda ante su Dios y ante

8 El concepto lo tomamos de Jestis Martin-Barbero. Este propone que la mediacion es la articulacion entre
préacticas de comunicacién y movimientos sociales a las distintas temporalidades y la multiplicidad de los
matices culturales. Martin-Barbero, Jesus, De los medios a las mediaciones. Comunicacion, cultura y
hegemonia, Ediciones G. Gili MassMedia, 1991, p. 203.

8 Utilizamos la distincion entre miedo y angustia en los términos que lo hace Jean Delumeau, siendo la primera
para entender los temores colectivos y la segunda para acercarnos a los temores individuales.
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los miles de potenciales lectores, sus mas hondas necesidades cotidianas que dejan ver ante
la opinidn publica que lejos de haberse consolidado en la ciudad de Morelia una sociedad
liberal, cientifica y guiada por los valores de la razon ilustrada y de la ciencia positivista, lo
que hay es una sociedad que expresa publicamente un culto que hace de los adelantos
cientificos un medio para que Dios exprese su obra.

Habiendo cerrado la discusion historiogréfica, el abordaje de la metodologia utilizada
en este proyecto parte de las herramientas que nos brinda el analisis critico del discurso
(ACD) descrito por Van Dijk como un tipo de investigacion analitica que permite ver las
intencionalidades politicas por parte de un grupo, para reproducir sus condiciones de poder
a través del lenguaje hablado, escrito o visual que en nuestro caso nos ayuda para analizar la
forma en que se representa la enfermedad en El Propagador y los fines que habia detras de
ella.%®

El ACD seré el punto de partida para abordar los fragmentos de cartas publicadas en
el rotativo desde las cuales logramos acercarnos a la sociedad que cre6 los documentos que
abordamos, sus intereses politicos, las desigualdades sociales y los fines subyacentes al
andamiaje discursivo de la enfermedad, como medio para fomentar el culto josefino en
Morelia, durante las ultimas décadas del siglo XIX. Para lograr este anlisis usando el ACD,
partimos de un entorno interdisciplinario, con elementos prestados de la antropologia y la
sociologia, presentes en un analisis de historia cultural como el que presentamos al lector.

Volviendo con Teun Van Dijk, podemos entender que el estudio del discurso
“formule teorias que expliquen tales relaciones entre el uso del lenguaje, las creencias y la
interaccion social”,®’, podremos de esta manera relacionar el contexto en que fue publicada
la prensa catélica y la finalidad que pretende conseguir, entendiendo que esta se crea sobre
la base de una triangulacion, entre discurso, cognicion y sociedad; ®® donde, para nuestro caso
de analisis en El Propagador se representaria graficamente de la siguiente manera,
enfatizando en la constante interaccion entre los actores y en la forma en que los feligreses

terminaron apropiandose y reproduciendo la concepcion del mundo creada por el grupo

% Van Dijk, “El Anélisis critico del discurso”, en Anthropos, Barcelona, No. 186, septiembre-octubre 1999, pp.
23-36.

57 Van Dijk, “El estudio del discurso”, p. 23.

8 Van Dijk, Teun, Discurso y Conocimiento, Barcelona, Gedisa, 2016, p. 25.
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ejecutor del discurso, pero sefialando que este termina también respondiendo a la dinamica

del otro.

Generacién de Discurso

(Culto Josefino-Trabajo)

Cognicidn social
(Una apropiacion pragmatica

Sociedad
(Moreliana, finales del siglo

del discurso. Culto josefino- XIX)

Enfermedad)

Grafica 1. Triangulacion del discurso de enfermedad.

En este grafico vemos un espacio intermedio llamado cognicion social, ubicado entre la
generacién del discurso y la sociedad; si afirmamos que el discurso y la sociedad son reflejos
uno del otro, se responden y retroalimentan mutuamente, VVan Dijk propone que, en el transito
entre ambos, en la cognicién donde se proyecten las practicas discursivas de la sociedad. En
nuestro caso es en la cognicion social, donde la sociedad moreliana presenta la apropiacion
discursiva del culto josefino y reconvierte las caracteristicas otorgadas desde Roma,
asociadas al trabajo, y lo adapta a sus necesidades principales, como demostramos en la
investigacion, asociadas a la cura de enfermedades y la sanacion del alma, la cual luego se
vuelve al discurso de El Propagador en funcion del impulso del mismo culto josefino.

Otro de los enfoques discursivos que nos seran de utilidad es el del linguista aleman
Siegfried Jager. Este autor sefiala que a través de los discursos se ejerce el poder, porque es
el medio que transporta un saber que alimenta la conciencia tanto individual como colectiva.
El conocimiento que surge es punto de partida de la accién individual y colectiva, de igual
manera que también es el fundamento que moldea la realidad.%® Este enfoque nos sirve para

entender por qué los morelianos de la segunda mitad del siglo XIX decidieron publicar en El

89 Jiger, “Discurso y conocimiento...”, p. 69.
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Propagador cuestiones relacionadas con su acontecer cotidiano, y desentrafiar la manera en
que se dio este proceso; esta publicacion sera nuestro plano discursivo para analizar.”® A
partir de este enfoque se puede reconstruir, mediante el anélisis de los textos, el conocimiento
en las practicas y las materializaciones no discursivas.’*

En dltimo lugar, la basqueda de documentacién de la época que nos sirvié para
contrastar los textos de EI Propagador nos ayud6 a contar con un panorama mas amplio a la
hora, no solo de obtener mayor verosimilitud sobre nuestra investigacion, de la construccion
discursiva de los extractos de las cartas publicadas; entre estos documentos contamos con los
que logramos obtener del Archivo Parroquial del Sagrario Metropolitano de Morelia
(APSMM) y los informes de gobierno de la época nos ayudaran a arrojar luz en este proceso.

Por ultimo, sefialar que el analisis documental construido desde el ACD, nos permitio
enmarcar nuestra investigacion dentro de la propuesta de la historia cultural, presentada por
Tenorio Trillo que ubica el aporte de esta escuela en la busqueda y el esclarecimiento de los
lenguajes que simultaneamente aparecen para recubrir el entramado de cualquier suceso
historico, en nuestro caso, el proceso de secularizacion en México y el culto josefino como
parte de un proyecto de reorganizacion y presencia social de la Iglesia en un contexto de
modernizacion global.

A esta simultaneidad hay que atacarla con imaginacion e investigacion hasta
gue narrando y narrando, se llegue a armar un tejido conceptual y cronolégico
que de luz, tanto del fendbmeno original especifico —objeto y causa de la
indagacion, como del lenguaje, sentido comdn y formas de complejidad y

70 Jiger, “Discurso y conocimiento...”, p. 99.

L Ademas, para organizar la informacion obtenida del Propagador y su posterior analisis tomaremos en cuenta
la propuesta metodoldgica de Sergio Ortega, donde este investigador alude a los documentos de corte judicial
como fuente histérica para el estudio de la vida cotidiana. Tomando las consideraciones necesarias, como el
contar con una base de datos digital para poder manejar de manera mas practica nuestros testimonios y los
fragmentos discursivos de la enfermedad presentes en El Propagador. En cada uno de nuestros registros
referiremos al informante, si es hombre o mujer, asi como su lugar de procedencia; en otro campo anotamos la
informacion de su comportamiento y actitud acerca de la enfermedad, si es que primero se recurrié al santo o
si es que fue posterior a una consulta médica que no le daba una expectativa de salud al peticionario, y en donde
serd bueno anotar los afios de padecimiento de dicho peticionario. Al finalizar nuestra captura de datos para
nuestra investigacién podremos saber actitudes y comportamientos que son repetidos frecuentemente por
nuestros sujetos histéricos; teniendo el medio para identificar rasgos incidentales de alguna persona. Al finalizar
la forma de andlisis propuesto por el doctor Ortega Noriega estaremos en posibilidades de conocer de una
manera general la necesidades y preocupaciones de los peticionarios josefinos de Morelia, y en nuestro caso,
de una representacién social de la enfermedad vigente en Morelia durante el periodo porfirista. Para ello,
recurrimos por tanto a la posibilidad de tabulacion y de graficacion de los perfiles que construimos dentro de
nuestra base de datos creada a partir de las misivas enviadas por los feligreses morelianos a El Propagador.
Ortega, Sergio. “Los documentos judiciales...”, pp. 33-42.
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obviedad de un momento histérico. Por eso, la historia cultural es mas una
forma de ver que una definicion de algo por ver.’
En este punto aparece una conexion con el ACD, al enfatizar que la historia cultural es una

forma de ver los procesos historicos, y la forma de abordar las preguntas que de ellos nos
surgen, como aquellas dudas que busca responder esta investigacion.

Por tanto, en el primer capitulo de esta investigacion el lector podré ver la forma en que
las disputas ideoldgicas del siglo XIX cambiaron la postura de la Iglesia catélica en su
relacion con el Estado y como ellas afectaron la disposicion de sus cultos, especificamente
el de San José.

En el segundo capitulo podra encontrar la manera en que el proyecto de romanizacion
impulsado desde el Vaticano logr6 transformar las practicas organizativas de la Iglesia
mexicana, como respuesta a la modernidad, y como en esa politica de reorganizacion frente
al liberalismo la prensa fue una de las estrategias mas eficaces a la hora de orquestar la
recuperacion del espacio publico y para ello la preparacion y formacion de la feligresia para
participar en la construccion de una opinién publica favorable a la Iglesia sera clave dentro
del contexto que marco la labor de los Misioneros Josefinos y EI Propagador.

En el tercer capitulo sefialamos que el discurso liberal, que se expresa en la secularizacion
no ha logrado subsanar los vacios existentes en el andamiaje institucional, especificamente
en el rubro de sanidad, por lo que los morelianos de la segunda mitad del siglo XIX
construyen su propia representacion acerca de la enfermedad, que podemos ubicar expresada
como contenido epistolar de los fieles catdlicos en solicitud y agradecimiento a San José
durante el periodo estudiado.

Finalmente, en el cuarto capitulo analizamos la tradicién que acompafia la formacion del
culto a san José y la apropiacion del discurso institucional romano por parte de la feligresia
moreliana del padre adoptivo de JesUs a través de una representacion de un culto donde se
entrecruzan los discursos cientificos y religiosos que se expresan en las misivas consignadas

en El Propagador y mostramos como los josefinos se valen de ello para difundir el culto.

2 Tenorio Trillo, Mauricio, Gmez Galvarriato, Aurora, El Porfiriato, Coleccion “Herramientas para la
historia”, Coord. Clara Garcia Ayluardo, México, Fondo de Cultura Econémica, Centro de Investigacion y
Docencia Econémicas, 2013, p. 25.
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Capitulo 1.
El Siglo XIX, el mundo esta cambiando.

“Un panorama de transformaciones”

En este capitulo abordaremos el contexto discursivo decimonénico, evidenciando dentro de
textos seculares, correspondientes en su mayoria a la obra de los filésofos con los que la
Iglesia discutia por considerarlos los promotores intelectuales de los errores del liberalismo,
del mismo modo que presentaremos comentarios eclesiasticos, ambos dentro del entorno de
un proceso de industrializacion, marcado por la consolidacion de un discurso cientifico,
aglutinados ambos dentro de un proyecto general de secularizacién, que aunque se dio de
forma desigual en occidente la mayoria de los paises de Europa y de América Latina
desarrollaron en mayor o menor medida propuestas secularizadoras, donde el éxito o fracaso
de los paises en su implementacion marcé el siglo.

Este proceso estuvo caracterizado por la promocion de la laicidad, que pretendié hacer
replegar a la Iglesia a un ambito estrictamente religioso, marcando de esta forma la pauta
para la construccion de los estados nacionales como proceso final del proyecto
secularizador.” En este punto aparece México, que tras sortear la guerra de Reforma y de
intervencién donde resulté vencedor el bando liberal decide continuar, no sin tropiezos, el
proyecto secularizador.

El Estado liberal mexicano, de forma semejante a sus pares europeos, fue hostil a la
funcion de la Iglesia en la sociedad donde desde las altas esferas del Estado y de la
intelectualidad el ambiente hostil hacia la Iglesia era creciente, donde calificaban de
“supersticiosos” a sus rituales y de reaccionarios sus discursos, y de anacronica a su
organizacion institucional.

Como respuesta al liberalismo la Iglesia planted un proyecto de reorganizacion en
todo el orbe catolico. Un proyecto dirigido por Roma y que le permitia centralizar toda la

autoridad y direccion del en la figura del Papa. De modo que, para comprender el desarrollo

3 A partir de algunos discursos eclesiasticos ya sea de un grupo especifico, como los josefinos a través de El
Propagador, o de textos cultures que albergan simbolos religiosos y que concentran una tradicion comunitaria
en funcidn de la construccion de un Estado Nacién; o el cuestionamiento de los “grandes” logros cientificos de
aquella época, como lo fue la teoria de la evolucion.
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de la discusion entre la Iglesia y el liberalismo deberemos remitirnos a 1789, fecha que marca

el inicio de esta época tan convulsa y llena de transformaciones.

1.1.El siglo XIXy las nuevas interpretaciones del mundo

Como lo sentencia el historiador Joseph Lortz “durante el siglo XVIII fue Francia el pais mas
importante para la historia de la Iglesia”.”* La Revolucion Francesa es el acontecimiento que
marca el inicio de la modernidad y que simbd6licamente cambia las relaciones Estado-Iglesia,
es el hecho que nos muestra como un gobernante designado por Dios, el Rey, y la institucion
que éste representa, la monarquia, pudieron ser cuestionados por una “turba de hombres
armados y de mujeres” que con el encarcelamiento y enjuiciamiento de la alta nobleza y del
clero como complice, dio un portazo sobre la idea del derecho divino.™

Por tanto, durante la Revolucion no solo se cernio un manto de duda sobre el sistema
politico, sino también se puso en tela de juicio la autoridad de un ente no visible y supremo
que habia impuesto tales formas de gobierno, que establecia la jerarquizacion de la sociedad
en estamentos establecidos desde tiempo atras con justificacion en las escrituras,’® orden
divina que habia sido difundida y mantenida bajo custodia por el clero y los jerarcas eclesiales
como emblemas maximos de la tradicion. Se habia puesto en duda la voluntad de Dios y la

autoridad de la Iglesia para interpretarla.

" Lortz, Joseph, Historia de la Iglesia desde la perspectiva de la historia de las ideas. Exposicion e
interpretacion histdrica del pasado cristiano, Madrid, Ediciones Guadarrama, 1962, p. 509.

5 “E] 14 de Julio de 1789, la muchedumbre amotinada atac la Bastilla, antigua y formidable fortaleza de Parfs,
destinada a prisién de Estado, tomola por asalto y la redujo a escombros. Pocos dias después, turbas de hombres
armados y de mujeres se dirigieron a Versalles, invadieron el palacio real, después de haber matado algunos
guardias, y obligado al rey a seguirles a Paris. La asamblea nacional también se trasladd a esta poblacion.
Envalentonada por sus primeros éxitos, la asamblea acometié la obra de transformar por completo el Estado, y
a fin de llenar el objeto para que habia sido reunida, declaré a la aristocracia sujeta a pagar tributos, y vendid
las enormes propiedades de la Iglesia” En: Baring-Gould, Sabine, Historia de Alemania, Madrid, EI Progreso
Editorial, 1892, p. 327.

6 Romanos 13, 1-5: *Cada uno en esta vida debe someterse a las autoridades. Pues no hay autoridad que no
venga de Dios, y los cargos publicos existen por voluntad de Dios. 2 Por lo tanto, el que se opone a la autoridad
se rebela contra un decreto de Dios y tendra que responder por esa rebeldia. * No hay por qué temer a las
autoridades cuando se obra bien, pero si cuando se obra mal. ;Quieres vivir sin tener miedo a las autoridades?
Poértate bien y te felicitaran. 4 Han recibido de Dios la mision de llevarte al bien. Y si te portas mal, témelas,
pues no tienen las armas sin razén. También tienen misidn de Dios para castigar a los malhechores. ® Asi, pues,
hay que obedecer, pero no solamente por miedo al castigo, sino por deber de conciencia.
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Para la historiografia, es un hecho consensado que la Revolucién Francesa termino
con el Antiguo Régimen vy significo el inicio del largo siglo XIX,”” periodo dominado por
una gradual, pero constante implementacion de politicas liberales, donde la creacion de los
Estados- Nacion marcarian las politicas gubernamentales, las relaciones con la Iglesia y la
configuracion de las conductas morales de la poblacion.

Eric Hobsbawm en la introduccion de su obra La era de la revolucion expone que
“las palabras son testigos que a menudo hablan mas alto que los documentos”,’® y en seguida
enlista una serie de palabras que estan vinculadas directamente con los acontecimientos de
finales del siglo XVIII tomandolas como herramientas para explicar los vertiginosos
procesos de trasformacion del XIX, estas palabras son: fabrica, industria, ferrocarril, clase
trabajadora, clase media, capitalismo, socialismo, aristocracia, liberal, conservador,
nacionalismo, ingeniero, cientifico, proletariado, crisis. Y ya, desde la propuesta categdrica
que el historiador inglés muestra, es visible la ausencia de términos relacionados con la
Iglesia y los eclesiasticos, al menos no directamente. Lo que nos anuncia desde un punto de
vista linguistico, que el papel de la Iglesia en la sociedad fue perdiendo preponderancia.

En el siglo XIX, el avance del capitalismo industrial se dio de forma agresiva, sin
limitarse al juego de produccion, compra y venta de mercancias; pues junto a él avanzaba
también un nuevo orden social de creencias e ideas que se inclinaban a legitimar este nuevo
estado cosas: la ciencia, el razonamiento, el progreso v el liberalismo.’® La ciencia, es uno de

los puntos que vemos relevantes en esta investigacion, pues deseaba difundir y afianzar una

7 Usamos la conceptualizacion de siglo XIX largo presentada por Eric Hobsbawm para hablar del mundo
construido entre 1789 y 1914. En el Antiguo Régimen se debe considerar la concordancia de dos piezas: una,
la monarquia absoluta; y dos, la sociedad estamental; la figura del principe como el miembro que concentra y
ejerce el papel de legislador, juez incuestionable y cabeza del Ejecutivo. Rodriguez Cancho, Miguel Angel,
Estado y Antiguo Régimen: poder, instituciones y organizacion territorial, Conferencia pronunciada en la
Facultad de Derecho de la Universidad de Extremadura, el dia 10 de diciembre de 1991, con motivo del
Seminario de Historia del Departamento y de las Instituciones: La Gobernacién de la Corona de Espafia en sus
dominios en la Edad Moderna. Mientras que, en los gobiernos herederos de la Revolucion Francesa hubo que
separar las atribuciones del principe, en cdmaras distintas para legislar, hacer justicia y habia que tener una
figura representante de este nuevo gobierno en el que la separacién de poderes fue la caracteristica fundamental.
8 Hobsbawm, Eric, La era de la revolucion: 1789-1848, 6ed, 1ra reimpresion, Buenos Aires, Critica, 2009, p.
9.

9 Hobshawm, Eric, La era del imperio, 1875-1914, México, Booket, Editorial Planeta Mexicana, en
colaboracion con Editorial Planeta Espafia, 2015, pp.  14-15.
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explicacion acerca del origen de la naturaleza®, el origen del hombre, el origen de la vida, el
origen del cosmos.

Ya desde finales del siglo XVIII, con los avances de la Revolucién Industrial en
Inglaterra, la ciencia, en especial la quimica y la técnica, habian dado grandes sorpresas al
mundo de la industria y de los hombres, vinculados a la préctica de los talleres. Por otro lado,
en Francia La Enciclopedia de Diderot y D" Alembert, represent6 el sumario de la ilustracion
a la hora de divulgar a gran escala los adelantos técnicos y cientificos que mencionamos.8!
Para este momento las matematicas y la fisica ya eran parte de la “historia de la razon”; no
obstante, la moral, la metafisica y las practicas del ser humano adn no, pues cada uno de estos
elementos debia auto constituirse y afirmarse en si mismos para formar parte de una realidad
histdrica en la que ya no dependieran mas de un ser que no sea el propio hombre.®2

Voltaire, deista, figura representativa de la Ilustracion, que a lo largo de su obra
sugiere la basqueda de placeres y goces del cuerpo como alicientes en el camino de la
felicidad, y que no contento con ello no perdia ocasion de llamar a la burla al ascetismo o a
la idea del optimismo (a la que dedico una célebre satira llamada “Candido”), por lo que fue
considerado el ejemplo méximo de la incredulidad del “siglo de las luces”.

Tuvo tal impacto® en su tiempo que a decir por Joseph Lortz el “origen de la
presuncion liberal de la cultura puede estudiarse de forma especial en Voltaire”; éste
pensador francés califico de oscuro, supersticioso y tonto cualquier rito o idea que estuviera
relacionada con lo eclesiastico.3* En su obra clasica, Tratado sobre la Tolerancia, él se refiere
al fanatismo religioso de los catdlicos como caracteristica de una defensa violenta cuando

esta religion era hegemdnica en la mayor parte de Europa, y la intolerancia era el medio

80 O como bien se titula el trabajo iconico de la ciencia en este periodo On the Origin of Species de Charles
Darwin: “I will here attempt to give a brief, but I fear imperfect, sketch of the progress of opinién on the Origin
of Species. The great majority of naturalists have believed that species were immutable productions and have
been separately created: this view has been ably maintained by many authors.” Darwin, Charles, On the origin
of species by means of natural selection or the preservation of favoured races inthe struggle for life, New York,
D. Appleton and Company, 443 & 445 Broadway, MDCCCLX, p. V.

81 Hobshawm, La era de la revolucion..., p. 28.

8 Villicafias, José Luis, “Estudio introductorio”, en Kant, Immanuel, Kant |, Madrid, Editorial Gredos,
Coleccién Grandes Pensadores, 2014, p. LXXVI.

8 La influencia de Voltaire sin embargo, no se limito a su tiempo, en EIl Propagador con frecuencia se refieren
al filésofo francés para acusarlo de ser uno de los grandes inspiradores al error, rescatamos un fragmento que
da fe de esta situacion, descrita por Jos¢ Maria Vilaseca asi: ““El mundo os quiere perdidos; por esto pone en
vuestras manos libros informados en la escuela filoséfica del siglo XV111, filosofia volteriana y sensual, llenos
de los malos principios de la civilizacion pagana del XIX” en El Propagador, tomo XXVII, 1897, pp. 305- 306
8 Lortz, Joseph, Historia de la Iglesia..., pp. 514-515.
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coercitivo para que la institucion eclesiastica se mantuviera; por otro lado, Voltaire se
pregunta como es posible que los individuos que profesan otras creencias diferentes a la
catolica puedan convivir en armonia sin ejercer ningln acto de violencia, lo que a su juicio
genera un ambiente de bienestar social:

El furor que inspiran el espiritu dogmatico y el abuso de la religion cristiana
mal entendida ha derramado tanta sangre, ha producido tantos desastres en
Alemania, en Inglaterra, e incluso en Holanda, como en Francia: sin embargo,
hoy dia, la diferencia de religion no causa ningdn disturbio en aquellos
Estados; el judio, el catélico, el griego, el luterano, el calvinista, el anabaptista,
el sociniano, el menonita, el moravo, y tantos otros, viven fraternalmente en
aquellos paises y contribuyen por igual al bienestar de la sociedad.%®

Aqui el autor, esta advirtiendo la importancia de la tolerancia religiosa en los Estados para la
armonia de la vida en sociedad; por lo tanto, la Iglesia catolica que tenia en su recorrido
historico una larga lista de injusticias y crimenes atribuidos a su intolerancia y su
“enfermedad de fanatismo” no era la mas acordé para un ambiente de paz. Para Voltaire el
fanatismo era una enfermedad, que podia llegar a ser violenta y que lograba dafiar a la persona
que estaba contaminada por este padecimiento, pudiendo llegar a quitarle la vida.®

La connotacion que da Voltaire de la enfermedad es de corte ideoldgico, expuesto el
fanatismo, ligado a la religion catolica de esta manera, Voltaire estaba persuadido de que la
cura para esta enfermedad, extendida de forma epidémica entre la sociedad, estaba en la
Filosofia “no existe otro remedio para esta enfermedad epidémica que el espiritu filoséfico,
que, entendido cada vez mas, dulcifica, al fin, las costumbres y previene el acceso del
mal...”®". Y el encargado de llevar el remedio a la sociedad no podia ser otro mas que el
Estado, la intervencion de éste por medio de las leyes seria la cura mas efectiva para una

enfermedad que era comparable con la peste; mas cuando los “infectados” estaban

8 Voltaire, Tratado sobre la tolerancia, S.L., Espasa Calpe, Coleccion Austral, 1763, Edicion EPUB, S. P.

8 “Una vez que el fanatismo ha gangrenado un cerebro, es casi incurable la enfermedad. He visto
convulsionarios que, hablando de los milagros de san Paris, se acaloraban gradualmente a pesar suyo: sus 0jos
se inflamaban, sus miembros temblaban, la rabia desfiguraba sus caras, y hubieran matado a quien les hubiera
contradicho. [...] Hay fanéaticos a sangre fria: son los jueces que condenan a muerte a los que no han cometido
otro crimen que el de no pensar como ellos, y son incluso mas culpables [...]. El mas detestable ejemplo de
fanatismo es el de los burgueses de Paris que fueron a asesinar, a degollar, a arrojar por las ventanas, y a partir
en pedazos, en la noche de San Bartolomé, aquellos de sus conciudadanos que no iban a misa”, En: Voltaire,
“Diccionario Filosofico”, en Voltaire |, Madrid, Editorial Gredos, Coleccion Grandes Pensadores, 2018, pp.
235-236.

87 Voltaire, “Diccionario Filoséfico”, p. 236.
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convencidos de que “el Espiritu Santo [...] esta por encima de las leyes” por lo tanto era la
Unica ley que debian escuchar.

En consecuencia, él postulé al igual que otros ilustrados como necesaria la
consolidacion de un Estado fuerte con un codigo legal que sirviese como canal para llevar el
remedio de la filosofia a los enfermos, pues la filosofia era la cura para el alma fanatica, la
Unica que le devuelve su salud y tranquilidad.®® De modo que, Voltaire propone una “cura”
secular para el alma, en la que las gentes (como él las llama) podian encontrar un alivio y
reconforte para el espiritu en las situaciones dificiles o una manera de afrontar los problemas
de la vida, como ya lo desarrollaremos mas adelante.

Las personas al acudir a Dios y a los santos, en nuestro caso a San José, por cuestiones
de enfermedad o por alguna situacion de “angustia” frente a la vida acudian en procura de
encontrar alivio a sus preocupaciones. En este sentido, el Estado deberia impartir justicia y
garantizaria que “esas gentes”®® tuviesen las condiciones para que no recurriesen al remedio
equivocado, debido a que “el efecto de la filosofia es devolver al alma su tranquilidad”, a
decir de Voltaire. Si las personas no acudian a la razon para encontrar la tranquilidad, era
porque el Estado no habia procurado los canales para hacerlo. En sintonia con los ilustrados
franceses, Immanuel Kant estaba convencido de que el ser humano en su papel de ciudadano
podia aportar a la tarea comun del conocimiento a través de “regular su subjetividad segun
las reglas constitucionales”.®® Este pensaba que, el mejor modelo para demostrar el origen de
las normas del entendimiento entre los ciudadanos y la posibilidad de establecer su uso, era
a través de la ciencia.®* Kant, se preocup6 por construir un sistema filosofico en donde el
ordenamiento de la razon rigiese el mundo, aposté también por una moral secularizada y
universal, ligada al proceso de modernizacion que él mismo estaba presenciando.

Kant utiliz6 una metafora para referirse al proceso de la modernidad, pues como él
mismo hizo notar, en éste se puede advertir la impronta de la secularizacion:

La metafora de la secularizacion impone la idea de un proceso por el que se
transfieren ideas y conceptos propios de la religion cristiana hacia las instancias
mundanas, entre ellas la filosofia, y esa transferencia seria en cierto modo ilegitima:

8 Voltaire, “Diccionario Filosofico”, p. 236-237.

8 Es la expresion que utiliza Voltaire en el Diccionario filosdfico haciendo referencia a los catélicos.

%Kant, Immanuel, Critica de la razén pura, tomo |, Estudio introductorio de José Luis Villicaiias, Madrid,
Gredos, 2014, p. XXXVII.

%1Kant, Critica de la razon pura, p. XXXVII.
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los bienes religiosos serian casi robados por las instancias seculares. Con ello, la
modernidad seria un cambio violento, descarriado, perturbador.%

En esto, Kant concebia a la razén como parte de un proceso historico; que, tras haber
transitado por el cristianismo, en una especie de continuidad ascendente y pasar asi por un
proceso de reflexion para volverse luego —la razén— auténoma y libre. En este sentido, Kant
habla de un desplazamiento de la razon desde un punto de partida en el cristianismo con
direccion a la moral; por tanto, las ensefianzas cristianas tenian un contenido racional propio
y seria la “doctrina de la libertad moral”.®® Esta doctrina, para el fildsofo prusiano solamente
podia desarrollarse en el marco de la institucionalidad ofrecida por un Estado fuerte, guiado
por ideas ilustradas que extendiera su cobertura institucional a todos los sectores de la
poblacion.

Este problema del abandono de las instituciones denunciado por los ilustrados seria
retomado en las décadas siguientes por los proyectos liberales quienes impulsaron proyectos
de fortalecimiento del Estado guiados con las herramientas de la razon,®* en cuya raiz se
hallaria uno de los motivos de la génesis en el siglo XIX del Estado Nacion moderno y del
desarrollo filosofico del positivismo; este problema del abandono estatal fue abordado, sin
embargo, por la Iglesia, que para hacer frente al desplazamiento de su lugar central dentro
del ordenamiento institucional impulsd la creacion de congregaciones y Ordenes que
respondieran a estos problemas de la modernidad, situacion vivida en Europa y América
Latina.

Dentro de estas iniciativas rescatamos la aparicion de la congregacion josefina,
quienes proporcionaron canales para brindar a los desamparados la tranquilidad que

necesitaban y el medio para evidenciar el tratamiento de la misma, a la par que difundian una

92 Kant, Critica de la razén pura, p., LXXV.

9 Kant, Critica de la razén pura, pp., LXXII-LXXVI. El nuevo pensamiento kantiano buscaba darle un “giro
copernicano a la concepcion de la filosofia”, donde la razon del hombre ocupase un espacio determinante, es
una razén que atendia a si misma, que es auténoma, y que se apoyaba en el método cientifico, que a su vez
construyé una nueva relacion moral. Del mismo modo, este giro radical que Kant proponia se estaba viviendo
también en cada uno de los campos de conocimiento como, por ejemplo, en la quimica. Los avances de la
quimica fueron trascendentales en el desarrollo de la agricultura, pues la aplicacién de conocimientos quimicos
en este campo aseguro la base cientifica en torno a la evolucidn racional de la economia agraria; ademas de que
en la industria esta rama de la ciencia por medio de la quimica aplicada generd nuevas ramas de la produccion,
que indiscutiblemente serian las primeras en tener como base la ciencia. Gortari, Eli de, La ciencia en la historia
de México, México, FCE, 2016, p. 376.

% Recordamos, en la respuesta a la pregunta ¢, qué es la ilustracion? Los autores coinciden en el fortalecimiento
institucional y estatal a través de la educacidn cientifica a la poblacidn.
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devocion de interés para aquel momento: el culto josefino. En El Propagador nos
encontramos con infinidad de situaciones que nos muestran la angustia, la afliccion y todas
aquellas preocupaciones que padecian “esas gentes” que por sus condiciones sociales o
econdmicas encontraban en la espiritualidad y en San José la Unica salida para remediar sus
males. Un caso ejemplificante, entre tantos que hay presentes en El Propagador, es el de
Dolores Montiel, de quien podemos leer lo siguiente:

De San Antonio de Abajo, nos dice la socia Dolores Montiel de Neve, que
estando uno de sus nifios en peligro de muerte, a consecuencia de una
enfermedad que tuvo, y sin poder medicinarlo por hallarse sumamente
Iéjos, clamd con toda la fe de su corazdn al poderoso amparo del santisimo
Patriarca, ofreciéndole que si le concedia la salud & su enfermo lo publicaria
en el Propagador [...]%

Es cierto que las condiciones economicas de los lugares periféricos recrudecian la dificultad

del acceso a formas de curacion modernas, de hacerse atender por médicos o recetarse
farmacos, lo que influyd para que las personas que no tenian recursos a quién acudir echaran
mano de los Unicos remedios que tenian a su disposicién, amparados en la tradicion y
limitados por su horizonte geografico y cultural.®® Este remedio es la religion, que al menos
sirve a quien implora la ayuda divina, para generar un estado animico de consuelo.
Partiendo de una pregunta que se hace Voltaire “;Qué responder a un hombre que os
dice que prefiere obedecer a Dios antes que a los hombres...?” ;Qué responder a la mujer
que se pregunta por qué vive “sumamente lejos” de un lugar en donde pueda encontrar
medicamentos que le quieten a su nifio el “peligro de muerte”? La mujer obedecera a los
representantes de aquel o aquella cosa o persona que le ayuda a salir de la situacion
complicada; si el Estado no cumple con la funcion de garantizar la satisfaccion de sus
necesidades basicas como lo es la atencion a la salud en caso de la enfermedad pues ésta
hubo de recurrir a otros elementos que si lo hagan, si no de forma total, al menos para que
otorgasen el alivio parcialmente. En este caso, la mujer buscé satisfacer unas necesidades
fisicas para su hijo y animicas para ella, si no pudo recurrir a los médicos y a la quimica
farmacéutica moderna, al menos encontré un balsamo en la espiritualidad para tranquilizar

Su animo.

% El Propagador, 1894, p. 12.
% O lo que conocemos como el Utillaje mental.
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El remedio que encontro la mujer es religioso y no secular. La llustracion abogé para
que las instituciones contribuyeran a afianzar un Estado independiente de cualquier interés
religioso y una vida secular para los miembros de éste, al menos en el plano discursivo.
Ahora, la situacion de esta mujer al ser publicada en un periddico catolico de circulacién
mensual se transformd en una postura, por lo que existié un posicionamiento de la opinion
publica respecto a la enfermedad desde su condicién periférica; donde se hacia eco a la
postura cat6lica como suplente del Estado.

La figura religiosa de San José, en consecuencia, sirvio como vehiculo de la
propaganda cat6lica como suplente de los medicamentos, del remedio de la ciencia y de la
ausencia del Estado, es decir, del proyecto cientifico y secularizador.

1.2. La ciencia ¢una ayuda mediada por la fe?

Como lo hemos venido adelantando, el éxito del proyecto liberal viene atravesado por la
posibilidad de apoyarse sobre el fortalecimiento del Estado, traducido en instituciones
solidas, la laicidad y el conocimiento cientifico, traducido en avances técnicos. En esta ldgica
es necesario detenernos para analizar el desarrollo de la ciencia y cémo esta ayudo a
configurar la agenda modernizadora del siglo XIX.

En este paradigma modernizador, cientificos y personas cultas de la época, se vieron
envueltos en una discusion de los paradigmas del conocimiento establecidos hasta ese
momento, que llevaron a que se desatara una revision constante de paradigmas en distintas
disciplinas; por ejemplo, en la fisica el cuestionamiento del universo galileano o newtoniano
contrajo una verdadera revolucion en este campo del conocimiento®” llevando consigo a
desarrollar la termodinamica y el electromagnetismo, hubo un desarrollo conceptual en estos
campos, se descubrieron gamas discretas de los elementos y las lineas espectrales del sol y
algunas estrellas; ademas del descubrimiento de una serie de radiaciones, prepararon el

terreno para lo que seria el transito de la fisica clasica a la fisica moderna.®®

97 Hobshawm, La era del imperio, p. 256.

% Campos Ignacio y De la Pefia, Luis. Evolucion de los conceptos de la fisica hasta el siglo XIX, Coleccién
Aprender a Aprender, Serie Ciencias de la materia: génesis y evolucion de sus conceptos fundamentales,
México, Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades, Coordinacion de
Humanidades, Universidad Nacional Autbnoma de México, 1998, p. 59.
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Desde una perspectiva intelectual, estos cambios paradigméticos conllevaron a una
transformacion en la interpretacion del universo, que a partir de este momento se comenzaria
a pensar con base en la razén y el método cientifico, herramientas ambas que allanaban el
camino para alcanzar ‘la realidad objetiva del cosmos’. Por consiguiente, esta estructuracion
del mundo que se iba proyectando, elimind las fuerzas de la religion del estudio del universo,
por lo que lo sobrenatural y milagroso ya no tenian un espacio como herramientas de
analisis.® Siguiendo a Hobsbawm, esta transformacion se expresaba de dos formas:

Desde el punto de vista intelectual implicaba el fin de una interpretacion del
universo a la manera del arquitecto o ingeniero: un edificio todavia inacabado,
pero cuya finalizacién no podia retrasarse por mucho tiempo; un edificio
basado en “los hechos” sostenido por el firme marco de las causas
determinantes de efectos y por “las leyes de la naturaleza” y construidos con
la solidas herramientas de la razon y el método cientifico; una construccion
del intelecto, pero una construccion que expresaba también, en una
aproximacion cada vez mas precisa, las realidades objetivas del cosmos. %
La geologia fue otro de los campos en donde se sintieron los cambios en la forma de

estructurar el pensamiento cientifico y racional, en donde se planted la evolucion histérica
de la Tierra, y por tanto también los organismos que la han habitado, debido a que por medio
del conocimiento de las capas de la tierra se habian descubierto los restos de vegetales y
animales que habian sufrido un proceso de transformacion a través del tiempo o habian
desaparecido.'® Estos descubrimiento ayudarian después a reformar la hipotesis que Darwin
defenderia en el siglo siguiente acerca del origen y la evolucidn de las especies.

Por otro lado, el discurso de la Iglesia pretendia seguir presente en las discusiones
cientificas por lo que se afirmaba que Dios y la ciencia estaban ligados, y que el primero
podia hablar también a partir de simbolos por medio de los astros disponibles a sus servicios.
Por lo tanto, se proyectaba una idea de que la Iglesia contaba con simbolos y acontecimientos
religiosos que contribuian a entender lo que los fisicos y los astronomos no podian inferir
acerca de sucesos celestes; o al menos en EIl Propagador se procurd mencionar cuestiones
sobre el conocimiento cientifico para mantenerse dentro de las discusiones letradas de la
época. Sin embargo, a la vez, querian hacer del conocimiento de los cientificos,

profesionales, intelectuales y los fieles en general que los acontecimientos continuaban

9 Hobshawm, Eric La era del imperio..., p. 253
100 Hobshawm, La era del imperio..., p. 253.
101 Gortari, La ciencia en..., p. 377.
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siendo explicados por cuestiones sobrenaturales, incluso aquellos acontecimientos cientificos
que se creian sélo podian ser entendidos a partir por los medios del hombre, y sin referencias
religiosas. Por consiguiente, encontramos testimonios eclesiasticos de la época en donde se
afirmaba desde el titulo que se le otorgaba a la nota informativa como es que los hechos del
universo podian ser también “religiosos” y no sélo hechos “cientificos”: Un acontecimiento
astrondmico religioso. Y continua con las siguientes palabras:

Durante la Semana Santa de este afio (1895), ha tenido lugar un acontecimiento muy
raro en los anales astrondémicos. Los astros que giran al derredor del sol'® han
ocupado la misma posicién que tenian hace mil ochocientos sesenta y dos afios, es
decir en la época de la muerte de Nuestro Sefior Jesucristo. [...] Este hecho
astrondmico no habia vuelto a tener lugar desde el dia en que el Salvador expir6 en
la cruz.'®

En seguida se explica en qué consistid este acontecimiento astronémico. Es decir, si se

quieren trazar el mensaje de que los acontecimientos astrondmicos tienen causas religiosas a
la vez lo que se quiere idear es que la Iglesia posee una ciencia, y los cientificos o astronomos
no pueden explicar un fenomeno de este tipo sin referentes cristianos, pues estos referentes
podrian darle la clave para obtener una explicacion y una respuesta coherente, asi como
también llamar la atencion del pablico'® con referentes culturales cercanos a ellos, por lo
que esto llevaria a que el discurso cientifico estuviese ligado a explicaciones de corte
religioso.

De igual manera, los nuevos campos de exploracion en la quimica contribuyeron de
forma significativa en las nuevas invenciones que en medicina se estaban llevando a cabo;
sobre todo en la histologia. EI médico Frangois Xavier Bichat (1771-1802) se valio de

conocimientos fisicos y quimicos, y no del microscopio, para adelantar el conocimiento

102 En esta afirmacion “giran al derredor del sol” el discurso eclesidstico implicitamente estd aceptando la teoria
heliocéntrica de Nicolas Copérnico que una vez censuré (y que oficialmente reconoci6 el papa Benedicto XIV
en el siglo XVIII) y por la que Galileo Galilei tuvo que presentarse ante el tribunal de la Santa Inquisicién un
par de siglos atras. Durante esta época en el siglo XIX la discusion esta presente en el Boletin Eclesiastico de
la Provincia de Michoacén, se transcribe el proceso en latin del juicio que se le realizé a Galileo en donde el
discurso eclesiastico parece reivindicarse de aquella determinacion en la que sefialé como hereje al fildsofo,
matematico y astrénomo renacentista.

103 E| boletin informa que el evento relatado en sus paginas es el extracto de una carta llegada de Roma, no
obstante, no informa el remitente ni el destinatario. “Un acontecimiento astronémico religioso”, EI Propagador,
tomo XXV, 1895, pp. 37-38.

104 En el censo oficial de 1895 consignan que para 1895 habia en México 12 517 518 de una poblacién de 12
632 425 habitantes, es decir, el 99.09% de estos habitantes eran catolicos. Secretaria de Economia, Estadisticas
sociales del porfiriato 1877- 1910, México, Direccidn General de Estadisticas, 1956.
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morfoldgico del cuerpo humano hasta el reconocimiento de los tejidos,*®® como componentes
de lo que se identificaria como sistemas.®® Ademas de este descubrimiento, Bichat también
se dedico al estudio de la fisiologia, que no es otra cosa que las funciones por las que se hacen
evidentes las caracteristicas vitales de los tejidos, asi como también se encarga del estudio de
los 6rganos.

Lo que debemos resaltar en este sentido, es que este médico investigador basé su
analisis fisioldégico en estudios histologicos y anatdémicos, realizando experimentos y
observaciones e informandose de lo que otros habian realizado y descubierto en este mismo
campo, todo ello era suficiente para no tener que utilizar conceptos metafisicos'®’ ni
explicaciones de indole mistica para comprender el funcionamiento del cuerpo.

El desarrollo de la quimical®® alcanzé una revolucion en su area, volviéndose de esta
manera relevante para nuestra investigacion en el espacio de la enfermedad, que tiene que
ver con la posibilidad de curar a través de la farmacopea. La quimica como avance
revolucionario de la modernidad no llego sola, pues para crear el sistema que le acompafiaba
articulo antiguos y nuevos oficios en torno suyo.

Los boticarios, quienes eran los encargados de preparar los medicamentos, ya fueran
simples o compuestos, por medio de insumos de origen animal, vegetal o mineral, partiendo

de los conocimientos que le brindaba la quimica para la mezcla de sustancias y materiales

105 E] tejido es “el elemento estructural de 6rganos y aparatos del cuerpo humano”, en Martinez Barbosa, Xéchitl
y Martinez Cortés, Fernando, La ilustracion médica, sus raices y su relacion con la fundacién de la Catedra de
medicina en Morelia en 1830, México, Coordinacién de la Investigacién Cientifica, Universidad Michoacana
de San Nicolas de Hidalgo, Instituto de Estudios Histéricas, Carlos Siglienza y Géngora, 2007, p. 47.

106 Martinez Barbosa y Martinez Cortés, La ilustracion médica, p. 29.

107 Martinez Barbosa y Martinez Cortés, La ilustracion médica, p. 49-51.

108 Tenemos una representacion acerca de la sensacion que causaron los avances cientificos en el campo de la
quimica en una novela del escritor inglés William Wilkie Collins titulada La dama de blanco, en la que uno de
los personajes de la historia narrada expresa su fascinacion por la quimica, asi como también se puede ver como
el cuerpo se explica y entiende por la observacion del propio cuerpo y si alguna sustancia quimica penetra en
el cuerpo como un agente externo ésta puede causar reacciones positivas o negativas a éste y aqui ya nos da una
referencia a la farmacopea, que sin enunciarla esta presente. Del mismo modo es posible percatarnos de la
subordinacion de la mente por el cuerpo, que se entenderia como el despliegue de las pasiones y los instintos
sobre aquello que no es considerado materia y que también atafie al ser humano: la mente. A continuacion, un
extracto de la novela enunciada: “He pasado los mejores afios de mi vida estudiando ardorosamente la ciencia
médica y la quimica. Sobre todo, esta Ultima siempre ha ejercido una atraccion irresistible sobre mi por el poder
enorme e ilimitado que confiere su conocimiento. Los quimicos, y lo digo con énfasis, podrian mandar si
quisieran sobre los destinos de la humanidad. [...] Se dice que la mente gobierna al mundo. Pero ;qué gobierna
la mente? El cuerpo, y el cuerpo (sigame con atencion) estd a merced del méas omnipotente de todos los
potentados, que es el Quimico.” Collins, William Wilkie, La dama de blanco, México, Grupo Editorial Tomo,
2013, p. 656.
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eran los encargados de las farmacias, éstas eran los espacios destinado para la venta e
indicacion de cuando y como administrar los medicamentos.!® La farmacia y la medicina
fueron caminando a la par, hasta consolidarse como reglas teodricas-précticas que se fueron
transformando a lo largo del tiempo y se sucedieron las unas a las otras hasta tener una
aceptacion internacional.*1°

Los boticarios tenian que preparar los productos con base en el texto, como ya
mencionamos, que se llama farmacopea. Esta denominacion se utiliz6 por vez primera en el
siglo 111 de nuestra era por el filosofo e historiador Didgenes Laercio y ésta quedd consignada
en su obra Bibliografia de fil6sofos. De modo que, la raiz de esta palabra viene del griego y
esta conformada por dos vocablos: farmacon y poiein, que significan “droga buena” y “hacer,
preparar”, respectivamente. Por lo tanto, farmacopea quiere decir “la preparacion de 'drogas
buenas' a partir de una serie de procedimientos.’'! La farmacopea era el texto en el que
estaban las instrucciones que los boticarios necesitaban para elaborar medicamentos. En
dichos textos se daba una orientacion precisa acerca de la seleccion de qué materias se
requerian; asi como la graduacion y el correcto uso de los instrumentos, las medidas y los
pesos adecuados para preparar los antidotos que serian vendidos en las boticas.*2

En México, durante el siglo X1X los médicos tuvieron el control sobre la sanidad, la
ensefianza y el empleo de la farmacia.'*® En tanto los médicos fueron apreciados como
profesionales con una formacion cientifica robusta; a los farmacéuticos se les consideré como
una ocupacion de asistencia para los médicos, cuya singular actividad fue acatar al pie de la

letra las instrucciones de las recetas médicas al momento de elaborar los medicamentos.**

109 para desempefiar estas funciones los boticarios también necesitaban del conocimiento del latin para poder
consultar las obras referentes al oficio. Verduzco Sandoval, Rocio, Los boticarios en Valladolid durante el siglo
XVIII. Formacién préactica, botica, Morelia, H. Ayuntamiento de Morelia, Direccion del Archivo General
Histérico y Museo de la Ciudad, Archivo Histérico Municipal de Morelia, Morelia, 2014, pp. 11-12.

110 Schifter, Liliana, Espiritu e identidad de los farmacéuticos. La construccion de la farmacopea mexicana
(1846-2011), México, Universidad Auténoma Metropolitana, 2014, p. 44.

111 Schifter, Espiritu e identidad..., pp. 141-142. El concepto de Farmacopea se ha transformado a lo largo del
tiempo, en la actualidad la farmacopea se entiende como: “es una obra elaborada por una comisién mixta de
médicos y farmacéuticos declarada obligatoria en la que concierne a la definicion, preparacion, analisis y
titulacién de medicamentos”. R. Folch (Madrid), Correspondencia personal del doctor Volckringer, 21 de marzo
de 1952, en Schifter, Espiritu e identidad..., p. 142.

112 \ferduzco, Los boticarios en Valladolid..., p. 52.

113 Esta rama poco a poco fue independizandose de la medicina, hasta convertirse en una profesion propia con
su reglamentacién interna y facultades que formaban farmaceutas profesionales. Véase: Anexos, Tabla de
farmaceutas.

114 Schifter, Espiritu e identidad. .., p. 190.
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Los avances en la medicina que hubo en los campos de la histologia, fisiologia y la
farmacopea!®® son de vital importancia para entender la complejidad bioldgica y funcional
que formaba al hombre, sin necesidad de acudir a una referencia divina. Es entonces que
podemos hablar de una concepcion laica del conocimiento humano, desde el aspecto médico-
bioldgico que se expresa en los discursos que cientificos del siglo X1X, donde la medicina
cientifica se establecié como el curso principal del conocimiento y la practica médica. !

Sien el siglo XV1I1 y todavia durante la primera mitad del siguiente los estudiantes
de medicina iban a Paris; no obstante, a partir de la “primavera de los pueblos”!’ en 1848,
muchos escolares apostaron por conseguir sus titulos en universidades de Alemania, en
particular de Berlin. Muchas de las figuras mas importantes en la medicina trabajaban en este
pais, y también varias de las teorias y los progresos sustanciales de la medicina cientifica se
crearon en este periodo, entre ellas la teoria de la patologia celular, la genética, la
epidemiologia, el desarrollo de los rayos X aplicados a la ciencia médica, la endoscopia, la
anestesia, la inmunologia, los antibidticos, entre muchas otras.*'8

Unos afios méas tarde, Alemania transitaria por un proceso de unificacion de los
principados para formar tardiamente un proyecto de Estado Nacién, bajo la égida prusiana,
fue a la par de este fortalecimiento politico que se impulsaron los adelantos de la medicina
que llevo a este pais a convertirse en uno de los mas relevantes centros médicos de Europa,
situacion que mantendria hasta el inicio de la Primera Guerra Mundial.

En este mismo contexto, en el continente europeo las aportaciones de Wolff, Oken,
Lamarck y Darwin contribuyeron a formular la teoria de la evolucion biologica, que edificd
una nueva forma de entender la naturaleza, pues ésta se presentdé como un proceso en
movimiento y transformacion.® Darwin, no por ser el primero en abarcar la discusion sobre

la evolucion, sino por ser quien propusiera la solucidén organica mas completa que abarcara

115 Aunque la farmacopea era considerada un oficio independiente de la medicina, no cabe duda que la practica
de ésta y sus avances en el saber y preparacion de sustancias fueron cumplieron una funcién importante en el
tratamiento de enfermedades y en el conocimiento de reaccion del cuerpo frente a ciertos elementos animales,
vegetales y minerales.

116 Pérez, De la magia primitiva..., p. 69.

117 Sefialamos este acontecimiento porque a partir de él se comienza a dar un desplazamiento desde Paris hacia
Berlin para consolidar a la capital prusiana como centro del poder continental europeo, lo que también implico
el establecimiento alli de nuevos institutos de estudios de vanguardia.

118 Pérez, De la magia primitiva..., p. 69.

119 Gortari, La ciencia en..., p. 378.
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a la vez plantas y animales, se convertiria en la representacion del cientifico liberal de la
época. Esta posibilidad de generar leyes orgéanicas y generales que abarcaran todas las
explicaciones bajo una misma causalidad darian paso a la interpretacion positivista de la
naturaleza, y de la sociedad, cuyo maximo exponente seria August Comte, se convertiria en
la suma del pensamiento cientifico racionalista que inici6 con los postulados de la ilustracion
al que le sumd la defensa del capitalismo.!?°

Todos estos autores vieron sus obras marcadas por el cambio politico de la época. De
acuerdo con Hobsbawm, estas provocaron una profunda transformacién que escalaria
rapidamente de los elementos propiamente cientificos para enfrascarse en discusiones
ideoldgicas de claro carécter politico que perseguia un proyecto secular que enfrentaria esta
concepcion cientifica con la idea de la religion como orientadora de la espiritualidad:

Sin embargo, estas ultimas provocarian tensiones y traumas, ya que, por
primera vez, llegaron a una belicosa y deliberada confrontacion con las fuerzas
de la tradicion, del conservadurismo y especialmente de la religion. Abolieron
el estatus especial del ser humano, tal como se habia concebido hasta entonces.
La violencia, con la que se resistio a la evolucion, fue fruto de la ideologia.
¢Como el hombre, creado a imagen de Dios, podia ser mas que un simio
modificado? Ante el dilema de elegir entre monos y angeles, los oponentes de
Darwin escogieron el bando de los angeles. La potencia de esta resistencia
pone de manifiesto la fuerza del tradicionalismo y de la religion establecida,
incluso entre los grupos mas emancipados e instruidos del mundo occidental,
pues la discusion estuvo limitada a los méas cultos.?

Este proceso de transformacion o revolucion es el proceso de secularizacion basado en la

ilustracion y su idea de progreso. Asi ya habia sido anunciado desde finales del XVI11, como
un desplazamiento de la centralidad de Dios.'?> Que se veia a través de las explicaciones
cientificas del momento, y que ya lo anunciaba Kant como una moral secular, pues si la
separacion de Dios se habia dado en los conceptos esta separacion también debia de darse en
las préacticas.

Fue esta la razon por la que, desde el positivismo, como expresion mas acabada del

pensamiento racional del siglo XIX se impulsd la construccion de escuelas y de centros

120 Esta Gltima aseveracion sobre el capitalismo la retomamos de Gortari, La Ciencia en..., p. 411.

121 Hobshawm, Eric, La era del Capital, 1848- 1875, Buenos Aires, Critica, 1998, p. 268.

122 Kant afirma que el proceso de la descentralizacion de Dios es un proceso natural, que culmina con la
metafisica y con la secularizacion de la moral: “El punto clave ‘para Kant reside en que este proceso
transformador de la teologia en metafisica cientifica al servicio de la moral se ha producido mediante algunas
“principales revoluciones” (CrPu, B 88i), algunas de las cuales tuvieron lugar antes de la irrupcion del
cristianismo y otras solo se lograron tras él.” Kant, Critica de la razdn pura, p. LXXVII.
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sanitarios regidos por los designios de la razon, que permitieran romper con las précticas
teoldgicas dentro de las instituciones estatales, dindAmica que fue abrazada en mayor o menor
medida por los gobiernos europeos y americanos hacia finales de este siglo.

Ahora bien, todas las premisas antes expuestas nos hablan del clima de pensamiento
y los discursos que circulaban en la época que cuestionaban fuertemente la funcion de la
Iglesia en la sociedad. Y que a decir por otro texto méas de la época, las personas creaban
explicaciones filoséficas o cientificas que ellas mismas querian leer o escuchar. Asi lo
demuestra el texto de un naturalista del siglo XIX y catedratico de Historia Natural quien,
impresionado por la popularidad de la teoria de Darwin, afirmé lo que a continuacion se
expresa:

Hasta aqui ha hablado el Naturalista; mas no se puede terminar este trabajo
sin que hable el hombre que vive en sociedad. Las consecuencias que se
deducen de las doctrinas que hemos analizado y refutado son tan
trascendentales y de una importancia tan grande, que nadie puede pasar
impasible por en medio de ellas. En un siglo de incredulidad, de desenfado, es
decir, de repulsion de toda clase de autoridades, y mas que todo de
indiferencia, en que el deseo de goces materiales hace pensar en sacudir toda
clase de yugos, y en alejar y hasta olvidar, toda suerte de fantasmas tenebrosos,
se ha encontrado en los trabajos de Darwin una tabla salvadora para poder
eludir tranquilamente toda responsabilidad; y he aqui lo que ha contribuido a
dar importancia y nombre a unas ideas que, de otro modo, no hubieran pasado
de ser consideradas delirios, o al menos, como esfuerzos grandiosos y notables
de uno de los miembros de la humanidad.!?

La sorpresa que causo la teoria darwiniana es vista como una desestabilizacion en el orden

de la sociedad y justificacion para disfrutar de los placeres a rienda suelta y sacudiendo “toda
clase de yugos” que impidan saciar los “goces materiales” o sensoriales del cuerpo, de
personas atormentadas por los “fantasmas tenebrosos” que ofrecen un castigo por transgredir
los limites de lo permitido. Aqui podemos ver como la figura de ese fantasma es Dios, y los
yugos son los pecados, puesto que éstos nos hablan de “una ofensa a Dios. El pecado [...] es
una desobediencia, una rebelion contra Dios por el deseo de hacerse ‘como dioses'

pretendiendo conocer y determinar el bien y el mal. El pecado es asi, 'amor de si hasta el

123 pérez Minguez, Luis, Refutacion a os principios fundamentales del libro titulado Origen de las Especies de
Carlos Darwin, Valladolid, Imprenta, Libreria Nacional y Extranjera de Hijos de Rodriguez, Libreros de la
Universidad y del Instituto, 1880, pp. 223-224.
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desprecio de Dios'.”*?* De esta manera, el naturalista decimondnico nos da un panorama del
momento de incertidumbre, del conflicto y vislumbra la pugna discursiva que existia entre el
orden de la vida establecido por Dios y el orden de la vida establecido por la propia
naturaleza.

En esta medida, dado que el positivismo arreciaba las criticas contra la Iglesia
promulgadas desde el siglo de las luces, pero en lo fundamental seguian partiendo de la base
liberal y racionalista de la lustracion, esta Gltima era para el catolicismo la raiz de la soberbia
que dominaba al mundo por lo que llamaban al siglo XIX como uno poblado de errores. En
El Propagador no fueron ajenos a esta discusion ideolégica, méxime que en México durante
la altima parte del siglo fueron politicos orientados por el positivismo quienes impulsaron la
agenda liberal del gobierno de Porfirio Diaz, por lo que el deber de atacar la fundamentacion
racionalista era imperioso para el Pbro. José Maria Vilaseca y la congregacion josefina, de
su periodico recuperamos el siguiente extracto donde plantea la posicion de la Iglesia que fue
Ilevada a los feligreses josefinos:

[...] El Instituto de Misioneros Josefinos es una humilde agrupacion, que
aungue debil y pequefia, desea, no obstante, recorrer el trayecto peligroso del
nuevo Siglo XX, tremolando el glorioso estandarte del Patron y Protector de
la Iglesia Universal; e iguales son los sentimientos del Instituto de las
Hermanas Josefinas; queriendo por tanto los dos a la vez, contribuir con su
grano de arena a levantar el grandioso monumento de la fe cristiana en la edad
futura. Por esto acuden de hecho al gran Protector de la Iglesia para pedirle
medios poderosos y adecuados para contrarrestar los progresos fatales de la
incredulidad, materialismo masonico y liberalismo: por esto dirigen
orfanatorios y hospicios, sitios benditos de caridad, donde un buen nimero de
nifios de ambos sexos, desheredados de la fortuna y abandonados en medio de
las calles a la depravacion de las costumbres, en los que encontraran la

124 Catecismo de la Iglesia Catdlica, Coeditores Catdlicos de México, Segunda Edicion, México, 1993, pp.
469. Nos dimos a la tarea de buscar otros catecismos por la libertad que tenemos al utilizar este tipo de fuentes,
debido a que la Iglesia se rige por la tradicidn, y asi decidimos utilizar diferentes catecismos para diversificar
nuestras fuentes. Ademas, el concepto de pecado aqui expuesto también nos permite ver la contraposicion entre
el discurso eclesiastico de la Iglesia y el un discurso humanista secular, que visto desde la lectura del aquél
primero lo podriamos llamar incluso “pecaminoso”. Federico Nietzsche en el momento que plantea la sentencia
de “quiérete a ti mismo” se enfrenta al principio cristiano de “amar a Dios sobre todas las cosas”. Por tanto, el
pecado puede ser cualquier palabra, el deseo o un acto que sea contrario a la ley eterna, es decir, la ley de Dios.
Si bien, la religion con la que Nietzsche tuvo un acercamiento al protestantismo, pues su padre fue un pastor
luterano, en sus reflexiones filoséficas discute ampliamente con el cristianismo, y su filosofia pone en el centro
al hombre, entendido desde si y para si. Ahora bien, porque citar en esta parte a Nietzsche, La Iglesia como una
institucion universal y europea responde al contexto universal y europeo a traves de sus discursos, una cuestion
que se ve reflejada en El Propagador y sobre todo en el Syllabus de Pio IX, asi como en los documentos
mexicanos y morelianos, la postura acerca de la lectura, la ciencia, la razén, el liberalismo, el comunismo,
etcétera, se deja ver como hilos que tejen un discurso mas amplio.
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benéfica mano de los hijos e hijas de los institutos josefinos, impartiéndoles
el pan del espiritu y del cuerpo; por esto tienen a su cargo hospitales donde los
pobres pacientes hallaran la salud del cuerpo a la par que la del alma o bien
una muerte santa y cristiana dulcificada con los postreros consuelos de la
Religion; por esto no han descuidado regentear Casas destinadas a la
regeneracion de la juventud, que como albergues de bendicién llenan de
consuelos a tantas desventuradas mujeres del pueblo, que fueron otros tantos
gérmenes de escandalo, depravacion y corrupcion; por esto siguen con grande
animo al frente de las Escuelas y Colegios Catélicos, cuya mision es hacer
comprender a sus alumnas la sublime dignidad de la mujer, para que se
convierta a su debido tiempo en instrumento de todo bien en favor de la
humanidad, formando por decirlo asi un admirable conjunto de planteles de
educacion altamente cristiana de primera y segunda ensefianza; por esto han
intentado también Escuelas Normales destinadas a dar Profesores que al paso
que ensefien cuanto estd decretado en el plan de estudios, lo ensefien de una
manera eminentemente catélica; por esto en fin, tienen establecidos Ejercicios
espirituales y cursos de Misiones, que seran siempre uno de los estimulos mas
poderosos para la conversion de los pecadores mas endurecidos y para levantar
a la infeliz clase indigena de la abyeccion e ignorancia en que se halla
sumergida. Tales son las armas que san Jose el Protector de la Iglesia universal
ha puesto en las manos de ambas familias josefinas. Solo nos falta esgrimirlas
con denuedo y hacer buen uso de ellas jPlegue al cielo que asi sea!*?

Dentro de este texto vemos como se refuerza la idea de que la raiz de los males del siglo X1X,
encarnados en el liberalismo, habria de ser combatida partiendo de una inversion de formulas,
sefialando en todo momento que los planes de estudios deberian ser abordados desde una
perspectiva catélica en las escuelas y que en los hospitales se debe procurar el consuelo para
el alma en la misma medida que se procura la cura para el cuerpo, pero que para ambas
labores los josefinos deben estar atentos a crear escuelas y hospitales.

En este punto vemos la forma en que la Iglesia se adapta al discurso secular y como
la reorganizacion de la practica religiosa de las nuevas congregaciones se adapta a los nuevos
tiempos, recogiendo para si el discurso cientifico del impulso a la educacién y del fomento
de la sanidad, presente a la hora de llamar a los misioneros a crear escuelas y hospitales, al
tiempo que se hace una especial mencion a la necesidad de apostar por una regeneracion
moral, creada esta sobre la base de valores catdlicos, como vemos en el caso de las casas de

rehabilitacion de mujeres, por ejemplo.

125 E| Propagador, Afio 1900, tomo XXX, pp. 342- 343.
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Sin embargo, en una mirada méas profunda, dentro de esta actitud vemos la forma en
que el discurso cientifico hacia finales del siglo X1X ha logrado imponer su hegemonia sobre
la necesidad de los hospitales y de la educacidn, la Iglesia que no puede discutir ya este hecho

incontestable se limita a impulsar el enfoque moral que debe gobernar estas instituciones.

1.3. Del cuerpo, la enfermedad y el pecado

La discusion abierta sobre la moral derivaria en una reinterpretacion de la relacion de los
hombres con Dios, pero también con sus semejantes y con ellos mismos; el impacto del
debate sobre la moral del hombre moderno pasaria a ser fundamental en la obra de distintos
autores, como el ya mencionado Immanuel Kant o como Friedrich Nietzsche. Este ultimo
pensador aleman habia pronunciado a manera de metafora en La ciencia jovial de 1882 que
“;Dios ha muerto!”,12® maxima con la que buscaba ejemplificar la superacion supuesta sobre
los valores y la moral cristiana, y mas adelante se vierte una afirmacion que parecia anunciar
el fin de una etapa histdrica que hasta ese momento habia sido regida por un ente supremo,
externo y vigilante:

Lo més sagrado y lo mas poderoso que hasta ahora poseia el mundo, sangra
bajo nuestros cuchillos... jNunca hubo hecho mas grande —todo aquel que
nazca después de nosotros, pertenece a causa de este hecho a una historia
superior que todas las historias existentes hasta ahora!*?’

Y nos referimos a las practicas, porque la moral secular fue algo sobre lo que Nietzsche

reflexiond en profundidad,*?® El cristianismo era entendido por aquél, no sélo como el

126 Nietzsche, Friedrich, “La ciencia Jovial”, en Nietzsche I, Madrid, Editorial Gredos, 2018, p. 440.

127 Nietzsche, “La ciencia Jovial”, p. 440. Ademas de mencionar que aquellos recintos eclesidsticos como las
iglesias serian las tumbas del mismo Dios, “;Qué son, pues, estas iglesias sino las tumbas y sepulcros de Dios?”,
Nietzsche lanza la interrogante respecto a los edificios que simbdlicamente, y en los actos litdrgicos que se
llevan a cabo en su area, representan la presencia de Dios, la “casa de Dios”, la “morada del sefior”. Esas
moradas de Dios que son los templos se convirtieron, segin Nietzsche, en cementerios, en lugares vacios
habitado por nada. O bien, puede que esta afirmacion del filésofo sea mas alegérica que objetiva, y se refiera,
0 quisiese, que la ausencia de fieles convirtieran a los templos en lugares vacios, silenciosos, donde reposasen
los restos de alguien o algo que una vez existio; que sélo se asocien a la impronta de esa idea que una vez fue
Dios. Nietzsche, “La ciencia Jovial”, p. 441.

128 Menciono a estos autores que son considerados los pilares del pensamiento liberal y comunista, ideas que
fueron condenadas por miembros de la Iglesia, tanto eclesiasticos y laicos en reiteradas ocasiones por los
diferentes discursos de la época debido a que este tipo de discursos dieron paso a leyes y practicas que atentaron
contra el ejercicio del poder temporal de la institucion eclesiastica. EI caso méas representativo es el Syllabus
(1864) del Papa Pio IX en el que se presento la “Lista de los principales errores” de la época, entre los que se
mencionan el racionalismo absoluto, el socialismo, las sociedades secretas e incluso las sociedades clericales.
En: Pio IX, QUANTA CURA Venerabilibus fratribus patriarchis, primatibus, archiepiscopis, et episcopis
universis gratiam et communionem apostolice Sedis habentibus, 1864, http://www.vatican.va/content/pius-
ix/la/documents/encyclica-quanta-cura-8-decembris-1864.html [15 de enero de 2019]
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discurso especificamente religioso, sino también por las practicas, es decir, “toda
interpretacién moral de la existencia.”'?® Asi como también este pensador pregoné una
“verdad natural” que no huye de la realidad de este mundo y se opone a lo que el catdlico
cree acerca de la vida, debido a que éste pensaba, en el momento en que el filésofo escribe,
que la vida no tiene ningln sentido en y por si misma, en consecuencia el sentido debia
rastrearse fuera de ella, en un ser infinito, eterno y atemporal, planteando que las normas del
conocimiento no son independientes de los valores, lo que resulta es la relacién consustancial
entre conocimiento e interés.**® Por tanto, los valores que impone la Iglesia iban en torno al
interés que perseguia, esto es mantener una hegemonia a través del monopolio del
conocimiento, la legitimacion de los gobiernos y las leyes, asi como la implementacion de
valores por medio de ritos, imagenes y simbolos religiosos.

Aqui se deja ver un egoismo que lleva a la atencidn del cuerpo; y realiza la critica al
lenguaje de los sacerdotes y metafisicos respecto del alma, la salvacion y el espiritu (que son
cuestiones en las que se insisten), y que por lo tanto se habia descuidado el trabajo especifico
sobre la vida; por lo que, los elementos mas inmediatos y cotidianos dejaron de ser material
de reflexion. “La superacion de la metafisica se juega, por tanto, en la gestion y el cuidado
correctos del cuerpo, en la nueva recuperacion practica de un poder hasta ahora usurpado y
tergiversado por la moral.”*3! Y ese cuidado del cuerpo también habla del disfrute de los
sentidos. De acuerdo con Alain Corbin, el cuerpo es la sede de las sensaciones, y esta
perspectiva sensualista tuvo cabida en los discursos y las practicas a partir de la Revolucion
Francesa.'%2

De la sentencia anterior resaltamos la idea de la recuperacion del cuerpo que plantea
Nietzsche, debido a que el cuerpo se encuentra en el corazén del catolicismo, 33 el cuerpo de

Cristo esta presente en las imagenes, en los simbolos y en los ritos catélicos. La religion

129 Cano, German, “Estudio introductorio”, en Nietzsche, Madrid, Editorial Gredos, 2018, p. LII.

130 Cano, German, “Estudio introductorio”, p. XLVIIL

181 Cano, German, “Estudio introductorio”, p. XLVIIL

132 Corbin, Alan, “Introduccion”, en Corbin, Alan, Historia del cuerpo. V. 2. De la Revolucion al Siglo de las
Luces, Espafa, Taurus Historia, 2005, p. 17.

133 No tnicamente de manera simbolica y visual sino también en el ritual eucaristico. Este consiste, de acuerdo
con la tradicion cristiana, en el milagro de la transustanciacion en el que por medio de la imposicién de las
manos del sacerdote en una copa de vino y una hostia de pan &cimo de harina de trigo los convierte en la sangre
y cuerpo de cristo. “Solo los presbiteros validamente ordenados pueden presidir la Eucaristia y consagrar el pan
y el vino para que se convierta en el Cuerpo y la Sangre del Sefior.” Catecismo de la Iglesia Cat6lica, Coeditores
Catdlicos de México, Segunda Edicion, México, 1993, pp. 367.
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cristiana es la Unica en la que Dios se ha hecho hombre para compartir con la humanidad y
dejar una huella histérica presente en la tradicion oral y escrita, en los objetos y lugares en
que transcurrié su vida.***

La nocién de cuerpo no Unicamente se debe entender a partir de su naturaleza
bioldgica sino también desde su concepcion cultural, tomando en consideracion las creencias
y representaciones que nos permiten deducir la fuerza del cuerpo como el soporte de
discursos y el sentido que adquiere de acuerdo con éstos. El cuerpo, definido como un objeto
historico es para Corbin:

una ficcion, un conjunto de representaciones mentales, una imagen
inconsistente que se elabora, se disuelve, se reconstruye al hilo de la historia
del sujeto, por mediacion de los discursos sociales y de los sistemas
simbolicos [...] el cuerpo existe en su envoltorio inmediato como en sus
referencias representativas: unas logicas ‘subjetivas’ variables también segun
la cultura de los grupos y los momentos del tiempo.t3

Por lo tanto, para Corbin la influencia religiosa esté presente en el concepto del cuerpo y la

jerarquia que se establece entre las partes “nobles” del cuerpo y las “vergonzosas”, el pudor
era dirigido de acuerdo con lo que le complacia a Dios. Asi vemos cémo dentro de las
personas desde el cristianismo los achaques 0 males que padecen en sus cuerpos pueden
expresar la disposicion de castigos asociados a la divinidad. Del mismo modo, estos castigos
que se expresaban sobre el cuerpo también venian asociados a desaires hechos a los santos,
"En el occidente de los siglos XV-XVIII se conocia —y se temia— una buena cuarentena de
enfermedades designadas por el nombre de un santo [...] desde muy pronto, los relatos de
milagros habian insistido en las venganzas que santos ultrajados eran capaces de llevar a
cabo".1*® Dichos castigos eran consecuencia del pecado, de la falta de fe o de una afrenta a
Dios, y terminaban por expresarse en el cuerpo, que siguiendo a Delumeau, terminaba siendo
presa del miedo.

El cuerpo, como objeto del castigo divino, ocupa un lugar muy importante en el centro
del misterio de la redencion, por lo que el cuerpo se convirtié en una referencia constante

para los hombres de la Edad Moderna. Aquél es el tema y el lugar de la experiencia religiosa.

134 Corhin, Alain, Courtine, Jean-Jacques y Vigarello, George, “Prefacio”, en Vigarello, George, Historia del
cuerpo. V. 1. Del Renacimiento al Siglo de las Luces, Espafia, Taurus Historia, 2005, p. 30.

135 Corbin, “Prefacio”. 2005, pp. 17-18.

136 Delumeau, Jean, EI miedo en occidente. Historia de una ciudad sitiada (S. XIV- XVIII), Editorial Taurus,
edicién E-pub sin paginacion.
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En palabras de Jacques Gélis: “la fe y la devocion hacia el cuerpo de Cristo contribuye a

elevar el cuerpo hasta un alto grado de dignidad, convirtiéndolo en sujeto de la Historia.”**’

Desde esta postura religiosa el discurso del cuerpo adquiere una dicotomia, pues por un lado
esta el cuerpo que es sano y agradable a la vista, que se presenta como una herencia de la
filosofia platonica (que se vieron reflejados en varias de las representaciones del
Renacimiento), mientras que por otro lado se encuentra el cuerpo del pecado, que muestra el
desorden, la depravacion por no dominar las pasiones.®

En el catecismo del padre Ripalda existe una referencia al cuerpo como el receptaculo
de las miserias que éste recibe debido a su naturaleza humana, y también como el medio de
expiacion de los pecados cometidos:

En orden al cuerpo, pedimos a Dios que nos libre de la multitud de miseria a
que esta sujeta nuestra desgraciada naturaleza: de las enfermedades, dolores y
demas accidentes y males que alteran o destruyen nuestra salud: del hambre,
sed, desnudez y desamparo a que estamos tan expuestos; de las pesadumbres,
tristezas y melancolias que con tanta frecuencia nos afligen: de las
calamidades publicas, de las guerras, hambres, pestes, y en fin, de todos los
males corporales.**

Y a continuacidn se exponen los males del cuerpo como el sacrificio para purificar el cuerpo

y salvar el alma:

Mas en orden a los del cuerpo, debemos pedir que nos libre solamente de
aquellos que convenga, porgue hay muchos de los que no conviene que nos
libre. Los males corporales no se han considerar por lo que son en si mismos,
sino por lo que son respecto a nosotros. Si nos ayudan a conseguir nuestra
salvacion, no deben comprenderse en la peticion mas libranos de mal; porque
si Dios nos ha sefialado para ir al cielo el camino de la pobreza, por ejemplo,
o el de las enfermedades, o el de las persecuciones, o el de los otros males
corporales, Dios nos libre de salir de este camino, porque si salimos de él, no
llegaremos al cielo: Dios se niegue, por su misericordia, a librarnos de unos
males que forman los escalones por donde hemos de subir a la gloria. 4

Esta representacion del cuerpo como medio de salvacion del alma a través de la enfermedad

es el discurso y la evidencia visual del pecado o del mal que ha cometido una persona, la

importancia que tiene la enfermedad y su “fealdad” visual y experiencia sensitiva a través

137 Corbin, “Prefacio”, p. 27.

138 Corbin, “Prefacio”, p. 28.

139 E| catecismo del Padre Ripalda Explicado, o sea la explicacion de la doctrina cristiana del Padre Garcia
Mazo, aplicada a las preguntas y respuestas del Ripalda. Lleva afiadido algunos avisos evangélicos. Obra
Publicada, con licencia de la autoridad eclesiastica, por M. Galvan Rivera, Megico, 1852, p. 156.

140 E1 catecismo del Padre Ripalda Explicado..., p. 157.
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del dolor y del padecimiento es significativa y de interés en quienes la padecen, pues los
efectos de esa enfermedad le otorgan una carga dramaética y subrayan el sacrificio.

En EI Propagador nos encontramos con un caso en el que se remarcan los estragos
que tienen las afecciones de una infeccién en el cuerpo humano y lo muestran en un estado
de corrupcion. Ademas, nuevamente, vemos un elemento en comdn con lo expuesto
anteriormente, la condicion social de una persona que vive en el campo que no tiene los
medios de transporte para trasladarse a un lugar en el que pueda recibir la atenciéon médica
lo hace recurrir, en medio de su afliccion y estado animico, a lo que su horizonte cultural le
permite y este es: la religion y los santos como intermediarios para conseguir la salud, los
cuales representarian un caso opuesto al descrito por Delumeau, donde los santos brindan
consuelo a través de la sanacion. EIl caso de Bernabé Sotero es ejemplificante de esta
situacion:

Bernabé Sotero, del pueblo de Atlatongo, en el corte de trigo; al recibir su
tarea se picé la nariz con una espiga, la que le saco su mujer con una aguja
porque se le habia quebrado; de esto le resulté hemorragia y un dolor
intensisimo en el oido, que le durd tres dias, pasandosele después a la garganta
y luego al ojo, el que tuvo que cerrarsele por la hinchazén tan grande.

El estado de este hombre era alarmante, pues ya se observaba mucha fetidez
al estar con €l, por lo que se aguardaba un resultado triste, como fue, pues a
los ocho dias comenzaron los gusanos a salirle y el enfermo sentia dolores
terribles en la cabeza. La situacion de este hombre era conmovedora y recursos
para medicinarse no tenia; por lo que decidié confesarse para disponerse a
morir; una vez confesado, se le empez6 a facilitar todo, pues no falté persona
caritativa que lo llevara a Texcoco en un caballo para que viera al médico.
Pero la enfermedad avanzaba seriamente pues el paladar le amanecid
horadado [...] en fin, su enfermedad causé gran sensacion a todos, y
pidiéndole a la Santisima Virgen con todo nuestro corazon y ofreciéndole el
rosario diario y los demas ejercicios del mes de Mayo, por su alivio, permitié
Dios que una buena anciana le fuera a poner los polvos de Sabandilla y otra
sefiora polvos de alcanfor y con los jeringatorios que mandé el médico, se le
introducian continuamente, hasta que empezé a ceder la enfermedad pues a
las veinticuatro horas comenzaron a caer los gusanos algo atarantados y
después ya de muertos, quedando el hombre con gran descanso Yy disfrutando

de completa salud. Lo publicamos para que todos admiren la misericordia de
Dios Nuestro Sefior, por intercesion de la Santisima Virgen y sefior san José.**

141E] Propagador, tomo XXVII, 1897, p. 293-294. Atlatongo actualmente es una localidad del Estado de
Meéxico perteneciente al municipio de Teotihuacan.
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En este fragmento discursivo vemos como se reproduce la carta completa del remitente para
remarcar la fealdad de la enfermedad, como visualmente el pecado puede ser percibido a
través del cuerpo, pues todos los males sufridos por Bernabé Sotero representan, conforme
al discurso religioso de la época, una culpa y purificacion de su alma, por ello acude al
sacerdote para asi encontrar el remedio para su alma, que es el que se encuentra disponible y
al alcance de su medio. Sin embargo, la manera discursiva de la recuperacion atiende a la
primera accion de este hombre, pues él recurrid a la ayuda divina para la salvacion de su alma
y posteriormente la ayuda humana para el cuerpo llegé.

La forma en que es interpretado este acontecimiento parte de un milagro, de una
intervencién divina. En esta afirmacién discursiva a través del testimonio de un feligrés, se
expone el tipo de relacion que el creyente tiene con la religion y como ésta encaja en su
utillaje mental. De igual manera, la forma en la que se expresa el milagro refiere a unas
circunstancias particulares que lo hacen posible, a las necesidades que atiende o a una
coyuntura especial que favorece este tipo de manifestaciones y de proceder.!#? Estas personas
que residian en el campo eran ajenas a los avances cientificos y farmacoldgicos de la época;
no obstante, estaban enterados de la existencia de estos medios para sanar la infeccion y aun
asi les era imposible conseguir “los recursos para medicinarse” por falta de recursos
econdmicos Yy su aislamiento de los centros urbanos.

Por cierto, el hecho de que las demaés personas de la comunidad se enterasen de que
el sefior Bernabé Sotero estaba enfermo y a punto de morir, atiende también a la figura de un
personaje religioso, pues la visita del sacerdote a la casa del enfermo fue un hecho que
permitioé que en Atlatongo se conociera el estado en el que se encontraba este vecino, pues
siendo la Iglesia una institucién comunitaria permitia facilmente el fluyo de informacién
entre los miembros de la parroquia, porque hubo quien se ofrecio a llevar al enfermo hasta
Texcoco para gque lo revisara un médico; asi también las, seguramente, curanderas del pueblo
ofrecieron su ayuda mediadas por un acto de caridad o solidaridad con el vecino enfermo,
pues a pesar de ser atendido por el profesional de la salud estas personas solian recurrir a los
elementos naturales afianzados en précticas tradicionales para curar las enfermedades, en

este caso se presenta a una sefiora (que seguramente era curandera) que utilizaba las

142 Ramon, La Virgen del Pilar dice..., p. 56.
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propiedades de las hierbas como la sabadilla y el alcanfor, ambas con propiedades
terapéuticas contra los insectos, sin dejar de lado el medicamento que el médico habia
recetado.

Y no sélo la intervencién de una curandera y los medicamentos completaban el
procedimiento de curacion del enfermo; sino que también habia que acudir al rezo del rosario
como un ritual religioso. El rezo del rosario fue fomentado en este periodo por el papa Ledn
XVIII en su carta enciclica Superiore Anno'*® de 1884 como un medio para fomentar la
piedad publica, pues este rito se recomendaba como una préctica comunitaria; en México era
promovido a traves de textos devocionales como la Novena para implorar el auxilio de la
siempre Virgen Maria Santa Madre de Dios, bajo el glorioso titulo de Madre (i.e. Reina) del
Sacratisimo Rosario'** del mismo afio que la enciclica.

El culto a la Virgen Maria era un culto arraigado en la poblacion mexicana, por lo que
las practicas religiosas en su honor atendian también a practicas tradicionales transmitidas de
generacion en generacion, aqui se muestra una evidencia discursiva publica de aquella
devocidn, por lo que mas de una década después se sigue reproduciendo la forma de rendir
culto a la devocion e implorar su ayuda. Con esto se cerraba el circulo de incentivos
necesarios para que el campesino que trabajaba en el corte de trigo “disfrutara de completa
salud” como se promovié poniéndolo de ejemplo para otros casos o personas.

Como vemos, Bernabé Sotero ante la inminencia de la muerte recurri6 a la confesion,
lo que en su cosmovision refleja el miedo colectivo a una mala muerte que termine en el
castigo eterno, pero por otra parte también expresa la angustia individual del morir sin
absolucion; es decir, morir en pecado.

De esta manera vemos como el pecado#® funciona como la herramienta conceptual y

discursiva de la Iglesia para ejercer un control sobre las practicas y la conducta del hombre,

143 |_edn XII1, Ao Superior. Carta Enciclica de su Santidad Leo P. P. XIII, http://www.vatican.va/content/leo-
xiii/it/encyclicals/documents/hf I-xiii_enc 30081884 superiore-anno.html [22 de abril del 2020]

144 Novena para implorar el Auxilio de la siempre Virgen Maria Santa Maria Madre de Dios, bajo el glorioso
titulo (i.e. Reina) del Sacratismo Rosario. Escrita por M. A., Ledn, Imprenta de J. Villalpando, 1884.

145 | a cuestion del pecado es un elemento que debemos rescatar en esta parte de la investigacion porque para la
Iglesia este elemento fungié como un mecanismo de control que a lo largo de su vida como institucion espiritual
y durante el periodo que nos ocupa este componente estuvo presente en cada momento de la vida cotidiana y
se convirtié en uno de los signos por los cuales era interpretada la realidad en donde la atencion constantemente
estuvo puesta en los pecados: en la culpa y el castigo que podian derivar de éstos. Carrasco Manchado, Ana
Isabel y Rabade Obradd Maria del Pilar, Pecar en la Edad Media, Espafia, Silex, 2008, p. 11.
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esto le permiti6 mantener una postura hegemaonica y convertirse, al menos en el discurso
ritual y simbdlico, en la institucion legitimadora del gobierno, y a la vez ser un apoyo de los
dirigentes o de quienes se disputasen el ejercicio del poder en una sociedad.

Por ende, el discurso del pecado a lo largo del tiempo fue fomentando précticas de
piedad entre los feligreses catdlicos y también ha contribuia al control de la moral. De modo
que, otra de las cuestiones por las que los pensadores de finales del XVIII y el XIX se
preocuparon, fue la de plantear un discurso secular de la moral, pues a través de las practicas
la Iglesia ejercia una influencia fundamental acerca de la manera de concebir las relaciones
sociales, por ellos habia que despojar a la Iglesia de su influencia en la vida cotidiana. La
confesion fue el mecanismo por el que los eclesiasticos llegaron a conocer y regular las

conductas de las personas.*4

146 para ejemplificar esta cuestion ponemos el caso del consumo de alcohol. El alcoholismo es una practica que
ha sido sanciona tanto por la legislacion secular (en cuanto a su venta, establecimientos y horarios; y si es que
causaba algin escandalo) como por la Iglesia (un estado que provoca asesinatos o conductas sexuales
inmorales). En la Edad Media la embriaguez fue considerado un pecado mortal, asociado a la gula; se
consideraba de suma gravedad el pecado cuando el acto de beber se realizaba con plena conciencia de las
consecuencias que aquella practica generaba. La denuncia era contra “el amor por la bebida” y su consumo
desmesurado, asi como el costo tan elevado que debia de pagarse por ciertas bebidas alcohdlicas, ademas estaba
vinculados con otros pecados como la lujuria. Juncosa i Bonet, Eduardo, “Vinum et ebrietas auferunt cor”. La
condena moral por embriaguez segtin Francesc Eiximenis”, en Carrasco Manchado y Rabade Obrado, Pecar en
la Edad Media, p. 271. En el siglo XIX en México el alcoholismo fue considerado un problema social
pertenecientes a las clases populares y estigmatizdndolas, asociado a un desorden mental y considerandose una
enfermedad. EI médico sueco Magnum Huss determind que en 1849 que el alcoholismo como una enfermedad
que perjudica las funciones de algunos érganos y la mente que es causada por el consumo prolongado de
alcohol. En esta época, en la Ciudad de México el consumo de alcohol fue asociado a la delincuencia y
criminalidad, para los catdlicos el problema el alcoholismo era considerado un delito que debia de combatirse
puesto que atentaba contra la vida a manera de un suicidio lento. No obstante, los esfuerzos por entender y
luchar contra el alcoholismo por parte de la jerarquia y los laicos catélicos, las organizaciones laborales y las
autoridades fracasaron. Avila Espinosa, Felipe Arturo, “El alcoholismo en la Ciudad de México a fines del
porfiriato y durante la revolucion”, en Meyer Alicia, Religion y vida cotidiana, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 2008, pp.  67-80. Es una situacion que causa problemas de salud como lo vemos
enunciado en repetidas ocasiones en El Propagador, un caso es del Vicente Nufiez quien comparte que: “Mas
de cuatro veces, a consecuencia de los efectos de la ebriedad, me he visto en ocasién de perder la existencia, al
grado de encontrarse mi cuerpo en aquellos momentos, postrado en cama, todo convulsivo, ya la organizacion
fatigosa, el pulso fuera de su lugar , completamente inundado rostro y cuerpo en un sudor copioso y frio; ya
para exhalar el Gltimo aliento, segin los sintomas que senti, recurri aun con el pensamiento, pero lleno de
confianza y veras del corazén , al santisimo Patriarca y a su castisima Esposa...” Y no s6lo en una ocasion sino
en una segunda vez enuncia Victor Ntiez que “sino que otras veces a consecuencia de los mismos estragos y
efectos de las mismas ebriedades...”. EI Propagador, tomo XXIlII, 1893, pp. 384-385. Ahora bien, el problema
con el alcoholismo lo sufrian la mayoria de las familias campesinas del siglo XIX y XX en Michoacén. Don
Bardomiano nos relata el caso de su familia en Tiripetio Michoacan, quien menciona que su padre intercambiaba
las fanegas de maiz por alcohol, y en algunas ocasiones no sélo el maiz que era para la venta sino también el
maiz que era para el consumo familiar. Al parecer era una costumbre muy comun en el pueblo Michoacano, la
cuestion aqui es que esta practica de consumo de alcohol por una parte beneficiaba a los acaparadores de maiz
y por otro lado perjudicaba a las personas familiares del campesino pues padecian la falta de este grano. A,
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No Unicamente los discursos y las ideas presentes en ellos se secularizaron sino
también los rituales; mencionaremos el ritual discursivo de la confesion.**” La cuestion que
plantea Foucault respecto a este ritual es ver la manera en que la confesion se presenté como
una forma discursiva de la verdad del sexo, y como esta verdad se ha conducido a través de
los siglos hasta el siglo XV111.148

Por ello, no solamente el ritual por el que se obtenia informacion “verdadera” acerca
del sexo fue el que se secularizo, sino también la idea y concepcion sobre el sexo y el
cuerpo.*® En palabras del propio Foucault, y hasta el momento que él escribio, la confesion
“fue y sigue siendo hoy la matriz general que rige la produccion del discurso veridico sobre
el sexo. Ha sido, no obstante, considerablemente transformada.”>® Aquél afirma que durante

mucho tiempo permanecio encajada en la practica de la penitencia®?, planteando un recorrido

Bardomiano, Entrevista realizada por Maria Fernanda Romero Mendoza, Tiripetio, Michoacan, 15 de
septiembre del 2017. De esta manera vemos, como a lo largo del tiempo la embriaguez se ha sefialado como un
problema que tiene consecuencias tanto individuales como sociales. En el primer caso la embriaguez afecta la
relacion entre una divinidad y la que la persona que padece de embriagues; en el XIX la préctica del alcoholismo
es asociado a la criminalidad o bien, el padecimiento de enfermedades; y en un caso mas contemporaneo, el
consumo de alcohol puede afectar la alimentacion familiar en beneficio de la obtencién de dicha bebida.

147 Foucault lo define como un ritual en el que el sujeto que escucha el mensaje coincide con el sujeto enunciante.
En dicho ritual lo que se genera es una relacién de poder en la que no es posible confesar o confesarse sin la
presencia, aunque sea de manera virtual de otro, que no unicamente desarrolla el papel de interlocutor “sino la
instancia que requiere la confesidn, la impone, la aprecia e interviene para juzgar, castigar, perdonar, consolar,
reconciliar, un ritual donde la verdad se autentifica gracias al obstaculo y las resistencias que ha tenido que
vencer para formularse”. Este ritual le permite al enunciador unas modificaciones intrinsecas, puesto que lo
purifica, lo vuelve inocente, lo descarga de sus faltas, lo regenera, lo libera y le promete la salvacion. Foucault,
Michael, Historia de la Sexualidad. 1. La voluntad de saber, México, Siglo Veintiuno Editores, 1998, p. 38.
148 Foucault, Historia de la Sexualidad, p. 38.

149Una cuestion acerca de la que Nietzsche aborda y desarrolla en el X1X, y que estard muy relacionada con la
sanidad y la higiene que fueron promovidas como campafias de salud publica a finales del XIX y principios del
XX.

150 Foucault, Historia de la Sexualidad, p. 39.

151 De acuerdo con la Real Academia Espariola la palabra penitencia viene del latin paenitentia y quiere decir
“dolor y arrepentimiento que se tiene de una mala accion, o sentimiento de haber ejecutado algo que no se
quisiera haber hecho”. “Serie de ejercicios penosos con que alguien procura la mortificacion de sus pasiones 0
sentidos.” Diccionario consultado en linea: https:/dle.rae.es/penitencia. Mientras que el Nuevo Catecismo
Catolico Explicado Segun el Catecismo de Juan Pablo Il la penitencia, reconciliacién o confesién (son las
diferentes formas en que este texto se refiere) es uno de los siete sacramentos de la Iglesia y por medio del cual
el sacerdote perdona los pecado o faltas del penitente o pecador. Se le llama “penitencia” a este sacramento
debido a que por medio de él se llega a los tres actos de virtud que son: la conversién, el arrepentimiento de los
males cometidos y la reparacion de estos. “Lo esencial del sacramento de la penitencia es la confesion de los
pecados hechas al sacerdote.” Astete S. J., Gaspar y Eliéser Salesman, Nuevo Catecismo Cat6lico Explicado
Segun el Catecismo de Juan Pablo Il, Bogota, 172 Edicion, Apostolado Biblico Catdlico, pp. 338-362.
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historico de una apropiacion del rito en el &mbito secular y en la que el filosofo argumenta
como se dio la transformacidn del rito.*>?

Como ya advertimos, el tema de la sexualidad también es una cuestion que debe de
tomarse en cuenta, aunque Foucault no habla directamente de la secularizacion, sino de un
proceso en el monopolio del discurso que fue distendido y diversificado, comienza en el siglo
XVIII, y que funcionaron de acuerdo con instituciones diferentes, atendiendo a areas del
conocimiento distintas.

La Edad Media habia organizado alrededor del tema de la carne y de la
practica de la penitencia un discurso no poco unitario. En los siglos recientes
esa relativa unidad ha sido descompuesta, dispersada, resuelta en una
multiplicidad de discursividades distintas, que tomaron forma en la
demografia, la biologia, la medicina, la psiquiatria, la psicologia, la moral, la
pedagogia, la critica politica. Mas aun: el sélido vinculo que unia la teologia
moral de la concupiscencia con la obligacion de la confesion (el discurso
teorico sobre el sexo y su formulacién en primera persona), tal vinculo fue, ya
que no roto, al menos distendido y diversificado: entre la objetivacion del sexo
en discursos racionales y el movimiento por el que cada cual es puesto a narrar
su propio sexo, se produjo, desde el siglo XVIII, todo una serie de tensiones,
conflictos, esfuerzos de ajuste, tentativas de retranscripcion. No es, pues,
simplemente en términos de extension continua como cabe hablar de ese
crecimiento discursivo; en ella debe verse mas bien una dispersion de los focos
emisores de los discursos, una diversificacion de sus formas y el despliegue
complejo de la red que enlaza.®3

De esta manera lo que sucede es que se deseaba quitar el monopolio de informacion que la

Iglesia tenia sobre el sexo, 0 mas bien, sobre el discurso del sexo y el cuerpo, que habia

desarrollado y perfeccionado a lo largo de los afios el mecanismo necesario para obtener

152 por tanto, esta apropiacion de rito en el ambito secular es pieza de un proceso histérico que parte desde el
protestantismo en el siglo XVI, la Contrarreforma y se extiende al XVI1I, se alimenta de la pedagogia del XVI1I
y finalmente en el X1X la confesidn abandond su lugar ritual y exclusivo en el ambito eclesiastico y se disemino
para atender relaciones entre los nifios y padres; estudiantes y pedagogos; enfermos y psiquiatras; delincuentes
y expertos. La motivacion y los resultados que se esperaban de este rito se diversificaron, de igual manera, las
formas en que adquirid frente a nuevas finalidades e interlocutores asi nacieron los interrogatorios, los relatos
autobiograficos, las consultas que fueron consignados, transcritos y agrupados en los expedientes,
posteriormente publicados y comentados. Aunque bien, el mismo autor nos precisa que “la confesion se abrio,
si no, a otros dominios, al menos a nuevas maneras de recorrerlos.” Por lo cual, el acto sexual (que es el tema
en el que se enfoca Foucault en su obra) ya no s6lo se limita a enunciarse y detallarse, sino que se trata también
de regresar una y otra vez a él para reflexionar y percatarse de las obsesiones que estan presentes, las imagenes
que lo acompafian, las modulaciones, los deseos y la indole del placer que contiene. Asi es que el autor afirma
que “por primera vez sin duda una sociedad se inclind para solicitar y oir la confidencia de los placeres
individuales”. Foucault, Historia de la Sexualidad, p. 38-39.

153 Ahora, lo que concluye diciendo aqui Foucault es que hubo una diversificacion y dispersion de los aparatos
creados para hablar o hacer hablar del sexo, para escuchar, llevar un registro, transcribir y volver nuevamente
a distribuir lo que se dice. Foucault, Historia de la Sexualidad, p. 22-23.
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dicha informacion: el ritual de confesion. Su larga trayectoria en el monopolio y cuidado de
informacion y discursos le habia convertido en una autoridad referencial acerca de temas no
solo religiosos sino también humanos, como lo eran la salud, la enfermedad, el tratamiento
de la herbolaria para la cura de los malestares, el consumo de alimentos, y la actividad sexual;
este derecho de exclusividad y cuidado de toda clase de informacién le habia permitido
mantener una hegemonia sobre el régimen politico, intelectual, y cotidiano de la vida durante
varios siglos; sin dejar de mencionar que las posturas frente a diferentes temas dogmaticos,
politicos y filoséficos fueron, y siguen siendo, una constante en la vida interna de la
institucion.

No obstante, ello no impidi6 que por largo tiempo los gobernantes y el pueblo tomaran
a la Iglesia como una referencia de autoridad en cuanto a la revelacion de la “verdad”, la
organizacion del mundo divino y natural, y las normas de la vida humana®®* y que siguiera
teniendo la capacidad de ordenar aspectos de la vida cotidiana de las personas, por ejemplo
en materia de sexualidad, donde los excesos eran condenados como una accion pecaminosa,
ideas que son reforzadas dentro del imaginario reproducido dentro de El Propagador, donde
se condenan los goces del cuerpo como consecuencia de desviaciones propios de un amor
falso, al tiempo que se exalta la virginidad como una virtud que poseian tanto san José como

su esposa, Maria.**®

154 Una buena representacion del funcionamiento de la institucion eclesiastica y Gtil ejemplo literario es El
nombre de la Rosa del filésofo y semidlogo italiano Umberto Eco. Esta obra nos ilustra un microcosmos de la
manera en como los discursos y las practicas articuladas por la Iglesia a través de sus diferentes representantes
eclesiales eran reproducidas, algunas veces cuestionadas, y otras tantas introducidas de acuerdo con los intereses
del papado en el siglo XIV. Asi como también nos referencia las discusiones filosoficas, teoldgicas; las
inclinaciones politicas de los grupos involucrados; el celo por el conocimiento de cualquier indole y desde
cualquier parte del mundo, el trabajo meticuloso que se realizaba para delimitar el acceso a todo tiempo de
informacion que pudiera contravenir los dictados del orden establecido por la misma institucién. Eco nos
presenta un panorama de la diversidad de informacion en diferentes areas del conocimiento que existia en una
zona amurallada como lo eran las abadias, asi que no s6lo de manera fisica sino simbdlica y préctica el
conocimiento debia ser reservado Unicamente para los pertenecientes a los clérigos y de ahi, solamente una
élite. Siendo la Iglesia una institucion que basa en la tradicién para mantener y justificar su ordenamiento
jerarquico, ritual, administrativo y sus dictados religiosos y morales, es una buena muestra ejemplo de como
ellos pueden seguir funcionando asi. Eco, Umberto, EI nombre de la Rosa y apostillas, México, Lumen, 2016,
pp. 747.

155 El Propagador, tomo XXV, 1895, pp.  355- 356.
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Por ello, la efectividad y el ejercicio de una practica como el ritual de la confesion se
tomo, o expropid del ejercicio de los sacerdotes para llevarlo a los diferentes escenarios que
reforzaban el control, en términos de Foucault, de &mbitos privados.'*®

Quiza los dictados morales sobre la concepcion del sexo establecidos por la Iglesia
no hubiesen cambiado en el ejercicio de las précticas de las personas; sin embargo, el hecho
de que comenzaran a diversificarse los discursos acerca del tema y los médicos, psic6logos
y pedagogos se hayan apropiado del ritual de la confesion nos da la pauta para mostrar como
desde diferentes frentes y en diversos aspectos se dio la ruptura de la hegemonia en los
discursos morales y las formas. La exposicion sobre el ritual de la confesion nos refiere aqui
dos cosas, primero, nos sefiala el control que el discurso moral-religioso ha tenido sobre el
cuerpo®’ y segundo, como el mismo ritual fue secularizado, el cura o el jerarca eclesiastico
ya no eran los Unicos que ejercian el monopolio sobre esta practica.

Este proceso de secularizacion de la moral y las practicas se dio aunado y dentro de
la construccion de los estados nacionales, un proceso politico del que hablaremos a
continuacion y que nos permitira entender la importancia y configuracion de los discursos
cruzados: seculares y religiosos, en medio del ejercicio de derechos constitucionales de los
feligreses catolicos como ciudadanos.

Asi como también plantear la relacion que la Iglesia mexicana tuvo que establecer
con el gobierno liberal de la segunda mitad de siglo XIX, ésta en medio de un proceso de
renovacion interna y romanizacion que le permitiera establecer las directrices necesarias para
poder mantener una presencia social en medio de esta nueva organizacion social. El
Propagador, por tanto, se encargd de ser una herramienta discursiva para afirmar esta
presencia eclesiastica y misionera en el espacio publico, remarcar la figura de Roma y
fomentar el culto a San José que de manera simbdlica planteaba por una parte ser una defensa
contra aquel Estado liberal; pero, en un segundo momento significd el ejemplo del buen

ciudadano y del buen trabajador catolico con una identidad nacional.

156 Con ello, el hablar de sexo sigui6 siendo “el secreto” que podia enunciarse en aquel ritual. “Lo propio de las
sociedades modernas no es que hayan obligado al sexo a permanecer en la sombra, sino que ellas se hayan
destinado a hablar del sexo siempre, haciéndolo valer, poniéndolo de relieve como el secreto.” Foucault,
Historia de la Sexualidad, p. 23.

157 Lo que también sucede con la enfermedad como lo expusimos en las paginas anteriores.
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1.4. La construccién del Estado-Nacién

Otro elemento que tenemos que considerar para poner en contexto la reaccion de la Iglesia
en el siglo XIX son los discursos y la formacion de los Estados-Nacién liberales marcada por
la puesta en marcha del proyecto secularizador en lo moral e institucional frente a la Iglesia,
el ordenamiento politico por causas de razén y el fomento de las ciencias, ademas de la
creacion de un relato nacional unificador. Aunque existen diferencias en los procesos de
construccion de identidades nacionales en el mundo si podemos tomar un punto de referencia
para comenzar a hablar de este proceso que se extendi6é hasta nuestro territorio. Puesto que
el término de “nacidon” nos lleva a significados diferentes de acuerdo con las épocas y los
paises de que se trate de acuerdo con una consideracion semantica del término. 8

En este sentido, en nuestro trabajo retomamos el concepto de nacidbn moderna que
irrumpe en el curso de la historia a finales del siglo XVIII. Surgié como el modelo de
comunidad politica, recopilacion de distintos elementos ligados entre si; como una
combinacion original de imaginarios, ideas, valores, comportamientos que atafien a la
naturaleza de la sociedad, la forma en que se concibid la colectividad humana: el vinculo
social, su estructura intima, su relacion con la historia, el fundamento de obligatoriedad
politica. Considerada de esta manera, la nacion moderna como una nueva realidad**® y forma
de relacionarse entre el pueblo, o los “ciudadanos”.*®

El Estado moderno se consolidé a lo largo del siglo X1X, y se legitimo en torno a un
proceso modernizador que tomdé como base al pueblo y construyd nuevas instituciones
politicas, se arrojo en contra de los estamentos que impedian la irrupcion de la clase social

ascendente. Por esta razdn la burguesia identificé en la aristocracia y el clero a los principales

1% Annino Antonio y Francisco- Xavier Guerra (Coordinadores), Inventando la Nacion. Iberoamérica siglo
XIX, México, Fondo de cultura Econémica, 2003, p. 8.

1%Annino Antonio y Francisco- Xavier Guerra, Inventando la Nacion, p. 8.

160 | a Revolucion Francesa introdujo, al menos en el plano discursivo, en el hilo de las decisiones politicas y
las politicas econémicas al pueblo, hombres y mujeres que conformaban el estamento que estaba destinado a
obedecer y acatar las reglas y las 6rdenes del rey, la nobleza y el clero. Vedmos un ejemplo en una obra de la
época: “En consecuencia, pues, convocO el rey en 1789 una asamblea general, donde los representantes
enviados por la clase media no sélo igualaban en n° a la aristocracia, sino que aventajaba a sus rivales por su
capacidad y energia. Ante la manifestacion de la nobleza y el clero de no negarse a tomar asiento al lado de los
comunes, los diputados del tercer estado se separaron de ellos, constituyéndose en asamblea nacional.” En: S.
Baring-Gould M. A., Historia de Alemania por S. Baring-Gould M. A. Autor de la Alemania Presente y Pasada.
Curiosos mitos de la Edad Media, etc. Con la colaboracion de Arturo Gilman M. A. Autor de la Historia de
Roma, etc.,Tercera Edicidn, vertida al castellano con un proélogo, notas y observaciones por Sirio Garcia del
Mazo, De la serie Historia de las Naciones, Madrid, El Progreso Editorial, 1892, p. 327.
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obstaculos para su consolidacion historica. La creacion de un proyecto de Estado moderno y
su fundacion dentro de una aspiracién nacional necesitaba de un mito; la Revolucion
Francesa cumpliria ese papel, seria el relato histdrico de la nacion en el cual se ensalzaria al
pueblo que se liber6 de las cadenas econdmicas, politicas e ideoldgicas que estaban en
funcion de la monarquia y de la Iglesia. La narrativa histdrica que aludia a este hecho fue
construida desde una postura romantica y heroica.®!

De esta manera, liderado por el “pueblo” la idea de nacidbn comenzo a construirse en
Francia y Gran Bretafia de donde se extendi6 al resto de Europa, para luego tras los procesos
de independencias americanas, extenderse al nuevo mundo. Esta etapa de la “construccion
de naciones” fue para autores como Walter Bagehot, la caracteristica mas sobresaliente de la
época. La edificacion de los estados-nacion se definirian a partir de un territorio ocupado por
los miembros de la nacién, de igual manera, como ya lo comentamos, debia cimentarse el
relato de su devenir historico junto a su cultura en comun considerando la composicion
étnica, estableciendo una lengua coman. 162

Ahora bien, si nos detenemos en el principio historico del concepto de nacion vemos
la relevancia que existia entre las instituciones y la cultura de la clase gobernante o de algunas
minorias preparadas, en el sentido de que éstas se sintiesen afines o no fuesen tan

incompatibles con el pueblo com(in. %3

161 “De tal camulo de causas naci6 en lo que se llama el tercer estado —el mismo pueblo- odio intenso y amargo
rencor contra los nobles y el clero, que estaban libres de las cargas publicas, y contra la corona que sancionaba
abuso tan intolerable”. Baring-Gould M. A., Historia de Alemania por S. Baring-Gould M. A. Autor de la
Alemania Presente y Pasada. Curiosos mitos de la Edad Media, etc. Con la colaboracion de Arturo Gilman M.
A. Autor de la Historia de Roma, etc., Tercera Edicidn, vertida al castellano con un prélogo, notas y
observaciones por Sirio Garcia del Mazo, De la serie Historia de las Naciones, Madrid, El Progreso Editorial,
1892, p. 325.

162 o que distinguia a un pueblo de otro, se recuperaba del pasado con base en la cultura oral del pueblo vy el
pasado mitico al que se remitia que se presenta en las baladas, los cantos, las epopeyas, las formas de vida del
pueblo en comdn. De acuerdo con lo que plantea Hobsbawn la adquisicion, acumulacién y recuperacion del
orgullo heredado fue la primera etapa del “florecimiento nacional”. Hobsbawm, Eric, La era del capital, pp.
94-96. Existen varias representaciones culturales que nos llaman la atencion acerca de esta cuestién que plantea
el historiador inglés, y en las que ademas predominan simbolos, personajes o virtudes que atienden al ambito
catolico; que ademas se asumen como elementos identitarios de la nacion, uno de ellos es la Virgen de
Guadalupe en México. Los jerarcas mexicanos lograron encontrar en ésta una herramienta que en el plano de
lo simbdlico podria ser el eslabon entre la Iglesia y el Estado nacional. La Iglesia disponia de una variedad de
una mecanismos culturales e institucionales para organizar un proyecto que le diera continuidad su presencia
en la sociedad.

183 A razon de darle una dimension mas amplia que nos sirva de contraste con el caso mexicano, en Colombia
el proyecto de construccion de Estado Nacional viene mediado por la idea de "nacién™ construida desde las
oligarquias liberal-conservadora durante el siglo XIX 'y que cristaliz6 finalmente en el proyecto regenerador de
1886. Dicho proyecto exalto los valores hispanicos como ejemplificantes y modélicos para el ciudadano
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En México y en Latinoamérica, a mediados del siglo X1X, las élites se dieron cuenta
de la distancia que existe entre el ejemplo de nacidn de Europa y Estados Unidos. Lo que los
llevaria a subsanar esa distancia seria su decision de formar el pueblo y la nacion moderna,
en otras palabras, “un pueblo de individuos libremente asociados que compartan mitos
comunes”!®*, para crear ciudadanos que sean capaces de confrontar las corporaciones de
Antiguo Régimen que regulaban aun el funcionamiento de la sociedad. La ofensiva es contra
las comunidades campesinas y la Iglesia. El relato histérico de la nacion fue fundado en mitos
y en héroes; la nacién significaba una nueva forma de existir a partir de un vinculo social
marcado por la constitucién, los nuevos individuos-ciudadanos fueron delineados en el
proyecto nacional a partir de las representaciones presentes en las ceremonias, los simbolos,
el arte y las escuelas.'®

A las élites gubernamentales mexicanas correspondia encarnar los ideales de nacion
y gobernar en su nombre; no obstante, les fue necesario articular medios que no siempre
fueron modernos debido a que mientras el pueblo se convertia en la anhelada nacion los
vinculos y los valores con ésta tenian que partir de la sociedad que pretendian distanciarse.®
A decir de Annick Lempériere, para el caso de México, o en aquel momento lo que se daba
por llamar Nueva Espafia, la nacion significé la independencia de los territorios del antiguo
virreinato frente a su Metropoli, por lo que aquélla se convirtié en un territorio soberano y en

el que la nacién era una “realidad vitual” en vias de construccion y en la que estuvieron

colombiano sin incluir dentro de este sujeto civico elementos propios del indigena ni mucho menos del africano,
por lo que el proyecto de nacion en Colombia fracasé ya que se habia planteado desde la centralidad (Bogota)
en la que se encontraba una pequefia élite intelectual de gramaticos que era afin al resto del territorio nacional.
Melo, Jorge Orlando, Historia Minima de Colombia, México, El Colegio de México, Editorial Turner, 2017,
pp. 167-178.

164 Annino y Guerra, Inventando la Nacion, p. 10.

165 Annino y Guerra, Inventando la Nacion, pp.  10-11.

186 Annino y Guerra, Inventando la Nacién, p. 11. Manuel Chuts analizando la produccién historiografica de
Francisco-Xavier Guerra dice que la interpretacion que realiza de la independencia en México es que fue
producto de “un cambio cultural que provocéd practicas politicas del Antiguo Régimen que los liberales
adaptaron o viceversa.” Fue una evoluciéon mas no una transformacion debido a que el Antiguo Régimen se
adaptd a las nuevas précticas politicas integrando representaciones politicas y un nuevo lenguaje y que no por
ello tuvo que destruirse el sentido corporativo pues este se mantuvo. Chuts sefiala que esta interpretacion de
Xavier-Guerra va en contra de la historia social pues omite confrontaciones de clase o la cuestion de las
individualidades. Chust Calero, Manuel, “México, de colonia a estado-nacion: una propuesta de periodizacion,
1808-1835”, en Revista del CESLA, Varsovia, Polonia, Uniwersytet Warszawski, n° . 11, 2008, pp. 161-182,
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involucradas varios modelos que pretendian unificar y construir la “nacidn moderna”
mexicana.®’

La ciudadania fue uno de los principios fundamentales del liberalismo, era una nueva
forma de entender y pertenecer a una organizacion social con una identidad colectiva, unida
a la adquisicion de derechos “universales” como la igualdad ante la ley, la posibilidad de
poseer una propiedad, de que el Estado le brindara al ciudadano la seguridad, y éste pudiera
tener el derecho de votar. A decir de Antonio Annino,®® estos principios llegaron a México
durante la primera década del siglo XIX, no obstante, las condiciones en las que se vieron en
vueltas en fueron muy peculiares, pues habia qué definir quién era ciudadano y quién no lo
era. Lo cual se plantea como una paradoja del liberalismo pues desde la divulgacion de la
ciudadania moderna se consolidaron las comunidades locales antes que las centrales, lo que
por consecuencia le resté legitimidad a los nuevos gobiernos.*%°

Siguiendo a Annick Lempériere, ésta refiere que la religion catolica estuvo
encabezando las Constituciones en México desde la de 1824 hasta la de 1847, tanto
federalistas como centralistas coincidian en tener presentes a la Iglesia como parte del
proyecto constitucional de nacién. Brian Connaughton habla de una trilogia refiriéndose a
esta relacion entre Estado- Iglesia- Nacion;*"® el Estado mexicano era un Estado catolico en
el que la Iglesia jugo un papel importante en la sociedad como la conservadora de la fe y el
fomento de esta. De igual manera, su contribucion social estaba presente a través de la

educacion y la beneficencia social. Esta figura de la Iglesia estaba en acuerdo con la soberana

187 Lempériere, Annick, “De la reptblica corporativa a la nacién moderna. México (1821-1860)” en Annino
Antonio y Francisco- Xavier Guerra, Inventando la Nacién, pp. 316.

188 Annino, Antonio, “Pueblos, Liberalismo y nacién en México” en Annino Antonio y Francisco- Xavier
Guerra, Inventando la Nacién, p. 399.

169 E] caso de Morelia puede ser un ejemplo para sefialar esta cuestién. En dicha ciudad la participacion politica
fue del dominio de los notables debido al sistema electoral indirecto en donde el consenso social de acuerdo
con un gobierno republicano estuvo apoyado sobre un estrato social amplio y diferente a los propietarios de la
primera mitad del siglo XIX. Lo que sugiere, a decir de Victor Avila Ramirez, que hubo un cambio revelador
en la composicion social del aparato dirigente por medio del sistema politico electoral del momento” En: Avila
Ramirez, Victor, “Sufragio y sociedad en Morelia durante el siglo XIX”, en Jorge Silva Riquer (Coord.) Entre
la interpretacion historica y el discurso filoséfico. Resultados de Investigacién, tomo I, México, Universidad
Michoacana de San Nicol&s de Hidalgo, Facultad de Historia, Facultad de Filosofia, Instituto de Investigaciones
Histéricas, SEP, Subsecretaria de Educacion Superior, 2009, pp. 77-96.

170 para el caso espafiol Ramon Solans sugiere que la Virgen del Pilar aparece asociada al proyecto del nacional
catolicismo en un plano simbdélico, donde convergen tres elementos, Iglesia, Politica y Nacién. En: Ramén
Solans, Francisco Javier, La Virgen del Pilar dice... Usos politicos y nacionales de un culto mariano en la
Espafia contemporanea, Espafia, Prensa de la Universidad de Zaragoza, 2014, pp. 14- 15.

72



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

voluntad de la nacién expresada en su primera constitucion de 1824. Como corolario, el
Estado “se sentia con el derecho de exigir a las autoridades eclesiésticas esfuerzos inusitados
a favor de la colectividad en medio de cada crisis de la nacién.”'"* Hasta la constitucion de
1857 en la que la religion catdlica dejo de considerarse como la Unica religién permitida en
México y en el articulo 15 de aquella Carta Magna se consigno la libertad de cultos.!’

Esta constitucion de 1857 también atestaba un golpe mas a la institucién eclesiastica
con lo referente a la administracién de justicia por medio de la llamada Ley Juéarez que
implico abolir el fuero de los eclesiasticos y militares en delitos del fuero comdn. Asi como
también la llamada Ley Lerdo por medio de la cual se ordend la desamortizacion de terrenos
rurales y urbanas pertenecientes a las comunidades civiles y eclesiasticas. !’

Anterior a esta constitucion hubo curas que tejieron una carrera politica antes que
eclesiastica, pues llegaron a desatender la parroquia por protagonizar debates en el papel de
abogados defensores de la Iglesia o simplemente por el ejercicio del poder. Los eclesiasticos,
desde los arzobispos hasta el clero regular, tuvieron una activa participacion politica que
articulé la vida politica de la nacién.t’* El Estado debia ser laico y secular, donde la
participacion politica del clero no tuviese intervencion o participacion mas que en el ambito
religioso.

Por lo tanto, lo planteado por el congreso constituyente de 1856-1857 otorgo las bases
juridicas para desarrollar el proyecto liberal en México. La propuesta organizaba reformas
econdmicas, politicas y sociales como parte de una labor en la que la construccion de la
ciudadania y el ejercicio de libertades individuales debian de reconocerse; de igual manera,
la secularizacion de los vinculos sociales era una cuestion de importancia para la construccion

de un estado laico, la creacién del Registro Civil, por medio del cual se ejercia el control

11 Connaughton, Brian, “El ocaso de “Nacidn catdlica” patronato virtual, préstamos y presiones regionales,
1821-1856”, en Connaughton, Brian, Illades, Carlos y Sonia Pérez Toledo, Construccion de la legitimidad
politica en México, México, El Colegio de Michoacan, Universidad Autonoma Metropolitana, p. 228, 262.
172Lempériere, “De la reptblica corporativa...”, p. 330.

173 Lira, Andrés, “El Estado Liberal y las corporaciones en México (1821-1859)” en Annino Antonio y
Francisco- Xavier Guerra, Inventando la Nacion, pp. 394-395.

174 Staples, Anne, “La participacion politica del clero: Estado, Iglesia y Poder en el México independiente”, en
Connaughton y Lira, Las fuentes eclesidsticas..., pp. 350-351.

73



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

estatal de las relaciones entre los individuos.'” seria arrebatada a los registros parroquiales
Ilevados a cabo por la Iglesia.

Después de la lucha armada que desataron las leyes de reforma y el triunfo liberal en
1861, la Iglesia y el partido conservador no cesaron en intentos politicos por implantar un
gobierno en beneficio de sus intereses, capaz de derogar la Constitucion de 1857. El periodo
de la Republica Restaurada marcé una serie de discrepancias entre los representantes civiles
y eclesiasticos en todos los niveles territoriales, pueblos, villas y ciudades.’® En 1863,
Pelagio Antonio de Labastida y Davalos en su calidad de arzobispo fue el responsable de
promover el imperio de Maximiliano frente al Papa y frente a los obispos de la Republica
mexicana, no obstante, una vez establecido el imperio, el acuerdo con Francia acerca de los
bienes de la Iglesia no se habia cumplido, pues Maximiliano promovio los decretos liberales,
contrario al fin que el partido conservador y la Iglesia perseguian con el proyecto monarquico
en México que aquél encabezd.'’’

Con la derrota del partido conservador en 1867 y el triunfo de los politicos liberales,
el proyecto de Estado- Nacion en México maduro, asi durante la segunda mitad del siglo XIX
la primera tarea del grupo triunfalista fue someter la gran diversidad étnica, linglistica e
historica de la nacion mexica en la unidad del Estado. Los encargados de esta tarea aspiraban
a crean un relato y proyecto politico homogeneizador a través de conceptos como la patria y
la nacion, la diversidad social y las variadas mentalidades e imaginarios que se expresaban
debian ser uniformados. A través de un relato que contenia un pasado glorioso, prospero en
el presente y con una proyeccion de futuro, sus postulados, el culto a los principios de la
Republica liberal y a sus héroes iniciadores. La concepcion de este relato historico debia de

ser civico y laico con el objetivo de fortalecer la unidad de la nacion.’

175 Bautista Garcia, Cecilia Adriana, “Clerigos virtuosos e instruidos”. Un proyecto de romanizacién clerical
en un obispado mexicano. Michoacan, 1867-1887, México, Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo, 2017, p. 47.

176 Thiguez Mendoza, Ulises, “La reforma “a ras de tierra”: curas, funcionarios y catélicos en el arzobispado de
Meéxico, 1872-1876”, en Tzintzun. Revista de Estudios Historicos, Morelia, N° . 66, julio-diciembre, 2017, p.
41.

17 Garcia Ugarte, Martha Eugenia, Poder politico y Religioso. México siglo XIX, tomo Il, México, H. Camara
de Diputados, LXI Legislatura-Serie Conocer para Decidir. En Apoyo a la Investigacion Académica,
Universidad Nacional autdnoma de México- Instituto de Investigaciones Sociales, Asociacion Mexicana de
Promocion y Cultura Social, A. C., Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, Miguel Angel Porrua,
2010, pp. 1556,1570.

178 Florescano, Enrique, Memoria Mexicana, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2014, pp. 543-544. De
igual manera, el historiador Guillermo Zermefio Padilla afirma que la importancia del saber histérico en México
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E inclusive en ese relato historico nacional, a pesar de la derrota politica de la Iglesia
hubo una critica e invitacion de a ésta para ser parte de aquel proyecto nacional mexicano. Y
es en el plano en que también vemos esta relacion civico-religiosa, en donde el discurso
secular del Estado considera a la Iglesia como parte que a favor de esta construccion de la
nacién mexicana. Pongamos un extracto de la obra México a traves de los Siglos en donde
se critica a la Iglesia por su celo de influencia y titulos honorificos; sin embargo, se le invita
a que Unicamente se dedique a su desempefio religiosos y evangelizador:

. visto a la luz de una razdn imparcial y serena, es solo exageraciones de
publicistas poco habiles, [...] El clero cat6lico, que es a lo que viene a quedar
reducida la cuestion, goza en México de la libertad y demas garantias que
disfrutan todos los ciudadanos en un pais donde son desconocidos los
privilegios y las castas. Nadie estorba el ejercicio de su ministerio; nadie pone
trabas a su organizacion jerarquica ni a sus funciones sacerdotales(...) Usando
de esa libertad, el clero multiplica obispados, construye templos, establece
escuelas [...] Pero esto no le basta, por mas que lo utilice en provecho propio:
vueltos los ojos hacia atras suspira por los fueros, por la influencia social, por
los titulos honorificos, [...] De beneficios resueltos sociales seria la obra de
sus atribuciones propias, si despojandose del espiritu mundano que le inspira,
se consagrara a depurar las creencias de las groseras supersticiones que las
afean, a inculcar el amor al trabajo, la obediencia a las leyes, la consagracion
a la patria, la caridad para todos los hombres, la dignidad personal que realza
el caracter y forma la base de una moralidad sana. Pero eso no cabe en sus
planes politicos: sus preferencias, sus simpatias estan en oposicion abierta a
los intereses nacionales...1"®

fue condicionada por un factor politico, debido a la pugna entre liberales y conservadores durante el siglo XIX
en el que se conformé un estilo nacional de escribir historia. Esta Ultima como un elemento simbélico que
pretendia homogeneizar la complejidad social y cultural del México del siglo XIX: “La falta de cohesion interna
podria ser subsanable en el campo simbélico mediante la formacién de un discurso histérico geogréfico
homogeneizador. Esta funcion se realiz6 mediante la operacion de coleccion todas las piezas en un lugar
apropiado.” Zermefio Padilla, Guillermo, “Apropiacion del pasado, escritura de la historia y construccion de la
nacion en México”, en Guillermo Palacios (Coord.), La nacioén y su historia en América Latina, siglo XIX,
Meéxico, El Colegio de México, 2009, pp. 81-112.

1% Vigil, Jos¢é M., “La Reforma” en México a través de los siglos. Historia general y completa del
desenvolvimiento social, politico, religioso, militar, artistico, cientifico y literario de México desde la
antigliedad méas remota hasta la época actual. Obra Gnica en su género publicada bajo la direccién del general
D. Vicente Riva Palacio e imparcial y concienzudamente escrita en vista de cuanto existe de notable y en
presencia de preciosos datos y documentos hasta hace poco desconocidos, por los reputados literatos Don
Juan de Dios Arias, Alfredo Chavero, D. Vicente Riva Palacio, José Maria Vigil, D. Julio Zarate. tomo Quinto,
Meéxico: Barcelona, Ballesca y Comp. Editores, Espasa y Compa Editores, pp. 864-865. S/f. Aunque esta
edicidn viene sin fecha es conocido, por ser la obra clasica de historia del siglo X1X, que se publicé en el afio
de 1884. De acuerdo a Alejandro Garcia y Lilia Vieyra al respecto de esta obra: “Los historiadores de la segunda
mitad del sglo XX consideran México a través de los siglos como un baluarte de nuestra historiografia.” Garcia
Alejandro y Vieyra Lilia, “México a través de los siglos: revision critica”, en Boletin del Instituto de
Investigaciones Bibliograficas, México, Nueva época, v. I, n° . 2, México, segundo semestre, 1996, p. 151.
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El texto enfatiza la critica acerca de la participacion e interés politico del clero; no obstante,
sefiala la importancia y el papel de la institucion religiosa como modeladora de conductas.
El decreto de la Ley organica de las adiciones y reformas constitucionales, prohibia la
ensefianza religiosa en los institutos educativos, el cobro del diezmo, las manifestaciones de
culto en el espacio publico y la expulsion de las Hermanas de la Caridad; como consecuencia
de esto, en 1875, los prelados de las provincias eclesiasticas de México, Michoacan y
Guadalajara, Pelagio Antonio de Labastida y Déavalos, José Ignacio Arciga y Pedro Loza,
redactaron la Instruccion Pastoral, con el fin de comunicar la postura frente a las
disposiciones constitucionales y encausar un proyecto en el que la participacion de los laicos
seria el punto principal:

...procuramos dar a los sacerdotes y a los fieles, reglas practicas de conducta
y de prudencia cristiana, asi para atenuar, en cuanto es dable, aquellos
inmensos males, como para no exacerbar la penosisima situacion que colocan
a unos y a otros las disposiciones organicas de que nos ocupamos.&®

Por lo que en este documento se expusieron las lineas a seguir por los laicos mexicanos en

favor de mantener vivas las practicas religiosas en el espacio privado a traves del fomento de
devociones y la presencia social de la Iglesia por medio de escuelas y organizaciones, asi
como también el apoyo econdmico para las obras catolicas, el protagonismo seria de los
laicos en el espacio publico; sin embargo, dichas actividades serian guiadas y apoyadas por

los miembros del clero.

1.5.Las devociones de Roma

La resignificacion y declaracion de cultos universales resulto ser otro elemento importante
que roded todo este contexto de renovacion institucional. Con el objetivo de fomentar una
religiosidad mas racional e interiorizada acorde al nuevo panorama decimondnico para
exponer en el plano simbodlico la idea de restauracion y presencia social, los papas Pio IX y
Ledn XIII declararon lo indispensable de las figuras del Sagrado Corazén, la Inmaculada
concepcion y San José, de esta manera se promovia y aseguraba la piedad de los fieles junto

a las variadas manifestaciones religiosas que éstas hacian florecer; haciendo parecer a la

180 Instruccion Pastoral que los Ilimos. Sres. Arzobispos de México, Michoacan y Guadalajara dirigen a su
venerable cleroy a sus fieles con ocasion de la Ley Orgéanica expedida por el soberano congreso nacional en
10 de diciembre del afio proximo pasado y sancionada por el supremo gobierno en 14 del mismo mes, México,
Imprenta de José Mariano Lara, Calle de la Palman® 1, 1875, p. 8.
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Iglesia, desde el &mbito simbdlico, como una institucion triunfalista, renovada y justa, con
amplia presencia social.

De igual manera, los esfuerzos de esta jerarquia se orientaron hacia el mantenimiento
de la religiosidad cat6lica por medio de las devociones ya fueran locales, nacionales, antiguas
y nuevas. Estas devociones funcionaron como simbolos religiosos que por su relacion con
las emociones y el gran valor como elementos de identidad se consideraron como piezas que
podrian funcionar como parte del proyecto nacional. EI modelo devocional propuesto desde
Roma con el Sagrado Corazon de Jesus como la representacion de la soberania eclesiastica,
la Inmaculada Concepcién que proyectaba la autoridad y centralidad de la figura del Papa y
San José como el protector universal de la Iglesia y el obrero ejemplar, formaron parte del
proyecto eclesiastico mexicano que buscaba encarar las concepciones liberales, el proyecto
secular, la ideologia laica y la religion protestante. 8!

El culto mariano en sus diferentes advocaciones adquirio una especial relevancia en
este contexto, su extension, popularidad y el papel sobresaliente que se le dio como parte del
proyecto de reconquista social fue significativo.'® En el México del siglo X1X, la presencia
de la Virgen Maria en sus diferentes advocaciones dibujaba gran parte del contexto
devocional que habia sido forjado desde la colonia. Sélo para el caso de la Ciudad de México
cuatro imagenes de Maria se presentaban como los pilares protectores de dicha ciudad a
manera de una muralla simbolica.®?

En México, la devocidn por la Virgen Maria llevo a que en las postrimerias del siglo
XIX algunos miembros del clero promovieran las coronaciones de imagenes marianas. La

primera de ellas no s6lo en México sino en América Latina fue la que acontecio en Jacona

181 Diaz, Catolicos, liberales y protestantes..., p. 276. Ramoén, La Virgen del Pilar dice... p. 21.

182 Ramon, La Virgen del Pilar dice..., p. 21.

183 Asi lo refiere Mariano Ferndndez en su obra Baluartes de México de principios de siglo: “A los cuatro
principales vientos tiene México en sus extramuros cuatro imagenes milagrosas de nuestra Sefiora, como que
mirando con particular amor a esta felicisima ciudad, quiso ser su muro y su defensa, colocando en sus cuatro
angulos, cuatro torres y castillos fortisimos que la defiendan. Al Norte la de Guadalupe: al Sur la de la Piedad:
al Oriente la de la Bala; y al poniente la de los Remedios. Las de Norte y Sur, son de pintura, y casi de iguales
medidas. Las de Oriente y Poniente, son de talla, y la de los templos en que se veneran, es como sigue.” En:
Ferndndez de Echeverria y Veitia, Mariano, Baluartes de México. Descripcion histérica de las cuatro
milagrosas imé&genes de Nuestra Sefiora que se veneran en la muy noble, leal e imperial Ciudad de México,
capital de la Nueva Espafia, a los cuatro vientos principales, en sus extramuros, y de sus magnificos santuarios
con otras particularidades, por el Lic. D. Mariano Fernandez de Echeverria y Veitia, Caballero profeso del
orden de Santiago, Abogado de los Reales Consejos, y Regidos honorario de la Ciudad de los Angeles. Obra
postuma. Dala a luz el R. P.  Fr. Antonio Maria de San José, Carmelita Descalzo, Imprenta de D. Alejandro
Valdés, México, 1820, pp. 89.

77



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

en 1886, fue un privilegio otorgado desde Roma por el Papa Leon XIlII, y una ceremonia que
se acompafid con actos religiosos como las procesiones, funciones literarias, fuegos
artificiales, musica, etcétera.’®* Después de la coronacion de esta imagen, vendria la
coronacion de la Virgen de Guadalupe el 12 de octubre de 1895.1% EI Propagador dio cuenta
de este acontecimiento, como parte de la celebracion,*®® tan importante para la jerarquia y
feligresia mexicana En agosto de 1895 se publicé la carta pastoral del arzobispo de México,
Prospero Maria Alarcon, en la invitaba a toda la comunicad a colaborar con limosna para la
Colegiata de Guadalupe; asi como también sefialaba el orden de las fiestas religiosas y la
participacion de los arzobispos, obispos, asociaciones, Grdenes religiosas, asociaciones
piadosas para la preparacion de este acontecimiento y como parte de la colocacion de la
imagen guadalupana en la Colegiata.'®’

Ademas, a lo largo de este afio el discurso de la publicacion se centro en todos los
favores que los josefinos habian recibido por intercesion de la Virgen de Guadalupe; se
expuso el problema de la evangelizacion entre la poblacion indigena en México, se resalto el
vinculo matrimonial que unia a José con Maria; hubo una activa promocion al escapulario
del Patrocinio de san Jose, asi como también se resalté la figura del Papa en la autorizacion
de la coronacion mariana y como una figura que alentaba la devocion josefina. El vinculo
matrimonial y simbolico se referenciaba por el dia en el que fue publicado el decreto de Pio
IX “para la Ciudad y para el Mundo” pues el titulo a san José como patron de la Iglesia
catdlica se realizo el dia 8 de diciembre, dia en el que se celebraba la Inmaculada Concepcion,
y se enuncid en las paginas del EI Propagador: “San José era ya santo antes de su matrimonio,
pero lo fue mucho mas después que hubo desposado con su santa Esposa”!®®
Para el caso del escapulario, se promovié como el Escapulario de San José Esposo

de la Santisima Virgen Maria y Protector de la Iglesia Universal

184 Bautista, “Dos momentos en la historia...”, pp. 38-39.

185 |_a virgen de Jaconay de Guadalupe eran cultos locales, mientras que san José fue un culto llegado de fuera,
con valores universales y que no necesariamente se correspondian con lo “mexicano”, entonces su apropiacion
fue mediada por las condiciones locales propias (que atienden a una cuestion de tradicion) y por esa misma
razén se explica su representacion.

186 “En este mes todas las publicaciones catélicas de la RepuUblica engalanardn sus paginas con hermosos
grabados y bien escritos articulos, para dar méas realce al fausto acontecimiento, deseado tantos afios ha, por el
pueblo creyente mexicano; la Coronacidn de la simpética y nacional Virgen de Guadalupe.” En El Propagador,
tomo XXV, 1895, pp. 128.

187 El Propagador, tomo XXV, 1895, pp. 47-61.

188 E| Propagador, tomo XXV, 1895, pp. 221-222.
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[...] un pequefio héabito formado al modo de los deméas Escapularios, por dos
telas, en una de las cuales esté representado san José conduciendo en el brazo
derecho al Nifio Jesus, y llevando en la mano izquierda una vara de lirio
blanco; a los pies del santo, este epigrafe: San José Protector de la Iglesia,
ruega por nosotros; en la otra tela esta un escudo pontificio, con otro epigrafe
al calce, que dice: El Espiritu del Sefior, es tu guia.®®

San José fue el patrono al que se le custodid el proceso de evangelizacién en México y al que

se le dedico la capilla fundada por los primeros franciscanos en el siglo XVl y nombrada
“San José de los Naturales” en la ciudad de México, dicho templo tuvo como funcion
principal la evangelizacion de las comunidades originarias.!®® De esta manera, el hilo
discursivo entre una devocion y otra estaba no s6lo en su afiliacion social como el
matrimonio, sino, igualmente, por las cuestiones que atafiian a las comunidades indigenas; y
en el siglo XIX la tarea de los misioneros josefinos era continuar evangelizando a las
comunidades remotas y probablemente, las méas problematicas para el Estado.

El 28 de octubre toco a los misioneros josefinos y a la Asociacion josefina rendir culto
a la nueva imagen coronada en la Colegiata de Guadalupe. El designado para predicar el
sermon fue José Maria Vilaseca, este abordo el estado en que se encontraba hasta ese
momento la “conversion” de los indigenas y afirmaba la importancia del trabajo misional,
resaltando las problematicas situaciones en las que se veian envueltas los arzobispos y
obispos por no tener el capital humano suficiente para atender comunidades tan remotas e
inhospitas:

Desde entonces viven en aquellos centenares de lenguas, sin religion verdadera,
y viven sin oir jamas una palabra de la santa Iglesia catolica que se les haya
enviado por medio de sus misioneros; de manera que hay miles y miles de
hombres y mujeres que saben de catolicismo nada. Ved ahi, hermanos mios, la
necesidad que tenemos de pedir a Maria Santisima de Guadalupe, que nos
renueve por medio de un nuevo milagro, las grandes obras que estaban
establecidas para la conversion de los indios, y que muestre también que es
nuestra Madre, que nos llene de sus gracias y de sus bendiciones, para que
trabajen ambos Institutos Josefinos en la conversion de los pobres indios.
A finales del siglo XIX, y a propésito de la coronacion pontificia de la imagen de la Virgen

de Guadalupe existieron varios elementos que coincidian en mostrar que la Iglesia gozaba de

simbolos religiosos estrechamente relacionados con el devenir histérico de la nacion

189 El Propagador, tomo XXV, 1895, pp. 131-132.
190 Calvo, “Las estampas josefinas...”, p. 17.
191 El Propagador, tomo XXV, 1895, pp. 227-229.
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mexicana. Los elementos que logra encontrar en los sermones de diferentes jerarcas
mexicanos son: la tradicion y la historia de la patria; la maternidad y el reinado social de la
Virgen de Guadalupe; fundamentos que se utilizaron como medio para actualizar el culto en
su calidad secular como mito fundacional de la patria mexicana. 1%

No Unicamente la Virgen de Guadalupe recibi6 este privilegio desde Roma, sino que
durante la segunda mitad del siglo XIX y la primera década del XX en México hubo una
serie de coronaciones pontificias de imagenes marianas, que, a decir de Bautista Garcia,
fueron la expresion simbdlica del fortalecimiento catdlico en varios obispados de la
Republica mexicana con la finalidad de mostrar las aspiraciones seculares de mantener una
presencia social de la Iglesia a través de las imagenes. Las coronaciones fueron parte de un
discurso politico e intelectual conectado con las reivindicaciones de la Iglesia catdlica
atendiendo a un contexto liberal y de reorganizacion eclesiastica. %

El Sagrado Corazon de Jesus fue otro de los cultos devocionales promovidos desde
Roma, pues proyectaba una piedad con caracteristicas necesarias para la segunda mitad del
siglo XIX. La imagen cristoldgica estaba dotada de un fervor reparador y apostolico,
moviendo a la penitencia, asimismo enaltecia el caracter humano. *** Pio 1X denunci6 que
los gobiernos liberales despojaban a la Iglesia de los bienes y derechos que le correspondian
por gracia divina y contra ello formulo en 1875 una consagracion individual al Sagrado
Corazon para que por medio de su imagen y corazén sangrante simbolizara la fortaleza y
humildad de la Iglesia, a partir de la publicacion de esta Formula de Consagracion al Divino
Corazon de Jesus se dio un impulso al culto.® Cuestion que llegd a 1899 con la publicacion
de la enciclica de Leon XIII para “consagrar todo el linaje humano al augustisimo Corazon
de Jesus”.1%

En este mismo afio de la consagracion de la humanidad al Sagrado Corazon de Jesus
en El Propagador; se leia, hablando de la relacion del San José con el Sagrado Corazon:

“Conoce dice san Bernardo, el secreto mas intimo y mas sagrado del Corazon
de Jests...”. Pero jen qué consiste ese secreto intimo, que es el mayor

192 Traslosheros, “Sefiora de la Historia...”, pp. 105-147.

193 Bautista, “La coronacién pontificia...”

19 Diaz, “Imagen y discurso de la representacion...”, p. 102.

19 Diaz, Catolicos, Liberales y Protestantes, p. 80.

19 |_edn XIII, Enciclica del Sefior Ledn XI11 sobre la Consagracion del Género Humano al Sagrado Corazon
de JesUs, Imp. De Z. Izquierdo, a cargo de Miguel Lozano, 1899, p. 4.
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consuelo de José? ¢No fue abierto el Corazédn de Jesus, y no conoce hoy todos
los misterios inefables de su amor? [...] José tiene lo mas tierno de este amo,
nosotros solo conocemos la superficie, él conoce el interior, nosotros sélo
vemos de lejos y con ojos que han debilitado nuestras faltas, José vi6 de cerca
y con una mirada, que su pureza incomparable hacia mas penetrante; nosotros
aspiramos a distancia los deliciosos perfumes que se exaltan del Corazén de
JesUs, José gusto toda su suavidad [...] Acudamos, pues, a José, para saber los
secretos del Corazon de Jesus. El nos hablara de su divino amor, nos dara a
conocer sus sufrimientos y su gloria y nos hara comprender cémo nuestra
Madre celestial es la Reina amadisima del Sagrado Corazon de Jests. ¥’

En esta parte del fragmento discursivo se resalta la importancia que tiene san José para llegar
al Sagrado Corazdn de Jesus, asi como con la Virgen de Guadalupe, san José es el medio mas
indicado para rogar cualquier favor al primero o a la segunda, a lo largo de esta lectura “San
Jos¢ Confidente del Sagrado Corazdn” podemos ver a la figura josefina en su papel de padre
y esposo; hay un elemento constante en el discurso josefino en el que ademas de ser un
intercesor también es el ejemplo de imitacion, es el virtuoso por excelencia, es sencillo,
callado y obediente, la representacion de san José durmiendo es otra constante en el discurso
josefino en general.

A la figura de san José se le asigno el titulo de Patrono de la Iglesia Universal en
1870, que resaltaba sus caracteristicas de padre y custodio de Jesucristo y Maria, con lo que
se asemeja a la Iglesia de catdlica, pues ningun otro supo cuidar con tanto esmero y
dedicacion a su familia como lo hizo san José, por ello el proceder de declarar su patronazgo,
pues esto aseguraba simbolicamente el abrigo y bienestar de la Iglesia a pesar de las

contrariedades y desavenencias.!%

Como parte integra del discurso simbolico de la Iglesia, la imagen y el culto josefino
intentaron proyectar su animo y fortaleza frente a los ataques secularizadores patentes en la
mayoria de los paises catélicos; igualmente se infundié en los fieles la seguridad de su
religion y el aumento de su devocion quedd manifiesto en los innumerables actos de
religiosidad. Por lo tanto, este conjunto de manifestaciones o practicas culturales, motivadas

por una mentalidad compartida entre un conjunto de individuos cat6licos en el &mbito de lo

197 El Propagador, tomo XXIX, 1899, p. 34.
198pjo IX, Quemadmodum Deus, http://www.traditio-op.
org/santos/San%20Jose/Quemadmodum%20Deus,%20Pi0%201X.pdf, [ 20 de abril del 2018]
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cotidiano externaba el arraigo religioso y cohesionaba los lazos de identidad vertidos en el

espacio social.

Estas cuestiones de emergencia discursiva nos permiten entender como es que se fue
forjando este argumento josefino de San Jose, enfermedad y cura en el imaginario colectivo
de los morelianos decimononicos debido a que se aseguro la circulacién de esta idea a traves
de la palabra escrita de manera constante y en donde se invitaba a la participacion del otro
(el que escucha, el que lee, el que ve) promoviendo una situacion comunicativa recurrente no
s6lo con la institucion eclesiastica; sino con las otras personas con las que se convive dia a
dia.

En 1889 Ledn XIII en su enciclica Quamquam Pluries del 15 de agosto!®® en la que
el papa expone a San José como el ejemplo ideal del obrero catolico frente a las ideas
comunistas y las movilizaciones de los trabajadores en Europa. A manera de exposicion en
el documento aborda el contexto de tension en que se vio rodeada la Iglesia, pues ésta, a decir
del propio Papa, atestiguo el cambio del paradigma moral de la sociedad, ante el cual era
necesario reaccionar y por tanto, la invocacion de la compaiiia de la Virgen Maria y de los
santos era fundamental, para recobrar la piedad pérdida por la sociedad. Y entre los santos,
el padre de Jesus tenia un papel fundamental por su labor de protector de la familia y de la
propia Iglesia.

La Quamquam Pluries ayudé a resignificar el culto a san José, haciendo de este parte
central del proyecto de reorganizacion de la Iglesia, y situando su fe en torno a la proteccion
de los obreros y trabajadores mas desfavorecidos; como ya sefialamos en El culto a san José
y la cuestién de los trabajadores en Morelia 1889- 1910:

(se) Recurrio a este personaje dentro del santoral catélico para estimular la
conformidad de miles de trabajadores que se vieron inmiscuidos en tentativas
revoluciones para cambiar su condicidon tan deplorable, manifestando su
desacuerdo con dichas acciones. La enciclica pretendié ser el mévil por el que
muchos trabajadores de Europa y de otras partes del mundo se sintieran
identificados con San José tanto como el padre amoroso y responsable, pero

mas todavia con el trabajador digno y justo, que no tiene la osadia de
cuestionar autoridad alguna sino de acatar las leyes que estan impuestas y

199 De nuevo, la fecha de un documento relacionado con San José se emite en una fiesta devocional mariana, el
15 de agosto es el dia de dicado a la “Asuncion de Maria”. Leon XIII, “Quamquam Pluries” Carta enciclica
sobre la devocion a San José, http://www.vatican.va/content/leo-xiii/es/encyclicals/documents/nf |-
xiii_enc 15081889 guamguam-pluries.html [18 de octubre del 2018]
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cumplir las 6rdenes que le manden. Las practicas religiosas que fueron
promovidas en este texto marcarian la forma por la que el culto se expande,
no sélo entre los obreros —pero si con especial mencion- sino a toda la
feligresia catélica, con el objetivo de que la piedad no se mengue y se conozca
el relevante papel de éste santo en el tiempo de “circunstancias tan infaustas”
para la Iglesia, instalandolo como el simbolo de proteccion, dignidad y justicia
que cubre a la Iglesia y a todos aquellos que siguen sus preceptos.

Ya, una vez resignificado el culto catdlico sobre san José, la jerarquia eclesial continué
profundizando en el nuevo papel de la Iglesia como conciliadora de uno de los problemas
mas acuciantes de la modernidad, referido a la tensién entre trabajadores y patronos, por lo
que la proclamacion de la Rerum Novarum en 1891 vendria a proponer la conciliacion a
través de la justicia y del ejercicio de la caridad, donde el conflicto entre obreros y capital se
veria solventado al ofrecer los patrones un trato justo y generoso, es decir caritativo, y los
trabajadores presten obediencia a sus empleadores. Volviendo sobre lo que ya hemos
afirmado en El culto a san José:
Es aqui donde nuevamente encontramos el discurso simbdlico que tomo por
estandarte la figura de San José e intentd hacer entender a los obreros los
beneficios de semejarse a dicho hombre, pues éste habia sido artesano, un
trabajador con dignidad que sustentd a su familia sin contradecir las leyes
divinas y humanas, antes bien, las acatd con amor y servicio; a pesar de la gran
empresa que Dios le tenia destinada como protector de su hijo jamas se revelo
sino que supo guiarse con humildad. Lo que la Iglesia pretendid con esta
imagen fue dar un ejemplo, un modelo de conducta a seguir para los obreros

de la época, encauzados por los principios de justicia y humildad, desplazando
al socialismo que intento posicionarse como el libertador de los trabajadores.

El culto a San José estaba dirigido a trabajadores y en este sentido se resaltaba la figura del
San José obrero o carpintero. En el discurso de EI Propagador esta discusion tuvo como
centro el debate de la organizacion laboral, a las luchas, a las actividades, al tiempo libre,
ocio del mundo del trabajo. Habia una mediacion muy importante con este sector social que
en el periodo que estudiamos tiene sus luchas y tiene la presencia de otros sectores politicos
y sociales, en este sentido es como una afirmacion de un lugar en el entorno social y politico.

Para el caso que nos corresponde, los estudios acerca de cultos catdlicos en el siglo
XIX han sido pocos y se pueden situar en un periodo reciente, debido a que se habia dado
por sentado a través de las corrientes historiograficas que la Iglesia habia perdido cierto
influjo cultural y se habia puesto atencion en cuestiones politicas o econdmicas relacionadas

con la Guerra de Reforma y el Porfiriato para el caso de México. Por otro lado, en la practica,
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la redaccion y aplicacion de leyes seculares que habian hecho que la Iglesia perdiese espacios
de influencia en lo econdmico, politico y social, habia creado la idea de que ésta estaba
debilitada y con pocas posibilidades y espacios para ejercer cierta influenciar sobre la
poblacion de catdlicos en México.2%°

No obstante, en medio de la disputa del Estado liberal contra la institucion
eclesidstica, en tanto problema que afectaba al catolicismo en Europa como en América, nos
resulta de importancia para nuestra investigacién retomar un texto del XIX sobre la tradicion
y las practicas asociadas a san José, que muestran una narracién sus raices se hunden en la
tradicion oral centro europea, y que nos ensefia algunos elementos que estaban ligados al
culto popular josefino, donde los elementos cristianos que contiene luego serian usados
dentro de un proyecto de identidad nacional.

Por tanto, este texto, San José en el bosque, nos servira para ver como San Jose fue
reivindicado y resignificado en el siglo XIX por una Iglesia que se sintié atacada por unas
politicas liberales que, expresadas a través de un proyecto secularizador, pusieron en
entredicho su autoridad, cuestionaron sus dictados morales y la despojaron de una parte

importante de su capital economico.

1.6.El culto a San José, sus valores en el mundo cristiano frente a la modernidad

La construccion en el imaginario de la nacion estuvo en buena medida cimentada sobre los
simbolos religiosos, los cuales como vimos en el caso de Espafia con la Virgen del Pilar y en
México con la Virgen de Jacona, por ser la primera en el continente, y posteriormente de
Guadalupe que ayudé profundamente a formarse como nacion; sin embargo, los cultos donde
los santos no vienen ligados a una toponimia local ,dificultan que sean abrigados como
propios de un proceso unificador del relato nacional,?** pues un proyecto nacional necesita
de la unicidad, de la particularidad, por lo que un culto como el de san José quedaria excluido
de este uso.

Lo que no quiere decir que en el trato comunitario el santo no pudiera ser dotado de
unos valores determinados por su tradicién que no necesariamente tienen que corresponderse

con los valores universales asociados al patriarca; el texto que a continuacién presentaremos

200 |_a discusion sobre las virtudes asociadas al culto josefino se abordara en profundidad en el capitulo IV.
201 Hobsbawm, Eric, Naciones y Nacionalismos desde 1780, Barcelona, Editorial Critica, 1980, p. 80.
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era propio de la forma en que dentro de la cultura popular en Alemania, se representaba a san
José, en el que se exhiben valores cristianos tradicionales que estdn presentes en la
comunidad; lo anterior, en buena medida nos ayuda a entender como en este pais
centroeuropeo se presentaria la apropiacion del proyecto josefino romano y la amplia
difusion que tendria el culto al padre adoptivo de Jesls durante el siglo X1X.2%? Por estas
razones, creemos que el caso de Alemania era constantemente referido dentro de El
Propagador del Pbro. Vilaseca en México,?*® como ejemplo organizativo sobre la base de
las tradiciones catdlicas; asi, de manera semejante los alemanes eran tenidos en cuenta en
tanto modelo de la organizacion social catélica para los feligreses morelianos, a través de
otras publicaciones como La Actualidad.

En Alemania, el resultado de la secularizacion y desamortizacién fue un proceso
paralelo a la unificacion de los antiguos principados, que significo un largo periodo de

transicion para los catdlicos alemanes?®* que se caracterizo por una serie de luchas en contra

202 Entre los promotores del culto josefino en Alemania se encontraron: Johannes Clemens Maria Hofbauer, el
pedagogo Overberg, el obispo Sailer, director espiritual Anna Katharina Emmerick, el telogo Hirscher y
Kolping “el apostdl de los aprendices”, éste ltimo fue un sacerdote catdlico de Colonia, que promovié las
asociaciones catolicas de jornaleros alemanes, ademas de escribir varios articulos. ROVIRA, German, “La
devocion de San José y el patrocinio de San José en Alemania”, en San José en el Siglo XIX, Centro Espafiol
de Investigaciones Josefinas, Valladolid, Espafia, 1995, pp.  476- 479. Ademas de estos tres casos que
exponemos en este trabajo, tenemos el conocimiento de otros casos de la promocién del culto josefino en
Europa, como lo fue en Turin, Italia el padre Leonardo Murialdo establecié una congregacion de josefinos en
1873, conocidos como “Josefinos de Murialdo” quienes se encargaron de trabajar y evangelizar a las juventudes
obreras. Tuvieron presencia en Ameérica Latina en paises como Colombia, Ecuador, Argentina, Chile y Brasil.
En el caso francés podemos ubicar al clérigo Enrique Ramiere, quien en 1873 comenz6 a publicar Le Messager
Du Coeur de JesUs, aunque esta publicacion no necesariamente tiene en el titulo inserto el nombre de San José
en su contenido es factible observar la ferviente devocidn al santo en cuestién. Sobre Kolping podemos afiadir
lo siguiente: Adolph Kolping fue un sacerdote, escritor y periodista aleman. Nacio el 8 de diciembre de 1813
en Kerpen, un pueblo cerca de Colonia, hijo de un pobre pastor aleman. Debido a la situacion econémica de su
familia tuve que abandonar sus estudios y todavia siendo un nifio trabajo de asistente de zapatero, durante ese
periodo le impresiond la calidad de vida de la gran mayoria de la poblacion. Después retomd la vida estudiantil
que lo llevé a estudiar Teologia en la Universidad de Munich. Una vez graduado de la Universidad trabajé en
asociaciones con algunos jornaleros alemanes, esta asociacidn de jornaleros fue tan benéfica que se extendiaron
por toda Europa e incluso llegaron a estar en América. En Colonia instaur6 la “Congregacion Pequefios
Artesanos de San José en Colonia (Kolpingwer u Obra Kolpin). El padre Kolpin murié a los 51 afios, el 4 de
diciembre de 1906. Fue beatificado por el Papa Juan Pablo Il en 1991 (aunque este proceso comenzd en el afio
de 1906) y se encuentra en trdmite su proceso de canonizacion. Tienen el patronazgo de las Federaciones
Obreras Catolicas y los Empresarios Cat6licos. Datos tomados de la pagina de Internet: Kolping Society of the
United States,
http://www.kolping.org/about/?fbclid=IwAR1w4eVmbSsLGHUQeMUEGVYma5Rrz5V1x8gop0-
Py7aGDrfz_g4J0ZFT5HIQ [20 de marzo del 2019]

203 E| Propagador, tomo XXIX, 1899, p. 89.

204 Recordemos que la zona norte de Alemania desde las guerras de religion europeas desatadas tras la reforma,
profesan mayoritariamente cultos protestantes y al sur del pais, en Bavaria, asi como en la region occidental de
Colonia- Frankfurt del Meno, son mayoritariamente catélicos, o al menos son una importante minoria los
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del recién creado Estado orientado bajo la idea prusiana de nacion que confronté a la Iglesia
con el Estado, conflicto que se denomind como Kulturkampf,?®® que significa literalmente
“lucha por la cultura” y que comenzd a ser utilizado cuando el médico- cientifico?®® Rudolf
Virchow?®’ afirmoé que el conflicto entre el Estado y los catélicos romanos se convertia en
“una lucha en interés de la humanidad”.?%

El hecho de que se asumiera esta pugna en contra de la Iglesia, como en beneficio de
la humanidad, nos habla de la importancia que representaba el conflicto con la Iglesia como
una sintesis de la lucha entre la tradicion y la modernidad. Lo que nos interesa resaltar es que
no sélo tenia que ver con los alemanes, sino que atendia a la poblacion universal debido a
que la Iglesia interferia en la soberania de los estados nacionales.

Mientras que la postura de la Iglesia frente a esta politica alemana la podemos conocer
a través de la Enciclopedia Catdlica Online, que la presenta como:

Una lucha politica con el fin de conseguir derechos y la autodeterminacion de
la Iglesia catolica en Prusia, luego en Baden, Hesse y Bavaria. Dicha lucha
tuvo un brio durante los afios de 1871 a 1877; y de 1878 a 1891 se fue
tranquilizando de manera paulatina. Por un lado, estaba el gobierno en

catdlicos. Por esta razon dentro del proyecto de unificacién de Alemania, Prusia al derrotar a Austria, su otra
gran rival dentro de este proyecto le excluyé de este proceso, y asi debilito el proyecto de los catdlicos bavaros,
dejando a Roma en una posicion de debilidad frente a Berlin en su disputa por la influencia religiosa en el pais.
205 ROVIRA, Germén, “La devocion de San José y el patrocinio de San José en Alemania ”, en San José en el
Siglo XIX, p. 473.

206 1gualmente, el hecho de que un galeno fuese quien designara aquella lucha como cultural es bastante
significativo, pues nos refiere el entrecruzamiento de discursos, el cientifico y religioso, en cuento al sistema
simbdlico que debia enfrentar el discurso de la ciencia emanado de la ilustracion.

207 Rudolf Virchow (1821-1902) fue un médico cientifico, profesor universitario, politico aleman que desarrollo
una de las teorias mas importantes en el campo de la patologia: la teoria de la patologia celular. Dicha teoria
fue desarrollada en 1858 y es de las mas importantes y productivas en la historia de la medicina. La teoria de la
patologia celular se cimienta en la idea de que la célula es la unidad fundamental de la vida; es decir, son
organismos microscopicos vivos que poseen un elevado sistema de complejidad, son capaces de producir
energia; tienen un equilibrio termodindmico; tienen la capacidad de autorregularse, regenerarse y reproducirse.
En consecuencia; “si la enfermedad es la vida en condiciones anormales, el sitio de la enfermedad debe ser la
célula”. La patologia celular fue incluida en la biologia de vanguardia de la época y estuvo en asistencia del
estudio de la enfermedad. EI médico Virchow estuvo convencido de que todo avance cientifico y el
conocimiento tiene una aplicacion practica en la realidad. Pérez, De la magia primitiva..., p. 69.

208 De acuerdo con la Enciclopedia Britanica la traduccion de Kulturkampf es “lucha cultural”, que libré el
Estado Prusiano con el canciller Otto Von Bismarck a la cabeza para someter a la Iglesia catdlica durante el
periodo de 1871 a 1887. Los editores de la Enciclopedia Britanica, “Kulturkampf”, Encyclopaedia Britanica,
inc., 25 de febrero de 2013, www.britannica.com/event/Kulturkampf, 29 de julio de 2019. En tanto que Eric
Hobsbawm se expresa de ella de la siguiente manera: “Y cuando los gobiernos se encontraron frente a la
aparicién de fuerzas aparentemente irreconciliables en la politica, su primer instinto fue muchas veces, la
coaccién, Bismarck [...], se sintid perplejo cuando en el decinio de 1870 se tuvo que enfrentar con lo que
consideraba una masa organizada de catolicos que se mostraban leales a un Vaticano reaccionario situado “mas
alla de las montafias” (de ahi el término ultramontano) y les declard la guerra anticlerical (la llamada
Kulturkampf o lucha cultural de los afios setenta). Hobsbawm, La era del imperio, p. 109.
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conjunto con los liberales y un grupo considerable de conservadores; por el
otro se encontraban los obispos, sacerdotes y el conjunto de catdlicos. “Prusia

fue el centro principal del conflicto. EI gobierno prusiano y el principe

Bismarck fueron los lideres de este memorable enfrentamiento”.2%°

En este sentido, y comparado con lo que de igual manera sucedié en Alemania y México,
podemos afirmar que el decreto de san José como patrono de la Iglesia Universal por parte
de Pio IX en 1870 no fue tnicamente por atender a las “preces” de “los venerables obispos
de todo el orbe catdlico, en su nombre y en el de los fieles a ellos confiados”?'% (como quedo
estipulado en el mismo decreto); sino que también atendi6 a una cuestién discursiva de orden

simbdlico para reconocer en la figura de san José al simbolo de obediencia por excelencia,?'!

209Enciclopedia Catdlica Online, https://ec.aciprensa.com/wiki/Kulturkampf [9 de abril del 2019]

210 pjp IX, Quemadmodum Deus.

211 De esta manera san José se muestra como el simbolo de obediencia ciega hacia Dios (que podriamos ubicar
en la figura del Papa) y manda el mensaje a todo el clero, miembros de comunidades religiosas y laicos, hombre-
mujer, a tomar el ejemplo de este personaje divino y enigmatico.

Para darle sustento tedrico a nuestra afirmacion acudimos al antrop6logo norteamericano Clifford Geertz para
tomar el concepto de simbolo que desarrolla en La interpretacion de las culturas211 de 1973. Para Geertz el
simbolo “abarca todo un acto u objeto fisico, social o cultural que sirve como vehiculo de una concepcion”.
Geertz, Clifford, “La ideologia como sistema cultural”, en La interpretacion..., p.182.

En el problema que nos ocupa, san José le sirvio a la Iglesia del XX, y propiamente a Pio 1X, como el vehiculo
por el que se proyectaba una idea de reafirmacion jerarquica, centralizacion eclesidstica, pero, sobre todo,
obediencia inmanente. La finalidad de estas ideas fue motivar la accion de obediencia en las y los catolicos del
siglo XIX. Y nos referimos a San José como el mejor ejemplo para proyectar estéas ideas y motivar la obediencia
porque asi o demuestra su representacion en la tradicion biblica:

Después de marchar los Magos, el Angel del Sefior se le aparecié en suefios a José y le dijo: “Levantate, toma
al nifio y a su madre y huye a Egipto. Quédate ahi hasta que yo te avise, porque Herodes buscara al nifio para
matarlo.”José se levanto; aquella misma noche, tomé al nifio y a su madre y partié hacia Egipto. Evangelio de
San Mateo, capitulo 2, versiculos 13 y 14.

La voz del &ngel que le habla a San Joseé representa la voz de Dios, la voz de aquél o aquella que tiene autoridad
para hablar y ordenar, y digo para hablar, porque en este corto relato no se escucha la voz del interlocutor sino
Gnicamente la de quien esta anunciando y emitiendo el mensaje: uno lleno de firmeza y decision que no le
permite al escucha negarse o protestar, es una orden violenta que se tiene que cumplir sin demora por el bien
del otro, un bien que puede evitar la muerte “porque Herodes buscara al nifio para matarlo”. Aqui esta la
justificacién también de la dureza y violencia del mandato, es por el bien del otro o por el bien de la humanidad.
Asi que si el Papa habla y ordena sera para hacer un bien, lo que queda justificado; si el patrén ordena es por
hacer un bien al trabajador y a la comunidad; si el jerarca ordena es por bien de su comunidad eclesial y no
existe por tanto el derecho de objecién, lo que le otorga un papel de sumision al trabajador, al sacerdote y a la
feligresia. El suefio no es mas que aquella pasividad, aquel silencio en el que debe permanecer José, no tiene
derecho a opinar, objetar o a negarse. Ese suefio es representado en la pintura, en este caso el discurso 0 mas
bien, el simbolo de obediencia se refleja en el suefio tranquilo y sereno del santo. En la parroquia de San José
en Morelia vemos este pasaje representado en una de las pinturas que “adornan” el templo dedicado al personaje
en cuestion. En la seccion de anexos (ilustracion 1) vemos una pintura que nos ayuda a forjarnos una imagen
del culto a san José en Morelia. Es un cuadro probablemente perteneciente al siglo XVIII o XIX de autor
anonimo. En el interior del cuadro aqui mostrado se pueden observar tres personajes, de izquierda a derecha
estan la Virgen Maria, el nifio Jesis y san José y en parte superior de los personajes esta un &ngel de cuerpo
completo de tnica blanca que parece se acerca a la figura de José. Este, a su vez, esté reclinado sobre su mano
derecha y duerme, la misma mano est& soportada en, lo que parece ser, la cuna del nifio que también esté
dormido. José aparenta una edad madura, de unos 30 a 35 afios. Continuando con el tono de la imagen de bulto
(principal del templo) este José aparenta un bello rostro, su pigmentacion es blanca y su porte es robusto y de
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enunciando también que en ese momento la infalibilidad papal se convirtié en dogma?!? para
fortalecer su figura. De esta manera san José se muestra como el simbolo de obediencia ciega
hacia Dios (que podriamos ubicar en la figura del Papa) y manda el mensaje a todo el clero,
miembros de comunidades religiosas y laicos a tomar el ejemplo de este personaje divino y
enigmatico.??

San José en el bosque?'* es un cuento popular aleman que pertenece a una a la serie
de narrativas alemanas agrupados en la obra Cuentos de la infancia y del hogar que los
hermanos Jacobo y Guillermo Grimm publicaron a principios del siglo XIX. Los cuentos son
una recopilacion que Jacobo Grimm planted de manera cientifica pues estaba convencido
que eran material del pasado distante de los pueblos germanicos que le permitirian acercarse

a la mitologia, y al origen de las instituciones germanas. Igualmente, a través de ellos podrian

estatura alta. Lo que nos hace pensar en la imagen del padre fuerte que protege a su familia; pero que, aun asi,
(lo mencionamos por lo robusto y fuerte) tiene la obligacion de servir a todo aquel que le ordene y él, como en
la narracion, tiene la misma actitud pasiva, sumisay, por supuesto, obediente. Estas caracteristicas forman parte
de la personalidad de san José. Por lo que esta imagen nos recuerda que, y suponemos: “José se levanto; aquella
misma noche, tomo al nifio y a su madre y partié hacia Egipto...”, como lo indica el episodio evangélico. En
esta ocasion contemplamos la puesta en marcha de la orden y quiza también nos haga pensar en la actitud y
buena disposicidn de servicio que tiene el santo para cumplir lo que se le ordena. Lo que garantiza que haya un
“orden en el mundo” puesto que ese orden gira en funcién del nifio que tiene una mision que cumplir, morir
para salvar las almas, y estéa el Dios que manda cémo es que deben de ser las cosas para que todo pueda tener
un equilibrio.

212 | os dogmas de fe hacen referencia a las propuestas del Magisterio de la Iglesia (interpretacion auténtica de
la palabra de Dios oral o escrita en nombre de Cristo) que obligan a todo cristiano a una “adhesion irrevocable
de fe” en cuanto a las verdades contenidas en la divina revelacion o verdades que tienen con éstas una relacion
en demasia necesarias, en: Estepa Llaurens, José Manuel, Catecismo de la Iglesia Catélica, México, Coeditores
Catolicos de México, 1994, p. 33.

213|_o considero enigmatico porque hasta este momento se habia teologizado o teorizado muy poco acerca de la
figura de este san José. A partir de este momento y con otros documentos sucesivos se comienzan los estudios
formales acerca de San José, estudios que llegan hasta hoy en dia a concentrarse en los diferentes Centros de
Estudio Josefino que hay en el mundo.

214Cuento escrito por los Hermanos Grimm durante la primera mitad del siglo X1X en los Reinos Germanicos.
“San José en el bosque” o en aleman “Der Heilige Joseph im walde” la traduccion exacta seria "El José santo
en el bosque™ y no "San José" (lo que en aleméan seria "Sankt Joseph™). De esta forma en el titulo del cuento la
palabra "santo" es un atributo, una caracteristica en lugar de un titulo de una figura oficial de la iglesia. No
obstante, después de la reforma luterana y considerando el pais de donde provienen el cuento, asi como una
revision de algunos otros cuentos mas, nos permite percatarnos de que en la religion protestantes los santos no
se les venera, sino de les considera asi de acuerdo con su referencia en el Nuevo Testamente, 0 una persona es
santa si hace el bien. Por otro lado, el texto aqui presentado pertenece a una coleccion a una coleccion de cuentos
méas amplia titulada Cuentos de la Infancia y del Hogar (el nombre original en aleméan es Kinder-und
Hausmérchen). Este cuento es parte de una edicion espafiola de 1967. Grimm, Guillermo y Jacobo Grimm,
Cuentos Completos de los Hermanos Grimm, Barcelona, 1867. Agradezco a la maestra Sascha Ringlstetter por
su valiosa precision acerca del titulo del cuento.
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acercarse a una poesia primitiva; éste ultimo tema llama la atencion de Guillermo Grimm,
quien era el hermano poeta.?*®

El método al que apelaba Guillermo Grimm para realizar la recopilacion de gran parte
de los cuentos argliia un elemento cientifico, pues se trataba de “reproducir exactamente y
con todo rigor cientifico la materia narrativa tal como se hallaba en la tradicion oral
respetando formulas estilisticas y expresiones dialectales.”?'® El primer volumen de los
Cuentos de la infancia y del hogar?!’ fue publicada en el afio de 1812 en Berlin y la edicion
del segundo volumen apareci6 en 1815 en la misma ciudad, y es la edicion y el volumen al
que pertenece la narracién que aqui nos ocupa. San José en el bosque aparecié en las
siguientes cinco ediciones que se hicieron de los cuentos a cargo de los mismos Hermanos
Grimm (1837, 1840, 1843 1850, 1857) que se realizaron en la ciudad de Gotinga,
Alemania.?!8

A partir de la teoria de interpretacion del discurso oculto, propuesta por James C.
Scott,?® intentaremos analizar el cuento de los hermanos Grimm de San José en el bosque.
Este texto pertenece a una recopilacion mas amplia de cuentos y leyendas, que en una
coyuntura relevante para la historia de Alemania fungié como elemento de unificacion
nacional. A ello atiende el hecho de que, siendo los hermanos Grimm protestantes incluyeran
dentro de sus narrativas elementos catdlicos; ya que varias regiones politicamente relevantes

durante el siglo XIX, como Baviera 0 Baden- Wurtemberg, profesaban esta religion.

215 Valenti, Eduardo, “Prélogo”, en Grimm, Guillermo y Jacobo, Cuentos Completos de los Hermanos Grimm,
Barcelona, 1967, pp. V-VI.

216 En la primera edicion de los en el afio de 1812 los autores dejan claro cudl fue su proceder para publicar los
textos. Valenti, Eduardo, “Proélogo”, p. VIIL

217 E| publico para el cual estaba destinado no era el infantil. La abundancia de los personajes infantiles en los
cuentos era quienes daban nombre a la recopilacion. Los nifios habian sido el instrumento de propagacion y
mantenimiento. “Los nifios sélo tienen receptividad para la épica: a esta particularidad de su caracter debemos
la conservacion de estos documentos”. Valenti, Eduardo, “Prologo”, p. VI.

218 En el afio de 1896 se publicé en México la Coleccidn de cuentos Escogidos de los Hermanos Grimm con
214 grabados bajo la editorial de Herrero Hermanos y “con permiso de la autoridad eclesiastica”. Son cuarenta
y uno cuentos en total los que recoge esta obra. Resaltando que la impresion de los Kinder-und Hausmérchen
le habrian dado “un renombre y fama que no lograron con sus obras cientificas”. Y sefialan la importancia que
tiene como un recurso de ocio edificante, pues seflalan que: ... encontrando cada lector segun [...] experiencia
y su ilustracién [...] entre nube de graciosos incidentes, o para encontrar una discreta moraleja mas o menos
oculta en el ropaje de la fabula.” Cuentos escogidos de los Hermanos Grimm, Traducidos por José Mufioz
Escamez, Madrid-México, Saturnino Calleja-Herrero Hermanos, 1896.

219 Elegimos la metodologia de James C. Scott en este caso porque al ser estos cuentos son fuente de la tradicion
oral del pueblo aleman nos permite acercarnos a las representaciones acerca de ciertos temas y de figuras que
tenian las y los campesinos del siglo XIX.
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Asimismo, la presencia de la figura en Alemania no era ajena, pues a decir de Juan Calvo, en
el libro Der Grosse Baumgarten®?, que fue editado en 1718 se encuentra una estampa de San
José con el nifio en donde este Ultimo esta coronando al primero, lo cual representaria el
triunfo de su paso por la Tierra??L,

Desde la perspectiva propuesta por Scott, dentro de los cuentos compilados por los
hermanos Grimm, estan presentes rastros de un discurso oculto representando entre lineas
referentes simbdlicos populares de los campesinos, custodios a través de la oralidad de estas
historias. Por esta razon, muchas de las historias de los hermanos Grimm fueron tachadas y
censuradas en su momento por su “incivilizado contenido”.

El texto que nos ocupa alude a una figura religiosa paternalista, que en este contexto
decimononico la jerarquia romana presentaba como protectora y defensora de la Iglesia,
contra los embates de las agrupaciones protestantes y la secularizacion. Aunque en la historia
que presentamos podemos ver algunos otros elementos que, afios despues seran retomados
nuevamente por el papa Pio IX a la hora de impulsar el culto josefino; dichos elementos
aluden a: “san José como fuente de riqueza”, “san Jos¢ como simbolo de amonestacion”,
“san José como ejemplo de generosidad”, “san José como el proveedor del sustento™.

La leyenda de san José recopilada por los Grimm se desarrolla en el bosque, como la
gran mayoria de los otros cuentos de la serie. Se presenta a la madre de tres hijas, la mayor
es desagradable, por no decir “mala”; la segunda, tenia algunos defectos, pero sin duda no
llega a la maldad de la primera; y, por ultimo, la tercera era la nifia mas bondadosa del hogar,
y por oposicion a la primera hermana, esta Ultima era la “buena”. La madre se inclinaba por
la primera, “cosa extrana [...], en cambio, no podia sufrir a la pequefia, por lo cual solia
mandarla a un bosque con objeto de quitarsela de encima”.

Y aqui es donde aparece san José. Cuando la nifia pequefia esta en el bosque encuentra
una choza en la que Se encontraba éste, a quien describen como “un hombre anciano, de
aspecto venerable y blanquisima varaba. Era el propio san José...”. Invito a entrar a la nina,
le dijo que no tenia mas comida que unas raices, pero se las debia de preparar, la pequefia

agrego al platillo el pedacito de pan y tortilla que su madre le daba antes de salir. Cuando las

220 «“E] gran jardin del 4rbol” en el que san José es nombrado 12 veces.

221 Calvo, “Las estampas josefinas ...”, p. 42. Este autor también sefiala que la representacion de san José como
un anciano es anterior al siglo XVIII, pues la representacion de éste como un hombre joven es posterior, tal cual
se representa en México.
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raices se estaban cociendo san José le dijo a la nifia que le habia dado hambre, la pequefia le
sirvié una porcion mas grande que la suya. Después cuando lleg6 el momento de dormir, San
José le ofrecid la cama y le dijo que él dormiria en la paja, la pequefia se abstuvo de recibir
la cama, le contestd con amabilidad y se fue a dormir en el suelo sobre un bulto de paja; sin
embargo, “san José la cogio en sus brazos y la 1levd a la camita, donde la chiquilla se durmié
después de haber rezado sus oraciones.”

Al dia siguiente, la infanta buscé al santo, pero no lo encontrd. Lo busco por todos
lados hasta al fin encontrd detras de la puerta “un saco con dinero, tan pesado, que apenas
podia llevarlo; y encima estaba escrito que era para la nifia que habia dormido alli aquella
noche”. La madre, al ver que regresaba la nifia mas pequefia con dinero y después de que ésta
le relatd lo sucedido, decidi6 apoyar a la segunda hija en su excursion al bosque, a quien le
dio mas tortillas y pan que a la anterior.

De igual manera, José la invitd a pasar, le comento lo de las raices y le pidio comida.
Esta nifia le dijo que se repartiran el alimento en partes igual; con la cama fue la misma
cuestion, el santo le ofrecid la cama, pero ella dijo que durmiesen los dos ella, pues habia
espacio suficiente para ambos. Pero el anciano le dejo a ella la cama y él se echd en la paja.
Al dia siguiente el santo ya no estaba y dejo un saco con monedas que cabian en la palma de
una mano; sin embargo, la nifia se guardd unas monedad a escondidas de su madre antes de
entregarle el saco.

La hija mayor se animé a salir al bosque, al contrario que las primeros dos, sobre todo
de las méas pequefia, a esta hija la madre “le puso toda la tortilla y todo el pan que quiso la
muchacha y, ademas, queso.” Se encontrd con el santo en la cabafia y cuando éste le dijo que
tenia hambre la chica le respondi6: “—Espera a que yo esté harta; te daré lo que me haya
sobrado.” Se comi6 todo lo que habia preparado, asi que el anciano se cifio a lo que sobro en
el plato. Cuando José le ofrecié la cama, la aceptd sin ninguna oposicion y dejo que €l se
durmiera en el suelo. Y a la mafiana siguiente cuando la muchacha se desperto:

...no vio a san JOsé en ninguna parte; mas no se preocupo por ello, sino que
fue directamente a buscar el saco de dinero detras de la puerta. Pareciéndole
que habia algo en el suelo y no pudiendo distinguir lo que era, se agacho y dio
de narices contra el objeto, el cual se quedé adherido a la nariz. Al levantarse
se dio cuenta, con horror, de que era una segunda nariz, pegada a la primera.
Pusose a llorar y chillar, pero de nada le sirvid.
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Corriendo desesperada salié de la choza, alcanz6 a san José que iba caminando por el bosque,
cay6 de rodillas frente a é1 y comenzd a suplicarle “con tanto ahinco, que el buen santo
compadecido, le quitd la nueva nariz y le dio dos reales.” Al llegar a su casa su madre se
apresuro a cuestionarla por el regalo que habia de traer a la casa; no obstante, la hija le minti¢;
le dijo que tenia un saco de dinero, pero que se le habia perdido en el bosque por lo que la
madre le dijo que debian apresurarse para salir a buscar el saco en el bosque:

Al principio, la muchacha llor6 y se resistié a acompafarla; pero, al fin, se fue
con ella; més por el camino las acometieron un sin fin de lagartos y serpientes,
de las que no pudieron escapar. A mordiscos mataron a la nifia mala; y, en
cuanto a la madre, le picaron en un pie, en castigo por no haber educado mejor
a su hija.

Hasta aqui llega la leyenda de San José en el bosque. Cada una de las significaciones que se

le da al santo en el cuento tiene que ver con los atributos que lo acomparian, en el primer caso
“san Jos¢ como fuente de riqueza”, vemos que el santo deja a sus invitadas un saco con
dinero, en tanto que a la ultima (por ser menos bondadosa) le dio dos reales. Este mismo
elemento sera retomado después por Ledn XIlI en su enciclica Quamqguam Pluries. Sobre la
devocion a San José, emitida en el afio de 1889 en Roma. En el documento esta plasmada
una pequefia parte en donde compara al José del Antiguo Testamento con el padre de Jesus.
El Papa sefialo que el primer José (el del Antiguo Testamento) fue el antecedente de lo que
seria el Jose del Nuevo Testamento, en cuanto a la grandeza de sus acciones en el patrocinio
que le brindo en todo momento a su familia, y fue motivo de la riqueza de otros:

José se gano el favor y la especial benevolencia de su maestro [...] Y asi como
el primero fue causa de la prosperidad de los intereses domesticos de su amo
y a la vez brindo grandes servicios al reino entero, asi también el segundo,
destinado a ser custodio de la religion cristiana, debe ser tenido como el
protector y defensor de la Iglesia, que es verdaderamente la casa del Sefior y
el reino de Dios en la tierra.???

Si bien, es cierto que la comparacion que aqui se hace es la del reino terrenal al que sirvio el

primer José, al reino celestial al que sirvio —o sirve— el segundo, logramos observar un
mensaje implicito, que se desarrollé6 mas adelante con otro documento pontificio, este fue
Rerum Novarum (emitido dos afios después de Quamquam Pluries), en donde el primer José
funge como elemento fundamental para promover la riqueza del reino en el que ejercié su

servicio; en tanto que, en el momento en que fue redactada la Gltima enciclica que referimos,

222 Leon XIII, “QUAMQUAM PLURIES ™.
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es posible comparar el reino con el Estado y la figura de José con el obrero, éste Ultimo
presentado como el como el agente, que por medio de su trabajo llevado a cabo de la mejor
manera hace que prospere la fortuna del patrén; el patron considerando el importantisimo
papel de este personaje, le concede “su favor y benevolencia”, que quiza tengan que ser
reflejadas en sus condiciones de trabajo y trato justo. Asimismo, ese favor y benevolencia
pueden estar simbolizadas en el saco de dinero que se le otorga a la nifia que por ser la méas
humilde y bondadosa (aqui puede estar representada la figura del campesino) es despreciada
por la madre que, no se sabe por qué razon, tiene preferencia por la hija mayor, que es egoista
y mal agradecida.

En cuanto al segundo elemento significante de “san José como simbolo de
amonestacion”, vemos que existe una represalia contra la madre que no supo educar a su hija
y que sufre un ataque por animales venenosos y despreciables que le quitan la vida a su hija
mayor Yy a la madre le pican el pie “en castigo por no haber educado mejor a su hija”. En esta
parte también es posible ver el efecto moralizante del cuento, debido a que un padre o una
madre que no educa bien a sus hijos para que lleguen a desarrollar ciertas caracteristicas que
favorezcan la convivencia afable en sociedad sera castigada, por un lado, con un mal o una
enfermedad (presente en las creaturas rastreras) y, por otra parte, con el desprecio y el
desprestigio de la hija por su comportamiento reprochable.

Al principio José se muestra compasivo con la hija malévola al quitarle “la nueva
nariz y le dio dos reales”, aqui la nariz como esa representacion del pecado y las malas obras
hechas contra los demas o, mas grave todavia, a Dios. Sin embargo, la nifia recae en el
pecado, miente a la madre y como escarmiento es devorada por animales rastreros; mientras
que a la madre le castiga su avaricia, pues exclama estupefacta “jPerdido!” cuando su hija le
cuenta engafiosamente que extravio el saco de dinero en el bosque, aquello no duda ni un
segundo y dice “Entonces tenemos que ir a buscarlo”, ;por qué avaricia? Porque el interés
de la madre estd méas puesto en el dinero y en los bienes materiales que en el cuidado de la
vida de sus hijas, en su educacidn, y su formacién moral.

Aca percibimos otro elemento simbdlico referido a san José, esta vez en el papel de
padre protector y educador. San José se muestra de esta forma a partir del condicionamiento
positivo, el estimulo y la respuesta. Protector porque procura ofrecerles a las tres nifias que

lo van a visitar lo poco que tiene, la choza, las raices, la cama y al final les ofrece el dinero
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con base a su comportamiento en la casa y porque es él el proveedor de las riquezas. Ofrece
la casa, el alimento, un cobijo y al final otorga las monedas como simbolo de todo lo anterior.

Ademas de que también puede ser entendido como un elemento de dadivosidad, “san
José como ejemplo de generosidad” se presenta en los momentos en que éste les ofrece a las
nifias su cama, comida y les obsequia sacos de dinero. Ademas, que no sélo se presenta este
elemento del lado del santo; sino también del lado de la hija menor, la cual, en un acto de
generosidad igualmente, le cede la cama al anciano para que éste pueda dormir ahi. Este
cuadro puede presentarse como un modelo de convivencia sana en la sociedad.

En tanto que la hija que méas desprecia la madre es todavia mas generosa, honesta y
bondadosa; la hija preferida es irreverente, mentirosa y egoista; lo que bien puede dar cuenta
de las sociedades conformadas por estamentos en el que el campesino adopta la figura de la
hija menor, la aristocracia la personificacion de la mayor, los intelectuales y profesionistas
pueden estar representados en la hija mediana y la madre es el estado que estd cometiendo
un error al complacer a la que no lo merece y se ensafia con aquella que siempre se ha dirigido
de la mejor manera.

Si atendemos a que estas construcciones narrativas fueron emanadas de los
campesinos, el discurso oculto bien resignificaria el papel de aquel al que, no considerando
nunca sus buenas acciones, ha sido relegado; pero que la providencia en cierto momento le
otorga el papel que se merece. En tanto que la persona que se dirige mal, de igual manera la
providencia le otorga su castigo.

La Revolucion Francesa marco el inicio del siglo X1X y abrié un nuevo panorama en
cuanto a la forma en que se entienden las relaciones entre los ciudadanos y su concepcion del
entorno. La ciencia lleg6 a ser el medio por el cual el hombre era capaz de conocer lo que
existe dentro y fuera de su cuerpo, y se negd toda intervencion que no tuviera una explicacion
natural, claro, mediada por la vision cientifica. El Estado secular que irrumpié en la historia

de los pueblos quiso desbancar a la Iglesia de la palestra politica.
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Capitulo 11.
Una opinién publica favorable para un proyecto de reorganizacion exitoso

Aunque la historia de la censura es tan antigua como la posibilidad de rastrearla, y donde los
ejemplos de esta practica nos sobran desde los inicios mismos de la cultura occidental; por
citar solo el caso de Socrates quien fue condenado a la cicuta consecuencia de la censura. Sin
embargo, no seria sino hasta la invencién de la imprenta cuando la palabra —y con ella su
persecuciéon-— alcanzaria un punto antes inimaginable.

Desde el mismo invento de Gutenberg,??® la prensa jug6 un papel determinante en la
vida publica de las sociedades. El publico lector se multiplico, se transformaron las relaciones
del saber con el poder,??* se generaron nuevos espacios de sociabilidad en torno a la lectura,
a decir de Gabriel Zaid:

La imprenta sirvio para arrancar el privilegio de la escritura a los privilegiados
de otras legitimidades, y para multiplicar los aspirantes a sustituirlos; para
arrancar la interpretacion de las escrituras al control del poder, y para desear
ese control en beneficio de las nuevas interpretaciones.??®

223 Se considera al afio de 1450, aproximadamente, el momento en que en Europa se inventd una prensa para
imprimir —probablemente por obra de Johann Gutenberg de Maguncia, quiza inspirado en las prensas de uvas
de su natal Renania— que emplea tipos metalicos moviles.223 Aungue en China y en Japon la impresion ya se
practicaba desde el siglo VIII aproximadamente, en el que se utilizaba un blogue de madera tallado para
imprimir una pagina de un texto. No obstante, a comienzos del siglo XV los coreanos crearon una forma de tipo
movil muy semejante a la de Gutenberg (es posible que éste se haya inspirado en aquélla). En: Briggs, Asa, y
Burke, Peter, De Gutenberg a Internet: una historia social de los medios de comunicacién, Madrid, Taurus,
2002, p. 26.

224 La imprenta puso a disposicion de los lectores, y a precios bajos, informacion tradicional y productos de
comunicacion. En cierta manera las universidades intentaron controlar la produccién de libros. Setenta afios
después de que Gutenberg habia dado a conocer su invento Martin Lutero publicé la Biblia en aleman. “Miles
y miles de copias se vendieron casi de inmediato a un precio increiblemente bajo. Con la Biblia de Lutero, la
nueva tecnologia de la imprenta anuncid la entrada de una nueva sociedad, ya que el protestantismo se permitio
difundir generosamente sus ideas...”. La intencion de Lutero era restaurar la cristiandad, consideraba que el
cristiano educado podia alcanzar la lectura de los textos sagrados ya que ésta y la lengua vulgar le permitian
leerla de manera personal. Lo que Lutero realizé con la Biblia fue un hecho por antonomasia con respecto a
toda la cultura de su momento: las grandes obras de la antigliedad y del medievo dejaban de ser privilegio del
lector Unico y determinado, para convertirse en un patrimonio compartido. Su idea de libre acceso e
interpretacion de la Biblia fue posible sélo con la imprenta -que habia socializado anteriormente otros textos-
que proporciond un ejemplar de la palabra sagrada a un considerable n° de familias. En: Noro, Jorge Eduardo,
“La imprenta, Gutenberg, Lutero.”, pp, 2-3. De acuerdo a Peter Burke y Asa Briggs, la Biblia se vendia bien
en el siglo XVI, en al menos noventa y nueve ediciones; sin embargo, la Iglesia prohibi6 la venta en lengua
vernacula de ésta a finales de siglo, debido a que afirmaban que promovia la herejia. En: Briggs y Burke, De
Gutenberg a Internet..., p. 69.

225 7aid, Gabriel, Daniel Cosio Villegas. Imprenta y vida pablica, México, Fondo de Cultura Econémica, 2005,
p. X.
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Este descontrol que surgié en torno al manejo de las opiniones suscitd, de manera casi
simultanea, la necesidad de controlar la palabra impresa??® y aunque tengamos noticias de
que la Iglesia recibiera con ‘alegria’ la invencion de la imprenta en su pais de origen, un par
de lustros después varios obispos alemanes pedirian el control de la misma pues “la imprenta
podia difundir el conocimiento, pero también el error y la disidencia”,??” a decir de Guibovich
no pasaria mucho tiempo para que las autoridades civiles emulando a las eclesiales, pusieran
en marcha la censura contra la palabra escrita y el control contra la imprenta.

En América la situacion no seria muy distinta, y aunque se impuso un control al flujo,
comercio y distribucion de libros por parte de Espafia, hacia finales del siglo XVIII se
permitié una discusion mas abierta sobre temas politicos, culturales, sociales y cientificos
que permitieron la formacion de opinion publica dando pie a un debate intelectual que se dio
a través de la imprenta; y ya entrados en el siglo XIX en el marco del proceso de
secularizacion la libertad de palabra, al ser vista como un simbolo de modernidad, fue
impulsada por los liberales en México, la relacion que el Estado mantuvo con la imprenta.
Para Cossio Villegas fue favorable al debate y laxo el control institucional “salvo excepciones
pasajeras, puede decirse que en México la regla en el siglo XIX fue la libertad de imprenta y
fue también regla que la prensa usara y abusara de su libertad.”??8

Esta libertad de la que habla Cossio Villegas era entendida en los términos del
proyecto secularizador, que desde que los liberales ganaran la Guerra de Reforma y
derrotaran al Segundo Imperio, tenian la fuerza para limitar el espacio de ejercicio de la
religiosidad al campo de la vida privada, despojando asi al clero de la posibilidad de dar su
opinion sobre asuntos politicos. Desde esta perspectiva, el proyecto de reorganizacion de la

Iglesia buscd no marginarse de la posibilidad de influir en la esfera publica, alentando a los

226 Por este mismo periodo, durante la primera mitad del siglo XV1, Maquiavelo publicé El principe que era el
primer libro occidental en poco méas de mil afios que no contaba con una cita biblica y ninguna referencia a los
padres de la Iglesia. Posterior al afio de 1520 las imagenes de la Virgen Santa leyendo estaban decayendo, al
parecer era porque existia una “demonizacion” de la lectura por parte de la Iglesia catdlica. Al respecto,
Umberto Eco menciona que “el libro habria distraido a la gente de sus valores mas importantes, animandolos a
buscar informacion innecesaria, a interpretar libremente las escrituras, y a fomentar una curiosidad insana”.
Eco, Umberto, “De Gutemberg a Internet”. Conferencia de Umberto Eco, Conferencia pronunciada por
Umberto Eco en la Academia italiana de estudios avanzados en Estados Unidos el 12 de noviembre ed. 1996,
traduccion de Enrique Alvarado Noguera, http://museosvirtuales.azc.uam.mx/sistema-de-museos-
virtuales/sinapsis/qutemberg_internet.html [30 de septiembre del 2018]

227 Guibovich Pérez, Pedro, Censura, libros e inquisicion en el Pert colonial, 1570-1754, Sevilla, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 2003, p. 36.

228 7aid, Imprenta y vida publica, p. 62.
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laicos a participar, ellos si, activamente a la hora de crear una imagen favorable dentro de la
opinién publica mexicana, para lo cual se valié la Iglesia de proyectos editoriales como El
Propagador amparandose en la —anteriormente criticada— libertad de culto y de imprenta, lo
que llevo a la Iglesia desde Roma a replantearse la posicion que mantendrian frente a la
imprenta, y en parte también de cara a la modernidad.

2.1. Las disposiciones pontificias acerca del uso de la prensa

La posicion de la Iglesia frente a la prensa durante el siglo XI1X tuvo una transformacion
radical a medida que pasaban los afios, donde pasaria de ser abiertamente condenada por
promover errores a ser un mecanismo para la promocion de la fe. La primera de las posiciones
que comentaremos, como predmbulo para comprender la revolucion que dentro del
catolicismo significd el uso de la imprenta, fue la promovida por el papa Gregorio XV1 en su
enciclica Mirari vos, publicada el 15 de agosto de 1832 condena al liberalismo y sus
libertades, entre ellas la libertad de prensa refiere que:

Debemos también tratar en este lugar de la libertad de imprenta, nunca
suficientemente condenada, si por tal se entiende el derecho de dar a la luz
publica toda clase de escritos; libertad, por muchos deseada y promovida. Nos
horrorizamos, Venerables Hermanos, al considerar que monstruos de doctrina,
0 mejor dicho, qué sin nimero de errores nos rodea, diseminandose por todas
partes, en innumerables libros, folletos y articulos que, si son insignificantes
por su extensidn, no lo son ciertamente por la malicia que encierran; y de todos
ellos sale la maldicion que vemos con onda pena esparcirse sobre la tierra.
Hay, sin embargo joh dolor!, quienes llevan su osadia a tal grado que
aseguran, con insistencia, que este aluvion de errores esparcido por todas
partes esta compensado por algin que otro libro, que en medio de tantos
errores se publica para defender las causas de la religion. Es de todo punto
ilicito??°

Pio IX en su enciclica Nostis et Nobiscum de 1849 afirmaba que “debia acudirse a la prensa

como nuevo instrumento de combate en nombre del bien”, lo consideraba un arma de

autodefensa, como un medio y no como un fin.?3® En este documento Pio IX hablando de los

enemigos de la Iglesia establecio que:

229 En: Gregorio XVI, Mirari Vos, http:/es.catholic.net/op/articulos/2501/mirari-vos-sobre-los-errores-
modernos.html#modal [3 de octubre del 2018]

230 Romero Dominguez, Lorena R, “La profesionalizacion del periodismo catdlico decimonénico finisecular a
través del caso Sevillano de El Correo de Andalucia”, en El Argonauta espafiol, 15 de enero de 2007,
http://argonauta.revues.org/1264 [18 de septiembre de 2018]

97


http://es.catholic.net/op/articulos/2501/mirari-vos-sobre-los-errores-modernos.html#modal
http://es.catholic.net/op/articulos/2501/mirari-vos-sobre-los-errores-modernos.html#modal
http://argonauta.revues.org/1264

La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

Uno de sus métodos principales es el mal uso de la nueva técnica de
produccion de libros. Estadn totalmente absortos en la publicacion diaria
incesante y la proliferacion de periddicos y folletos impios que estan llenos de
mentiras, calumnias y seduccién. Ademas, bajo la proteccion de las
sociedades Biblicas que desde hace mucho tiempo han sido condenadas por la
Santa Sede, distribuyendo a los fieles bajo pretexto de la religion, la Santa
Biblia en traduccion vernaculas.?!

No obstante, mas adelante alienta a los clérigos para que dispongan de esta misma practica

liberal para usarla como oposicion frente a los “libros desagradables™:

Para controlar el contagio de los malos libros, seria util que sus clérigos que
son conocidos por su sana doctrina también publicaran trabajos breves, para
construir la fe para instruir a la gente. Por supuesto, tendrian que ser aprobados
antes de la publicacion. Distribuyan entre los fieles estas obras y otros autores
Utiles y doctrinalmente sanos.?%2

Quince afios después, el mismo Pio IX en el afio de 1864, daba a conocer una nueva carta

enciclica titulada Quanta Cura y Syllabus en donde condenaba la libertad de imprenta debido
a que era el medio por el cual se difundian ideas contrarias a la Iglesia:

Venerables Hermanos, que en estos tiempos los adversarios de toda verdad y
justicia, y los acérrimos enemigos de nuestra Religion, engafiando a los
pueblos y mintiendo maliciosamente andan diseminando otras impias
doctrinas de todo género por medio de pestiferos libros, folletos y diarios
esparcidos por todo el orbe. %2

Esta actitud intransigente caracteriz6 los ultimos afios de la gestion de Pio IX, su sucesor

Ledn XIII adquirié una postura reformadora frente a la situacion que estaba viviendo la
Iglesia, apoyd y fomento la publicacion del texto catélico como se puede leer en su carta
Cum Multa Sint que redact6 en 1882 para los esparfioles, en donde se llamaba a la concordia
entre los catdlicos y unidad en defensa de los intereses catélicos: “Por ultimo, es muy
importante que quienes defienden los intereses de la religion en la prensa, y en particular los
diarios, deben adoptar la misma actitud. Somos conscientes de los objetos que se esfuerzan
por alcanzar y de las intenciones con las que han entrado en la arena, y no podemos dejar de

concederles el bien merecido elogio por su buen servicio a la religion catolica.”?%*

231 En: Pio IX, Nosties et Nobiscum. Sobre la Iglesia en los Estados Pontificios, Papal Encyclicals Online
http://www.papalencyclicals.net/pius09/p9nostis.htm [3 de octubre del 2018]

232 En: Pio IX, Nosties et Nobiscum.

233 En: Pio IX, Enciclica Quanta cura y Syllabus, texto consultado en linea en Filosofia administrada,
http://www.filosofia.org/mfa/far864a.htm [20 de septiembre del 2018]

234 En: Ledn XlIl, Cum Multa, Enciclica de Leén XII sobre las condiciones de Espafia, La Santa Sede,
http://w2.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf I-xiii_enc 08121882 cum-multa.html, [4 de
diciembre del 2018]
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En este mismo texto, el papa enlistd una serie de recomendaciones para los que se
dedicaba a esta actividad como eliminar las disensiones, preservar la concordia entre los
escritores y las demas personas, no utilizar palabras mordaces, insinuaciones pérfidas, juicios
precipitados, las discusiones se deben de dar por medio del razonamiento y no de la violencia
o “la amargura del lenguaje”.

Ledn XIII considerd que la prensa es una “necesidad inevitable” y por medio de la
cual se pueden oponer escritos a escritos, “una prensa catolica, donde religiosos y seglares
trabajaban con todo ardor para contrarrestar la accion de aquellos diarios que envenenaban
lentamente el alma de la sociedad.”?® En 1899 en el Concilio Plenario Latinoamericano
llevado a cabo en Roma se exhortd a prelados y seglares a estipular en las publicaciones de
corte catolicas la defensa de la Iglesia, esclarecieren los engafios de quienes estan en contra
del catolicismo y que combatiesen los errores. También se protegiera a los periddicos
catolicos y sus redactores.?%

Como vemos, la intension de la Iglesia al fomentar los periodicos y boletines catélicos
era el mismo fin que persiguen todos los periddicos del mundo, “influir en el sujeto
receptor”?®” En este caso, difundir las criticas a la modernidad, avanzar en el proceso de
romanizacion y promover el culto a san José como el patrono del trabajo.

En las siguientes paginas nos damos a la tarea de ver el impacto que la publicacion
de El Propagador tuvo a la hora de presentar a la opinidn pablica los beneficios del proceso
de centralizacion al tiempo que se desarrollé el proceso de reorganizacion de la Iglesia
catdlica en México, pero también los testimonios de los feligreses a través de sus exvotos
como una muestra de fe, testimonio y apropiacion de un espacio editorial ante la sociedad
liberal, donde una publicacion catélica dedicada a propagar el culto josefino, que mas alla de
su tinte religioso llevaba entre sus paginas el afan de la legitimacién de un grupo catélico

dentro de un contexto secular.

235 Romero, “La profesionalizacién...”, p. 3.

236 Diaz, “El catolicismo social...”, p. 127.

237 Herndndez Ramos, Pablo, “Consideracion tedrica sobre la prensa como fuente historiografica”, En: Historia
y comunicacion social, v. 22, n° 2, 2017 p. 472.
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2.2. Laprensay su uso en la propagacion josefina

En las Gltimas décadas los estudios de historia de la Iglesia han apostado por una perspectiva
cultural, en donde el eje de la investigacién ha dejado de lado el ordenamiento institucional
para centrarse en las practicas de los feligreses, entre muchos otros aspectos que no
necesariamente tienen que ver con la organizacion y funcion jerarquica de la institucion sin
que este deje de ser importante para entender las précticas de los creyentes. A decir de Jaume
Aurell, a partir de la década de los setenta en Francia se dio un cambio de enfoque
historiografico a la hora de analizar a de la Iglesia catélica, en donde el centro de atencion
era el fendmeno religioso y la investigacion de la religiosidad. 2%

Nuestra investigacién va encaminada por esta misma linea de andlisis, debido a que
nos interesa conocer como se propago el culto josefino a partir del decreto Quemadmodum
Deus, proclamado por Pio IX el 15 de agosto de 1870 y ver como la practica de este fendmeno
religioso se expreso en la prensa, como testimonio de un fenémeno complejo, para propagar
este culto. En este decreto se realiz6 la proclamacion de San José como Patrono de la Iglesia
Universal, que lo elevaba en un nivel simbdlico como protector del catolicismo; lo anterior,
como parte de una respuesta mas amplia orquestada desde Roma en defensa de los ataques
contra la Iglesia, por parte de las politicas liberales y la aparicion de ideologias
internacionalistas, como el socialismo y el anarquismo.

La reconstruccion de la propagacion del culto en esta época hizo parte de la estrategia
de respuesta ante los cambios del siglo, que autores como Bautista denominan romanizacion,
este concepto que presenta como “un proyecto de la Santa Sede que se propuse fortalecer la
autoridad de la jerarquia romana y del papado frente al poder alcanzado por los cabildos
diocesanos, centralizando la definicion de los contenidos eclesiasticos en materia de teologia,
derecho candnico, liturgia, justicia y disciplina eclesiastica”?% por el Vaticano; suponemos,
que la articulacion de una red global del clero misionero que vel6 por extender la devocion a
san José hizo parte de esta via de fortalecimiento del papado que se combind con la creacion

de congregaciones y que sus estrategias de circulacion y difusion, ejercidas a través del

238 Dicho enfoque se fue extendiendo en ltalia, Espafia, Portugal, Inglaterra y Alemania. Aurell, Jaume, La
escritura de la memoria. De los positivismos a los posmodernismos, Valencia, Universitat de Valencia, 2005,
p. 169-170.

239 Bautista, “Hacia la romanizacién ...”, p. 100.
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manejo de publicaciones mensuales, periddicos y boletines, que buscaban el fomento de las
asociaciones de culto y en algunos casos, institutos educativos creados en torno a los valores
que se le atribuyen, como sabemos san José era carpintero; por lo que en diferentes partes
del mundo los misioneros fundaron instituciones enfocadas hacia el trabajo manual y
técnico.?*’ Todo esto dirigido desde las congregaciones josefinas.

Para ejemplificar, expondremos en los casos de Francia, Italia, Espafia y México en
donde encontramos las actividades que desarrollaron ciertos personajes para propagar el
culto josefino posterior al decreto de Pio IX. En el caso francés podemos ubicar como
iniciador de la promocién del culto a san José al salesiano Jean-Joseph Huguet, con el
Propagateur de la dévotion a Saint Joseph de 1866, publicacion que seria modelo a seguir
por muchas otras imprentas catoélicas, asi como al clérigo Enrique Ramiere, quien en 1873
comenzé a publicar Le Messager Du Coeur de Jesus, aunque esta publicacién no
necesariamente tiene en el titulo inserto el nombre de san José, en su contenido se alude una
devocion al santo en cuestion.

En Turin (Italia), el padre Leonardo Murialdo establecié una congregacion josefina
en 1873, conocidos posteriormente como “Josefinos de Murialdo” quienes se encargaron de
trabajar y evangelizar a las juventudes obreras ademas de difundir y promover la devocion
josefina y el proyecto romano a través del periddico La voce dell'operaio.?*! Dicha orden se
expandié de sus fronteras nacionales, llegando a tener presencia en distintos lugares,
principalmente en América Latina en paises como Colombia, Ecuador, Argentina, Chile y
Brasil a lo largo del siglo XX.

Por ultimo, para analizar el caso espafiol contamos con una amplitud de ejemplos,
entre los cuales resaltaremos el trabajo de los misioneros en algunas comunidades; por
ejemplo, en Catalufia, pues alli se vio como en el fomento de este tipo de asociaciones, se

impulsaron redes de distribucion de prensa y fundacion de instituciones educativas,?*?

240 Aunque como desarrollamos en el tercer capitulo, las labores de los josefinos también se extendieron hacia
el sector de la salubridad en México.

241 |La voce dell’operaio que traduce ‘la voz del obrero’ deja ver la fuerte inclinacién que habia por vincular el
culto josefino con la cuestion de los trabajadores, no es casual que este periddico apareciera en Turin, en el
Piamonte italiano, zona de alta industrializacion desde la segunda mitad del siglo XIX 'y de fuerte recepcion de
trabajadores provenientes de otras regiones del pais.

242 Ademas de que a principios de la década del setenta en Espafia se habia anunciado la creacion de la Primera
Republica Espafiola, que sefialaba la separacion Iglesia- Estado y el advenimiento de las ideas liberales al pais
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ademas de la construccion de templos dedicados a la proteccion de san José como la catedral
de la Sagrada Familia, cuya construccion se ided y financiacion comenz6 gracias a los
misioneros josefinos,?*® proyecto que en su disefio encomendaron al arquitecto Antonio
Gaudi y donde los misioneros a través de su periddico El Propagador de la devocion a san
José?** mantenian a sus socios al tanto de los avances en el disefio, y noticias acerca de la
construccion.?#

También en Catalufia, pero ahora en Tortosa donde Enrique de Ossé y Cervelld con
la finalidad de propagar el culto josefino cred la Hermandad Josefina en 1876 y mas tarde,
en 1890, comenzé el tiraje de una publicacion que llevaba por nombre El devoto Josefino.
Contemporanea de esta publicacion, en 1893, el jesuita Francisco Javier Butifia inaugur6 la
publicacion titulada EI devoto josefino en Barcelona.

Hasta este momento el sentido que se le daba al culto tenia que ver con una idea de
proteccion y ejemplo de cabeza de familia, vinculado también ocasionalmente al mundo del
trabajo.?*® Pero no seria hasta el afio de 1889 que el sentido del culto josefino adquirié un
significado ligado al trabajo, debido a que en la enciclica de Ledn X111 Quamquam Pluries,
san José fue promovido como el ejemplo de obrero catolico, puesto que el padre de Jesus en
la tierra aparece descrito dentro del discurso evangélico como un hombre que se dedicaba al

trabajo manual y se le adjudicé una labor de artesano con la madera, concretamente

ibérico. El impulso de las asociaciones josefinas se da como respuesta dentro del catolicismo frente a estas
intentonas a nivel mundial, y Espafia no es la excepcion.

243 Numerosas informaciones e investigaciones hay acerca del papel que jugaron los josefinos catalanes a la
hora de sacar adelante la tarea de la construccion de su catedral consagrada a La Sagrada Familia, nosotros
sugerimos dos lecturas, una enfocada en ver la inspiracion cristiana de la obra del arquitecto Gaudi presentada
a manera de novela en: Rafael Avarez Izquierdo, Gaudi Arquitecto de Dios 1852- 1926, Madrid, Testimonios
MC, 2004. Y la otra, a manera de ensayo investigativo en: Van Hensbergen, Gijs, La Sagrada Familia, El
paraiso terrenal de Gaudi, Plaza y Janes, 2016.

244 |a idea de estructurar el papel de El Propagador en Barcelona fue tomada por Josep Maria Bocabella, laico
impulsor de la Asociacion de Devotos de San José, del Propagateur de la dévotion a Saint Joseph del salesiano
francés Jean -Joseph Huguet. En: Van Hensbergen, La Sagrada Familia.

245 Aunque esta situacion es relevante por la magnitud de la obra erigida en Barcelona, no fue una excepcion
catalana. En la Ciudad de México a inicios del siglo XX José Maria Vilaseca también comenzé a impulsar la
construccion de un templo dedicado a la proteccion de la Sagrada Familia, labor encomendada a san José y al
igual que sus pares catalanes era financiada por los suscriptores de El Propagador.

246 Aunque en algunos lugares también estuviera asociado a la riqueza o al castigo, tal cual vimos en el caso del
cuento tradicional aleman San José en el Bosque.
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identificado como carpintero,?*’ cristalizando de esta forma una serie de asociaciones y de
virtudes vinculadas a la figura de san José en torno al mundo del trabajo.?*8

Para el caso mexicano, encontramos que el principal promotor de la devocién fue el
sacerdote espafiol José Maria Vilaseca, que en 1871 fundé la publicacion El propagador de
la devocion al sefior san José y la Sagrada Familia. No es de extrafiar que la vida de José
Maria Vilaseca estuviera marcada por promover la defensa de la Iglesia y el proyecto de
reorganizacion romano reflejado en la promocion de cultos, como el josefino en tanto
respuestas frente al liberalismo, pues el mismo afio en que este entra en el ejercicio de su
sacerdocio en el marco en que se promulga la constitucion liberal de 1857.24°

El padre Vilaseca era originario de lgualada, Espafia, donde naci6 el 19 de enero de
1831. A partir del afio de 1847 a 1852 estudio Latinidad y Filosofia en el Seminario Conciliar
de Barcelona. En este lugar, fue invitado a misionar en Ameérica por lo que en 1853 llego a
Veracruz. Una vez instalado en la Ciudad de México, José Maria Vilaseca ingreso a la
Congregacion de la Mision y fue ordenado como sacerdote en 1856. Poco mas de una década
después formd la Biblioteca Religiosa en la Ciudad de Meéxico, que en un lapso muy cortd
rebaso los 800 mil ejemplares. En 1872 fundd la Asociacion Universal de San Jose vy, al
mismo tiempo aparecio el boletin titulado EI Sacerdocio Catolico como suplemento de El
Propagador. En el mismo afio también fundo el Colegio Clerical del Sefior San José.

Vilaseca murié en Tacubaya, el 3 de abril de 1910.

247 «“Cuando Jests terminé de decir estas parabolas, se fue de ahi. Un dia se fue a su pueblo y ensefi6 a la gente
en su sinagoga. Todos quedaban maravillados y se preguntaban: ', De donde le viene esa sabiduria? ;Y de dénde
esos milagros? ¢No es este el hijo del carpintero?” La Biblia, Mateo, capitulo 13 versiculos 53-55.

248 En la ciudad de Morelia hubo una motivacion y propaganda para que se formaran organizaciones de
trabajadores catolicas, estas fueron promovidas a través de la prensa local y el arzobispo Atendgenes Silva tuvo
una dedicacion para promover el asociacionismo entre la feligresia. Algunos de los catélicos morelianos fueron
conscientes del problema obrero-patronal de la época, lo que los llevé a criticar las condiciones de trabajo y
miseria en las que vivian. Argumentaron que la Iglesia era la Unica institucion adecuada para resolver la tension
entre el capital y el trabajo. Para mas informacion revisar el capitulo II “Los catolicos y las organizaciones
laborales en Morelia” en Romero Mendoza, Maria Fernanda, El culto a San José en la ciudad de Moreliay la
cuestion de los trabajadores (1889-1919), Morelia, tesis para obtener el grado de Licenciada en Historia,
Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2016, pp. 68-119. La cuestion del asociacionismo catélico
en Morelia es un tema que he discutido con participaciones como ponente en eventos como el IV Seminario
Internacional “Industria, empresarios, trabajadores, sociabilidades laborales y educacion para el trabajo, siglos
XIX y XX organizado por la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, durante los dias 29 y 30 de
noviembre del 2018.

249 José Maria Vilaseca fue expulsado del pais consecuencia de las tensiones con entre la Iglesia y el Estado en
dos oportunidades.
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Como vemos, la vinculacion del culto josefino al mundo del trabajo respondi6 a una
dindmica coordinada desde Roma, y pensando en el caso especifico de Cataluia®° y de
México, el papel de la prensa fue fundamental para promover las tareas asociadas a las
misiones.?! La Iglesia demuestra asi que se dio cuenta que era mejor apropiarse de la
imprenta para articular una estrategia de propaganda en lugar de pelear contra la palabra
impresa. Lo que redundé en una basqueda de un marco de operacion, amparado en la idea
liberal de libertad de imprenta, para asi poder hacerse a plataformas que permitieran mantener
a la Iglesia vigente dentro del escenario de generacién y formacién de opinion que se
manifestd en México, evidente cuando a partir de 1860 hubo una intencion de promover la
lectura catélica®? por diversos medios impresos aprovechandose de la revolucion técnica
imperante en ese campo, ya fuera en libros, revistas, periddicos, hojas parroquiales, textos

escolares, catecismos, folletos, etcétera.?>?

250 Recordemos que el fundador de El Propagador, José Maria Vilaseca era catalan.

251 | a imagen que se veneraba la capilla ptblica del Colegio Josefino de la Ciudad de México tenia el titulo de
San José de la Misidn. En una estampa se reproduje la imagen mostrando a San José con el nifio en brazos,
ambos coronados. San José porta en su mano derecha la ya tradicional barda, sus atavios son lujosos, que en
conjunto con la corona muestra la imagen de un verdadero rey antes que un santo. En “San José de la Mision
que se venera en la capilla ptblica del Colegio Josefino, segunda de Santa Maria de la Ribera, nim. 13.”, en El
Propagador, tomo XXVII, 1897, p.127. De 1886-1909 el padre Vilaseca aparece unas veces en el campo de
mision y otras, como simple organizador. En 1885 el arzobispo de México dispone que el Colegio Clerical
quede bajo la direccidn de su sobrino el P. Antonio Plancarte y la rama de los misioneros josefinos siga con el
P. Vilaseca. Entre ese afio y el siguiente se ordenan los primeros 4 sacerdotes josefinos y con ellos el P. Vilaseca
sale para dar la primera misién josefina en Pénjamo, Gto. Las primeras misiones josefinas del mismo modo que
las del clerical fueron aprovechadas por el P. Vilaseca para ensefiar a sus discipulos, en la practica, como realizar
esa labor. A medida que fue avanzando el tiempo y el nimero de sacerdotes crecié el P. Vilaseca se fue retirando
del trabajo directo de las misiones para dedicarse a lograr la consolidacion espiritual y juridica de los Institutos.
De 1886 a 1909 los Misioneros josefinos dieron 95 misiones en diversas Didcesis de la Republica Mexicana”
en Aguilera Munrguia, Ramon, “Vilaseca, Misionero Vicentino”, en Vilasecanum. Revista josefina de
Investigacion y Analisis, México, Centro de Estudios Vilasecanos, septiembre-diciembre, 6, 1987, pp. 360-361.
252 E| avance de la doctrina liberal en el siglo XIX habia logrado materializar las libertades de pensamiento,
conciencia y expresion en leyes que se podian aplicar de manera universal, por tanto, la Iglesia tenia que generar
tacticas de comunicacion social que le permitieran seguir teniendo una presencia en la sociedad. Segin Romero
Dominguez, es asi como dicha institucion decidio utilizar los diarios y semanarios como instrumentos de
persuasion de masas. El periddico fue uno de los elementos que le permitio a la jerarquia eclesiastica promover
de manera eficaz el bien cristiano, “‘en un intento desesperado por poner freno a los avances del mundo moderno
y alentar la resistencia masiva de los fieles contra la ofensiva anticlerical para salvar al catolicismo amenazado.”
En: Romero, “La profesionalizacion del periodismo...”

253 Dehido a que la imprenta ya se habia afianzado en México a partir de la década de 1850, como consecuencia
de la introduccion de maquinaria nueva que permitia abaratar los costes de los tirajes, la calidad de la tipografia
se renovo y la impresion también; algunos talleres comenzaron a desarrollar actividades conjuntas de editores,
impresores y en ocasiones hasta de libreros. En: Vigil Batista, Alejandra, “Bibliografia de la imprenta en
Meéxico: 1885-1910 (Fondos de la Biblioteca Nacional de México”, en Boletin del Instituto de Investigaciones
Bibliogréficas, v. 11, n° 1y 2, México, primer y segundo semestre, 1998, p. 174.
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2.3. La coyuntura mexicana frente a la romanizacién: el caso de los misioneros

josefinos

Sin embargo, la necesidad de construir una opinién publica favorable a través de la prensa
vino en México mediada por los retrocesos politicos que sufrio la Iglesia dentro de la esfera
publica en la década del cincuenta, como lo resume Hernandez Vicencio ‘“Durante el
gobierno de Juan Alvarez (de octubre a noviembre de 1855) fueron expedidas dos leyes: la
Ley sobre Administracion de Justicia y Orgénica de los Tribunales de la Federacion del 23
de noviembre, que llegd a ser conocida como Ley Juérez, y la Ley de Libertad de Opinidn,
Expresion y Prensa del 28 de diciembre. Con la primera quedaron suprimidos los fueros
militares y eclesiasticos, con la segunda se garantizd la libertad de expresion y formacion de
opinion publica frente al poder eclesiastico.”?>

Estas leyes impulsadas por los liberales mexicanos, con Juarez y Ocampo a la cabeza,
fueron el inicio del proceso secularizador en el pais, y fueron al tiempo las leyes —junto con
la de manos muertas— que afectaron con mas rigor a la Iglesia, que necesariamente
desembocaron en un cambio en las relaciones de ésta con el Estado, que habia autorizado de
la creacion de leyes que contravenian no solo el interés economico de la Iglesia sino también
permitia la expresion de una opinién publica que podia ser abiertamente desfavorable a sus
intereses . Para Hobsbawm “De todos los cambios ideologicos, éste (el de la secularizacion)
es quiza el més profundo, aunque sus consecuencias practicas fueron mas ambiguas e
indeterminadas de lo que entonces se supuso. En todo caso, es el caso mas inaudito y sin
precedentes.”®® Como respuesta frente a ello, los catdlicos elaboraron su proyecto
eclesiastico de restauracion para sostener la presencia social de la Iglesia, lo que “desatd una
verdadera efervescencia por tratar de divulgar las ideas y las realizaciones a través de textos
y escritos.”?%®

Por tanto en México se advierte durante la segunda mitad del siglo XIX el

enfrentamiento de dos instituciones, o como lo llama Brian Connaughton: dos soberanias,

254 Hernandez Vicencio, Tania (Coord.), Estampas sobre la secularizacion y la laicidad en México del siglo
XVI al XXI, México, Secretaria de Cultura, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2016, p. 20.

255 Hobsbawm, Eric, La era de la revolucion: 1789-1848, Buenos Aires, Critica, 2009, p. 223.

256 Ceballos Ramirez, Manuel, “Las lecturas catolicas: cincuenta afios de literatura paralela, 1867-1917”, en
Historia de la lectura en México, México, El Colegio de México, 2010, p. 153.
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que se debatieron la lealtad de los habitantes de México: “el Estado, representado por las
leyes y una todavia no consolidada legitimidad civil, y la Iglesia representada por los obispos
y los sacerdotes diocesanos guiados por una normatividad canonica y patristica.”?’ Con las
Leyes de Reforma, la Iglesia se encontrdé con una legislacion que tachaba de injusta y
contraria a sus intereses, lo que gener6é un enfrentamiento armado, pero también hubo un
conflicto de conciencias en las que “dos apreciaciones distintas y enfrentadas de lo que era
ser un catolico apostdlico romano y ciudadano en México.”?%8

Durante el Segundo Imperio (1864-1867) en México se conservo la legislacion
heredada por la Reforma respecto a los bienes y problemas eclesiasticos, lo que representd
una debilidad respecto al apoyo que podria recibir de esta institucion. Maximiliano de
Habsburgo no dio marcha atras a las leyes de desamortizacion, tolerancia de cultos ni
separacion de poderes y evadié una serie de instrucciones que habian sido enviadas por el
papa Pio IX para restablecer la regulacion eclesiastica en México y las relaciones de éste con
el Vaticano; no obstante, en la cuestion estrictamente religiosa fue mesurado, y permitio las
manifestaciones publicas religiosas sin limitacion alguna. Su fusilamiento represent6 el fin
del imperio, la victoria del partido liberal y el fracaso de la oposicion conservadora liderada
por la Iglesia.?®

Sin embargo, estas derrotas de la Iglesia no significaron que fuera barrida de todos
los planos de la sociedad; por lo que en aras de buscar una concordancia entre la dirigencia
eclesial y el Estado mexicano se llegd a que en la década de 1870 se presentara una
recomposicion politica que dio pie a una concertacion entre ambos actores aupados por la
necesidad de encontrar un punto de concordia entre ambos en aras de lograr la estabilidad
social.?®® Esta concordia alcanzada entre la Iglesia y el Estado no necesariamente significaba
que dentro de la Iglesia misma se aceptaran con pasividad los programas de reorganizacion,

ni que se acatara voluntariosamente el proyecto de centralizacion en el Vaticano.

257 Connaughton, Biran, “Soberania y Religiosidad: la disputa por la grey en el movimiento de reforma”, en
Entre lavoz de Diosy el llamado de la patria. Religion, identidad y ciudadania en México, siglo XIX, México,
Fondo de Cultura Econémica, Universidad autdnoma Metropolitana, 2016, p. 363.

258 Connaughton, “Soberania y Religiosidad...”, p. 363.

259 Cannelli, Nacién Catdlica..., p. 61.Y en: Diaz, Catélicos,liberales y protestantes..., p. 142.

260 Bautista, Las disyuntivas del Estado..., p. 242.
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Los programas de reforma en México, y especificamente en Michoacan fueron
diversos, se habian plateado dos posturas, una a favor del proyecto de romanizacion??,
desplegado por las figuras de Pio 1X y Leon XIII con la finalidad de fortalecer el poder del
papa y restaurar la presencia social de la Iglesia; por el otro lado estaba el grupo opuesto al
proyecto romano que esbozaba un plan propio con el fin de transformar y fortalecer el papel
de la Iglesia dentro de nuevo orden que ofrecia el estado liberal mexicano.

La redaccion de la Instruccion Pastoral en 1875 por los arzobispos José Ignacio
Arciga, Pedro Loza y Pelagio Antonio Labastida (de las jurisdicciones de Michoacan,
Guadalajara y México respectivamente) plante6 la manera en que los catélicos tenian que
comportarse dentro del margen de accidn que la ley les otorg6 en el espacio publico respecto
de las nuevas reformas y adiciones constitucionales que prohibian la ensefianza religiosa en
los establecimientos educativos, la colecta de limosnas fuera del templo, el ejercicio del culto
reservado Gnicamente para los recintos sagrados y la intimidad del hogar, y la desintegracion
de las Hermanas de la Caridad, congregacion religiosa que tenia a su cargo algunos
establecimientos educativos y de caridad.

En la medida que la constitucion marcd las prohibiciones para el ejercicio del culto
publico y la ensefianza religiosa en las instituciones educativas, los prelados eclesiasticos
exhortaron a los catdlicos a realizar obras de misericordia y piedad, a estar en oracion
constante; a los sacerdotes a que no cesasen de predicar. Invitaban a ambos a que fomentaran
la creacion de escuelas catolicas para aquellas familias que no tuviesen los recursos
necesarios para brindarles a sus hijos una instruccién religiosa formal en los colegios
catolicos.?®> Lo que nos permite puntualizar la responsabilidad organizativa, social y
religiosa que se les dio a los seglares para mantener la presencia de la Iglesia.

Considerando las experiencias violentas de confrontacion con el Estado y atendiendo
a una agresion historica contra los catdlicos, los prelados eclesiasticos fueron muy cautelosos
e insistentes en que se respetara la ley, no se ofendiera a las autoridades civiles y se
recomendaba trabajar con enorme celo para mantener a la Iglesia de pie, y renovar, dentro de

los limites de lo posible, la vida espiritual, para aumentar el fervor religioso de los mexicanos

261 Cecilia Bautista plantea el estudio de un proyecto de reforma en la segunda mitad del siglo XIX en el plano
educativo, evidenciando las dos propuestas de instruccion sacerdotal. Bautista, “Clérigos virtuosos ...”

262 Dentro de la correspondencia del arzobispo José Ignacio Arciga se han encontrado cartas que resaltan el
interés por parte de feligreses, asi como de miembros del clero por impulsar la creacion de escuelas catélicas.
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y de avivar los cultos. Por lo que hay una invitacién a que se visitaran los templos de forma
frecuente con la sugerencia de que oraran fervorosamente; en los hogares que se repitiera la
oracion en familia, asi como el restablecimiento de una costumbre de antafio que consistia en
leer el catecismo los dias domingo; que los fieles estuviesen atentos para “santificar” los
domingos v las fiestas de precepto; que se ofrecieran la limosna a los pobres; que fueran
atentos para mantenerse alejados de las lecturas contrarias a la religion catélica. A todas estas
practicas se invitaba a través de los boletines y periddicos asociados a la Iglesia.

En lo anterior se entiende que fue verdaderamente importante conseguir que la
religiosidad sea una responsabilidad individual, que se promueva y exteriorice en todo
momento al interior del hogar. Y que sea una religiosidad apegada al estudio de la religién
catdlica por medio del Catecismo, que no sélo sean practicas mecénicas y entendidas por
tradicion, sino que estén plenamente racionalizadas y apoyadas en el conocimiento de los
dogmas catolicos.

El obispo José Ignacio Arciga habia estado trabajando en un proyecto de reforma
interna de la iglesia michoacana con el objetivo de consolidar la autoridad y el control del
episcopado en la administracion de la diocesis, fortalecer la presencia de los eclesiasticos en
la sociedad, vigorizar la devocion y moral catélica de los fieles y establecer relaciones
pacificas con la sociedad. A través de las visitas pastorales; la instruccion del clero por medio
de la reforma del seminario de Morelia y las conferencias eclesiasticas; fomento de las
practicas religiosas y la promocion de la educacion catdlica,?®* de adelantar la organizacion
y revitalizacion de la piedad de la feligresia; y tercero, fomentar el establecimiento de
relaciones independientes y cordiales con el poder civil.?®> Ademas del fortalecimiento de
los feligreses en la creencia catélica y en la moral?®® permitié que se pusiera atencion en las
practicas piadosas y se fomentara el culto religioso, situacion que en Morelia fue aprovechada

por distintos actores para crear asociaciones catdlicas que crecieron gracias al viento

263 “Instruccion Pastoral”, en: El mensajero catélico. Semanario de la Sociedad Catélica de México, tomo 1,
jueves 15 de abril de 1875, nim. 2, pp.22-28; jueves 22 de abril de 1875, nim. 3, pp.36-39; jueves 29 de abril
de 1875, nim. 4, pp. 52-56; jueves 6 de mayo de 1875, ndm. 5, pp.67-72; jueves 13 de mayo de 1875, nim. 6,
pp.85-88; jueves 20 de mayo de 1875, nim. 7 pp. 102-104.

264 Bautista, “El arzobispado de Michoacén ...”, p. 177.

265 Bautista, “El arzobispado de Michoacén ...”, p. 167.

266 Bautista, “El arzobispado de Michoacan...”, p. 177.
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favorable del periodo.?%” Como parte de este proyecto pastoral reorganizador que desarrollo
Arciga, se foment6 la publicacion de libros, periodicos y folletos que apoyarian en la
comunicacion del discurso de reorganizacion eclesiastica que pretendia.?%®

En medio de este proyecto llegan los misioneros josefinos al arzobispado de Morelia,
como parte del proyecto de romanizacion,?®® que perseguia objetivos similares a los buscados
por Arciga, pero orientados desde Roma, con lo que se incluia entre otras cosas, la llegada
de 6rdenes y congregaciones europeas. Estas nuevas congregaciones religiosas serian parte
de una nueva forma de trabajo en el espacio social, pues a diferencia de las de congregaciones
conventuales su trabajo seria fuera de los conventos y apegados al trabajo con los laicos
catolicos para promover una recuperacion espiritual.

José Maria Vilaseca recibio la autorizacion del arzobispo Arciga para realizar
misiones por primera vez el 4 de abril de 1886 en Michoacan. Los sacerdotes recién
ordenados que le acompafaron eran: Benito Alonso, Juan Antonio Martinez, y Tomas Garcia.
La mision duré hasta el afio de 1887, Vilaseca iba y venia a la ciudad de México, a decir de
éste, era la primera misidn que se ofrecia en la diocesis de Morelia en su calidad de
josefinos.27°

El padre Vilaseca comenz0 a realizar su labor misional como josefino en 1886, y el
lugar que eligio para comenzar su actividad fue el arzobispado de Michoacan. En la primera

carta en la que el misionero josefino se dirige al arzobispo José lgancio Arciga le comenta su

267 Al respecto Ceballos asegura que: “Ciertamente no hubo un plan premeditado de reconstruccion catélica.
Sobre la marcha de los treinta Gltimos afios del siglo XIX, hubieron los catélicos de ir reelaborando sus
proyectos de acuerdo con la sociedad mexicana, el Estado liberal, las prescripciones romanas y las
circunstancias propias de la Iglesia nacional. Para principios del nuevo siglo los catélicos habian desarrollado
imperceptiblemente, aun para muchos de ellos mismos, una infraestructura social, politica e ideoldgica que les
serviria de cimiento para construir un proyecto nacional alternativo al proyecto liberal. Ceballos, “Los catdlicos
mexicanos...”, p. 405

268 Bautista, “El arzobispado de Michoacén...”, p. 190.

269 En México este proceso tuvo varios periodos durante el siglo X1X, primero con el exilio de miembros del
episcopado mexicano en Roma, después con la llegada de 6rdenes y congregacion religiosas de Europa, asi
como la celebracién de concilios provinciales, la llegada de visitadores pontificios y la formacién del clero
mexicano en Roma. Bautista, “Clerigos virtuosos e instruidos...”, p.14. La misma autora en otro trabajo
desarrolla el papel que jugaron las congregaciones religiosas de la vida activa en un contexto secular y como
parte de la propuesta romana de centralizacion. Bautista, “La afirmacion del orden social en el estado liberal y
las nuevas congregaciones religiosas”, en Victor Gayol (Coord.), Formas de gobierno en México: poder politico
y actores sociales a través del tiempo, México, El Colegio de Michoacén, 2012.

270 Ramirez, Crescencio, Cronologia del P. José Maria Vilaseca, 1831-1910, enero, 1994, pp. 84.
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animo de misionar en el territorio en el que se encuentra a su cargo, la carta fue redactada el
31 de agosto de 1885 en la que le dice:

... habiendo visto que, después de trece afios de continuas fatigas en esta
Arquididcesis, nos es todavia moralmente imposible el que podamos alcanzar
el fin que nos hemos propuesto, que es dedicarnos a las misiones de los
diversos obispados de la Republica mexicana y, a su debido tiempo,
emprender la conversion de los indios barbaros, acudimos a vuestra Sefioria
lustrisima para que se digne recibirnos y aceptar nuestros pequefios trabajos
que dedicaremos primero en favor de sus diocesanos.?"

Vilaseca continua la carta solicitando al obispo que le haga, como un gran favor, aceptar esta

misién en su arquididcesis. Menciona que le remitira toda la informacion que el arzobispo le
solicitase, en funcion de que éste pudiera tener un mayor control sobre lo que sucede en su
diocesis. La carta va firmada por José Maria Vilaseca, que, como bien mencionamos en el
capitulo primero, Vilaseca insistira en la importancia de las misiones como un gran alivio
para los obispos y el bien del catolicismo en México.

En una segunda misiva a manera de insistencia, Vilaseca nuevamente se vuelve a
comunicar con el arzobispo de Morelia. EI 1 de noviembre de 1885 aquél pide al arzobispo
Arciga que, en caso de celebrar ordenes sacerdotales en diciembre, pudiese tener la atencion
de ordenar a algunos subdiaconos para que posteriormente les otorgara el ministerio de
presbiteros. El padre argumenta que en los proximos afios no se llevara a cabo ordenes en la
ciudad de México. Es importante que el arzobispo conteste (probablemente ésta era un
aliciente para presionar) para que el padre pudiera de esta manera preparar la documentacion

para dicha celebracion.

El remitente agrega que si los jovenes fuesen ordenados con tal anticipacion podrian
estar “para principios de marzo (...) dispuestos para comenzar las santas misione en el lugar
que vuestra Sefioria llustrisima tuviere a bien.”?’? Con la urgencia de comenzar con las
misiones lo antes posible. No obstante, el padre Vilaseca tiene que escribir nuevamente al
arzobispo a principios de del afio siguiente y con la referencia de una figura de autoridad

eclesiastica.

271 Carta de José Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga, arzobispo de Morelia, México, 31 de agosto de 1885;
original AGMJ, FUN, 10-OB, en Vilaseca, José Maria, Obras completas, Correspondencia a Obisposy Curias,
VI1-D/1, Archivo General de los Misioneros Josefinos (AGMJ), 1995, p. 38.

212 Borrador de carta de José Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga, arzobispo de Morelia; 1 de noviembre de
1885; original AGMJ, FUN10-0B, en Vilaseca, Obras completas, p.39.
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En la correspondencia dirigida al arzobispo de Morelia, en la que uUnicamente se
indica el afio de la redaccion, el padre Vilaseca alude al arzobispo de México, Pelagio
Antonio de Labastida y Davalos:

... nos pusimos de acuerdo con el Sefior Arzobispo, para que escribiera yo a
vuestra Seforia llustrisima e indicase sus buenos deseos para que las misiones
josefinas comiencen ahora de nuevo en ese Arzobispado, sirviéndose vuestra
Sefioria llustrisima designar el lugar donde hemos de dar la primera mision,
advirtiendo que, Dios mediante, el miércoles de Pascua, 28 de abril podamos

salir hacia el punto sefialado por vuestra Sefioria lustrisima. 2’3
La referencia al arzobispo Antonio de Labastida parece que tuvo un efecto en el recibimiento

de la carta, pues en la siguiente epistola Vilaseca anuncia en la correspondencia:
“Contestando a su apreciada digo a vuestra Sefioria Ilustrisima...”?’. La contestacion al
arzobispo Arciga, tiene como fecha del 27 de marzo de 1886 y en la que informa que seria
acompafiado por cuatro sacerdotes, asi como un tedlogo que seria parte de la comitiva
misional para encargarse de “hacer catecismo” e inclusive asistiria un coadjutor que les
asistira haciéndole la comida.

Cada pueblo en donde se fuera estableciendo la misién tenia que brindarle una
habitacion cercana a la iglesia, dotada con un par de camas para que los misioneros pudiesen
descansar, de igual manera habia que asistirla con “los necesario para hacer la cocina”. El
pueblo también debia de facilitar el traslado de un lugar a otro cuando fuese necesario y los
misioneros se encargarian de sufragar por ellos mismos el resto de los gastos. No obstante,
Vilaseca advirtio acerca de recibir donativos que: “mas si los pueblos, o algiin particular,
quiere darnos alguna limosna para las misiones la recibiremos con toda gratitud; mas en caso
de que nada nos den tampoco lo pediremos, corriendo a cargo de san José el proveer a
nuestras necesidades.”?’® El misionero apela a la voluntad divina para exhibir de manera sutil

la intencion que éste tiene en recabar fondos para sus obras josefinas.

El padre Villaseca sostenia sus obras (los josefinos del Colegio Clerical y El

Propagador) con las limosnas y la colecta de ElI Propagador. Sin embargo, cuando el

273 Borrador de carta de José Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga, arzobispo de Morelia, [1886], original
AGMJ, FUN10-0B, en Vilaseca, Obras completas, p.40.

24 Borrador de carta de José Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga, arzobispo de Morelia, México, 27 de marzo
de 1886, original AGMJ, FUN10-0B, en Vilaseca, Obras completas, p.41.

275 Borrador de carta de José Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga, arzobispo de Morelia, México, 27 de marzo
de 1886, original AGMJ, FUN10-0B, en Vilaseca, Obras completas, p.41.

111



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

arzobispo de México decidio dejar la direccion del Colegio Clerical en manos de su sobrino
Antonio Plancarte y que el padre Vilaseca continuara aparte con la rama de los misioneros
josefinos. Los obispos de México no vieron la razon para mandar sus aportaciones al padre
Vilaseca y decidieron destinarlo al sostén de sus propios seminarios. Por lo que varios
parrocos prohibieron que los socios josefinos mandaran el dinero al padre Vilaseca, por lo
tanto, se restringian del derecho de recibir la revista josefina, debido a que la mayor parte
es0s recursos eran la cuantia por la revista, en consecuencia el vinculo que unia a varias
asociaciones con el centro.?’® Por lo que el padre Vilaseca esperaba encontrar a los socios

josefinos que le aportasen alguna limosna y recuperar el lazo de los unia.

Asimismo, en la misma carta se anuncia que el tiempo de la mision oscilaba entre
quince dias, tres semanas, quiza un mes o bien, hasta cuarenta dias, la duracion de la mision
dependia de las necesidades mismas de la comunidad, de las disposiciones del arzobispo y

de los sacerdotes que contribuyeran a confesar a todos los feligreses.?’’

Las actividades que se llevaban a cabo en la mision son advertidas de la siguiente manera:

1. Dar un curso de doctrina, de suerte que los pecadores se conviertan y queden con la
instruccion suficiente para que perseveren.

2. Una comunidn general de nifios y nifias

3. Establecer bien la devocion al sefior San José

4. Unacomunion general de todos los que se hayan aprovechado en la mision y concluir
con un triduo al sefior San Jose para alcanzar la perseverancia final.

5. Facilitar a vuestra Sefioria Ilustrisima una especie de visita para que se radique bien
la autoridad diocesana y administre la confirmacion.

6. Trabajar con empefio, segun las disposiciones de vuestra Sefioria Ilustrisima, para que
los amancebados se quieten de su mal estado.

Las préacticas que formaban que parte de la mision josefina, ademas de servir al proceso de

revitalizacién de la religiosidad cat6lica y visualizar la propuesta romana de reforma

276 Balmori Cinta, Roberto, “Misiones josefinas en la arquidiocesis de Michoacan”, en Vilasecum, v. 6,
septiembre-diciembre, 1987, p. 381-382. Aguilera, “Vilaseca, Misionero Vicentino”, p. 360.
277 Borrador de carta...., 27 de marzo, p.41
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eclesidstica, asi como afianzar la presencia de una congregacién catdlica entre los fieles; la
podemos asociar a la promocion practica de las virtudes josefinas.

Respecto a la primera actividad, en la que se dara el curso de doctrina a para que los
pecadores se conviertan recuerda la representacion del suefio de José,?’® en donde a José le
habla Dios por medio de un &ngel y le dice que es lo que debe de hacer, asimismo los josefinos
hablando a los feligreses y ensefiando “la palabra de Dios” por medio del catecismo
conseguiran que los pecadores hagan lo necesario para ser unos buenos cristianos.

La atencion a los nifios y las nifias era importante debido a que aseguraba a los futuros
catolicos que se encargarian de reproducir las précticas y los valores catdlicos a las siguientes
generaciones. De igual manera, se alimentaban la fe y las vocaciones sacerdotales. Asi como
José habia educado y custodiado a San José, asi los misioneros josefinos educaban en la fe a
la nifiez y la juventud. De igual forma, la promocion y reanimacion de la devocion josefina
era una de las tareas principales de esta congregacion a partir de los actos litrgicos y
practicas religiosas dedicadas al santo; aunado a ello, habrian de agrupar més laicos que se
suscribiesen a El Propagador y que estuviesen inscritos en la asociacion josefina. Ademas
de fomentar la lectura de los textos presentes en el boletin que ayudarian en la formacion de
los catolicos y en la discusion que favoreceria una opinion puablica favorable a las ideas
presentes en el rotativo.

La practica matrimonial también era una cuestion que habia de fomentarse en estos
momentos, sobre todo cuando con la creacion del registro civil en 1859 le habia quitado a la
Iglesia el control sobre este tipo de relacion filial entre los miembros de la sociedad. Por lo
que los josefinos se enfocaron en procurar el rito matrimonial pronunciando a San José y su
relacion con la Virgen Maria como el simbolo del ideal de la unién entre el hombre y la
mujer.2’® El sacerdote termina la carta del 27 de marzo dirigiéndose al arzobispo para pedir

su beneplacito:

278 \er ilustracion 1y 6 en Anexos.

219«José y Maria cayeron de rodillas ante la grandeza de aquel Dios que recibid sus juramentos y en presencia
del cual prometieron guardarse mutuamente una fidelidad sin debilidades, un amor sin mancha. El fausto dia
en que se consagro la unién fue de gran jubilo para el cielo. Considerando aquel enlace bajo el punto de vista
de las miras terrenales, hubiera podido parecer vulgar el consorcio de una virgen de Nazareth con un pobre
carpintero. Pero tengamos en cuenta el caracter de este matrimonio y sus destinos, y entonces “levantando la
mirada al cielo...”. En efecto, no son dos humanidades con sus instintos terrenos que se enlazan para
complementarse, sino mas bien dos virginidades con sus celestes aspiraciones que se encuentran en el camino
de la vida, para fortalecerse mutuamente y contribuir juntas a la consumacion de los designios divinos...” en P.
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[...] necesitamos de la patente de misiones de vuestra Sefioria llustrisima que
nos faculta para misionar los puntos sefialados y nos confiere el mayor nimero
de facultades, para que se haga el bien en la mayor escala posible. 2

El 10 de abril, Vilaseca remitié al arzobispo de Michoacén la instruccién de las misiones,
mencionando que le parecia que desde el principio éste debia de estar enterado de lo que
harian en su arquididcesis para que “si algo hubiere que no le pareciera oportuno dejemos de
hacerlo.”?8!

Las misiones de los josefinos orquestadas por Vilaseca, como vemos buscaban
replicar en la jurisdiccion de la Arquidiocesis de Michoacan?? la misma estrategia de
propagacion del culto que habian adelantado en otros lugares de la republica, principalmente
al norte del pais, y paralelamente a cumplir los seis puntos sobre los que se centraba su accion
evangelizadora y revitalizadora de la devocion a san José, poder conseguir nuevos socios
suscriptores de EI Propagador. Las misiones, segun se pudo corroborar en el archivo josefino
llegaron a Zurumdtaro y Salamanca,?® asi como a Pénjamo, desde donde los misioneros
remitieron cartas que describian como era el acontecer de las misiones en las localidades y
municipios visitados y donde se describe el peso que tenia la difusion de los periodicos y
libros josefinos:

La Asociacion ya estaba establecida en Pénjamo desde hacia varios afios, y
por eso los socios fueron un gran apoyo para esta mision, la cual, a su vez,
renovo el fervor y la devocion al sefior san José en toda la poblacién. El padre
Vilaseca y los demas misioneros aprovecharon distintas ocasiones para dar a
conocer mas a san José y organizaron diversas funciones en su honor. Hubo

nuevos socios, nuevos celadores, nuevos suscriptores de EI Propagador. Los
mismos socios —laicos de vanguardia- se encargaron, durante la mision y

Champeau, Vida de San José escrita por el P. Champeau. Adicionada con los trabajos de los mas autorizados
escritores como San Ildefonso, San Bernardino de Sena, Santa Gertrudis la Magna, Santa Teresa de JesUs, San
Francisco de Sales, Bousset, Faber, Verhaege, Huguet, etc, etc., Bajo la direccién del R. D. José lldefonso
Gatell cura parroco de la parroquia mayor de Santa Ana de Barcelona, con una Corona Poética escrita por
los més distinguidos poetas antiguos y modernos, Revisada por la autoridad eclesiastica, Barcelona, Espasa y
compafiia, Editores, 223, calle de las cortes, 1885, pp. 49-50.

280 Borrador de carta de José Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga, arzobispo de Morelia, [1886], original
AGMJ, FUN10-0B, en Vilaseca, Obras completas, p.42.

281 Borrador de carta de José Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga, arzobispo de Morelia, [1886], original
AGMJ, FUN10-0B, en Vilaseca, Obras completas, p.43.

282 Esta jurisdiccion abarcaba las didcesis de Ledn, Zamora, San Luis Potosi y Querétaro.

283 “Para el 7 de enero se reporta desde el Calle de Santiago. Que la mision habia ofrecido “seis tandas” de
gjercicios en los que habian atendido mas de tres mil personas; asi como docientos matrimonios. Vilaseca se
disculpa por no haber escrito antes porque tenian mucho trabajo y anuncia que el 14 de enero estaran viajando
para Zurumuato y de ahi a Salamanca.” Borrador de carta de Jos¢ Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga,
arzobispo de Morelia, [1886], original AGMJ, FUN10-0B, en Vilaseca, Obras completas, p.44.
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después de ella, de difundir entre el pueblo los libros del padre Vilaseca para
misiones, como Confesion o condenacion, Librito de las santas misiones, Las
visitas de san Jos¢, oraciones, triduos, estampas.?*

En esta descripcion vemos el peso que dentro de las misiones josefinas se otorgaba a la
difusion de EI Propagador pero no solo eso, sino a la formacion de la feligresia a través de
ejercicios religiosos y en preceptos del catolicismo josefino de los que se apersonaba el
propio José Maria Vilaseca,?® en estas charlas se difundian por tanto los valores asociados a
san José, asi como el proyecto de romanizacién impulsado desde el papado, y frente al que
algunos jerarcas de la Iglesia en México se manifestaban inconformes. Quizas en esta
situacion es donde encontramos las molestias expresadas por el arzobispo José Ignacio
Arciga frente al funcionamiento de las misiones josefinas dentro de la jurisdiccion que él
presidia; esta situacion de tension necesitaba de cualquier pretexto para romper la relacion
entre los josefinos de Vilaseca y Arciga, la cual llegaria a los pocos meses de comenzadas
las misiones en la Arquididcesis de Michoacan como vemos relatado en la siguiente carta del
31 de marzo 1887:

Vilaseca termina de misionar Salamanca y da cuenta de los frutos y detalles.
Algo muy grave debi6 pasar en estas misiones de Michoacan, pues Vilaseca
lo recordara méas adelante. Posiblemente fue una falta de prudencia con las
mujeres, cometida por uno de sus jovenes sacerdotes, porque en la platica a
sus misioneros josefinos del 27 de diciembre de 1889 hablando del apdstol S.
Juan y de la virtud de la castidad en el sacerdote, les dice: “sépanse que eso
(fue) lo que perdio (a) nuestras primeras misiones que dimos en el interior (del
pais). Todavia me da vergiienza lo que me dijo el sefior arzobispo de
Morelia.””?8

El fin de las misiones en la Arquididcesis de Michoacan limito la presencia de los josefinos
a la distribucion del periddico a través de los celadores y socios de la suscripcion, el conflicto

entre Vilaseca y Arciga?®” proponemos leerlo en clave del proyecto de romanizacion y la

284 Balmori, “Misiones josefinas ...”, p. 386.

285 Carta del 19 de febrero de 1887: Vilaseca esta en las misiones en Salamanca. En los que dan ejercicios.
Luego de celebrar la fiesta a San José en la Ciudad de México, regresa a continuar con su labor misional en
Salamanca el 23 de marzo de 1887. Ramirez, Cronologia del P. José Maria ..., pp. 84, 91-93.

286 Ramirez, Cronologia del P. José Maria ..., pp. 84, 91-93.

287 “BEn agosto de 1887 el arzobispo de Morelia le refiere al jefe de los josefinos que necesita hacerle una
observacién acerca de las misiones que se estan llevando a cabo en la arquididcesis de Morelia, y ya para el 15
de octubre éste dltimo refiere en una carta que a peticion del primero se han suspendido las misiones en
Michoacén, a pesar de que el cura del “Zinitzcuaro” ya les habia pedido que fueran a misionar al citado lugar:
“Nuestro plan, Tlustrisimo Sefior, es servir en un todo a los Sefiores Curas segun las disposiciones que recibamos
de los Sefiores Obispos; en consecuencia, el proximo lunes tendré el gusto de llegar a esa, para ponernos en un
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oposicion que algunos sacerdotes y miembros del alto clero opusieron a una injerencia tan
presente del Vaticano en asuntos locales de sus diocesis, ademas de la fuga de dineros de los
fieles que pasaban a ser administrados directamente por las congregaciones sin mayor control
por parte de los obispos locales quienes reclamaban que esos fondos eran necesarios para
sufragar gastos dentro de sus parroquias, sin embargo pese a la oposicion de Arciga, la
presencia de los josefinos fue en aumento en el pais y en el mismo Michoacén, pues a las
pocas semanas de su muerte?®® las Hermanas Josefinas se harian a la administracion de un

hospital en la ciudad de Morelia.?®

2.4. El Propagador

Por tanto, la publicacion de la que aqui tratamos se encuentra insertada en un contexto en el
que la Iglesia mexicana habia abandonado la pretension de involucrarse directamente en la
politica del pais y se replego al ambito estrictamente religioso e institucional, lo que le
permitid promover una reorganizacion administrativa y religiosa con la intencion de
mantener el trabajo espiritual y una presencia dentro de la sociedad; el Estado se
comprometia por su parte a ser laxo en la aplicacion de la ley siempre y cuando la Iglesia
cumpliera su compromiso de no intervenir en politica, de ayudar al gobierno a generar una
opinién publica favorable al mantenimiento de la paz social.?*® Sin embargo, esto no impidié

que la Iglesia haciendo eco de las sugerencias hechas desde Roma, animara a su feligresia a

todo de acuerdo, a fin de poder ir a dar las misiones en el pueblo de Zintzcuaro cuyo respetable sefior Cura nos
la habia pedido, y que habiamos de comenzar mafiana, pero que la hemos suspendido por la indicacién de
vuestra Sefioria [lustrisima, por habernos escrito que no le gustaba el método de las misiones.” En Borrador
de carta de José Maria Vilaseca a José Ignacio Arciga, arzobispo de Morelia, [1886], original AGMJ, FUN10-
0B, en Vilaseca, Obras completas, p. 47.

288 E| siguiente arzobispo de Morelia, Atendgenes Silva, adelant6 un proyecto de reorganizacion en Michoacén
que llamé a incorporar grandemente a varias congregaciones, no solamente el caso de los josefinos, sino como
sefiala Pimentel, también los paulinos. En Pimentel Espinoza, Miriam Araceli, "De la caridad a la accién social.
Las conferencias de San Vicente de Paul en el arzobispado de Michoacan (1900- 1911), en TzintzunNo. 69,
enero- junio, 2019, p. 140

289 E| Propagador, tomo XXXI11, 1903, pp.32- 33.

290 Este acuerdo entre las élites de favorecer la participacion de la Iglesia en tanto posibilidad de mantenimiento
de la paz social y la estabilidad no fue Unico de México, en el caso del Perd Fernando Armas Asin nos sefiala
que “Ni liberales, ni conservadores cuestionaron el rol de la Iglesia al servicio del Estado y el rol de la religion
catolica como homogeneizadora social en el Per(. Fue una idea mas o menos clara desde los primeros momentos
en el pais. Pero no implicéd la intolerancia agresiva frente a otras creencias.”, En: Armas Asin, Fernando,
Liberales, protestantes y masones. Modernidad y tolerancia religiosa. Per( siglo XIX, Lima, Pontificia
Universidad Catolica del Per, 1998, p. 43.

116



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

recuperar la voz publica de la Iglesia, y en esta labor la prensa y las publicaciones religiosas
jugarian un papel destacado.

Es decir que, de acuerdo con el cambio de las relaciones entre Estado e Iglesia en
Meéxico, las lecturas que promovia el catolicismo iban modificandose y adecuandose. Manuel
Ceballos establece cuatro etapas para ubicar el tinte de la literatura catélica: la primera etapa
que va de 1867 a 1917 es de restauracion; la siguiente abarca el periodo de 1917 a 1935y la
nombra de resistencia; en seguida hay un periodo de adaptacion de 1935 a 1970 y por ultimo
esta la etapa que comienza en 1970.2°! El Propagador, se enlista dentro de la primera
categoria enumerada por Ceballos que nos parece pertinente acércanos a esta publicacion
poniendo atencion en la discusion contra el liberalismo y como muestra de la reorganizacién
romana presente en el periédico, asi como sus procesos de produccion, circulacion, difusion,
recepcion y consumo.?%2

El Propagador corresponde a la primera etapa que enlista Ceballos, llamada por él de
‘restauracion’, donde la Iglesia tuvo que idear una politica para restaurar y reorganizar el
catolicismo frente al nuevo contexto liberal. Por ello, la lectura?®® fungia como una actividad
importante que ayudaba a moldear el pensamiento y actuar de los catdlicos. La funcion de
El Propagador habia sido descrita por su propio iniciador, José Maria Vilaseca ante la
insistencia de sus lectores por aclarar qué objetivos perseguia su periddico en México:

Debemos dar algunas explicaciones a muchos de nuestros lectores que no
saben alin muy bien en qué consiste la obra de El Propagador que ha
bendecido muchas veces el augusto Pio IX, y que han recomendado los
obispos mas eminentes. La obra de EI Propagador no es otra cosa que una
Archicofradia particular en honor de san Jose, como si dijeramos: una
Archicofradia o Asociacion particular de oraciones y de esfuerzos entre los

291 Ceballos, “Las lecturas catdlicas...”, p. 154. La periodizacién que establece Manuel Ceballos a partir de
1867 fin de la oposicion abiertamente politica de los conservadores y la Iglesia mexicana frente a los gobiernos
liberales. En otro de sus textos, este autor afirma que: “La caida del Segundo Imperio en 1867, trajo como una
de sus mas visibles consecuencias el reacomodo de las fuerzas politicas de México. Tanto triunfadores como
derrotados hubieron de establecer o reorganizar sus propios espacios para subsistir, negociar y adaptar sus ideas
y proyectos. Del grupo derrotado pronto surgieron los catélicos que, en una rapida adaptacién encontraron en
el tradicionalismo y en el ultramontanismo renovado una inédita forma de subsistencia.” Ceballos, “Los
catélicos mexicanos ...”, pp. 399-414.

292 Qeferstein, Ezequiel Andrés, “Entre los estudios sobre el libro y la edicién: el “giro material” en la historia
intelectual y la sociologia, en Informacion, Cultura y sociedad, n° ... 29, diciembre, Universidad de Buenos
Aires, Argentina, 2013, p.  140.

293 Hemos tenido la oportunidad de compartir reflexiones acerca de una actividad como la lectura y la
generacion de comunidades de lectores en el 3er Congreso de Lectores y Lecturas para Otro Mundo Posible
organizado por la Universidad Nacional Auténoma de México en con la Universidad Autdnoma Metropolitana
durante el dia 26 de marzo del 2019.
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fieles servidores de este glorioso patriarca, esparcidos en todo el mundo, a fin
de pedir a Dios por el triunfo de la santa Iglesia y de propagar por todas partes,
cada uno en su esfera y segtin sus medios, la devocién a san José y a la Sagrada
Familia. También ElI Propagador puede considerarse como el piadoso
Monitor de la devocidn a san José; por consiguiente, no es como el 6rgano de
alguna Archicofradia en particular, sino antes bien como el celador de todas
aquellas que han sido establecidas en los diversos paises en donde el
Evangelio ha sido predicado, en prueba de lo cual bastaré fijarse en todos sus
ndmeros, y se vera como recomendaremos sin distincion todas las
asociaciones y Cofradias fundadas bajo la invocacién y proteccion de san José
repartidas en todo el orbe.?%

La idea de promover publicaciones como El Propagador, tenia por tanto la intencién de

aumentar el culto catdlico y combatir las ideas de la modernidad como queda sentado en
muchas de sus paginas, aunque no se externara esta ultima intencién de manera directa, pues
el contexto mexicano ya era demasiado conflictivo para la Iglesia y habia que tener cierta
reserva para criticar el proceso de secularizacion y el liberalismo.?® Estas ediciones tenian
ademas tenian un tinte devocional. Este era editado en la tipografia religiosa de M.
Trigueros,?®® la cual se dedico en general a imprimir literatura en honor de santos y
devociones; no obstante, la mayoria de sus tirajes giraron en torno a san Jose.

Si el contenido de la publicacion corria por cuenta de José Maria Vilaseca y los
Misioneros Josefinos, la cuestion técnica de su produccion por parte de la imprenta de

Trigueros,?®’ la labor de organizacion y distribucion del boletin se hacia a través de sus socios

2%Centro de Estudios Josefinos, Caja 2, Asociaciones y Cofradias, Carpeta 4, “La obra de El Propagador”, El
Propagador, 1871, pp, 59- 69.

295 No obstante, en el periodo del que nos ocupamos en este trabajo (1875-1900) vemos como se transformd el
tinte de la El Propagador, y de ser una publicacién que en sus primeros afios se ocupaba Unicamente de
cuestiones devocionales para finales del siglo XIX ya incluia fotograbados de personajes de la jerarquia
eclesiastica e incluso de la politica mexicana como gobernadores de los estados (que no eran casuales, pues los
gobernadores pertenecian a estados que en aquellos afios representaban un problematicas para el presidente de
la replblica, como lo fue la cuestion de los yaquis en Sonora) o incluso el mismo Presidente de la Republica.
El Propagador, tomo XXVIII, 1897, p. 7. Ademas, existe una intencidn de colaboracion con el gobierno federal
debido a que en una publicacion del afio de 1896 los Misioneros Josefinos, quiza en animo de obtener una
legitimidad frente al gobierno liberal, asumen que su ayuda como evangelizadores de territorios inhdspitos
podria beneficiar a la legislacion y el gobierno vigente con “terrenos para dedicarlos a la agricultura”. El
Propagador, tomo XXVI, 1896, p. 244.

29 Sobre la imprenta M. Trigueros ver: Secretaria de Cultura, Instituto Nacional de Bellas Artes, Museo
Nacional de la Estampa, Con licencia Eclesiastica. ElI impreso religioso mexicano de los siglos XIX y XX,
Meéxico, Secretaria de Cultura, Casa Mixtli, 2017, p. 52.

297 | .a medida de cada v. publicado por Trigueros varia de acuerdo con la caja tipogréfica; no obstante, la
diferencia no es abrupta y se da en milimetros. Los tomos que van del 1 al 30 (1871 a 1899) oscilan entre los
15.5 0 16 centimetros de ancho por 20 a 20.5 centimetros de largo. Mientras tanto los n° eros que se continGian
a partir de la primera década del siglo XX tienen unas medidas que van de los 17.5 a los 18 centimetros de
ancho por 23.5 a 24 centimetros de largo.
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suscriptores, corresponsales y celadores, encargados de la promocion, tanto de la publicacion
mensual,?®® como de las misiones josefinas que acompafiaban el proyecto de Vilaseca. El
esquema organizativo de los socios del periddico apareci6 descrito por el propio director en
febrero de 1873, lo cual nos hace dar una idea de como era la estructura de distribucion
del periddico en el pais, pues para cubrir el tiraje creciente era necesaria una gran
organizacion altamente estructurada a partir del sistema de celadores. Segun informacién
recogida por el misionero josefino Roberto Balmori Cinta, en marzo de 1873 habia 12 343
socios, con derecho a un nimero de El Propagador cada uno, cifra ascendente, pues once
afios después, en 1874 el namero de socios era de 50 000; en 1875, 150 000; en 1877, 305
000; en 1879, 400 000; para en 1881 llegar ya al medio milloén de suscriptores.3®

Si consideramos que, segun los datos de 1877, cifran en ese afio que la poblacion de
todo el pais era de 9 481 916 personas,®* un tiraje de 500 000 ejemplares, por igual nimero
de socios individuales representaba el 5. 27% de la poblacion total, con lo que estamos
hablando de un periddico que tenia mucha presencia social e impacto en México, maxime
cuando hablamos de un pais con altisimas tasas de analfabetismo que para el primer censo
general de 1895 llegaba a un 82,1%. Con lo que vemos que el publico objetivo de la
publicacion, las personas alfabetizadas que conformaban una élite intelectual, estaba

altamente cubierto; lo que significaba que dentro de ellas las ideas presentes en El

298 En este contexto El Propagador vio la luz como una publicacién mensual, a decir de lo que se estipula en
su portada, por “los colaboradores de la Biblioteca Religiosa, y bajo los auspicios (en las primeras impresiones)
del Illmo. Sr. Dr. D. Pelagio Antonio de Labastida y Davalos, dignisimo arzobispo de México”. En: El
Propagador, tomo I, portada.

299 «“1) Cada asociado del Propagador para ser miembro de la Asociacion Universal, contribuira con un tlaco al
mes, y el asociado recibira el aumento de paginas que contendran el “Sacerdocio Catolico”; 2) Para ser miembro
de la Asociacion Universal. Cada asociado al Propagador tendra nombramiento de celador menor, con el cargo
de juntar diez personas que contribuyan cada una con un tlaco al mes; 3) Cada celador del Propagador queda
nombrado celador mayor de la Asociacién Universal: juntara los cien tlacos de los diez celadores menores; 4)
Estos pequefios productos serdn entregados al celador principal del Propagador; 5) Los celadores principales
cada cuatro meses haran el envio de los fondos que tuvieres en su poder, al director de la Asociacién, quien de
acuerdo con S.S. llma. Empleard dichas cantidades en la educacidn, instruccion y formacién de los jévenes que
deseando ser sacerdotes sean recibidos en el Colegio Clerical de la Asociacion.” En El Propagador, tomo I,
1873.

300 Balmori Cinta, Roberto, “El Propagador de la devocion al sefior San José y la Asociacion Universal Josefina
en el México del siglo XIX”, En; San José en el siglo XIX, Actas del sexto simposio internacional de Roma,
12- 19 de septiembre de 1993, Centro Espafiol de Investigaciones josefinas, Valladolid, 1995, pp. 536- 539.
301 Estadisticas sociales del porfiriato, p. 7.
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Propagador hacian parte de su utillaje mental, ademés que los textos presentados dentro del
boletin tenian un gran impacto en la sociedad. %2

Si hacemos caso de Hernandez Ramos, quien sefiala el namero del tiraje como un
elemento central para calcular el impacto ideolégico que una publicacion tenia en la
“configuracion de la cosmovisién de una sociedad”,3®® El Propagador indudablemente
alcanzaba altas cotas de debate, discusion y organizacion en torno a la propuesta que
presentaba a los catolicos que de leidas u oidas estaban en contacto con sus ideas.

Las condiciones de subscripcion aparecen referidas en la publicacion, EI Propagador
y el Sacerdocio Catolico, se publica en México el dia 1° de cada mes. Su precio, doce
centavos en la capital, y 15 en los Estados”,*** asi como los beneficios a que se hacian
acreedores sus miembros.

Los suscriptores a la obra del Propagador y Sacerdocio Catolico, son un
conjunto de devotos josefinos: que tratan de un modo especial de instruirse
sobre san José mediante la lectura y que podran disfrutar de ciertas ventajas
en fuerza de los fines que nosotros nos proponemos:
Para que se comprenda las ventajas de los suscriptores al Propagador les
haremos notar lo siguiente: Puede uno solo dar toda la cantidad de la
subscripcion, pero puede también hacerlo en compafiia de otros, mediante un
grupo de josefinos que lo ayuden, y a quienes facilitara a su tiempo el
Propagador para su lectura.
Participara de las oraciones de sus hermanos por que los suscriptores reciben
una parte de los méritos del Santo Sacrificio, que celebra para ellos el director
espiritual de la obra, y para alcanzar del santisimo patriarca una bendicion
especial para sus negocios, les socorra en sus necesidades, los aliente en sus
aflicciones, los atienda en las dificultades que se les atravieses y los conforte
en sus trabajos, ya que se les disipe en sus dudas en los negocios del espiritu
y los ayude aun después de la muerte, puesto que el fruto de las misas se les
aplicara entonces por medio del sufragio, hasta que libres de las penas del
purgatorio tengan la dicha inefable de ir a ver a Dios y a su gran padre y
poderoso Protector, San José.3%®

Si nos fijamos un poco mas en detalle en este texto vemos que dentro de las promesas de los

favores ofrecidos a los socios de la publicacion aparecen virtudes relacionadas con el plano

temporal y espiritual; dentro del primero, destacan las virtudes asociadas a enriquecer la vida

302 Seglin datos dados por el propio Vilaseca, en junio 1897 El Propagador dejaria de ser mensual para
convertirse en una publicacion quincenal, con lo que multiplica el alcance que sus ideas, y de los exvotos alli
publicados, tienen dentro de la poblacion.

303 Hernandez Ramos, “Consideracion tedrica sobre la prensa”, p. 472.

304 EI Propagador, tomo XXXI, 1901, p. 184.

305 E| Propagador, tomo XXXI, 1901, p.181.
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con lecturas ejemplarizantes, asociadas a la vida del padre de JesUs en la tierra, ademés de
beneficios a los patrones en sus negocios y a los obreros para sobrellevar el trabajo, y en sus
aflicciones, que entendemos como una alusion a las enfermedades fisicas.

En el plano espiritual se ofrece consuelo para el alma de los socios suscriptores,
quienes ademas cuando partan al mas alla seguirén recibiendo los beneficios de los ruegos
por, su alma que se seguiran vertiendo por ellos hasta alcanzar la absolucion de los castigos
del purgatorio, que aguarda a todos los pecadores hasta que vuelva Jesus a juzgar a todos.

Por otra parte, una lectura que se enfoque en el plano sociocultural que nos permita
hacernos una idea de lo que buscaba la publicacion, mediados por el ACD de Van Dijk, nos
permite ver un discurso oculto en estas lineas, donde el culto a san José impulsado por
Vilaseca apuesta por una concordia en donde se igualan las peticiones de patronos y
trabajadores, en las que los padecimientos de ambos resultan iguales ante la divinidad, asi el
costo de adquisicion de la publicacion para un jornalero era de 15 centavos, casi los 18
centavos que, segun Ayala Martinez, un jornalero ganaba en un dia de trabajo en la ciudad
de Morelia.3®

Esta trato como iguales, a patrones y trabajadores, se profundiza cuando se invita a
los suscriptores a comprar el boletin en grupo por si no se disponia del dinero completo para
acceder a una membresia; haciendo ver que la publicacion es para ricos y pobres y que estos
deberian también prestar la publicacion una vez la hubieran leido, estos grupos de josefinos
en relacion con la lectura nos hace pensar que estas personas que se apoyaban también en
ellos para leer en voz alta a quienes eran analfabeto. La lectura grupal afianzaba la presencia
social del boletin en la comunidad, con lo que podemos pensar en una apropiacion colectiva
del culto entre amplios sectores de josefinos.3%’

Finalmente, la promesa de la salvacion eterna, enfatizando en sortear las penas del
purgatorio, hace alusién al miedo colectivo al castigo y al dolor en el mas alla, con lo que
vemos como dentro de El Propagador se ofrece una solucién a los problemas de la vida y de
la muerte a todas las personas que accedan a su suscripcion y se comprometieran la

divulgacion del culto.

306 Ayala Martinez, Adriana, Del mercado a la mesa. Consumo de alimentos en Morelia durante el porfiriato,
Tesis de grado para optar el titulo de maestra en historia, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo, 2020, p. 182.

307 Esta situacion de la lectura en voz alta la desarrollamos en el capitulo tercero.
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Al parecer, el origen de la idea de este tipo de divulgacion josefina lo encontramos en
Espafia, de donde era originario el Pbro. Vilaseca debido a que, en el afio de 1868, por
iniciativa del eclesiastico José Maria Rodriguez se divulgd por primera vez, estando en
circulacion hasta el afio de 1848. Este a su vez se habia creado a ejemplo de la publicacion
francesa titulada en el afio de 1866%%, con el Propagateur de la dévotion a Saint Joseph
dirigido por el sacerdote salesiano francés, Jean -Joseph Huguet.*®® Y como bien se indica en
el tomo I, seccion VI, que lleva por encabezado “México y el sefior san José¢” de El
Propagador:

Como nuestro objeto al publicar el Propagador de la devocidn al sefior San
José y a la sagrada familia, es propagar el culto del Santisimo Patriarca, dar
a conocer sus privilegios, sus gracias, su excelencia y los favores que los
devotos josefinos obtienen por medio de su poderosa intercesion, y hacer todo
esto principalmente a favor de Mexico, hemos creido que nos conducira con
toda seguridad a tan glorioso fin, el dar cuenta de la devocion, honor, y culto
que los mexicanos han tributado en todos tiempos a su santo Patron. 310

El Propagador se establecio en un contexto en que la Iglesia estaba buscando otros medios

para difundir y afianzar su discurso en el &mbito social; en donde los sermones dictados en
la celebracion religiosa dominical parecian limitados frente a una nueva sociedad que estaba
presenciando aparicidn de otros discursos en el espacio publico, como lo fueron los discursos
cientificos, nacionales y demandas sociales y desprecio contra el control eclesiastico. Como
en el texto anteriormente citado, el interés de dar a conocer los milagros y favores concedidos
a los feligreses josefinos a través de sus exvotos venia dirigido a impactar en la sociedad.

A lo largo del periodo estudiado podemos ir percatandonos de que la publicacién va
involucrandose en otras discusiones que no son necesariamente de corte devocional, sino
politicas e intelectuales. Para el primer caso, ponemos el ejemplo de las misiones josefinas
que fueron llevandose a cabo a lo largo del pais, en concreto mostramos el extracto de una
en la que se sugiere la continuidad de las Leyes de Reforma, lo que en principio pareceria

una contradiccién con la misma lIglesia; no obstante, la labor evangelizacion de los

308 Este mismo afio aparece publicada por el mismo sacerdote EI mes de marzo consagrado a San José como
abogado para alcanzar una muerte semejante a la suya, publicacion que al parecer de Solange Hibbs-
Lissorgues, alcanzé un gran impacto en Francia.

309HIBBS-Lissorgues, “El celibato en la literatura ...”.

310 E| Propagador, tomo |, 1871, p. 15.
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misioneros josefinos sugiere que su trabajo misional en territorio mexicano puede beneficiar
al estado liberal porfirista:

Acaba de llegar del Palenque el padre don Cirilo Negrete, misionero josefino,
que antes nos habia remitido desde alli las noticias que acabamos de publicar;
y ahora sabemos que atraveso el desierto donde estéan los indios Lacandones.
En el proximo numero publicaremos tan importante relacion, utilisima por
cierto para la patria que con el tiempo podrd aprovechar tan importante
relacion, utilisima por cierto para la conversion de esos pobres salvajes, asi
como para la patria que con el tiempo podra aprovechar tan importantes
terrenos para dedicarlos a la agricultura.!!

Aqui hay varios temas. Por un lado, primero se destaca el trabajo de los misioneros josefinos

en la Replblica Mexicana, en este caso se trata de la Selva Lacandona; segundo, hay una
intencion que se hace externa y con la que se quiere llamar la atencion a los lectores, pero,
sobre todo al gobierno a quien indirectamente se refiere como “la patria” para atraer su
atencion en la publicacion por la informacion que ésta va a brindar y que si se monitorea o
lee serd para saber el estado que guarda dicha region y de esta manera poder ver si son
terrenos dedicados a la agricultura, (ademéas de que se puede recordar o hacer alusion a la
Ley Lerdo, la desamortizacion de tierras a las corporaciones, en este caso civiles, para
ponerlas a producir) para de esta forma poder palear la falta de grano que sufria el pais por
estas decadas, o0 quiza para ponerlas en venta y generar recursos econémicos para el estado.
Por Gltimo, la visién que hay de los pobladores de aquellas tierras, pues a mas de cuatro siglos
de la llegada de los espafioles a tierras americanas, la conclusién a la que llegan los
misioneros josefinos de aquellas personas que viven en la selva es la de “pobres salvajes”,
“indios” que necesitan de la intervencion de Estado, y por supuesto, de la Iglesia para “poder
civilizarlos”, queriendo de esta manera los misioneros josefinos ser el canal por el que el
Estado llega a ciertas regiones tan remotas.

En cuanto a las discusiones de indole intelectual, los misioneros Josefinos encuentran
que una forma de legitimacidén con un grupo especifico, este es el de los intelectuales o
cientificos. Y que se anuncian como “Triunfos catolicos” el nombramiento de un académico
catélico en una universidad protestante en Amsterdam:

El Reverendo Padre Groot, ha sido nombrado profesor de la Universidad
protestante de Amsterdam. Ha sido puesto ya en posesion de su nuevo cargo
con una solemnidad extraordinaria, delante de un publico escogido que no

311 El Propagador, tomo XXVI, 1896, p. 244
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habra bajado de tres mil personas. [...] A presenciarla habia acudido todo el
Claustro universitario de Amsterdam, el primer magistrado y los regidores de
la Capital holandesa, el ministro de Instruccion publica, todos ellos
protestantes y vestidos de gala. [...] Ha sido tal el efecto que ha producido en
toda la Holanda, que aun los periddicos protestantes han hablado de él del
modo mas encomiastico y laudatorio. Aqui tenemos a la ciencia catdlica y a
la filosofia tomista, que con la cabeza erguida penetran en un establecimiento
de ensefianza superior fundado en un pais en donde todo es protestante, las
leyes, la religion, las tradiciones y el Gobierno.3?

En este anuncio los misioneros josefinos realizan una celebracion por el acto simbélico que

se hace frente a una comunidad protestante, en la que un académico catélico muestra sus
conocimientos tedricos en torno a la filosofia de Santo Tomas, una ceremonia a la que asisten
miembros de funcionarios del gobierno de la ciudad y en el discurso se resalta su vestimenta
pues van “de gala” y aquel gesto le da una relevancia social y un gesto clasista al enunciado.
El hecho de que sea en una universidad protestante y se haga énfasis en el nimero de personas
asistentes al evento nos refiere el trabajo de una posible labor evangelizadora que el Padre
Groot puede tener a través de la figura de santo Toméas que no solo se refiere como una
filosofia sino una “ciencia catolica” que termina por incorporar a la “ciencia secular”. Con lo
cual vemos que, la explicacion que desde el catolicismo se da a los fendmenos cientificos no
parte de negarlos, sino de arroparlos dentro de si.

El siguiente elemento para resaltar aqui es el papel de la prensa en la capital de los
Paises Bajos, en donde se exaltan la participacion del académico catolico y se refleja el
alcance que puede llegar a generar en el espacio publico secular una figura religiosa y la
intervencidn de ésta en un pais que de indole protestante. Por lo que se manda un mensaje de
triunfo en el espacio publico, universitario y religioso, pues se alude a los vacios que los
protestantes no son capaces de llenar por si mismos y en los que son necesarios la presencia
de una autoridad académica, catdlica y publica, ademas que se envia un mensaje a los socios
de El Propagador de como debia ser el comportamiento de ellos, el modelo de catdlico en
los tiempos presentes y su posicién frente a la ciencia y la modernidad.

Es entonces que vislumbramos tres grupos de posibles lectores diferentes al lector

devocional; uno, los miembros del gobierno y funcionarios publicos; dos, los académicos u

312 El Propagador, tomo XXIV, 1894, p. 385.
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hombres de letras; y tres, los médicos. De este tema nos encargaremos en el siguiente
capitulo.

Otro espacio de la publicacion lo podemos ver llenado por los colaboradores
eclesiales que se encargaron de reflexionar y teorizar acerca de la figura de san José, y lo
presentan como modelo de virtudes cristianas, como el protector de la Iglesia Universal,
como el santo méas importante dentro de la Iglesia, claro después de la Virgen Maria, como
el padre ejemplar y el modelo de trabajador resignado y productivo.

Uno maés de los campos que llena el grueso de la publicacién es el espacio dedicado
a los documentos eclesiales, estos podrian ser especificamente del santo en cuestién o de
algun otro tema importante que era necesario dar a conocer a los clérigos y la feligresia. Asi
como también eran difundidas noticias eclesiasticas de corte local, nacional e internacional.
En ocasiones también se difundian oraciones o textos de carécter doctrinal que no
necesariamente giraban en torno a la devocion josefina.

La informacion acerca de la Asociacion Josefina a nivel nacional también se puede
conocer atraves de El Propagador, debido que aqui se presentaban las listas de los asociados,
de los nuevos integrantes, y de quienes habian muerto. Asi como también algunos libros de
cuentas de la asociacion en los diferentes lugares en donde ésta estaba instalada. A partir del
afio de la ultima década del siglo XIX vemos como se incorpora una nueva tematica que
robustece, el ya de por si, ancho del libro, ésta tiene que ver con las misiones josefinas en el
norte del pais, sobre todo en Nayarit y Chihuahua en donde los misioneros josefinos se
encargaron de evangelizar a grupos huicholes y raramuris. Acompafiados de grabados de los
integrantes de estas comunidades, el misionero hacia un recuento de las actividades que habia
llevado a cabo para cumplir su mision. Del mismo modo se publicita la labor de los josefinos
hacia en el ocaso del siglo, ligados a la fundacion de hospitales,!® orfanatos e instituciones
educativas.

En la parte final de la publicacion se encuentra una protesta, en la que José Maria
Vilaseca no se hace responsable del contenido de las cartas en las que se afirman milagros, y
se publican en el propagador apegandose a la referencia del papa Urbano VI, seguramente

aludiendo a la Carta Magna de Propaganda en la que el papa advertia a los misioneros en la

313 Este rubro lo desarrollamos en el capitulo siguiente.
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India y China de que se abstuvieran de combatir las costumbres que las personas tenian en
aquellos paises para que no se fuesen a sentir atacados y rechazasen la religion catélica; por
tanto el padre Vilaseca a final de cada tomo afirmaba que:

[...] declaro que mi intencion ha sido escribirlas y entenderlas en el sentido de la
verdadera y solida teologia y de la santa Iglesia catélica romana; por eso repito de
nuevo lo que he supuesto siempre en todos mis escritos : que obedeciendo los
decretos de Urbano VIII, de santa memoria, protesto a que todos los milagros,
revelaciones y casos que se refieren en este libro, no pretendo atribuirles mas
autoridad que la puramente humana; a excepcion de aquellas cosas que han sido
confirmadas por la santa Iglesia cat6lica romana y por la Santa Sede apostélica, de la
cual me reconozco obediente hijo; por esto someto a juicio mi persona y cuanto he
escrito en esta obra.?*

Durante los altimos treinta afios del siglo XIX, El Propagador por medio de la figura de san

José€, se encargd de combatir las lecturas ilicitas y “el amor al mundo” que se habia
supuestamente generado con el advenimiento de la secularizacion. Es por ello por lo que las
figuras de algunos santos o devociones como la de san José eran simbolo de las virtudes
catolicas que debian de permanecer en la sociedad para que ésta no “cayera en desgracia

peor” y poder restaurar el dominio de Cristo y la Iglesia nuevamente.

2.5. Laimportancia de una opinion publica favorable

Todas las misiones y obras que el Pbro. Jose Maria Vilaseca y los Misioneros Josefinos
impulsaron y apoyaron a través de El Propagador y sus feligreses no nos pueden hacer
olvidar que uno de los principales objetivos de su mision pastoral en México venia impulsada
desde el Vaticano a la hora de hacer de este periddico, y del culto que buscaba fortalecer, una
herramienta del proceso de romanizacion perseguido por el papado; por esta razon, dentro
de la publicacion se contaba con varias paginas dedicadas a contar de las gracias de los
pontifices y de las obras que ellos adelantaban, pero no solo eso; en las primeras paginas de
El Propagador se contienen citas del Papa en turno, y algunas veces hasta del obispo en
cuestion, a manera de aprobacién pontificia y eclesiastica; no obstante, conforme avanzan
los numeros estas estimulaciones se van perdiendo o sustituyendo en algunos casos por una
imagen donde se muestra la mitra y el baculo pontificio, es decir, que al menos en la
representacion simbolica El Propagador se orientaba y protegia frente a los feligreses

mexicanos directamente como emisario del Papa.

314 Estas palabras aparecen al final de todas y cada una de las publicaciones de EI Propagador.
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El tema de las imagenes y los emblemas es una constante que muy pocas veces se
ausento en la portada de cada volumen; aunque, al igual que con los otros elementos, no
siempre fue homogénea la imagen que se presento: a cada nimero le acomparfiaba una imagen
diferente. A veces la norma era representar a san José de pie con el nifio,3° otras veces solo
de medio cuerpo; en ocasiones se representaba solo; en otras, era sustituido por los emblemas
pontificios.

En consonancia con lo anterior, el contenido de la publicacion varia de acuerdo con
cada afio; pero, de manera general se pueden encontrar temas recurrentes que se tocan a lo
largo de esta publicacion. Como bien se estipula en el primer volumen de El Propagador, la
finalidad de éste es difundir el culto josefino. Por tanto, un gran espacio en el documento esta
destinado a incentivar las practicas religiosas en torno a esta figura por medio de oraciones,
objetos y actos que puedan adquirir o realizar los feligreses para venerar a san José; asi como
también se muestran casos de devotos que recurrieron a una practica determinada y san José
les concedio algun favor; cartas que relatan la cura de enfermedades y la proteccion del santo
en momentos dificiles.

Como vimos, las lecturas presentadas a lo largo de la publicacion, que dan a los
lectores un panorama devocional de la forma en que se adora al santo en distintos lugares de
la repablica, pero también las informaciones sobre politica romana y sobre los catélicos y
misioneros en el mundo; y aunque en los primeros afios de la publicacion no se hiciera
mencion explicita a la politica mexicana de acuerdo con las leyes que limitaban la
participacion de la Iglesia como institucion en los asuntos internos de la gobernabilidad del
pais, si se hacia una critica a la modernidad y a politicas que dentro del mismo pais se estaban
aplicando, sin hacer nunca una mencion directa. La posicién de ElI Propagador durante los
afios estudiados nunca fue de un ataque directo al gobierno, pese a esto, si fue notable una
relajacion frente al gobierno hasta llegar hacia finales de siglo a tener una opinion cordial y

que hasta podria ser entendida como de clara simpatia frente al régimen mexicano.3!6

315 Esta representacion era a decir de Juan Calvo, una de las mas comunes y su uso fue altamente extendido
durante el virreinato. Con lo que vemos que seguir recurriendo a esta representacion guarda una fuerte relacion
con la tradicion, ademas de que este tipo de imagen es usado a decir de este historiador del arte, una manera de
representar el amor filial. En: Calvo, “Las estampas josefinas”, p. 44.

316 E| Propagador, tomo XXVII, 1897, p. 7.
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Por tanto ¢cual era el interés de la Iglesia expresado a través de El Propagador?
Podemos ver, en primer lugar, como ya lo mencionamos el esfuerzo por mostrar una imagen
favorable del papado para presentarlo como una institucion que se encontraba al pendiente
de las misiones adelantadas en México y que consideraba al pais constantemente en sus
oraciones. Por otra, mencionando la situacion politica del pais, y la estabilidad que el
porfiriato perseguia, proyecto en el que encomend¢ a la Iglesia una parte importante para la
paz social, y dado que habia atenuado el discurso en contra de la jerarquia catdlica, El
Propagador tampoco se veia en la necesidad de atacar directamente a la figura de Porfirio
Diaz.

Donde si vemos un interés de la Iglesia es por no ser desplazada de la esfera publica,
donde se dan las discusiones publicas; la principal derrota de la Iglesia en esta materia tras
su derrota en la Guerra de Reforma y de Intervencion fue el desplazamiento de este espacio.
Como recordamos, en las caracterizaciones que da Dobbelaere para analizar el proceso de
secularizacion se mueve en tres tiempos primero, de la laicizacion, expresado en la
separacion institucional de la Iglesia y el Estado, situacion que se habia cumplido desde la
constitucion de 1857.

La segunda caracteristica de la secularizacion es la reduccion del poder de la Iglesia
a la hora de ordenar la cotidianidad de la feligresia, y la tercera la reduccién de su campo de
accion por la confrontacion de la modernidad.3!” En estos dos puntos del proceso de
secularizacion la Iglesia no esta dispuesta todavia a ceder, y para poder mantener su poder e
influencia necesita por tanto posicionar una opinion publica favorable a la posicion de la
Iglesia dentro de la sociedad. Dentro de EI Propagador, se puede ver este interés a la hora de
preparar lecturas criticas de los valores de la modernidad, ademas de favorecer la
presentacion de la voz de los lectores a saberse ciudadanos mexicanos de todo el espectro
social, a manera de fragmentos epistolares que respaldan la fuerza que presentan los
Misioneros Josefinos en su periédico.

Por tanto, podemos sefialar que a través de este doble eje, entre la posicion que
presentaba la Iglesia y la feligresia que se expresa en El Propagador buscaba fortalecer la

opinion publica en torno al papel benefactor y de concordia que los cat6licos daban a la

317 Dobbeleare es citado por Roberto Blancarte en: Blancarte, “Laicidad y secularizacion en México”, P. 851.
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sociedad, el punto de encuentro de esto se ve expresado en la lectura de los textos presentes
en el boletin,*® sin embargo para poder pensar en la formacion de opinién, deberemos
primero pasar por ver la relacion de la lectura en tanto formadora ideoldgica; dado que en el
caso del siglo XIX, los textos catélicos se enfocaron en fortalecer una ideologia conservadora
clerical, que se dio a través de la “naturalizacion” de ciertos signos connotativos que
evidencian mapas de significado;*'® sin embargo, la ideologia no es universal sino que
atiende a una cuestion hegemonica, o como lo diria Dick Hebdige: “Se debe mirar por debajo
de la “ideologia-en-general” para ver codmo operan las ideologias especificas, como algunas
adquieren poder y otras se mantienen en la marginacion.”32°

En dichas ideologias especificas, en las que situamos la préctica de la lectura y el
“amor al mundo” (éste era llamado asi por el clero catdlico y hacia referencia a la vanidad,
la mentira y el amor a la carne, o bien, los placeres sexuales), que no son mas que quehaceres
ideologicos dictados por la modernidad, o “las falsas filosofias”, como se dieron lujo de
Ilamarla los miembros de la iglesia, tanto los miembros del clero como los laicos.

Para podernos orientar en la discusion ideoldgica es necesario, antes que nada,
presentar un concepto de lectura, pues asumimos en este punto que las ideas de El
Propagador se transmitian principalmente a través de la lectura, por tanto, prescindimos de
una guia que nos ayude a orientarnos en la forma en que vemos a los suscriptores del boletin.

A decir del filésofo espariol Jorge Larrosa, la lectura se considera como una actividad
que se da en dos sentidos: uno, la lectura como formacion y ésta como lectura. La lectura
como formacion hace referencia a una actividad subjetiva “en cuanto a lo que es, de manera
que la lectura es una actividad que forma, de-forma o trans-forma, es decir que apunta a la

constitucion del sujeto.”*?* Mientras que, en el segundo sentido, la formacion como lectura,

318 E| promover en este contexto una actividad como la lectura para fortalecer la opinion publica en torno a las
virtudes del catolicismo, parecia una cuestion paradéjica; dado que los mismos jerarcas y el clero catélico del
siglo XIX llegaron a la lectura y reiteradamente prohibida por este grupo durante la misma época (se entiende
que fue prohibida la lectura de libros no cat6licos y que este desprecio no surge en el siglo X1X, sino que viene
de una larga tradicion eclesiastica.

$19Hebdige, Dick, Subcultura. El significado del estilo, Paidés Comunicacién 157, Espafia, 2004, p. 29
320Hehdige, Subcultura. El significado del estilo..., p. 30.

321 Ramirez Leyva, Eliza M, “;Qué es lee? ;Qué es la lectura?”, en Investigacion Bibliotecolégica, V. 23, n°.
47, enero-abril, 2009, México, p. 83.
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se habla de una actividad que permite el acercamiento a la informacion, lo que cambia “el
capital cognoscitivo, aunque ello no implique modificar algo en el ser.”3??

Por lo tanto, el sentido en el que nos interesa y pretendemos partir es “la lectura como
formacioén”, debido a que ésta fue un detonante para que la sociedad catdlica del XIX
trasformara sus practicas y ciertas virtudes como la pureza, el amor, fe y la bondad, que
fueron representadas en la figura de san José; mientras que por el contrario el “amor al
mundo” era la mentira, la intranquilidad, el odio, la depravacién, la infelicidad:

Mas ¢es esa vida de los jovenes que se educan en el progreso moderno? No:
su corazOn no goza de paz; sino que es un mar en continua tormenta. En cada
ciudad, en cada pais en los tiempos presentes jovenes insensatos, que corren
disparados y frenéticos por las calles en busca de objetos, de idolos vanos, con
que llenar el vacio de sus corazones. (...) EI hombre ha sido criado para amar
lo verdadero, lo bueno, lo grande, lo real, lo infinito. Mas esos gusanos
asquerosos Nno son para tanto; se consumen de amor por la vanidad, por la
mentira, por la carne, por el fango. [...] Los locos amores del mundo causan
el mismo dafio al alma de los jovenes [...] Esos locos amores no solo
ahuyentan el amor celestial que nos ennoblece y da paz; sino que enervan el
espiritu, lo embrutecen, hacen perder la reputacion y son la peste de los
corazones ¢Pueden esos locos amantes estar jamas contentos?323

Utilizando adjetivos denigrantes y ofensivos, el autor de estas letras, incluidas en El

Propagador, intenta persuadir al lector de “buen criterio” que se aleje de los amores
mundanos y de los placeres de la carne, para acercarse al “verdadero amor” de Jesucristo,
enfatizando en distintos momentos en la virtud emanada de la virginidad del esposo de
Maria;3?* desacreditando de esta manera cualquier otra expresion del amor y utilizando la
figura de San José como un objeto de apoyo, como un signo de verdad y pureza “Levantaos
del vil amor de la carne y del lodo, para ir tras el amor Gnico, Bien verdadero, de la Unica
verdadera belleza. Imitad al sefior san Jose, vuestro amantisimo Padre, acercaos al corazon
de Jesus, y en él hallareis paz, consuelo y gozo.”3?°

Este comportamiento, o esta nueva clase de amor, el autor anénimo, se la atribuye a

la lectura de textos no religiosos, a los que llaman libros frivolos:

322 Ramirez Leyva, Eliza M, “;Qué es leer? ;Qué es la lectura?”, en Investigacion Bibliotecoldgica, V. 23, n°.
47, enero-abril, 2009, México, p. 83.

323 El Propagador, tomo XIX, 1889, pp. 383-384

324 “Fui, soy y seré eternamente el Esposo virgen de la Madre de Dios” en El Propagador, tomo XXV, 1895,
pp. 355- 356.

325 E| Propagador, tomo XIX, 1889, pp. 386
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...pero ;es esta su conducta? No sefiores; lejos de ser asi se deciden muy
frecuentemente casi sin examen alguno, y con una ligereza de que se
avergonzarian en unas simples cuestiones de ciencia o de literatura. [...]
veremos que todos los fundamentos de su incredulidad han sido, unas veces,
los discursos de algun joven voluptuoso que busca en las maximas de una
filosofia comoda la justificacion de su conducta: otras la lectura de algtn libro
frivolo que en lugar de razones contiene chistes; algunas acaso la de otras
obras mas serias ciertamente, pero llenas de argumentos refutados mil veces,
y en fin, la autoridad de algunos hombres versados enhorabuena en las
ciencias humanas, pero en extremo ignorantes en la religion; y en este caso
¢puede haber otra cosa mas inconsiderada ni menos ilustrada que su
incredulidad?

En esta parte del discurso se alude a la ideologia liberal que esta en oposicion a la catélica y

se le cuestiona su posible espiritu de razén, como hemos sefialado basado en la incredulidad
que se origina en el cuestionamiento filosofico, con la finalidad de hacer dudar al que escucha
a otro o lee algun texto que no sean las Sagradas Escrituras y termina por ver con suspicacia
la palabra de Dios antes que “[...] las obras de Demostenes y de Virgilio, que todo el mundo
reconoce, y sin saber que los hechos evangélicos estdn mejor comprobados que los de
Sécrates o de César de que nadie duda.”3?

Evidentemente hay una muestra de erudicion, por tanto, la lucha ideoldgica y
discursiva se sitda en un plano de la élite intelectual. La concepcion de una idea de la lectura
apegada a un sentido clasico y conservador, en la que se considera a la persona como una
exponente que sabe apreciar la excelencia estética®?’ y que abunda en conocimientos del
mundo material e inmaterial que le lleva a procurar una vanidad frente a los otros; y, que en
algunas ocasiones, lo lleva a trasformar su apreciacién del mundo y, en el mejor de los casos,
a moldear su conducta respecto a los conclusiones que formula a partir de ella. Un caso que
representaria este ideal de intelectual catolico critico impulsado desde el boletin de José
Maria Vilaseca, seria el del historiador italiano César Cantu, cuya vida y trabajo fue tomado
como modelo desde EI Propagador para ser leido por sus socios suscriptores:

Voy a referirle algunos de los mas notables rasgos de su vida, para que, si lo
estiman prudente, los publique en el Propagador, a fin de que los suscriptores
a él, que no hayan tenido noticia de la vida de este gran sabio catélico de
nuestros dias , sepan quien fue, adquiriendo con esto armas para defensa de
nuestra religion santa, mostrando que de la “Religion del oscurantismo y el
retroceso, como la Ilaman sus enemigos, han salido y salen los mas grandes

326 E| Propagador, tomo XIX, 1889, pp. 386.
327 Hebdige, Subcultura..., pp. 15-16.
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hombres que son el asombro del mundo y en quienes a la Religion se unen la
ciencia y el verdadero amor patrio.” Cesar Canti amo la patria y la religion
con un amor intensisimo; su laboriosidad y raro ingenio lo hicieron colocarse
a la altura de los més grandes hombres de nuestros dias por medio de su
maravillosa Historia Universal educo al pueblo italiano con sus libros de
educacion y sus romances, y mucho trabajé para quitar las hostilidades entre
la Iglesia y el Estado. Cuando se persuadié que no era la Iglesia la que se
separaba de Italia, sino que, por el contrario la Italia, 0 mejor dicho, los que se
creen ser sus representantes era la que no solo se apartaban sino que afilaba
sus armas contra ella, se retir6 al estudio entregdndose enteramente a sus libros
y uniéndose a los dos inmortales Pontifices Pio IX y Leon XIII, que mucho lo
estimaron.

Este intelectual cat6lico usaba de forma prudente el conocimiento para los editores del
periddico, sin dejarse obnubilar por la soberbia del conocimiento, y por el contrario usando
las herramientas de la cultura para defender a la Iglesia, haciendo un triduo de entendimiento
en donde se conjuntarian la Religion, la ciencia y el amor a la patria. Lo que vemos desde El
Propagador al sefalar esta situacion es que César Cantu deberia ser el modelo de catolico a
seguir desde la intelectualidad.

Volviendo a México, vemos que dentro de los archivos de la Iglesia aparecen
constantemente casos referidos al problema de la herejia, auspiciado por las malas préacticas
lectoras. En la ciudad de Morelia nos encontramos con un caso de apostasia donde la figura
de los libros y su lectura son las evidencias de la herejia. José Reyes Solache confeso:
“teniendo en mi poder, biblia y folletos en que se propaga el veneno de la herejia”3?® para
declararse culpable de haber abjurado de la religion catdlica e ingresar a la institucion
protestante. En este documento lo que realiza el antiguo feligrés es abjurar nuevamente para
dejar de ser un protestante e ingresar a la Iglesia catolica por lo que en prenda de su “pecado”
y arrepentimiento el protagonista entrega los libros, que son el objeto de la herejia y el
“escandalo” para simbolizar su acto.

reconozco ahora, con gran amargura de mi alma, el gravisimo pecado de
herejia, apostasia y escandalo que cometi y deseo volver al seno de la Iglesia
catélica, Apostdlica, Romana, fuera de la cual no puede haber salvacion, a
cuyo fin ruego humildemente a V. S. llma. se sirva comunicar al sacerdote
que a bien tengo disponer para que me levante y absuelva de [...] y pecados
en que incurrido; en la inteligencia de que de mi libre y espontanea voluntad
abjuro y detesto todo y cada uno de los errores de la secta protestante a que

328 Archivo Historico Casa Morelos (AHCM) Gobierno, Correspondencia, Obispo, 1885, Fs.13/G/S.
XI1X/015/C 566, Exp. 27.
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perteneci y creo y confieso todas y cada una de las verdades que ensefia la
Santa Iglesia catolica [...] entrego los libros heréticos que he conservado en
mi poder para que V. S. Y. disponga de ellos como mejor le parezca.3?°

La situacion en la que ocurre este hecho es en un estado de enfermedad en que José Reyes

siente la necesidad de realizar aquel acto que le sirve para calmar y tranquilizar su alma, que
fue atormentada por los libros heréticos, por las lecturas que le desviaron del buen camino.
Como vemos, el caso de apostasia de este creyente moreliano del siglo XI1X encaja dentro de
la presentacion discursiva que se hace de la lectura en El Propagador, donde se intenta
apostar por inducir a los feligreses a acercarse solo a buenas lecturas, que formen el alma y
que apuesten por estas con base en su libre albedrio, ya que acorde con el tiempo en que se
construye este discurso, seria inviable y anacrénico apostar por la censura de las obras
apologeticas de la modernidad o protestantes, con lo que también se estaria jugando a favor
con la libertad de imprenta y palabra, con lo que no contradecirian las leyes de 1855.

El papel de El Propagador en materia ideologica se apoyaba en una critica sostenida
a la modernidad, a la que no dudaba en calificar de “error”, en concordancia con lo pautado
como equivocaciones dentro del Syllabus de 1864; y en su busqueda de condenar a la
modernidad apostd por situar dentro del espacio publico elementos que desde la ilustracion
se habian condenado al ambito privado, como las practicas religiosas.3*°

Y en esta busqueda por reposicionar lo privado como publico se puede entender el
interés de El Propagador por publicar los exvotos de los feligreses que expresaban un
agradecimiento a san José por algun favor o milagro concedido, donde éste representada una
imagen del patriarca también acorde a su época, con los valores seculares asociados al trabajo
y que ayudaban a sostener al gobierno al promover la concordia y paz social entre patrones
y obreros; acciones que servian para promover en el debate publico la imagen de una Iglesia
respetuosa de los acuerdos con el Estado; pero que a su vez cumplia el proposito pautado
desde Roma de impulsar la centralizacion, y fomentar las practicas y cultos catolicos como
respuesta a la modernidad. Vemos que el discurso de la Iglesia presenta una mediacion, un
camino intermedio entre la modernidad desbocada del liberalismo y otras salidas extremistas

derivadas de estos errores, como el socialismo o el anarquismo.

329 AHCM, Gobierno, Correspondencia, Obispo, 1885, Fs.13/G/S. XI1X/015/C 566, Exp. 27
330 \/éase en Kant la distincidn entre el uso publico y privado de la razon.

133



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

La formacion ideoldgica de la feligresia a través de la lectura de EI Propagador, que
como vimos gozaba de un impacto importante dentro de su publico objetivo —las élites, los
letrados e intelectuales— pero sin dejar de lado a los analfabetos; lo que le daba una gran
capacidad de difusién y organizacion que permitia a la Iglesia poder seguir de cuerpo
presente dentro del espacio publico, donde los creyentes ideolégicamente educados a través
de las paginas del boletin, ayudarian a formar una opinion publica que fuera favorable a la
Iglesia, al tiempo que con la lectura también se lograban fortalecer las précticas de
religiosidad y se fomentarian asociaciones locales que dieran eco dentro de las comunidades
a las discusiones presentadas en las paginas del boletin, donde siguiendo a Chartier:

Las practicas de lo escrito, que fijan o producen la palabra, fundan las
sociabilidades o prescriben comportamientos, atraviesan el fuero privado
tanto como la plaza publica, y llevan a creer a hacer o a sofiar, parecen ser una
buena forma de entrar en una sociedad en que el impreso multiplicado se
mezcla con las formas tradicionales de la comunicacién y donde nuevas
distinciones fracturan los cimientos comunes®3!

De este modo, podriamos ver como los textos difundidos en el rotativo logran crear ese

espacio publico que persigue la Iglesia, al tiempo que permite construir una comunidad activa
que se vale de las libertades de palabra y pensamiento promovidas por el liberalismo para
hacer asi profesion de su fe, amparados en las libertades de imprenta, en el ejercicio de su
practica ciudadana y su libertad de culto, creando asi un espacio donde la tradicion y las
practicas logran expresar la apropiacion del discurso josefino y permitiran expresar su
resignificacion, como veremos en el siguiente capitulo, como expresion simbdlica de la

sanacion.

331 Chartier, Roger, Sociedad y Escritura en la Edad Moderna, México, Instituto de Investigaciones Historicas
doctor José Maria Luis Mora, 1995, p. 15.
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Capitulo I1I.
La ciudad y sus dolientes: enfermedad, culto y fe en la Morelia decimonodnica

Dentro del periodo estudiado hemos podido constatar que hay distintos tipos de favores e
intercesiones que se piden a San José a través de las paginas de El Propagador, que aunque
las cartas que alli aparecen no se encuentren integras y ademdas sean seleccionadas
previamente por los Misioneros Josefinos, de igual forma nos permiten entrever la manera
en que los feligreses morelianos expresaban sus necesidades y se habian apropiado del culto
a San José, como protector y sanador de enfermedades del alma y del cuerpo, pues aunque
también aparecen peticiones para que el santo ayude en la “recuperacion de animales
perdidos” de los que depende el sosten familiar, o para que interceda en la “conversion de un
hijo” o para “librar de un mal matrimonio” a alguien, es indudable que el grueso de las
peticiones dentro de esta publicacion guarda relacion con la enfermedad; que como indica la
tradicion, esta era la gracia a que estaba asociado desde la colonia.
En este contexto, para explicar la apropiacion del culto en Morelia deberemos movernos
en varios ejes, siendo el primero, donde vemos el conflicto entre el discurso secular y
modernizador de las antiguas instituciones heredadas de la colonia impulsado por el Estado
liberal, y la interpretacion que la Iglesia hace del correcto tratamiento de la enfermedad; y en
un segundo plano, donde a través del rastreo y reconstruccion de las trayectorias de vida de
la feligresia moreliana vemos como su mundo se encontraba en una transicion hacia la
modernidad, en donde la publicacion de exvotos en El Propagador en sefial de
agradecimiento a san Jose nos arrojan luz sobre la forma en que en su cotidianidad los fieles
se valian tanto de la via cientifica, expresada en la clinica y la ciencia moderna que venia
desde hace varios afios en proceso de asentamiento en Morelia, asi como paralelamente del
uso tradicional de la intermediacion espiritual para lograr el mejoramiento del cuerpo.
Vemos por tanto que el mundo en transicion en el siglo XIX inserto en un proceso
secularizador y de imposicion de un discurso positivista en las altas esferas, asi como el
proyecto de reorganizacion romano y de fomento de cultos como el de san Jose, tienen un
impacto dentro de la cosmovision de la sociedad moreliana de la época, que viene mediado

por la forma en que los feligreses se apropian de ambos discursos y su reflejo es apropiado y
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finalmente expresado como cognicion discursiva, representado en las epistolas dirigidas a
José Maria Vilaseca, director de El Propagador.

3.1. La cuestion médica en Morelia y las enfermedades

Si volvemos a la caracterizacion de la secularizacion hecha por Dobbelaere vemos que la
primera de las caracteristicas de este proyecto es que las instituciones civiles que antes se
orientaban de la mano con la Iglesia pasarian a regirse independientemente de esta,
construyendo su propia ideologia, reglas y simbolos que le garanticen un funcionamiento
autobnomo y diferenciado de su etapa anterior cuando se encontraba coaligado con la Iglesia.
Este proceso aupado por la modernidad tendria lugar con el antiguo Real Tribunal de
Protomedicato, que durante la colonia era la institucion encargada de velar la legislacion y la
practica sanitaria; es decir, se encargaba de observar y controlar la educacion y préactica de
los médicos, los boticarios y los cirujanos®®? labores que eran coordinadas con la Iglesia
catolica.

Esta relacion cercana entre autoridades civiles y religiosas para ordenar una
institucion encargada de ordenar labores médicas y cientificas era usual todavia a finales del
siglo XVI111 y principios del siglo XIX, de acuerdo con Maria del Carmen Carredn Nieto en
Epidemias y desastres en el obispado de Michoacan.

[...] enuna época en la que se tenian grandes expectativas acerca de la utilidad de la
ciencia en la vida del hombre y la considerable cantidad de informacion respecto de
las enfermedades epidémicas mas agresivas, las epidemias comenzaron a verse como
producto de ciertas condiciones sociales, susceptibles de ser mejoradas, lo que
inherentemente dot6 al hombre de la capacidad de solucionarlas por sus propios
medios. No obstante, podemos afirmar que en lo que respecta al siglo XVIII nunca
hubo un rompimiento tajante entre ciencia y religién para explicar los desastres y las
epidemias. De hecho, los avances cientificos fueron entendidos como concesiones
divinas y por lo tanto la figura de Dios sigui6 teniendo un papel central respecto a los
avances catastroficos y sus soluciones.**

Esta aseveracion de Carredn Nieto nos permite pensar en que el discurso cientifico

racionalista de la ilustracion se encontraba, todavia a en las primeras décadas del siglo XI1X

lejos de ser hegemdnico en México, dado que las instituciones encargadas de reglamentar la

332 VVerduzco, Curar el cuerpo y salvar el alma..., p. 81.
333 Carredn Nieto, Maria del Carmen, Epidemias y desastres en el obispado de Michoacan, 1737-1804, Morelia,
Morevallado Editores, 2015, pp. 249.
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formacion de profesionales de la salud y de velar por el cuidado durante las epidemias,
seguian siendo coordinadas de la mano con la Iglesia. Por esta razén, el proyecto secularizador
tocaria finalmente al protomedicato en 1831,%* cuando este desaparecio y en su lugar se cre6
la Facultad Médica del Distrito.®*® Intentando con esto crear una institucion cuyas decisiones
no se vieran afectadas por decisiones politicas,®*® y que ayudara a paliar la gran deficiencia
de profesionales de la salud que aquejaba al pais. En esta coyuntura, en México comenzaron
a circular una gran variedad de libros franceses de ciencias y medicina, que durante la colonia
habian sido censurados por el Santo Oficio, lo que permitié que el conocimiento clinico en
la nueva nacion se renovara con las lecturas de vanguardia, de autores como Frangois
Magendie o de Broussais.3’

Para el caso de Michoacan, en el marco del proyecto de modernizacion de las
practicas médicas el 9 de noviembre de 1829 se cre6 en Morelia la Catedra de Medicina, para
la cual el gobierno proporciond un espacio en el Hospital de San Juan de Dios.®* De acuerdo
con lo consignado por Nicolas Ledn en sus Apuntes para la historia de medicina en
Michoacéan, Juan Manuel Gonzélez Urefia fue quien promovid la creacion de esta catedra en
la ciudad que luego daria lugar a la Escuela de Medicina de Michoacan el 1 de mayo de 1830.
Apunta Leon que:

Excitado por su amor a la juventud y a las ciencias médicas y consolido
también de la misera suerte de los enfermos que en pos de salud acudian al
hospital, encontrando en lugar de ella, muerte segura por la falta de médicos
e ignorancia de los Padres Juaninos, trabajo solicito ante el Gobierno del
Estado en pro de la apertura de unas catedras de las ciencias médicas. %

El Hospital de los Juaninos tenia un historial de quejas para el momento en que se establecié

la catedra de medicina. De acuerdo con Verduzco Sandoval, existieron diferentes quejas de

334 Otra de sus funciones era distanciar a los leprosos y a los dementes en hospitales; trataban de aislar a las
personas que padecian una enfermedad contagiosa. El Protomedicato se encargaba de establecer cordones
sanitarios y cuarentenas cuando lo consideraba necesario; realizaba la inspeccion de alimentos y de las calles,
plazas, hospitales, cementerios y en general los lugares publicos para examinar y cuidar que se cumplieran las
recomendaciones en cuanto a la limpieza del lugar.

335 Martinez Baez, Manuel, La salud en México antes y después de la revolucién de 1910, México, El Colegio
Nacional, 2010, p. 27.

336 Romero Flores, JesUs, Historia de la Escuela de Medicina de Michoacan, México, Anales, S/F, p. 366.

337 Martinez, La salud en México..., p. 26- 27.

338 Martinez y Martinez, La llustracion médica mexicana..., p. 131.

339 |edn, Nicolas, Apuntes para la historia de la medicina en Michoacan por el Dr. Nicolas Ledn. Director del
Museo Michoacano, Morelia, Imprenta del Gobierno en la Escuela de Artes, 1886, p. 64.
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las autoridades y de los mismos enfermos por el estado de descuido generalizado en que
tenian los sacerdotes juaninos el hospital; a decir de la misma autora, estos documentos
“exponen la notable distancia que existia entre un discurso benéfico y caritativo orientado al
auxilio de los enfermos y la practica despreocupada en el interior del hospital.”3*° Medio
siglo después, Nicolas Leon sefialé la ignorancia de los padres juaninos y celebrando la
fundacién de la catedra de medicina que deberia formar profesionales que pusieran fin a estas
practicas; esta aseveracion dentro de su discurso reafirma su postura como médico y
promotor de las practicas cientificas modernas.®*

El doctor Ledn expone un fragmento del discurso del Sr. Gonzalez Urefia en el que
sefiala lo util de la catedra de medicina en Morelia y de las dos asignaturas (anatomia
descriptiva y patologia médica) que alli se impartian. Lo hace citando textualmente el
discurso; sin embargo, en las siguientes lineas parafrasea el texto y comenta el rechazo de la
“medicina doméstica” con las siguientes palabras: “Rola en seguida su discurso refutando la
Ilamada Medicina Doméstica, entonces muy en boga en Morelia debido esto sin duda a la
falta casi completa de profesores médicos.”%?

El discurso de Nicolas Leon nos remite a la idea que se tenia entre los profesionales
de la medicina sobre la salud y la concepcion del cuerpo, pues, aungque no precisa cual es la
medicina doméstica,®*® si se plantea un distanciamiento de aquella, y por tanto, se puede
inferir también que de la religion.

Atendiendo al contexto del siglo XIX, una de las principales preocupaciones con las
que debian lidiar las recientemente formadas instituciones clinicas michoacanas, era con los
distintos brotes epidémicos que azotaban con cierta frecuencia a la ciudad de Morelia; la
enfermedad del colera o los brotes de tifus, por ejemplo. En el discurso cientifico se plantea

enfrentarlas desde su etiologia, la forma para prevenirlas y por tanto avanzar en la manera en

340 Verduzco, Curar el cuerpo y salvar alma, p. 59.

341 Sin embargo, el Unico rol jugado por Nicolas Ledn no estuvo ligado a la medicina, pues €l fue el principal
promotor de la fundacién del Museo Michoacano. Para profundizar en este proyecto recomendamos ver: Duarte
Vieyra, Elizabeth Sicilia, “Construir la nacién para exhibirla. E1 Museo Nacional y el Museo Michoacano,
1880- 19107, Tesis de grado para obtener el titulo de licenciada en Historia, Universidad Michoacana de San
Nicolés de Hidalgo, Morelia, 2017, pp.  216.

342 |Ledn, Apuntes para la historia de la medicina..., p. 67.

343 Al principio del texto el mismo Nicolas Ledn hace una referencia de este tipo de medicina con el cultivo y
la recoleccion de las plantas del cerro. Ledn, Apuntes para la historia de la medicina..., p. 18.
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que se pueden combatir. Esto fue interpretado desde dos posturas diferentes una el
contagionismo y el no-contagionismo.3*

En este afio de 1850 hubo una grave crisis de célera en Morelia, que elevd durante los
meses del mayor pico epidémico la tasa de mortalidad en adultos. El gobernador de
Michoacén dicté medidas para combatir la epidemia, que, a decir de Ulises Talavera, varias
de ellas fueron préacticamente inoperantes o no se pudieron cumplir, como lo fueron las
formas de atencion de los enfermos por parte de médicos y practicantes. No obstante, la
mayor parte de la poblacion en el estado fue atendida por curanderos y curanderas pues la
cantidad de médicos era insuficiente para cubrir el alto nimero de pacientes.>*® En Morelia
la decision gubernamental de construir nuevos espacios para los cementerios fue, en parte,
impulsada por los brotes de célera de 1833 y 1850, y por las epidemias que habian ocurrido
en la década de 1850.%*% Los otros cementerios, pertenecientes a la Iglesia, serian expropiados
con las Leyes de Reforma un par de afios después.

A partir de la entrada en vigor de estas leyes secularizadoras y el conflicto que se
desato entre Iglesia y Estado, a partir de la constitucion de 1857 y tras el periodo de guerras
que acabara hasta el fusilamiento de Maximiliano una década después, la Iglesia decidio
replegarse y enfocarse en cuidar de los bienes que todavia conservaba y articularse en torno
a su feligresia, dejando de estar en el plano activo de la politica de primera linea, pero
contrario a lo que una mirada superficial nos podria indicar, la Iglesia no perdi6 su influencia
sino que la transformo.

El area de sanacion de la enfermedad da cuenta de esta situacion, pues pese al
proyecto laico en torno a la medicina civil, la Iglesia seguia teniendo hospitales donde se
daba atencion clinica y espiritual a los pacientes en sus centros médicos, que ademas
contaban con menores indices de mortandad entre sus enfermos que en los sanatorios
oficiales; este reacomodo de la influencia de la Iglesia se ve reflejado también en los

cementerios, porque aunque hubiera perdido el monopolio sobre los campos santos, su

344 Zavala Ramirez, Maria del Carmen, “El Célera en Michoacén y la federalizacion de las politicas sanitarias
en el siglo XIX”, en Tzintzun. Revista de Estudios historicos, N° 46, julio-diciembre, Morelia, México,
Universidad Michoacana de San Nicolés de Hidalgo, 2007, pp. 41-42.

345 Talavera Ibarra, Oziel Ulises, “La crisis de mortalidad en Valladolid-Morelia, Patzcuaro y Uruapan,
Michoacan, México, (1631-1860), en Revista de Demografia Histdrica, XXXVI, 1, 2018, p. 156.

346Alcaraz Hernandez, Sonia, Los espacios de la muerte en Morelia, Michoacan, 1808-1895, Morelia,
Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, H. Ayuntamiento de Morelia, 2008, pp. 114.
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presencia seguia activa en los panteones, inhumando los cuerpos, dando consuelo espiritual
a los dolientes, e inclusive llevandoles el apoyo espiritual a los lugares donde el Estado no
Ilegaba.

Una revision del Libro de Entierros 1887- 1892 del Archivo Parroquial del Sagrario
Metropolitano de Morelia, nos permite ver que en la inmensa mayoria de casos de fallecidos
en el Hospital Civil, pablico, o del Sagrado Corazdn, religioso, los pacientes que fallecian
recibian los socorros espirituales pertinentes, mientras que en un porcentaje bastante
significativo de casos, los difuntos registrados en el libro fallecian en sus casas sin recibir
atencion médica; aunque si aparecen registrados como receptores de auxilios espirituales.
Como vemos, la red de socorro del binomio alma-cuerpo brindado por la Iglesia tenia un
alcance mayor, en muchos casos, que la del auxilio corpreo que daba el Estado.3#

La enfermedad, entre tanto, seguia estando cubierta por un halo de misterio en las
postrimerias del siglo XX y en los albores del XX en una sociedad donde el socorro del alma
cubria con igual o mayor eficiencia los auxilios al cuerpo enfermo.

Para explicar este fenOmeno sera necesario ver el impacto y las posibles causas de las
enfermedades durante los afios de nuestro periodo de estudio reflejadas en las Estadisticas
Sociales del Porfiriato 1877-1910, para hacernos una idea de las tasas de mortandad que
habia entre la poblacion; alli se sefiala que, en el afio de 1893 se registraron 33 233
fallecimientos en el Estado,*® de los cuales 1 273 fueron decesos por tifo, y 3 761 por
viruela.3*

Para evaluar el impacto estos fallecimientos de 1893 encontramos que hubo una
epidemia de tifo y de erisipela en la ciudad de Morelia®**° que incluso cobrd la vida del
director del Hospital civil, el director de una sala y la de algunos practicantes; todos ellos

murieron de tifo, ademas de algunos empleados de gobierno.®*! Respecto a esta cuestion, el

347 Esto lo profundizamos en el siguiente subcapitulo.

348 «“N° mas elevado en comparacion con los dos afios siguientes registrados. En 1895 hubo 27 666 y en 1896
el n° total fue de 26 416, lo que nos invitd a buscar indicios que nos permitieran encontrar alguna causa que
explique esta anomalia de mayores defunciones en este afio.” En Estadisticas sociales del Porfiriato..., p. 22.
349 Estadisticas sociales del Porfiriato..., p. 26.

350 Ese afio hubo una epidemia de tifo que azotd a toda la republica, un estudio detallado sobre el caso especifico
de la ciudad de Zacatecas puede consultarse en: Bazarte Martinez, Alicia, “La epidemia de Tifo en Zacatecas
(1892-1893) en la cultura popular”, En: Calvo, Thomas, Musset, Alain, Des indes occidentales a I’Amérique
Latine. V. 1, Centro de estudios mexicanos y centroamericanos, CEMCA, IHEAL, 2009, p. 145-158.

351 Memoria sobre la administracion publica del Estado Michoacan de Ocampo durante los dos primeros afios
del gobierno del C. Aristeo Mercado, 1892-1894, Morelia, p. 66-67.
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gobernador de Michoacéan, Aristeo Mercado, enfatizé que el aumento de muertes por tifo se
debid a una epidemia que azot6 al Estado en el segundo semestre del afio de 1892 y el primero
del afio siguiente, afiadiendo que los datos que informd eran importantes para ir formando la
estadistica médica:

Por la importancia especial que debe darse al estudio del tifo, que se presenta
a veces como enfermedad epidémica con caracteres alarmantes [...] de 1° de
Julio de 1892 a 30 de junio del afio actual®®2. Fueron atendidos setecientos un
enfermo y fallecieron ciento cincuenta y dos, lo que causa una mortalidad de
21, 58 por ciento, que parece no ser alarmante. En el segundo semestre de
1892 y en el primero de 93 se nota un aumento considerable de atacados, por
haber aquella la época en que se desarroll6 la epidemia, segun se hizo notar
oportunamente. 33

Aunado a esto, para periodo la ciudad de Morelia sufrié una crisis agricola que se presento

entre 1891-1892 causada por una sequia. Por consecuencia, esto generd un desabasto de
algunos articulos y el alza de los precios.®®** Es factible que la mala alimentacion de los
morelianos, debido al encarecimiento de los precios, asi como las condiciones generales de
salubridad en la ciudad contribuyeran al desarrollo de enfermedades entre la poblacion. Ayala
Martinez analizando este periodo afirma que:

Se insistia en que problematicas como la impureza del agua, la cercania de los
cementerios del area poblada y la insalubridad de espacios concurridos como
los mercados eran causa de enfermedades entre la poblacion citadina, por lo
que fueron temas que preocuparon a las autoridades. >

Esta situacion descrita por Ayala Martinez puede ayudar a explicar el aumento en el nUmero

de fallecimientos por enfermedades epidémicas como el célera, el tifo y la viruela. El impacto
de estos decesos también podemos encontrarlos reflejados en los libros de defunciones del
Archivo Parroquial del Sagrario Metropolitano de Morelia (APSMM), que nos permite ver
que el pico de defunciones en la ciudad venia incrementandose desde un par de afios atras,
antes de que aparecieran las estadisticas oficiales provistas por el gobierno de Aristeo

Mercado.3%®

%2 Del afio de 1894.

353 Memorias sobre la administracién publica. .., p. 70.

%4 Ayala Martinez, Adriana, La actividad comercial de la Morelia porfirista. Poblacion, produccion y
consumo, tesis para obtener el grado de Licenciado en Historia, Morelia, Universidad Michoacana de San
Nicolés de Hidalgo, 2017, p. 160.

35 Ayala, La actividad comercial..., p. 35.

356 Tras una revision de los libros del periodo, vemos que alli el pico de muertes por afio se presenta en 1890,
con un leve repunte en el 1892.
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Sin embargo, a diferencia de las Estadisticas Sociales del Porfiriato, donde se
priorizaba la descripcion cientifica de los fallecidos, la sintomatologia y las causas de su
muerte; en El Propagador se percibe una situacién inversa, pues se enfatiza el sefialamiento
de casos en los que hubo una intervencion médica para sefialar que esta por si sola no fue
suficiente para salvar la vida del moribundo, recurriendo los pacientes a la necesaria
intervencién divina. Esta situacion valida a su vez que los feligreses morelianos a través de
la publicacion religiosa, se hiciera una mayor publicidad de casos asociados a sanaciones
durante los afios que mayor propagacion de la enfermedad se registr6. Los picos de
solicitudes presentes en EI Propagador los podemos expresar graficamente, al igual que a
los fallecidos registrados en el Sagrario Metropolitano de Morelia.

Muertos registrados en los libros de
defunciones del Sagrario Metropolitano

1500
1000 9

500
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Gréfica 2. Muertos registrados en los libros de defunciones del
Sagrario Metropolitano de Morelia.3’
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Gréfica 3. NUmero de stplicas por enfermedad en El Propagador.®%®

357 Elaboracion propia con base en los registros de defunciones del Archivo Parroquial del Sagrario
Metropolitano de Morelia (APSMM.)
358 Elaboracion propia con datos tomados de El Propagador.
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En este sentido vemos que no se corresponden necesariamente el nimero de peticiones por
enfermedad en las paginas del periddico josefino con los afios de mayor mortandad registrada
ni en los folios del APSMM ni del Estado, que ubica al afio de 1893 como el més letal,
estamos conscientes que debemos considerar otros elementos que nos permitan evaluar la
relacion entre enfermedades y las intercesiones de San Jose, y entre ellas la mas destacada es
la incidencia que tiene el papel del profesional de la medicina y el impacto de politicas
publicas de salubridad dentro de la sociedad moreliana de finales del siglo XIX y principios
del XX, dentro del marco del proyecto de modernizacién impulsado por el Estado liberal.

En esta légica destacamos dos factores importantes para ver el impacto de estas
politicas, el primero de ellos constara del analisis del servicio medico profesional y el impacto
que este tiene en la sociedad, para lo cual consideraremos el namero de profesionales de la
salud, el namero de hospitales que habia en la capital michoacana y el indice de mortandad
que en ellos se presenta; el segundo rubro evaluara la consideracion del factor economico
COmo un requisito para obtener atencion médica.

En este escenario, serd necesario ver como el impacto de las politicas modernizadoras
en el campo de la sanidad, a la hora de desarrollar una red civil de salud pablica, afecté el

desarrollo de las enfermedades epidémicas en Morelia

3.2. El impacto de la medicina civil en Morelia

Para dimensionar el impacto que la practica de la medicina cientifica tenia durante nuestro
periodo de estudio es necesario sefialar que a finales del siglo XIX la ciudad de Morelia
contaba con 36 profesionales de la salud para atender a una poblacion total de 37 278
habitantes, lo que representa una cifra de 0.095 médicos por habitante, sustancialmente
menor si la comparamos con la Ciudad de México en la misma época, que presenta una cifra
de 0.125 médicos por habitante.®° Estos nimeros reflejan la poca cobertura de servicio
médico que habia en la ciudad, al menos en comparacion con la capital de la Republica; lo
cual nos sugiere que las personas necesariamente tenian que acudir a otras instancias o

alternativas para resolver sus problemas de salud.

39 |a Ciudad de México contaba con una poblacion de 344 721 habitantes y 432 médicos. Datos extraidos de:
Estadisticas Sociales del Porfiriato..., pp. 9, 17.
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Es evidente que las personas que lograban ser atendidos por personal profesional de
la salud o médicos calificados tenian mas posibilidades de sanarse. Lo anterior lo aseveramos
revisando el documento Tres Proyectos de Nomenclatura de las enfermedades realizado por
el doctor Jacques Bertillon, que contienen un anexo donde se muestra comparativamente la
incidencia de mortandad en las ciudades de las entidades federativas mexicanas. A lo anterior
le sumamos que la atencion en los hospitales privados, por lo demas religiosos en su inmensa
mayoria, tenian un menor indice de mortandad.

Para el caso moreliano las estadisticas son mas que esclarecedoras, pues los datos
arrojados por los dos hospitales de la ciudad, uno publico y otro religioso, han ayudado a
corroborar esta hipétesis, debido a que en el afio de 1895 en el Hospital Civil de los mil 108
pacientes atendidos murieron 103, lo que representa un indice de mortandad de 9.2%;
mientras que en el Hospital del Sagrado Corazdn de Jesus de los 80 pacientes atendidos,
unicamente 2 fallecieron, lo que nos representa apenas un 2.5% en el indice de mortandad.®®°

Dado que quienes tenian la posibilidad de tratarse clinicamente tenian un mayor
indice de supervivencia, y en tanto mas personalizada la atencion disminuye la tasa de
mortandad, como nos lo indican los datos expuestos. Lo anterior, nos permite afirmar que el
factor econdmico era en este momento decisivo para obtener un servicio de salud de mejor
calidad.

Para el caso de Michoacan, vemos que no seria sino hasta la fundacion de la Escuela
de Medicina en 1896 cuando incrementaria exponencialmente el nimero de profesionales de
la salud en el Estado, pasando de 26 medicos graduados entre 1835 y 1876, a 178
profesionales graduados, entre 1877 y 1900. Sin embargo, este aumento en el nimero de
profesionales de la salud a pesar de que si generd una mejoria en el indice de mortandad del
Estado seguia siendo insuficiente, por lo que en muchas ocasiones los farmaceutas también
recetaban medicamentos en las farmacias de la ciudad, y quienes presumiblemente cobraban
menos por la consulta.

En este contexto no era de extrafiar que muchas personas apostaran por buscar

tratamientos alternativos que eran mucho mas accesibles para la poblacion de la ciudad al

360 Bertillon, Jacques, Tres proyectos de nomenclatura de las enfermedades. (Causas de mortalidad-Causas de
incapacidad del trabajo), México, DGE Anuario Estadistico de la Republica Mexicana, 1895, p. 367.
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ofrecer precios mas bajos por consulta que los profesionales de la medicina legales o titulados
de alguna universidad a pesar de lo dudoso del resultado de sus tratamientos. 36!

El acudir a este tipo de intermediarios no era sin embargo Unicamente por razones
econdmicas, pues tradicionalmente se habia acudido a este tipo de personajes para ayudar en
los tratamientos a los padecimientos corporales por lo que era culturalmente aceptado,
ademas, la forma de tratar los padecimientos muchas veces era aprendido en el seno de las
familias.3%? La promocion de la salud y la atencion de la enfermedad comenzaban en el hogar,
donde historicamente dicha labor recayd sobre los hombros de las mujeres quienes han
fungido también tradicionalmente como salvaguarda de remedios y recetas caseras para el
cuidado de los males. Es en esta nocion de cuidado donde las mujeres se convertian en la
primera barrera de proteccion de la familia contra la enfermedad,®® ademas de ser las
protectoras e inculcadoras de la religiosidad dentro de los hogares, labor en donde eran
alentadas a llevar la voceria incluso por encima de los propios hombres. 34

Lo anterior nos lleva a una nueva conjetura, si hacemos caso a Luis Gonzalez, quien
en Pueblo en Vilo asevera que el papel de las mujeres en el Michoacén de finales del siglo
XIX incluia, ademas de infatigables labores economicas, asegurar la crianza de los hijos y a
través de esta via se les instruye a estos la religion3®®

En EIl Propagador se puede leer en varios planos el papel que la mujer tiene que

cumplir en las labores de cuidado en el hogar. Es probable también que la devocion a los

361 Una discusion sobre esta situacion, pero en la Ciudad de México estd presente en: Agostoni, “Médicos
cientificos ...”, pp. 13 y 15.

32 |_a investigadora llama la atencidn respecto a los diversos factores que podian incidir en la decision de acudir
al facultativa, en palabras de ella: “La decision de acudir al médico dependia de una seria de factores que iban
mucho mas alld de las posibilidades econémicas de futuro paciente; por ejemplo, la disponibilidad de los
médicos y la persona enferma, la percepcion de la gravedad de la enfermedad, experiencias pasadas, asi como
consejos de familiares 0 amigos, son algunos de los factores que influian en la decision.”. Agostoni, “Médicos
cientificos...”, p. 30.

363 “En esta forma, el rol tradicional atribuido a las mujeres ha sido el cuidado de la familia, lo cual le ha
permitido —con voluntad o sin ella— estar mas en contacto con el cuidado del cuerpo, las enfermedades y el
desarrollo de las capacidades para detectarlas precozmente, e incluso ha aprendido empiricamente a preparar y
utilizar remedios naturales o caseros para tratarlas.” Arauz Mercado, Diana, “Primeras mujeres profesionales
en México”. En: Historia de las Mujeres en México, Ciudad de México, INEHRM, 2015, p. 195- 196.

364 «“Nadie ponia en duda la participacién de la mujer en la vida religiosa de la comunidad, de hecho era una
conducta no s6lo esperada sino patrocinada y alentada por la sociedad. De ellas se esperaba que fueran las
promotoras y conservadoras de los principios religiosos en sus hogares, y fuera de ellos activas participantes en
cofradias, hermandades y en las actividades y funciones religiosas.”, Gonzéalez Lezama, Raul, Historia de las
Mujeres en México, Instituto Nacional de Estudios de las Revoluciones de México, 2015, p. 94.

365 Gonzalez y Gonzalez, Luis, Pueblo en Vilo, México, El Colegio de México, 1968, p. 68.
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santos, la enmendacion a ellos y el ruego para que intercedieran por los enfermos también se
aprendiera en casa y que las mujeres se encargaran de promover e inculcar estas practicas en
sus familias. Por lo anteriormente expuesto, no era entonces de extrafiar que dentro de las
personas que escribian al rotativo josefino agradeciendo por favores recibidos o pidiendo

algun milagro la mayoria de ellas fueran mujeres.

Sexo por peticionario

Hombres

20% Mujeres
(]

62%

Gréfica 4. Sexo por peticionario.3¢

Entonces se puede pensar que la accion de encomendarse a un santo para procurarse la salud
no solamente era aprendida en casa sino eran las mujeres las responsables de transmitir esta
practica. De lo anterior encontramos una tendencia en los registros analizados en donde el
62% de las cartas remitidas a EI Propagador, eran presentadas a nombre de mujeres, tal y
como lo podemos constatar en la anterior grafica. Sin embargo, aunque el porcentaje de
mujeres visto de forma individual es sensiblemente mayoritario al de los hombres en tanto
namero de remitentes, si le sumaramos las peticiones colectivas, familiares, donde eran ellas
también quienes mayoritariamente ejercian el liderazgo religioso la diferencia es

abrumadoramente mayor sobre las peticiones realizadas por hombres.

Sexo de los enfermos por los que se
ruega en las peticiones

Hombre

Mujer 37%

62%

Grafica 5. Sexo de los enfermos por los que se ruega en las peticiones.>®

366 Elaboracion propia con base en EI Propagador, 1872-1898.
367 Elaboracion propia con base en El Propagador (1888-1899).
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Ahora bien, si detallamos esta nueva grafica, las peticiones donde los hombres son objeto del
favor divino aumentan considerablemente, corroborando de esta manera que, aunque el
hombre estuviera enfermo, seguia siendo la mujer la principal responsable de abogar por la
intermediacion de los favores pedidos al sefior san José, al menos dentro de la
correspondencia revisada en Morelia. La siguiente carta muestra varias de las situaciones que
hemos venido mencionando, la peticion hecha por una mujer que es cuidada por otra mujer
y la promesa del exvoto como testimonio del milagro si este llegase a suceder:
Sefior Preshitero D. José Maria Vilaseca.

Apreciabilisimo padre y sefior: De Morelia nos dice el celador principal
Preshitero D. Luis G. Romero (junio 28 de 1875).

Da. Jesus Barriga da cuenta de un beneficio que por la intercesion del sefior
san Jose recibi6 de Dios. A saber: Estaba gravemente enferma y desahuciada
por los médicos que ya la habian abandonado en su duradera y peligrosa
enfermedad, cuando la madre Sor Maria consolandola la dijo que no
desesperara, y que podia obtener milagrosamente la salud si ofrecia al sefior
san José publicar en el Propagador su curacién milagrosa si también la pedia
al Sefior para su gloria. Lo hizo y desde luego fue mejorandose hasta quedar
buena sin restos de aquella penosa e incurable enfermedad.3%®

Sin embargo, también encontramos que en este caso Dofia Jesus Barriga, que a pesar de haber
sido ella quien estando enferma y habiendo sido cuidada por otra mujer, y pese a que entre
ellas acordaron publicar el milagro de la sanacion si este sucedia, no seria sino a traves de la
voz de un sacerdote, revestido de mayor autoridad que las dos mujeres, como lograrian
respaldar su milagro.

Este fomento, como vemos, se encuentra reflejado en EI Propagador, con una serie
de menciones relativas al papel de la mujer con relacién al cuidado y a la promocion de la
religiosidad; sin embargo, en relacion especifica con el desarrollo que los josefinos tienen en
Morelia destacamos de nuevo que era la intermediacion ante la enfermedad la que llamaba
en primer lugar la atencidn de los feligreses morelianos, tal y como lo podemos ver en la

gréfica siguiente.

368 E| Propagador, 1875, tomo V, pp. 139-140.

147



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

Porcentaje de personas que acudieron a
San José por razones de salud

Gréfica 6. Porcentaje de personas que acudieron a San José por razones de salud.36°

Las enfermedades o males de la salud aparecen ligados a tres causas, al menos entre las
menciones dentro del periodo estudiado. La mas frecuente fue “enfermedad mortal”, con
quince menciones, adjetivo que describe la inminencia de la muerte y que aumenta el impacto
del milagro acaecido. La segunda causa de quebranto de la salud viene asociada a “golpes”,
registrados asi en once oportunidades. En tercer lugar, aparecen los “ataques” que se
presentaron en cinco ocasiones.

En el caso de los registros que expresan su dolencia a traves de la denominacion
“enfermedad mortal” agrupamos todas aquellas referencias descritas en las misivas como
“enfermedad alarmante”, enfermedad grave”, “enfermedad peligrosa”, “varios males” o
“padecimientos continuos”. El calificativo del grado de peligrosidad aparece presente dentro
de estos fragmentos discursivos asociado al nivel de letalidad del padecimiento; sin embargo,
pese a ser catalogadas como enfermedades mortales solo un nimero relativamente bajo de
los remitentes acudia al médico, o al menos asi lo hacian saber en las cartas publicadas en el
rotativo.

Por tanto, volviendo a nuestros registros de enfermedades catalogadas como
“mortales”, suponemos que mas que ante verdaderas posibilidades de mortandad, lo que se
expresaba en este tipo de declaracion era el miedo a la muerte de los remitentes y el uso de
la propaganda de un culto y lo indudable de su eficacia ligada a la sanacion. Pues, como lo
sefiala Ulises Talavera lIbarra para el afio de 1860 las enfermedades que se presentaban con

mayor frecuencia en Morelia eran: tifos, disenteria, pulmonia y frios.®® Si regresamos a

369 Elaboracion propia con datos tomados de El Propagador (1888-1899).
370 Talavera, “La mortalidad en Valladolid...”, p. 125.
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nuestros casos catalogados como “mortales”, podemos ver que inicamente nos encontramos
dos registros de cada una en los casos del tifo y la pulmonia.

Lo anterior nos lleva a pensar que si la pulmonia y el tifo fueron la causa de muerte
por enfermedad mas importantes en Morelia durante el siglo XIX, el hecho de solo
encontramos con dos registros de cada una a lo largo de siete afios puede deberse a que las
personas enfermas de tifo y pulmonia no escribian a El Propagador porque sabian de
antemano que su enfermedad no tenia cura y por lo tanto no eran publicadas,®* existiendo
asi la posibilidad de que favorecieran de esta manera la publicacién de cartas que mostraran
las sanaciones de los peticionarios, que efectivamente permitieran la construccion de un
discurso favorable al impulso del culto.

Dado lo anterior, el estudio de las enfermedades tipificadas como mortales en el
periddico nos permiten preguntarnos ¢si estas eran publicadas de esa manera para generar un
mayor efecto dentro del publico receptor y por tanto generar un impacto favorable dentro de
la opinion publica mexicana de la milagrosa intercesion del santo al que se agradecia?

Para poder aproximarnos a responder esta pregunta tenemos que partir por tanto de la
necesidad de construir un discurso desde EI Propagador que nos permita dibujar el
entramado que estamos tejiendo y las intencionalidades que se construyen entre el texto
impreso Yy los individuos a los que este va dirigido, mediados, claro esta por el miedo a la
enfermedad como gran telon de fondo de nuestra historia. Para Van Dijk, se construye el
discurso cuando éste se triangula con la cognicion y la sociedad.

El discurso, por lo tanto, es definido como una forma de interaccion social en la
sociedad y, al mismo tiempo, como la expresién y reproduccién de la cognicion
social. Las estructuras sociales globales y locales condicionan el discurso, pero lo
hacen a través de la mediacién cognitiva del conocimiento socialmente compartido,
las ideologias y los modelos mentales personales de los miembros de la sociedad en
tanto que, subjetivamente, definen los eventos comunicativos como modelos
contextuales- [...] Somos, de este modo, capaces de dar cuenta tanto de los aspectos
culturales, politicos y sociales del discurso como también de las maneras individuales
y subjetivas en que los actores sociales producen y reproducen representaciones y
estructuras sociales.>"

El medio por el que las personas le piden el favor a san José es variado y se consigna de

distintas formas, ya puede ser por ‘“encomendacion”, “intercesion” o ‘“poner bajo la

371 | a mortandad asociada a la pulmonia era muy elevada, Gonzélez y Gonzalez afirma que uno de cada tres
personas que enfermaba de ella moria. Gonzélez, Pueblo envilo... p. 61.
372 van Dijk, “Discurso y conocimiento...”, p. 25.
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proteccion” del sefior san José al enfermo o la enferma. Encomendar y poner bajo proteccion
enfermedades que son facilmente curables, o quizd enfermedades que no existen, o
malestares menores que son expresion de un contexto de incertidumbre y enfermedad, que al
tratarlas en el enunciado como “graves” y luego publicitarlas como milagrosas solamente
puede ser entendido bajo el supuesto que las verdaderas enfermedades son consecuencia de
dolencias del alma, y que de la redencion de esta depende en Gltima instancia la sanacién del
cuerpo.

Marc Bloch en Los reyes taumaturgos sefiala que la especialidad de los reyes capetos
era curar escrofulas, y argumenta que, a pesar de lo frecuente y temidas que eran estos
padecimientos en la piel en la Europa de la baja Edad Media era “una afeccion bastante
benigna, mas desagradable por su apariencia que verdaderamente peligrosa, y sobre todo
facilmente curable, al menos en forma aparente o temporaria.”®”® De la misma manera,
podemos llegar a suponer que la enfermedad mortal que decian padecer en algunas ocasiones
los peticionarios podia ser solo de forma aparente. Si los reyes franceses se legitimaban por
su capacidad de curar ¢a qué legitimidad aspiraban los Misioneros Josefinos promoviendo el
culto sanador de san José?

Indudablemente, a la de mostrarse como continuadores de la larga tradicion de
sanacion asociada al culto de san José en México, que continud asociado a la cura de
enfermedades independientemente de que desde el proyecto de reorganizacion romano se
intentase vincular a nuevos proyectos el culto a san José; pero ademas de esto, también
buscaban los Misioneros Josefinos mantener un espacio en el proyecto secularizador de la
sanacion, del que gradualmente habia sido expulsada la Iglesia a lo largo del siglo XIX, pero
que a través de una reinvencion del enfoque eclesial con el que intent6 posicionar dentro de
la opinion publica nacional a través de El Propagador, que la cura del cuerpo estaba
naturalmente ligada a la del alma.

Para intentar ver el impacto de este proyecto dentro de los socios de El Propagador,
reconstruimos unas trayectorias de vida ligadas a su utillaje mental, que nos permitan ver un
poco mas de cerca el proceso de apropiacion del discurso josefino del tratamiento de la

enfermedad como padecimiento fisico y del alma, al tiempo que este se hacia compatible con

373 Bloch, Marc, Los reyes taumaturgos, México, FCE, 2017, p. 107.
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al recurso cientifico, en un proceso transversal, que tocaba a feligreses de todas las capas
sociales de la Morelia de finales del siglo XIX.

3.3. Los josefinos morelianos, ¢un conflicto entre ciencia y fe?

Para poder hablar de los motivos de los feligreses, tenemos que comenzar por caracterizar a
los devotos josefinos morelianos. En El Propagador se consignan algunos elementos que
pueden ayudarnos a construir un perfil de quienes escribian en sus paginas y el contexto que
les rodeaba a la hora de hacerlo para entender asi la representacion que ellos hacian de san
José en el periddico.

Dentro de la informacidn presente en las misivas podemos extraer de ellas datos que
nos ayudan en nuestra tarea como el sexo del remitente y de la persona por quien se ruega,
como ya mencionamos; la fecha de publicacion de la carta, que nos ayuda a situarnos en el
tiempo, para ver los cambios o las permanencias que hubo respecto de las peticiones que se
le hacian al santo. EI nombre del peticionario®”* o en algunos casos el nombre del enfermo,
el rango de edad de los dos personajes, su lugar de origen, qué tipo de enfermedad tenian y
la préactica de devocion josefina que realizaron para conseguir la beneficencia del santo.

También es importante mencionar que no siempre se consignaba el nombre del
suplicante ni del aquejado, pues la enfermedad al estar muchas veces asociada a cargas
morales podia llevar a que su padecimiento fuera interpretado por su comunidad como propio
de un desvio espiritual, o sencillamente hacer la peticion de forma anénima o pedir por
alguien de manera interpuesta para proteger la misma honra, lo cual también nos acerca a
pensar en los miedos que rodeaban a los feligreses.

En este caso aparece la carta de Maria Encarnacién Buitron, quien escribe El
Propagador en 1893 pidiendo intercesion por una persona religiosa de la cual no especifica
el nombre, que lleva siendo tratada de una enfermedad grave desde hace algun tiempo sin
dar muestras de mejoria con la medicina, hasta que la intercesion de san José le curd de tan
grave padecimiento, sin especificar mas.®”® Sin embargo, al corroborar en los registros

eclesiasticos encontramos que una persona llamada Maria Encarnacion Buitron murié en

374 Aclaramos que el nombre del enfermo no tiene que ver necesariamente con el peticionario, pue en varios de
los casos los peticionarios eran algun familiar o conocido del enfermo. En otros casos era el mismo enfermo
quien realizaba la peticion.

375 El Propagador, tomo XXI1I, 1893, p. 14.

151



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

1894 de tifus;*"® esta relacion nos hace pensar que la remitente era la misma persona por la
que pedia en la carta pero que por prudencia y recato hacia ella y a sus padres, que estaban
vivos, no sefialaba su nombre propio y se sefialaba a si misma como una persona religiosa.

Otros de los usos que podemos conocer a través de EI Propagador eran los tipos de
enfermedades que fueron reiterativos entre los feligreses morelianos del siglo XIX, lo que
nos motiva a preguntar por qué los josefinos acudian al santo por dicha cuestion, puesto que
los casos que encontramos en los documentos revisados distan de la idea en la que Roma
estaba promoviendo el culto josefino ligada a la proteccién de la Iglesia y como patrono de
los obreros.

Aunado a lo anterior, existe otro elemento que llama nuestra atencién, pues en la
correspondencia también se consigna la asistencia previa, en algunas ocasiones, o la nula
asistencia al medico explicando la causa de tal motivacion, a veces por cuestion economica
otras por fe. Lo que nos lleva a preguntar, al menos que los que asistieron al facultativo, si es
que al momento que el peticionario invoca a san Jose ¢no le habra hecho efecto la medicina
y es por ello por lo que puede curarse?, como en el caso ya referido de Maria Encarnacion
Buitron, ¢0 es que la eficacia del culto josefino para las cuestiones de salud era mas difundida
que los propios avances medicos? Si no, ¢por qué se acudia constantemente al santo para
pedir la salud durante la Gltima década del siglo X1X en Morelia?

Ahora bien, para poder explicar la relacién con la enfermedad que tenian los
corresponsales presentes en las cartas es necesario remitirnos a una cuestion importante:
establecer lo que se entendia por enfermedad en el siglo XIX, tanto en el campo cientifico
como en el discurso religioso, para asi delimitar el utillaje mental de los socios de El
Propagador en la época. En nuestro analisis de la enfermedad, desde la perspectiva cientifica,
a decir de Laura Chazaro, comenzo a considerarse como un estado normal y patologico, un

fendmeno que residia en el cuerpo. La enfermedad fue considerada una experiencia que se

376 “En Patzcuaro a 26 de agosto de mil ochocientos noventa y cuatro yo, el presbitero Ignacio Torres de esta
parroquia mandé a asentar esta partida de entierro del cadaver de Encarnacion Buitrén de esta ciudad de 39
afios, hija legitima de Benito Buitron y Dofia Merced Anduzco; murié de tifo y recibi6 los santos sacramentos
de penitencia, eucaristia y extramaucion, y para constancia lo firmé.” APSMM, Libro de Entierros, 1891- 1896,
Foja 151, reverso.
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podia conocer por medio de la observacion, siguiendo la periodicidad de sus expresiones.3’’
Es decir, se establecié dentro del saber comin de los profesionales de la salud el tratamiento
cientifico de los males.

Mientras que para los catolicos de la segunda mitad del siglo X1X la enfermedad fue
entendida como “un estado de afliccion y desconsuelo, porque faltan las fuerzas y llega el
animo a decaer”®’8, afirmando que quien se encontrase en tal situacion tenia “de su parte a
Dios”, lo que le haria reflexionar de manera util y provechosa acerca del estado de algunos
santos®’®, asi que se debia “recibir las enfermedades con espiritu de penitencia, y con deseo
de purificar de este modo [...] culpas e imperfecciones”.>®

A diferencia de la primera concepcion cientifica de la enfermedad podemos darnos
cuenta como es que la enfermedad en el discurso catélico de los misioneros josefinos cumple
una funcién de purificacion no sélo del cuerpo sino también del alma, debido a que la persona
enferma debia de reflexionar acerca de sus culpas e imperfecciones que le causaban aquella
situacion de afliccion y dolor corporal; el seguimiento de una vida apegada a los preceptos
cristianos le asegura un estado de tranquilidad y el restablecimiento de la salud espiritual y
corporal; y, en caso del fallecimiento de la persona enferma el consuelo para los familiares
es orar para que el alma del difunto se encuentre con Dios. En tanto que, para la postura
cientifica la enfermedad unicamente residia en el cuerpo, por lo que se le podia conocer,
estudiar y tratar por medio de un método preventivo o causal. 3

La preparacion de la resignacion frente a la muerte y la no atencidon a las peticiones
era una cuestion que habia de considerarse dentro del utillaje mental de los feligreses y que
estaba también presente y fomentado dentro del discurso josefino, pues habia que dar una
respuesta al miedo que generaba la muerte y una respuesta ante aquellos fieles que no
lograban su sanacién pese al ruego al santo:

¢Por qué el sefior San José no cura a todos los enfermos?

877 Chézaro, Laura, “Introduccién. Historia, medicina y ciencia: pasado y presente de sus relaciones”, en
Chézaro, Laura (editora), Medicina, ciencia y sociedad en México en el siglo XIX, México, El Colegio de
Michoacan, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, 2002, p. 17.

378 El Propagador, tomo XXI, 1891, p. 130.

379 El Propagador, tomo XXI, 1891, p. 130.

380 E| Propagador, tomo XXI, 1891, p. 131.Vemos que estd concepcion de enfermedad enunciada en el
propagador coincide con la que encontramos en el catecismo del padre Ripalda que abordamos en el capitulo I.
381 E.W. Ackernecht, A short History of Medicine, New York, The Ronald Press, 1955, p. 71, citado en:
Agostoni, “Médicos cientificos ...”, p. 19.
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Muchos dolientes y enfermos que se han dirigido al sefior San José han alcanzado
por su intercesion poderosa la completa curacién de sus padecimientos. Hay otros
gue no han recibido alivio alguno corporal, tal vez porque no han rogado con bastante
confianza y perseverancia, 0 bien porque en los designios de la Providencia les es
mas ventajoso en el orden a la salvacion no recobrar la salud, de la que podrian
abusar. [...] Si el hombre sabe aprovecharse, las enfermedades son un grande auxilio
para ayudar al alma piadosa a purificarse hasta de las mas pequefias culpas y a
desprenderse del afecto de todas las criaturas. ¥

De esta manera, logramos entender por qué el tratamiento de las enfermedades espirituales,

que se consignan aparecen referidos como “grave afliccion”, “aflicciones morales” o
“remedio de necesidades”, se refieren a los estados del alama, es igual al de las enfermedades
corporales, ya sean estas fisioldgicas o traumatoldgicas; pues se entiende que la enfermedad
es causa de un estado de culpa o pecado, el cuerpo y el alma tienen una relacion estrecha que
permite a los peticionarios recurrir a san José ya sea para que los libre de una “grave

afliccidon” o de unas “fuertes punzadas™.

Tipo de enfermedades padecidas

Fisiolgdgicos
60%
traumatoldgicos
11%

Gréfica 7.Tipo de enfermedades padecidas.®®

Los registros referidos para este analisis dentro de nuestra muestra van clasificados de
acuerdo al tipo de enfermedad que el peticionario enunciaba las hemos catalogado en tres
rubros especificos, las ya referidas “enfermedades mortales”, que son de corte fisioldgicos,

donde sumamos los rubros registrados como célicos, peritonitis, tifo, pulmonia, erisipela,38*;

382 E| propagador, tomo XXI1I, 1893, p. 80.

383 Elaboracion propia con datos tomados de EI Propagador. (1888-1899)

384 De acuerdo a un estudio de la década del setenta del siglo XI1X realizado por José de J. Nufiez, la erisipela
era una enfermedad que hasta ese momento, todavia, no tenia una definicién ni explicacion especifica debido a
que los estudiosos en la materia no se ponian de acuerdo su dictamen, por lo que J. NUfiez apunta en sus primeras
paginas del estudio que: “...para unos autores estd comprendida entre los exantemas agudos llamados fiebres
eruptivas, para otros no pasa de ser una inflamacién simple, y no pocos de otro bando admiten que es una
inflamacion especifica.” Para el autor del estudio existe una falta de consenso en la definicién y causa de la
enfermedad, lo que evita que se pueda tratar y curar. Mas adelante el mismo autor afirma que esta la erisipela
“reviste a veces formas tan variables y tan opuestas”, sin embargo, termina por considerar como una
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luego un nuevo tipo de enfermedad “del alma” o aflicciones, que llamamos espirituales; en
tercer lugar estan las peticiones por males de tipo traumatolégico, donde contamos a los
“golpes”, “ataques” y las enfermedades que afectan la vista, las “hemorragias”, los descritos
como “punzadas”, asi como los sefialados de padecer de fiebre 0 vOmitos. Si bien, varios de
los casos registrados no se corresponden necesariamente con el nombre de las enfermedades
que padecen los pacientes, si responden a los sintomas de algunas de ellas: la fiebre3®,
vOmito, punzadas, colico o ataques, son expresiones de enfermedades, por llamarlas de algin
modo “mas complejas”, pero de las que aparecen registradas Unicamente en la expresion de
su sintomatologia dominante.

Por ejemplo, tenemos el texto perteneciente a la sefiora Maria Corona de Aguilar que
en 1890 mandd publicar el favor que el sefior san José le habia concedido consignando que:
“obtuvo la gracia del sefor san Jose de quedar sana de un ataque que de vez en cuando
padecia.”;*% el opuesto de sana es enfermo, asi que la sefiora Corona agradece al santo el
restablecimiento de su salud, debido a que el “ataque” que le causaba algin mal o dolor
corporal desaparecio, una vez curada de su padecimiento, segin pudimos constatar con la
revision de archivos, después de su afliccion publicada en EI Propagador en 1891, tuvo una
hija Ysaura de la Salud Aguilar Corona, nacida el 23 de junio de 1892.37 En su caso podemos
ver que fue bautizada su hija invocando la proteccion de su salud, teniendo presente que su
quebrantada madre habia estado afligida del mal de “ataques”, que ademas ratificaba ante los
conocedores del caso la eficiencia del milagro.

También podemos fijarnos en el registro perteneciente a la socia Juliana de Jesus,
quien escribio en 1891 al Propagador para agradecer que “su sefiora madre gravemente

enferma de un golpe que recibi6 con una tabla38® fuera curada.

inflamacion. J. Ntfiez argumenta que la erisipela es una “flegmasia” y posteriormente describe el proceso que
sigue el virus que provoca la inflamacidn de la piel para, en un tercer apartado de su estudio brindar un método
especifico que trata dicha enfermedad. Para méas informacion véase Nifiez, José de J., Estudio de la Erisipela,
su naturaleza y tratamiento, México, Imprenta de J. M. Aguilar Ortiz, 1878.

385 Talavera Ibarra, tiene en cuenta en su estudio demografico refiere que las fiebres misteriosas hacen referencia
al tifo. “Las fiebres misteriosas recibieron varios nombres: fiebres intermitentes, terciarias o cuartanas, asi como
pestilentes o populares, por castigar més a las clases menesterosas, hambrientas y hacinadas, algunos opinaron
que fue tabardillo o tifo...”. Talavera, “Las crisis de mortalidad ...”, p. 150.

386 EI Propagador, tomo XX, 1890, p. 398.

387 Archivo Parroquial del curato de Patzcuaro, libro de bautizos de hijos legitimos, v. 62, afios 1891- 1893, foja
131.

388 E| Propagador, tomo XXI, 1891, p. 361.
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Tenemos otro caso mas, en el afio de 1892, en el que no se consigna la enfermedad
sino el sintoma; no obstante, lo que se pedia era que el enfermo antes de morir pudiera recibir
los auxilios espirituales. Tal fue la condicion de Enrique Piedra®®® que “enfermo de fiebre, y
al verlo tan grave lo encomendaron al médico de los afligidos el sefior san José, para que le
concediera que no muriese sin los auxilios espirituales y obtuvieron la gracia.”*® Lo cual nos
Ileva a pensar en el temor a la muerte como parte de la construccion del miedo colectivo que
domina a la sociedad, y sobre el cual los feligreses morelianos estaban altamente advertidos,
y entre ellos los josefinos no eran una excepcion.

En El Propagador se referencia la inminencia de la muerte, el amparo que tienen los
devotos de san José por ser este “protector de todos los agonizantes”, 3! ademas de invitar a
todos los feligreses a tener una bella muerte, a morir bien porque “la muerte de los justos sera
siempre preciosa”.3®? EI miedo, por tanto se exaltaba entre los feligreses pues si estos eran
alcanzados por una mala muerte, por una muerte en el pecado, se acabara “ condenado en el
infierno, y por tanto, a sufrir eternamente todo dolor, todo llanto, todo tormento, sin esperanza
del menor alivio”3%

Si bien, para Enrique Piedra no se pidio por el restablecimiento de su salud corporal,
si se solicitd que su alma obtuviera los auxilios espirituales que le permitirian alcanzar la
muerte de los justos, y dado que dentro de los feligreses josefinos se impulsaba la idea de
que la forma en que moria reflejaba la forma en que habia vivido, una muerte amparada por

los sacramentos®* abriria con facilidad el camino al paraiso. Por tanto, el hecho de que el

389 De acuerdo con los Archivos del Sagrario Metropolitano de Morelia, su nombre completo era Andrés
Enrique Gerardo Cupa Piedra y contaba con 42 afios al momento de su defuncién. APSMM, Libro de Bautizos
1860-186, N° 72, Foja 120 reverso.

3%0 E| Propagador, tomo XXI, 1891, p. 491.

31 El Propagador, tomo XXV, 1895, p. 495,

392 E| Propagador, tomo XXV, 1895, p. 495,

393 E| Propagador, tomo XXV, 1895, p. 496.

394 “Los sacramentos se refieren al sacramento denominado extremauncion y consiste en brindarle al enfermo
la Gltima uncion sagrada por la Iglesia a través de un rito sacramental para la mejoria del alma antes de la
muerte. Segln el catecismo del padre Ripalda, este acto, debia realizarse cuando el enfermo aln estuviera
consiente, se debia ungir con aceite de olivo los 0jos, boca, narices, pies y manos y su alma quedaria libre de
afliccion y desconsuelo, de esta manera se ayudaba al enfermo “a llevar con paciencia y resignacion los
padecimientos, y a conseguir una muerte preciosa a los ojos del Sefior, que es lo que importa.” En: Rivera
Galvén, M., El Catecismo del Padre Ripalda explicado, o sea la explicacion de la doctrina cristiana del padre
Garcia Mazo, aplicada a las preguntas y respuestas del Ripalda. Lleva afiadidos algunos avisos evangélicos,
Megico, Imprenta de la Voz de la Religion, 1852, p. 453-455.
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enfermo no consiguiera su salud corporal no debia preocupar, puesto que lo que méas
importaba era la salud y el restablecimiento del alma.

Al revisar los registros parroquiales de defunciones de 1887-1892 y de 1892- 1901
del Archivo Parroquial del Sagrario Metropolitano de Morelia vemos que en el afio de la
hambruna y tifo de 1892 se registraron 500 inhumaciones entre el 1 de enero de 1892 y el 18
de diciembre del mismo afio.3%® El agradecimiento que notamos en El Propagador revela la
importancia que debia tener para los catolicos morelianos el cumplir con sus obligaciones
sacramentales, pues encontramos que la inmensa mayoria de ellos recibia los respectivos
auxilios, siendo este un porcentaje mucho mayor que el de personas que recibian atencion
hospitalaria profesional. Este acompafiamiento hecho por la Iglesia fue asumido también por
los Misioneros Josefinos, que sintetizaron dentro de su labor pastoral el necesario consuelo
del alma junto al consuelo del cuerpo, llegando a establecer un hospital religioso en Morelia
regentado por las hermanas josefinas, rama femenina de los Misioneros, en cabeza de Sor
Refugio, en el afio de 1900. Hospital donde administrarian las curas al alma y al cuerpo.3%

La administracion de este hospital josefino refuerza el discurso que hemos venido
tejiendo a lo largo de la tesis que nos muestra como la Iglesia ha demostrado una mayor
eficiencia que el Estado a la hora de acompafiar a los enfermos en su postracion, y en
consolarlos a través de los sacramentos en sus ultimas horas, al ofrecerles una salida al miedo

al castigo eterno.

3.4. Seguimiento de josefinos morelianos

A continuacion, profundizaremos el seguimiento que realizamos en el APSMM que nos
permite ahondar en la forma en que se da la apropiacién del culto dentro de la feligresia
josefina moreliana y sobre la forma en que esta se representa en EI Propagador, para ello,
reconstruimos la trayectoria de vida de algunos de los remitentes del periddico para ver la
forma en que el culto a san José actla dentro de algunos acontecimientos relevantes para
ellos.

El primero de ellos es el del sefior José Maria Campuzano. Dicha persona aparecio

referida como enferma, sin decir su nombre, en una carta enviada a José Maria Vilaseca,

395 APSMM, Libro de Defunciones 1887-1892, y 1892- 1901.
39 EI Propagador, tomo XXIX, 1899, p. 271.
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donde quien aparece como peticionaria es su esposa y no él. El fragmento publicado de dicha
carta, que encabeza el titular de la seccion correspondiente a Morelia dice asi: “En Morelia,
Guadalupe R. de Campuzano, viendo a su esposo padecer continuamente, llena de afliccién,
y al mismo tiempo de fe, invocd al sefior san José y luego sand”.3%” Estas lineas que, aunque
parecen escuetas, si miramos con detenimiento nos pueden arrojar bastante luz sobre el
discurso que se quiere presentar a través de El Propagador, veamos:

En primer lugar, el afio de 1892 fue el que mas peticiones registrd para solicitar o
agradecer la intervencion de San José recibi6 El Propagador; ademas de ello, al ser
Guadalupe Ramirez, la esposa del enfermo la encargada de hacer la peticion se ratifica lo que
seflalamos anteriormente sobre la relacion de las mujeres en los hogares como depositarias
del cuidado de los enfermos y responsables principales del cuidado de la fe en las familias.

Por otra parte, en el Archivo Parroquial del Sagrario Metropolitano de Morelia
logramos hallar a las actas de bautizo del enfermo por el que se pide, de su esposa, ademas
del expediente matrimonial. De ambos libros logramos conseguir informacion relevante para
desarrollar el perfil de Guadalupe, y fue asi como establecimos que su esposo era José Maria
Campuzano.

Pudimos constatar tras nuestra revision que eran ambos provenientes de una familia
adinerada de Morelia, situacion que le sirvio a José Maria para adelantar estudios de Derecho,
llegando a licenciarse en el afio de 1881 de la carrera de Leyes,*®® y ejerciendo como
secretario de la 12 Sala del Supremo Tribunal desde 1884, mismo afio que se cas63%°, tras un
periplo ante las autoridades clericales, con Guadalupe Ramirez, que era su pariente en
segundo grado de consanguinidad a la edad de 25 afios, segun se puede leer en las

informaciones matrimoniales.*® Ante este ilicito sancionado por las reglas para contraer

397 El Propagador, tomo XXI, 1892, p. 490.

398 Ademas, José Maria Campuzano seria redactor del periddico La Paz en 1892; ademas, llegaria a ser
magistrado en 1907 y procurador de justicia en 1913. Sus hijos jugarian un importante papel durante el periodo
postrevolucionario en Michoacéan, llegando uno de ellos a fundar el Partido Liberal Silvista, y los otros dos
siendo impulsores de las posiciones detentadas por Pascual Ortiz Rubio. En: Ochoa Serrano, Alvaro, Repertorio
Michoacano, Zamora, El Colegio de Michoacan, 2004, p. 84.

399 APSMM, Libro de matrimonios 1884, foja 146.

400 «“por cuanto de las diligencias practicadas ante el notario de nuestra curia eclesidstica Lic. D. José Ma.
Ibarrola sobre el matrimonio que intentan contraer el Lic. D. José Ma. Campuzano originario y vecino de
Morelia, soltero de veinticinco afios de edad hijo de Guadalupe ya difunto y Dofia Mariana Ramirez que vive,
con Dofia Guadalupe Ramirez, del mismo origen y vecindad, honesta de veintiséis afios hija del sefior licenciado
Don Jacobo y Dofa Francisca Caballero que viven aparece probada con libertad y soltera y que solo le obsta al
matrimonio que intentan, el parentesco de consanguinidad en segundo grado de la linea colateral, con que se
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matrimonio de la Iglesia fue necesario que la prestante familia moreliana pidiera la
intercesion del arzobispo, José Ignacio Arciga para que obtuviera en México la autorizacion
de la curia para adelantar el matrimonio.

Reparando un poco més en la familia Campuzano, nos encontremos con que un
hermano de José Maria, Rafael Campuzano, era médico profesional que se habia titulado en
1891, por lo que, aunque no se mencione en el texto publicado en El Propagador la
posibilidad de que José Maria se atendiera clinicamente era muy grande, dado que al
momento de que Guadalupe enviara la carta al rotativo josefino pidiendo la intercesion
milagrosa, su cufiado Rafael llevaba ya un afio ejerciendo con licencia la profesion médica.
Por lo que vemos, dentro de sectores de la élite moreliana, a pesar de estar imbuidos dentro
de las profesiones y oficios liberales como la medicina o el derecho, no significaba que se
dejara de lado en el ambito privado el cultivo de la religion. Por el contrario, casos como la
suplica de Guadalupe Ramirez al Sefior san José demuestran que en el seno de estas familias
era frecuente que se recurriera al apoyo divino para sobrellevar el padecimiento de los
hombres. Esto lo buscaba El Propagador a la hora de publicar este fragmento de carta dentro
de las de los socios morelianos del afio de 1892.

Revisando el caso de Rafael Campuzano y Guadalupe Ramirez vemos que la suplica
ante san José para que este intercediera por su esposo era una practica que estaba presente
entre los miembros de la alta sociedad de la ciudad, quienes no veian ninguna contradiccion
entre el ejercicio de las profesiones cientificas y liberales, presentes ambas en los hermanos
Campuzano; con las mediaciones y peticiones al santo para que ayudara al afligido con su
padecimiento.

Otro caso con que pudimos desarrollar es el de Maria de la Piedra, quien escribio a
El Propagador una carta de la que publicaron el siguiente fragmento: “recibi6 de su hermano
un fuerte golpe, del que segun opinion de cuatro médicos no viviria, o que si se libertaba
quedaria demente, se puso en manos del glorioso Patriarca pidiéndole su alivio y obtuvo la

salud”.*%> Maria segun los archivos del Sagrario Metropolitano de Morelia tenia dos

hayan ligados y de cuyo impedimento piden humildemente les dispensemos.” APSMM, Libro de Informaciones
Matrimoniales 1884, sin foja.

401 Rafael Campuzano llegé a ser profesor de medicina de la Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo. Véase: Ochoa, Repertorio Michoacano, p. 88. Véase: Anexos, tabla de médicos titulados en Morelia.
402 E| Propagador, tomo XXI, 1892, p. 490.
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hermanos mas, menores que ella, lo cual nos permite pensar en que pudieran ser ellos a
quienes se acusaba en la publicacién, pero mas importante aun para la elaboracion de nuestro
perfil es sefialar que sus padres, Luz de la Piedra y Loreto Martinez, casados en 1869,%% eran
personas adineradas.

Segun pudimos corroborar, José Loreto Martinez del Campo, como era el nombre
completo del padre, era un rico comerciante, duefio de un negocio de venta de herramientas
en la ciudad de Morelia como en Guadalajara, donde figura ademas como comisionista.*%
Esta informacidn nos permite pensar en varias situaciones, una que demuestra que el culto a
san José tenia asidero en representantes de las prosperas agrupaciones de comerciantes del
porfiriato en Michoacéan y que por tanto, no era de extrafar que su hija Maria pudiera haberse
costeado la atencion de cuatro médicos distintos en una sociedad donde la atencion por parte
de profesionales de la salud, como ya hemos mencionado era escasa y deficitaria dado el
reducido nimero de médicos existentes.

Dentro de los datos existentes en EI Propagador, podemos hacer balances estadisticos
sobre los socios del peridédico que consultaban a un profesional de la salud para tratarse sus
padecimientos. Pero, como lo podemos ver en la tabla sobre el nimero de medicos y
farmaceutas titulados en la ciudad, no seria sino hasta la década del noventa en adelante que
aumento considerablemente la participacion de galenos en la ciudad, que hubo un mayor
impacto en el nimero de personas que consignaban su visita al médico en El Propagador.

Ambos fendémenos, el del porcentaje de personas global que acude al médico y el
desglosado que permite ver el aumento en el nimero de personas que se hace tratar sus

enfermedades profesionalmente afio tras afio lo graficamos a continuacion.

403 APSMM, Libro No. 30, Partidas de Matrimonio, foja 76.
404 Walsh Fergusson, Arthur, “Mexico”, En: Bureau of the Americans Republic, No. 9, Julio 1891, pp. 238, 288.
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Otro caso que pudimos rastrear fue el de Bruno L. de Guevara, quién escribié a El

Propagador describiendo su estado de forma calamitosa y cercana a la muerte “hallandose

enfermo de peritonitis, inflamacién y de un tumor interior en el estémago, y ya sin esperanza

de vida, ocurrié a la poderosa mediacion del Patrocinio del sefior san Jose pidiéndole la salud,

y en muy pocos dias quedd restablecido”.*®” Aunque en este relato no se menciona

directamente la asistencia al médico, dentro de la descripcion de sus padecimientos no se

enfoca en describir las dolencias principales, sino que las llama con el nhombre clinico que

405 Elaboracion propia, datos tomados de EI Propagador (1888-1898).
406 Elaboracion propia, datos tomados de EI Propagador (1888-1898).
407 E| Propagador, tomo XXI, 1892, p. 490.
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recibian las enfermedades, lo que nos invita a pensar que efectivamente, Bruno L. de Guevara
recibio asistencia médica.

Revisando dentro de los archivos parroquiales del APSMM, nos encontramos con su
acta bautismal, que sefiala que naci6 en 1846, por lo que al momento de solicitar la
intermediacion del Sefior san José contaba con 46 afios; y también logramos ubicar su acta
matrimonial y sus respectivas informaciones, de donde extrajimos que se habia casado unos
afios atras con una prima, con quien cruzaba dos lazos de consanguinidad en segundo y tercer
grado,*®® para poder lograr su matrimonio al igual que en el caso de la familia Campuzano
Ramirez, tuvieron que acudir a la intermediacion del arzobispo José Ignacio Arciga.

También en dichos textos pudimos ver que, dentro de sus padrinos de matrimonio, se
hallaba el licenciado Francisco Pérez Morelos, sobrino nieto del procer de la independencia
José Maria Morelos y Pavon; de todo lo anterior podemos deducir que José Bruno de la Luz
Guevara Martinez se encontraba en una posicion economica al menos acomodada, lo que
continda ratificando que la posibilidad de tratarse con un médico profesional venia mediada
por su posibilidad de pagarlo. Llama la atencion sobre esta peticion que fuera €l y no su
esposa Clementina Olalla Ledn, casados desde 1885,%%° quien interpusiera la stiplica ante san
José.

Como una particularidad general entre los casos mencionados, resaltamos que por ser
las familias Campuzano Ramirez, Martinez Piedra y Guevara Olalla, prestantes y de
renombre en la ciudad de Morelia, sus casos y los milagros de que hubieran sido beneficiaros
fueran ampliamente conocidos, en una ciudad que apenas superaba los treinta mil
habitantes.*!® Sin embargo, no todos los casos presentados correspondian a personas
adineradas, aunque estos lograsen tener una mayor difusion e impacto entre la opinion
publica de la ciudad.

Ya hemos presentado los casos de Enrique Piedra y de Maria Corona, de quienes
pudimos deducir que no eran socios adinerados. A ellos, le sumamos el de Simeodn Padierna,

devoto josefino moreliano que en 1889 dirigié una carta a ElI Propagador, en donde se

408 Archivo Parroquial del Sagrario Metropolitano de Morelia, Libro de Informaciones Matrimoniales 1885, s.f.
409 APSMM, Libro de matrimonios 1882- 1887, No.34., Foja 169.

410 Segin los datos de las Estadisticas Sociales del Porfiriato la ciudad de Morelia tenia 33895 habitantes para
el afio de 1895.
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publicé el siguiente extracto “enfermé gravemente”, nada mas.*!! Revisando el archivo del
APSMM, vemos que Simedn Padierna nacio en la capital michoacana el 20 de febrero de
1848, por lo que tenia cuarenta y un afios cuando enfermo.

Yendo un poco mas en extenso, en los documentos se consigna que cuando Simedn
era nifio sus padres Santos Padierna y Juana Tapia vivieron en Tacambaro, un municipio de
Michoacén, esto nos permite pensar que eran trabajadores itinerantes. En las informaciones
matrimoniales de Simedn, se sefiala al afio de 1869 como aquel en que se casé con Soledad
Butacdn, Ademas, como dato adicional de nuestro interés, en las mismas informaciones se
consigna que Simeon Padierna manifiesta no saber leer ni escribir y “por lo tanto no firmo”
las actas de matrimonio.*!?

La constatacion de este hecho es interesante, pues nos permite acercarnos a otro
universo de corresponsales que tenian noticias del periodico y nos demuestra que no todos
los devotos josefinos relacionados con el publico al que estaba dirigido El Propagador eran
alfabetizados. Por tanto, la escritura de la carta de un analfabeto al momento de ser
manuscrita por otra persona deja de pertenecer al mundo privado y pasa a ser del colectivo.
Esta es una situacion contraria a la presentada en tantos otros casos que enviaban casos
anonimos al periodico, presumiblemente para cuidar la honra de quien lo enviaba.

La lectura en voz alta por tanto también ayudaba a crear opinion publica en tanto
ayudaba a difundir las ideas y noticias presentes en los textos leidos pero a través de canales
comunitarios, mas personales; pero no solo eso, pues “la lectura en alta voz [...] fomenta
ciertas formas de sociabilidad que son otras tantas figuras de lo privado, la intimidad familiar,
la convivencia mundana, la connivencia entre cultos”.*'® Esta caracterizacion que nos ofrece
Chartier nos abre a la posibilidad de pensar en una relacion distinta con la religiosidad dentro
de un porcentaje de feligreses, cuyo aprendizaje de la palabra divina y sus ensefianzas viene
mediado por la comunidad, pues en este tipo de lectura el aprendizaje es colectivo, asi mismo
lo es la apropiacién del culto y su relacion con los milagros y favores recibidos. Podemos

decir que, en el caso de la poblacion analfabeta que es asociada generalmente a los sectores

411 E| Propagador, tomo XIX, 1889, p. 107.

412 APSMM, Libro de Informaciones Matrimoniales, 1868- 1869, Fojas 76-77.

413 Cavallo, Guillermo; Chartier, Roger, La historia de la lectura en el mundo occidental, Espafia, Taurus-Minor,
2001, P. 20.

163



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

mas pobres, la representacion que ellos hacen del culto es comunitaria en tanto la lectura que
trasmite la palabra de Dios es realizada en alta voz.

Vemos que dentro de estos espacios comunitarios se da la difusion del culto a través
de la socializacion y de la apropiacion colectiva, donde el ejercicio de lectura del rotativo
ayuda a fomentar el culto a san Jose.

Un altimo caso que analizamos, que se centra en un sacerdote enfermo, nos da una
sintesis especifica de varias de las situaciones que hemos analizado y que se expresaron en
el periddico. Esta carta que analizamos fue presentada en una misiva dirigida al director del
periddico José Maria Vilaseca, y que fue publicada de forma integra en El Propagador
situacién algo inusual para la correspondencia recibida de Morelia pues generalmente se
publicaban solo fragmentos de los escritos. Dada esta excepcionalidad, decidimos
transcribirla textualmente a continuacion.

Sefior Superior General de la Asociacion Josefina
Pbro. D. José Maria Vilaseca.
México.

Muy Reverendo Padre.

Nos es muy satisfactorio y grato dirigir a VVd. Estas nuestras humildes letras
para, después de saludar a VVd. Muy respetuosamente, suplicarle se digne, por
su bondad, dar publicidad en “El Propagador” del Castisimo Patriarca sefior
san José a la siguiente gracia que por mediacion de tan Excelso Patriarca
hemos obtenido.

Es el caso que habiéndose enfermado el Sr. Pbro. D. Ramén Borja Olivares
devoto del Castisimo Patriarca, de una fuerte Peuro-neumonia que después se
complicd con una inflamacion del pericardio, asociandose a esta un ataque
agudo de reumatismo articular inflamatorio; mas en el transcurso de estas
afecciones, hubo varias veces espistaxis abundante, disnea fatigosa,
extendiéndose la excema a los pies, manos y cavidad toraxica abdominal.

Viendo tan grave al Sr. Borja Olivares y que a juicio del Sr. Dr., un
homeopatico D. Feliciano Puente, de esta Capital, que fue quien lo asistio, ya
no se contaba con su vida, pues por momentos se esperaba el desenlace funesto
de la muerte, nosotras Margarita Berrospe y Mateana Mesa ofrecimos al
Castisimo Patriarca sefior san José que si nos concedia la gracia de que se
aliviara el referido Sr. Pbro. D. Ramon Borja Olivares, publicariamos en “El
Propagador” de su devocion, tan grande y manifiesto favor y hoy agradecidas
cumplimos nuestra promesa dando gracias a tan insigne patriarca, por
beneficio tan distinguido.
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Sin méas, Reverendo Padre y dando a Vd. Las gracias por este favor nos
repetimos de Vd. Sus indtiles servidoras.

Margarita Berrospe de Cortés
Mateana Mesa

En primer lugar, vemos que es una carta de agradecimiento por un milagro obtenido por la
mediacion de san José, a quien se le habia ofrecido la promesa de publicar el milagro a
manera de exvoto en El Propagador; en segundo término, la carta fue dirigida por dos
mujeres, Margarita Berrospe y Mateana Mesa, que conocian al enfermo y quienes
seguramente estaban encargadas del cuidado del religioso, que como hemos venido
sefialando ha sido una labor histéricamente asociada a las mujeres.

Averiguando sobre el enfermo, logramos ver que el Pbro. José Ramon Borja Olivares,
nacié en Ciudad Hidalgo,*'* el 1 de septiembre de 1854 y fue bautizado en la parroquia de
San José de esta ciudad del oriente michoacano, siendo hijo de Franco Borja y de Maria
Rafaela Olivares.**® El hecho de que Borja Olivares no fuera de la ciudad nos permite pensar
en que sus necesidades de atencion eran redobladas al no estar su familia pendiente de él.41®

Al igual que en el caso anteriormente analizado de Bruno de la Luz Guevara, el
sacerdote José Ramon Borja Olivares cuenta con una descripcion precisa de su enfermedad,
la cual evidentemente ha sido diagnosticada por un profesional de la salud, pues esta es

descrita con un cuadro sintomatico complejo que comenz6 con una pleuroneumonia*!’ y se

414 En la monografia municipal “Ciudad Hidalgo”, del profesor Roberto Lopez Maya, editada por el Gobierno
del Estado de Michoacan en 1980 se refiere a este religioso como uno de los presbiteros insignes del municipio
michoacano y méaximos exponentes de la cultura local. Referencias que nos permiten pensar que Borja Olivares
ocupé un lugar prestigioso dentro de la ciudad de Morelia, asi como en su lugar de origen.

415 Parroquia de San José, Libro de bautismos n° 34, 1851- 1854, , p. 194.

416 En el Archivo Histdrico Casa Morelos de la ciudad de Morelia encontramos numerosas cartas dirigidas al
arzobispo de Morelia en este periodo donde se pedia explicitamente que permitiera a los religiosos de ambos
sexos dirigirse a sus ciudades de origen por estar estos enfermos y no tener quien les cuidara en la ciudad de
Morelia, donde acusaban por lo demas no recibir los mejores servicios de atencién médica. Véase el caso de un
sacerdote que pide estar en Celaya de donde es oriundo para reestablecer su salud, AHCM, Fondo diocesano,
seccién Gobierno, correspondencia, Obispo, 1889, Siglo XIX, Caja 79, Expediente 557, p. 43. También el
caso de José R. Avalos, quien renuncia a la capellania que administra pues una enfermedad que padece le
imposibilita seguir en sus labores. AHCM, Fondo diocesano, seccion Gobierno, correspondencia, Obispo, 1889,
Siglo XIX, Caja 79, Expediente 557, p. 51.

417 Esta caracterizacion de la enfermedad se encuentra en desuso actualmente para seres humanos, siendo
Unicamente utilizado este término para catalogar cierto tipo de enfermedades asociados a problemas
respiratorios en el ganado, llegando a ser epidémica en el siglo XIX entre algunas regiones ganaderas como
Australia o en Africa. Sin embargo, si era un término clinico usado en el siglo XIX para describir una
enfermedad respiratoria que dificultaba los ritmos de la respiracion; en la American Alkalometry describen el
cuadro respiratorio de un paciente con fiebres y otros problemas como poseedor de un problema respiratorio
propio de la pleuroneumonia "With the characteristic expiratory explosion of pleuro-pneumonia”, en: Abbott,
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complementd con sintomas propios de un cuadro respiratorio agudo, ademas de hemorragias
nasales y eczema en manos, pies y pecho. En la carta, después de la descripcion de los
padecimientos, se refiere el nombre del profesional de la salud que hizo el diagndstico del
sacerdote: el homeopata Feliciano Gémez Puente.

El hecho de referir a este profesional no fue gratuito, por el contrario, su mencién
incrementa exponencialmente el efecto del milagro al ser Feliciano Gomez Puente un
reconocido boticario graduado en Morelia el dia 8 de Marzo de 1875 de la carrera de
farmacéutica.*'® Gomez Puente ademas participaba activamente de la vida de la ciudad,
acudiendo a conciertos publicos y demas actos sociales en la misma,*'® ademas también era
integrante del Consejo Superior de Salubridad del Estado; organismo que reglamentaba los
titulos de médicos. Figueroa Zamudio refiere que GOmez Puente era ademas profesor en
Farmacia, de donde derivo posteriormente la Escuela Medica del Estado de Michoacan en
1896.42% Ademas, en los directorios de viajeros aparecia referido su consultorio farmacéutico,
ubicado en la 5a Aldama 13 en el centro de la ciudad de Morelia.*?

Todas estas referencias sobre Feliciano Gémez Puente nos llevan a pensar que este
profesional del &rea médica tenia una reputacion e influencia bastante extendida en el aspecto
social, académico y como farmaceuta clinico; un personaje de una vida activa y publica
prestante era fundamental que sirviera como testigo en un caso de curacion milagrosa, pues
“a juicio del Sr. Dr., un homeopatico D. Feliciano Puente, de esta Capital, que fue quien lo
asistio, ya no se contaba con su vida, pues por momentos se esperaba el desenlace funesto de
la muerte” y por eso creemos hicieron publico el nombre del farmaceuta Puente en la carta,
para respaldar los dos testimonios de las remitentes y el del propio sacerdote.

Esto, creemos, para hacer llegar el mensaje a otros sectores de la sociedad que

pudiesen llegar a ver con cierta desconfianza de las pruebas de un milagro, ofrecidas por un

W.C., Waugh, W.F., American Alkalometry; a digest of clinic teachings. A digest of Clinic Teachings 1902
and 1903, V. IV, p. 52.

418 | a carrera de farmacéutica duraba solamente dos afios. Romero, Historia de la Escuela de Medicina..., p.
448

419 Morelia: la vida cotidiana durante el porfiriato: alegrias y sinsabores Xavier Tavera Alfaro Morevallado
Editores, 2002, p. 70.

420 Figueroa Zamudio, Silvia, La ensefianza de la medicina en Michoacan en el siglo XIX: obra conmemorativa
del centenario de la construccion de la Escuela Médica y Hospital General de Michoacén, 1901-2001,
Universidad Michoacana de San Nicolés de Hidalgo, Archivo Historico, 2002, p. 67.

421 Directorio general de la Republica Mexicana, ler tomo del directorio general de la replblica mexicana,
1903- 1904, Editores Ruhland & Ahlschier, 1903, p. 296.
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sacerdote y sus dos cuidadoras que atestiguaran una curacion sobrenatural en un religioso,
pues personajes como Feliciano G. Puente, miembros de las prestigiosas redes de cientificos
pondrian su prestigio, asi fuera involuntariamente, al servicio de la propagacion del
milagro.*?

Revisando la informacién de las dos mujeres que enviaron la carta, en el APSMM
logramos ver que Margarita Berrospe se habia casado con Antonio Cortez en la ciudad de
Morelia el 24 de abril de 1873, y en cuyo libro de informaciones matrimoniales
constatamos que ni ella ni su marido sabian leer ni escribir, asi como ninguno de los
testigos,*?* lo cual nos invita a pensar que ninguno de ellos se dedicaban a labores
comerciales ni mucho menos letradas, por lo que el contacto de Margarita Berrospe con El
Propagador, de forma semejante al del caso ya referido de Simon Padierna, se hizo a traves
de la lectura colectiva.

A lo largo de este capitulo hemos expuesto las dolencias de los males corporales y
espirituales por los que los peticionarios acudian a San José para aliviar su dolor, encontrar
tranquilidad o cobijarse de su consuelo en las situaciones de mayor dificultad. Sin embargo,
las peticiones por alguna enfermedad corporal son las que abundan y construyen el entramado
discursivo a lo largo de nuestro periodo estudiado y las que llenan la gran mayoria del
discurso general de EI Propagador.

Los dos medios que a finales del siglo XIX se ofrecian a los enfermos para recuperar
la salud eran insuficientes para aquellos devotos que no contaban con los recursos
econdmicos para pagarlo; ello, sin contar con el discurso de los peticionarios que recurren al

amparo de san José porque no cuentan “para sufragar su curacion™.

422 “Justamente en esta forma, los miembros de la comunidad cientifica michoacana se pensaron no s6lo como
parte de una comunidad cientifica mas amplia sino también como referentes y agentes actuantes dentro de un
microcosmos social —el estado de Michoacan, y principalmente la ciudad de Morelia-. Habiendo superado la
etapa de la asociacion por afinidad de las primeras sociedades cientificas del pais, los miembros de la Sociedad
Michoacana se afianzaron como un estrato minoritario plenamente identificado que interactud con sus pares, al
interior y exterior del grupo, consolidando esferas de influencia social, politica y cultural. La afirmacion de
viejos vinculos, asi como la incorporacion de otros nuevos a las sociedades e instituciones, se realizé mediante
el nombramiento de socios honorarios y corresponsales. Estos hombres estuvieron presentes en varias
instituciones culturales en el estado y formaron parte de otras a nivel nacional. [...] Las relaciones publicas,
selladas en celebraciones y convites, evidenciaban un flujo de poder e intereses y atin mas, la forma de hacer
de politica.” En: Sanchez Pineda, Paulina, Ciencia y sociabilizacion del conocimiento cientifico. El Boletin de
la Sociedad Michoacana de Geografia y Estadistica, 1905- 1912, Tesis de grado para obtener el titulo de
licenciada en Historia, Universidad Michoacana de San Nicol&s de Hidalgo, Morelia, 2017, pp. 184- 185.

423 APSMM, libro “matrimonios” n® 32, 1870- 1875. Foja 168.

424 APSMM, Libro de informaciones matrimoniales 1872- 1873, foja 108 (r) — 109 (r).
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La amplitud, autoridad y el alcance del médico josefino se pone a disposicidn de una
poblacién endeble y pobre, que atraviesa en la década de 1890 por una crisis econdémica y
epidémica. Por otro lado, la incapacidad gubernamental para brindar un servicio de sanidad
y atencion a la salud provocd que aquella persona que tiene para sufragar hasta cuatro
médicos y sus medicamentos recurra al santo para implorar salud; y obviamente aquel que
no lo tiene el discurso josefino le pone a su disposicién al poderoso médico san Jose.

Hemos visto como el discurso de la enfermedad que se presenta en el soporte impreso
regularmente no le da importancia al nombre del peticionario, ni a su edad, origen social, ni
la dolencia o enfermedad especifica; sino lo que es una constante constitutiva del discurso
del peticionario es que tiene una enfermedad (cualquiera, en la parte del cuerpo que sea). La
enfermedad es el concepto presente ligado a la figura de san José como el remedio y la cura
de sus enfermedades, es decir como “médico de los afligidos™.

La analogia discursiva que se realiza de san José con los médicos de la época ayuda
a darle una autoridad cientifica y una entrada secular en un contexto en que la falta de
médicos objetivos era insuficiente en Morelia, los medicamentos no eran efectivos. El
conocimiento cientifico médico a finales del siglo XIX no alcanzaba a dar una respuesta
satisfactoria al padecimiento fisico de las personas, lo cual se hizo visible en el discurso al
poner en boca del peticionario “que estando una sefiora enferma de un mal desconocido hasta
para los médicos, que no habia medicina que aliviara; ocurrio al santisimo Patriarca pidiendo
su salud, y s6lo este poderoso médico la sang.”*?°

Por ultimo, en este capitulo hemos visto como dentro de los fragmentos de las cartas
enviadas a El Propagador se ve una representacion de la apropiacion del culto que los
feligreses morelianos hacen del culto al Santo Patriarca, dicha representacion como lo sefiala
Chartier funciona en dos vias, de lo dicho explicitamente dentro del texto, es decir, lo que es
evidente, y de lo que no es evidente. Siendo esto asi, lo que nosotros podemos sefialar es que
dentro de los fragmentos que escogimos y analizamos mas en detalle a través de la
reconstruccion de las trayectorias de vida de los socios suscriptores del periddico.

Lo dicho, por tanto, seria el agradecimiento a san José por el milagro obtenido, pero

para ver lo no dicho tenemos que detenernos en cada caso para luego establecer vinculos

425 E| Propagador, tomo XXVII, 1898, p. 44.
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generales entre ellos. Siendo esto asi, en el caso de Maria Buitrdn, lo dicho es que ella pide
por una persona religiosa para que termine su enfermedad; lo no dicho es que la persona
religiosa por la que pide es ella misma pero que por los prejuicios asociados a la enfermedad
no firma con su nombre la carta como la enferma, sino que se llama “religiosa”.

En Maria Corona de Aguilar, lo dicho es que agradece al santo el fin de los ataques
que padecia; mientras que lo no dicho es que el fin de los ataques le permitiria Ilevar una vida
normal segln los estandares de su época, en el futuro, que podemos ver reflejado en el tener
una hija en cuyo nombre se ve reflejado el agradecimiento al milagro de su sanacion.

En Enrique Piedra, lo dicho es que sabiendo inminente su muerte pide a san José el
favor de los auxilios espirituales y como los recibié se publico este milagro en el periodico;
lo no dicho es que son las personas que lo acompafiaron al final de sus dias quienes
testificaron su piedad final, quienes certifican el temor del castigo eterno que sentia Enrique
Piedra, por lo que el pedir los auxilios espirituales y que su milagro sea publicado en El
Propagador no busca nada mas que evidenciar ante los hombres y ante Dios que su muerte
fue la muerte de los justos, de los piadosos y que inclusive después de muerto sigue sirviendo
de testimonio de fe a los vivos, con su publicacion post morten en el rotativo josefino.

En el caso de Guadalupe Ramirez de Campuzano lo dicho es que san José curé a su
marido; lo no dicho es que él al ser miembro de los selectos cuerpos de profesionistas
liberales de la ciudad y que, al ser su hermano médico, la profesion del milagro podria
levantar suspicacias, también hay otro nivel de lectura en este caso, y es el del papel de la
mujer como intercesora del cuidado permanente de los hogares y de la voceria espiritual.

En Bruno L. Guevara lo dicho es que san José le salvd milagrosamente; lo no dicho,
es que él habia ido al médico y estaba en tratamiento.

En Maria de la Piedra, lo dicho fue que los cuatro médicos que la atendieron dijeron
que iba a quedar demente 0 a morir y que gracias a san José no lo hizo; lo no dicho es que
era una persona rica al atenderse por cuatro meédicos, que el miedo a la locura era tan
extendido como el miedo a la muerte, y que las menciones a estas dos situaciones buscaban
expandir el impacto del milagro y la devocion al santo.

En el caso del sacerdote Borja Olivares lo dicho es que san José lo curd, en contra
todos los pronosticos que anunciaban su muerte, incluidos el del prestigioso farmaceuta

Feliciano Puente; lo no dicho es que la mencién de una persona altamente reconocida por su
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vocacion cientifica en la ciudad, y cuyo nombre aparece como consultor de referencia en los
diccionarios de farmaceutas de Morelia y en las guias de viajeros a nivel nacional, que es
profesor de la universidad y que anunci6 la muerte del sacerdote al ser controvertido por la
curaciéon milagrosa, hace que el impacto devocional de la capacidad sanadora de san José sea
exponencialmente superior.

Vemos, retomando los casos analizados que la representacion que las personas se
hacen del culto a san José pasan por entenderlas en su utillaje nocional para poder ver la
ausencia, atravesada por lo dicho y lo no dicho.*?® En el contexto de los feligreses josefinos,
la ausencia en el discurso que exponen aparece ocupada por la representacion de san José
que habla por tanto de sus miedos e intereses, de la posibilidad del mundo que hace posible

que el santo de su devocion les facilite el transito por este mundo para llegar al mas alla.

426 Chartier, El mundo como representacion, p 57.
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Capitulo IV. “Trabajo o curacion”.

La enfermedad como recurso de propagacion josefina

La devocion de san José y la relacion con el mundo del trabajo promovida desde Roma no
tuvo un sentido univoco en su recepcion, observamos que, en el caso mexicano y
particularmente en la ciudad de Morelia, ocurrid que el padre de JesUs en la tierra fue
apropiado como un “médico espiritual”, una figura que lograba sanar el agobio y los males
fisicos de cuantos se acercaban a él. En El Propagador de la Devocién al Sefior San José y
la Sagrada Familia quedd consignado de esta manera. La publicacion, como ya vimos
anteriormente, sirvié a la congregacion para exponer la figura de san Joseé y, entre otras cosas,
evidenciar las curaciones que le habia concedido a un sinnimero de personas en la ciudad.

Es por ello que en el presente capitulo nos encargaremos de contestar algunas
preguntas que nos saltan a la vista partiendo de la figura josefina en el XIX, su asociacion
con la enfermedad y el medio por el que se dieron a conocer sus “milagros”. Partiendo de lo
anterior nos cuestionamos ¢cuales fueron las virtudes que se asociaron a san Jose en el siglo
XIX y en qué forma estas venian mediadas por la tradicion? Y ;como se representd la
apropiacion del discurso secular y religioso en los exvotos relacionados con la enfermedad
publicados en EIl Propagador?

Para responder a estas preguntas en este capitulo, partimos de que el culto a san José
tal y como se evidencia en los exvotos publicados en El Propagador, son entendidos como
representaciones, en tanto la caracterizacion que nos sugiere Chartier que nos permite ver
“las diferentes formas a través de las cuales las comunidades, partiendo de sus diferencias
sociales y culturales, perciben y comprenden su sociedad y su propia historia.”*?” Las cuales
nos ayudan a comprender la forma en que la sociedad moreliana del siglo X1X se apropi6 del
culto a san José y representaba la enfermedad en su cotidianidad, y era mediada en su
interpretacion por su utillaje mental, por lo cual los Misioneros Josefinos vieron en los
exvotos vinculados a la enfermedad en EI Propagador, un medio de propaganda del culto

josefino en la capital michoacana.

427 Chartier, El mundo como representacion..., p. I.
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De esta manera, tomaremos en cuenta para comprender el papel de los Misioneros y
el desarrollo del culto que viene cruzado por la reorganizacion de la Iglesia mexicana
marcada por la Instruccién Pastoral de 1875, y por otro, el proyecto de secularizacion
adelantado en el Estado expresado en adelantar politicas para la prevencién de enfermedades
y generar una reglamentacion sanitaria en el estado de Michoacén. %28 Politica acorde con el
proyecto modernizador del Porfiriato que buscaba tener una poblacion fuerte y sana,
adecuada para trabajar y generar un desarrollo econdmico en el pais.*?® Podemos entrever en
esta l6gica que la invocacion por la salud venia determinada en parte por esta situacion.

Pero, aunque este es el concepto medicd que se consensd en el XIX, como ya se
expuso en el capitulo anterior,**° los remitentes de El Propagador escribian no solo para
pedirle a san José por su salud fisica, sino también por aquellas “graves aflicciones”
relacionadas con problemas del alma o preocupaciones por comportamientos inmorales de
algiin miembro de la familia o de alguna persona cercana. Lo anterior nos permite aseverar
que la idea de enfermedad presente entre los lectores de EI Propagador era mas amplia y
compleja que la manejada por los profesionales de la salud y la comunidad cientifica de la
época, pero que también se escapa a la conceptualizacion del culto josefino ideada en Roma.

Ahora bien, comenzaremos por ver como el discurso josefino ha variado en el tiempo,
por lo que se exponen los sentidos que se le otorgaron a la figura de San José de acuerdo con
la representacion del poder o de los valores que se querian trasmitir en la época en México,

para ver como las condiciones previas determinaron la nueva concepcion del culto traida por

428 Asi se muestra en el Periddico Oficial del Estado de Michoacén de Ocampo (POEM): “la conservacién de
la salud en cada clase social es tan importante para el rico como para el pobre... la influencia de la infeccién
introducida a la choza del proletariado se esparce extensamente sin respetar persona”, POEM, tomo 1, N° 63,
6 de agosto de 1893, p.2. Texto citado en: Zavala Ramirez, Carmen, “El arte de conservar la salud” en el
Porfiriato. Higiene publica y prostitucion en Morelia, (Coleccidn Centenario de la Revolucion Mexicana 3),
México, Comisién para la Conmemoracion del Bicentenario de la Independencia y el Centenario de la
Revolucion Mexicana, Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo, Instituto de Investigaciones
Histdricas, 2010, p.30.

429 7avala, “El arte de conservar la salud...”, p.12.

430 Como hemos venido mencionando, dentro del concepto de enfermedad que en la época se manejaba se
determinaba como “un término genérico para designar la anomalia de una o mas funciones, la lesién de uno o
varios organos.” Hurtado de Mendoza, don Manuel, Vocabulario Médico-quirargico, o Diccionario de
Medicinay Cirugia que comprende la etimologia y definicion de todos los términos usados en estas dos ciencias
por los autores antiguos y modernos, Madrid, BOIX Editor, Impresor y Librero, calle de Carretas, nimero 8,
1840, p.564.
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Vilaseca y los Misioneros, para explicar de esta forma como se dio la apropiacion del culto

en la ciudad de Morelia.

4.1. Manejo discursivo de las virtudes asociadas a San José en México

Sefior San Jose, Patrono y abogado de la Ciudad de Morelia, rogad por
nosotros*! Protege jOh guardian provisor de la Sagrada Familia! a la raza
escogida de Jesucristo, aparta de nosotros. jOh, Padre muy amante! la peste
de errores y vicios que infesta al mundo.

Asistenos con la bondad dese lo alto del cielo: poderosisimo protector nuestro,
en la lucha contra el poder de las tinieblas; y como en otro tiempo salvaste de
la muerte la vida amenazada del Nifio Jesus, asi defiende ahora la Santa Iglesia
de las asechanzas de sus enemigos y de toda la adversidad.**?

En una pequefia tarjeta devocional sin data**® perteneciente a la ciudad de Morelia, que en el
anverso muestra una imagen de san Jose de pie que sostiene con la mano derecha a un nifio
Jesus que también se encuentra de pie que aparece con la cabeza inclinada al tiempo que con
la mano izquierda sostiene una vara de la que brotan flores en la parte superior; mientras que
en el reverso de la tarjeta encontramos una Oracion al Sefior San José de la que el texto que
aqui presentamos es un fragmento, un documento que a primera vista nos ofrece una
jaculatoria convencional; no obstante, lo impetuoso de su palabras y la condena a la “peste
de errores” nos revela la preocupacion de la Iglesia por los asaltos que “el poder de las
tinieblas” habia desarrollado en contra de ella. Y asi por medio de una imagen pequeia la
Iglesia michoacana lanzaba un mensaje contra quien o quienes intenten contradecir o atacar
su “verdad” teniendo a San José como el guardian, quien representa y simboliza la defensa

de aquella comunidad.

El discurso paternal de la devocidn josefina estaba asentado en el pais desde hace
varios siglos, ya tenemos noticia que adquirio notoriedad desde el Primer Concilio Provincial

Mexicano de 1555 en que fue declarado “Patron de la Nueva Iglesia de la Ciudad de México”

“31 \Ver anexos, ilustracion 4.

432 Anverso de una pequea tarjeta de San José sin afio de edicion, sin afio, anénimo, en: 05-HC.02, Parroquia
de San José, Morelia, Mich. Templo, patronato, ciudad, historia, documentos, Historia del culto y la Liturgia,
Caja 5, Centro de Estudios Josefinos de México (CEDEJOM).

433 Creemos que la tarjeta en cuestion data de fines del XIX y principios del XX.
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en presencia de la comunidad eclesiastica.*** Se le design6 como el “Abogado e intercesor
contra las tempestades, truenos, rayos y piedras” pues en aquel tiempo este tiempo de
fendmenos naturales representaba un peligro para la poblacién. Se habia acentuado que los
“méritos” y “prerrogativas” del santo ayudarian a controlar las lluvias, y se asegurd “la gran
devocion, que el pueblo le tiene, y la veneracion, con que de los indios, y espafioles ha sido,
y es venerado”.*® Este tipo de reconocimientos exaltd la difusion y apropiacion del culto, ya
no sélo entre las Grdenes religiosas y los espafioles, sino también entre los naturales de las
tierras americanas y fue una devocion que estuvo presente a través de los siglos**®; claro que
hubo periodos en los que tuvo mas propagacion y difusion que en otros, pero siempre estuvo
ese simbolo de proteccion constante. Y que se ratifico en el segundo y tercer Concilio
Provincial Mexicano de 1585.%"

El 15 de julio de 1556 el cabildo de la ciudad de Puebla, con la aprobacion del obispo
fray Martin Sarmiento de Ojastro, declaré a san Jose como el patrono de esta ciudad como
proteccion contra las tempestades y rayos, lo que llevo a que en esta ciudad se le construyera
su primer capilla.**® De igual manera, en la antigua Valladolid, hoy Morelia, en el afio de
1682 san José fue nombrado patron y abogado de la ciudad, la idea de hacer este
nombramiento era para que el santo fungiera como un intercesor ante Dios y pidiese “aplacar
su ira” pues la ciudad habia transitado por una serie de tormentas eléctricas por 14 dias, con
la intencion de brindarles un referente devocional para brindarles consuelos en los momentos
de angustia personal o miedo colectivo durante las tormentas, asi como también ofrecer a una
figura principal como parte del santoral vallisoletano a quién pudiesen acudir en caso de
alguna necesidad personal o colectiva.**°

Quiza, el patronazgo hay atenido que ver con presencia que se referia desde la
monarguia hispanica, pues en el afio de 1678 Marina de Austria y su hijo Carlos Il habian
logrado que el Papa declarara a san José como patrono y protector de la monarquia y de todos

sus dominios. Aungue este patronazgo tuvo un periodo muy corto, y ya para el 1679 se

434 El Propagador, tomo |, 1871, pp. 36-37.

435 Aguilar, Mercedes, “San José, antes... (primera parte)”, pp. 31-32.

436 El Propagador, 1871, pp. 36-37; 65-69.

437 El Propagador, 1871, pp. 70-73.

438 Calvo, “Las estampas josefinas...”, p. 19.

439 Kuk Soberanis, Gabriela Guadalupe, Breve Historia a San José, Morelia, 2015, Texto mimeografiado,
Documento inédito proporcionado por la autora.
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derog6 debido a que representaba un atentado en contra del patronazgo del apostol Santiago
en los reinos espafioles. No obstante, el entonces virrey de la Nueva Espafia, el fraile Payo
Enriquez de Rivera,**° habia ordenado algunos actos religiosos para celebrar el patronazgo
del santo en el afio de 1680. Una de las provincias eclesiasticas que estuvo involucrada en
estas celebraciones fue la de Michoacéan, ademas de la de Nueva Galicia y la de Puebla.*4

Es posible que el patronazgo en la capital de Michoacén en el siglo XVII haya estado
influenciado por el impulso virreinal asi como por el miedo que le causaba a los antiguos
habitantes de Valladolid las tempestades, que seguramente propiciaban dafios a la ciudad,
con lo que vemos una semejanza en la invocacion a la proteccion del santo descrita por
Delumeau como proteccion ante las catastrofes naturales, y su uso para conjurarlas se nos
antoja como un medio para la promocion de su culto en esta época.**?

Durante el siglo XVII1 la propagacion del culto adquirio relevancia y popularidad, a
tal punto que fue posible encontrarlo entre los nombres de algunas haciendas,*® numerosos
pueblos, varios conventos, y un sinfin de templos. El culto a san José se difumind por la
Nueva Espafia, y lo hace aparecer como una devocién arraigada dentro de sus pobladores.*4*

El Santuario de Guadalupe, en la ciudad de Mexico, fue uno de los lugares en donde

la devocidn a san José permanecio de forma estable. En el momento que se creé la Colegiata

440 Ademas, que el citado virrey habia sido nombrado obispo de Michoacan, cargo que no llegé a desempefiar
debido a que después se le nombro obispo de la Ciudad de México.

441 Calvo, “Las estampas josefinas...”, p. 19.

442 |_as caracteristicas asociadas a la larga duracion de la devocién de san José como protector ante desastres
naturales sobrevivieron hasta el siglo XX, en una carta que encontramos en El Propagador se refiere que el
santo protegio6 a un pueblo de una inundacion, como se puede ver a continuacién: Este documento da a conocer
los cambios y ampliaciones semanticas de san José es un sermdn publicado en Zapotlan el Grande, Jalisco en
el afio de 1909 por el sefior bachiller don Arcadio Medrano. El titulo de la publicacién es Panegirico de Sr. Sn
José. Predicado por el Sr. Prosecretario de la Sgda. Mitra de Guadalajara, Br. Dn. Arcadio Medrano, el 22
de octubre de 1909, en la Iglesia Parroquial de Zapotlan el Grande. La motivacion por el que fue pronunciado
el sermon por el bachiller atiende a una remembranza de infortunios a los que se enfrent6 la comunidad de
Zapotlan y en la que la intercesion de san José fue trascendente. Los fragmentos discursivos que conforman
este hilo en su mayoria son para exaltar la figura del santo. De las dieciocho paginas que integran el sermén
tres estan dedicadas a la enumeracion de los hechos catastréficos (todos ellos de origen natural: terremotos e
inundaciones) ocurridos en Zapotlan con la fecha y el apoyo “que les fue brindado por el santo”. Dos paginas
bastan para hacer el recuento historico del culto josefino en México, enumerar fechas, acontecimientos y
personajes que estuvieron involucrados en la propagacion del culto; el resto de sermon, las 13 paginas, se
engrandece contantemente la figura del santo por medio de las mencion de éste en los evangelios, por el papel
de padre-protector que desempefio, por la presencia que ha tenido a lo largo de los discurso papales, por las
virtudes que lo caracterizan (obediencia, caridad, humildad, responsabilidad, justicia) y, obviamente, por los
beneficios que le ha conferido a los zapotlaneses.

443 A mediados del siglo XV1I se encontraba en Valladolid una hacienda que tenia por nombre San José y era
perteneciente al alférez real don José de Figueroa Campofria.

444 Aguilar, Mercedes, “San José, antes. .., (primera parte)”, p. 32.
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de Guadalupe (1749), la devocién a san José fue la Unica que adquirié manifestacion dentro
de esta comunidad. Lo que fue visible en aquellas celebraciones importantes del Santuario,
como la fiesta de éste al que se le dedicaba un altar especial, ya fuese de su imagen en bulto
0 estatua, y para quien se le confecciond realizar una lampara especial de plata.*4

En un sermoén pronunciado por un miembro de la Sagrada Mitra de Guadalajara en
Zapotlan, recuerda como san José “cubrié con su manto” a la poblacién en medio de un
terremoto que se presentd el 22 de octubre de 1749, al que se le alude de la siguiente manera:
“El Castisimo Patriarca los cubri6é con su Manto y nosotros agradecidos a favor tan singular
celebrais con jubilo inmenso, cada afio este dia tan glorioso, el Patrocinio del Castisimo
Patriarca Sr. San José a favor de vuestro pueblo querido”.**® Celebracion que llevaba ya mas
de siglo y medio repitiéndose. Llama la atencion, y es importante considerar que frente a la
oposicion muerte-vida, el santo es invocado para tener una muerte feliz y, al mismo tiempo
como sea presentado como el custodio de la salud.

Como ya vimos, en esta tarjeta algunas de las caracteristicas que le fueron asociadas
a san José, no fueron las Unicas fortalezas con las que fue identificado el discurso josefino.
La virtud, ese habito del corazdn, ese aire habituado a la personalidad, que se presenta como
una disposicion estable, una caracteristica que perdura, se crea y “que le permite a alguien
ejercitar su voluntad para ser bueno”**’ es el rasgo con el que la Iglesia constantemente
presento a san José, como el hombre virtuoso que siempre procurd hacer el bien para su
familia, en quien el egoismo y el orgullo no encontraban lugar, pues en todo momento de su
vida acaté la voluntad de Dios. Ya en el siglo XVIII se edité un libro en espafiol con la
finalidad de “que asi puedan sus exemplares virtudes llegar a la noticia de muchos mas”**,

Y en varios libros religiosos referentes al culto de este santo le refieren como un hombre

445 Aguilar, Mercedes, “San José, antes. .., (primera parte)”, p.32

446 Medrano, Arcadio, Panegirico de Sr. Sn. José, predicado por el Sr. Prosecretario de la Sgda. Mitra de
Guadalajara, Br. Don Arcadio Medrano, el 22 de octubre de 1909, en la Iglesia Parroquial de Zapotlan el
Grande, Zapotlan, Tip. de “La Luz de Occidente”, 1909., p. 12.

447 McCloskey, Deirdre N., Las virtudes burguesas. Etica para la era del comercio, (Coleccion Filosofia),
México, Fondo de Cultura Econdmica, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, Facultad de
Economia, Instituto de Investigaciones Histdricas, Universidad Nacional Auténoma de México, 2015, p. 86.
448 Discursos sobre las virtudes y privilegios de S. Joseph propios para inspirar a todo el mundo devocion, y
amor a este gran santo. Por el sefior Abad de V***. Traducidos del idioma Francés al Espafiol por el Padre
Joseph Moreno, de los clérigos Menores de la Casa del Espiritu Santo de Sevilla, Madrid, MDCCLXXXVIII,
Por D. Placido Barco Lopez, calle de la cruz, Con Licencia y Privilegio, p. 3.
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digno de culto por el “majestuoso pedestal de santidad levantado por sus méritos
personales.”*49

De esta manera, el hombre virtuoso es el que consigue el reconocimiento a partir de
sus propios actos, de sus propias obras y sirve de ejemplo para que otro pueda ver en €l una
inspiracion y un modelo. En la figura de san José, como ya lo mencionamos, la cuestion de
la virtud o las virtudes es una constante en la mayoria de los documentos que se refieren a
é|450.

Asi encontramos la prudencia “en las penas y consolaciones interiores” que tuvo en
su matrimonio; la fortaleza que encontr6 como padre “en los reveces e ingratitudes del
hombre y en los riesgos de la pobreza”; de fe y abandono “en manos de la providencia”, sobre
todo en la huida a Egipto (que ademas implicaba la obediencia fiel) y cuando Jesus se perdi6
en Jerusalén y fue hallado en el templo; de justicia por llevar una vida “escondida, laboriosa
e interior”, “modelo de verdadera conformidad con la voluntad divina en las penas que
acompafian en la muerte del justo”. Aqui hay una cuestion que nos parece interesante que
tiene que ver con su Patrocinio “en los trabajos de la vida”, pero ademas “con el buen uso
del tiempo para vivir y morir como justo”, aqui aparece una regulacion para controlar la
forma en que la persona ejerce su tiempo, pues el tiempo debia ser utilizado para ser un
hombre virtuoso, de buenas obras y de oracidn, para que con ello se pudiera tener una muerte

justa.*! San José como el hombre virtuoso, el padre que protege a su familia, el esposo

49 P Champeau, Vida de San José ..., p. 6.

450 Aunque la virtud no es algo particular de la figura josefina sino compartida entre todos los santos y santas
de la cristiandad. A decir de Rafael Castafieda, en la introduccion del libro Entre la solemnidad y el regocijo
fiesta, devociones y religiosidad en Nueva Espafia y el mundo hispanico, durante los siglos XVII y XVIII hubo
una cantidad considerable de catecismo, sermones, estampas, novenas, hagiografias y llegd los templos de
imagenes de santos para promover varias advocaciones y asi poder mostrar sus virtudes, y en algunos casos
éstas se apegan a la piedad local. Castafieda y Pérez Entre la solemnidad y el regocijo, p.12. Consideramos que
la amplitud de virtudes que poseia la figura de San José, asi como la poca presencia que tuvo a lo largo de la
Iglesia (es decir, no estaba desgastado), la figura de padre y protector, asi como su relacidn con el trabajo (sobre
todo en el XIX para que fuese un simbolo paralelo al trabajo socialista sino también a la virtud e importancia
del trabajo dentro del discurso de la ética del protestantismo) fueron algunos de los elementos por los que San
José fue adquiriendo notoriedad al paso de los siglos y el discurso josefino fue adquiriendo el matiz de
propagacion de la piedad catolica, arma simbolica de proteccion y evidencia publica de la Iglesia.

451 En este parrafo lo que quiero hacer es equiparar las virtudes catolicas con el discurso josefino presente en:
Fierad, Josef, La Vida y muerte del hombre justo, propuesta en los ejemplos de San Josef, Esposo de Maria
Santisima, Sacada del Evangelio, segun la interpretacion de los Santos Padres, escrita en francés por el sabio
y piadoso sacerdote Josef Fierad. Traducida al italiano, y ultimamente al castellano con algunas Notas,
Reflexionesy un Sermon, Por el Reverendo P. Fr. Manuel de Santo Thomés, Ex-Lector de Theologia, y Escritor
de la Orden de Carmelitas Descalzos en la Provincia de Aragén, Pamplona, con las licencias necesarias,
Imprenta de Benito Cosculluela, 1789, pp.293-295.
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abnegado, el hombre de fe es presentado como ejemplo del buen catélico y el protector de la
Iglesia; este modelo de hombre virtuoso seria retomado y realzado en el siglo XIX junto con
nuevos valores que presentan un marco de comportamiento en oposicion a la modernidad.

Para el caso de México, o mejor dicho en lo que fue la Nueva Espafia, nos
encontramos con que el discurso de san José tiene una notoriedad importante en el siglo
XVI1II, pero esta notoriedad se presenta en forma dual, que en un primer plano aparece ligada
a la figura de la autoridad civil,**2 otras veces al proceso de evangelizacion de los naturales
en los territorios del norte de la Nueva Espafia,*>® o bien como medio para promover la
religiosidad de la feligresia y fin del sermdn.*** Y en un Gltimo plano, asociada a la buena
muerte.**®

Para entender el porqué de la asociacion a las figuras de autoridad civil, debemos
tener en cuenta la situacion en la que se encontraba la Iglesia americana bajo la prerrogativa
regia del Patronato Real, éste “suponia al monarca el derecho de presentacion para obispados,
abadias y otras dignidades eclesiasticas, mas todos los cargos eclesiasticos en Indias,
cualquiera que fuese su condicion.”**® Esto nos permite entender la colaboracion o a veces
el conflicto que hubo entre la potestad civil y la eclesiastica y se representaban a nivel
discursivo, ya fuese en las pintura*’ o escritos.

Es importante mencionar la cuestion del Patrocinio Real por el contexto en el que
debe ser entendida la asociacion de san José con una autoridad civil en la época virreinal#®

y después en el México independiente. Secularizado durante el proceso de reorganizacion

452 Medina Suérez, Victor Hugo, “Cuadro del patrocinio de San Joseph: conflictos jurisdiccionales entre el
obispo y el gobernador (Yucatan, 1780-1795)”, en Temas Antropolégicos, Revista Cientifica de Investigaciones
Regionales, volumen 40, nimero 2 abril-septiembre 2018, Universidad Auténoma de Yucatan, pp. 17-40.

453 Montes Gonzélez, Francisco, “Imagen y patrocinio de San José en las misiones californias”, en Miguel Angel
Sorroche Cuerva (Editor), Baja California: memoria, herencia e identidad patrimonial, Granada, Espafia,
Editorial Universidad de Granada, Editorial Atrio, 2014, pp. 253-280.

454 Ibarra Ortiz, Hugo, “Estrategias discursivas a favor de San José en la Nueva Espafia, siglo XVIII”, en
Castafieda y Pérez (Coord.), Entre la solemnidad y el regocijo, pp. 79-98.

455 Sanchez, San José, esperanza..., p. 295.

456 Aldea Quintin, Vaquero, Tomas Marin Martinez (directores), Diccionario de Historia Eclesiastica de
Espafia, Tomo Il CH-MAN, Instituto Enrique Flores, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC),
Madrid, 1972, pp. 1143, 1149, 1153, 1157.

457 Estas pinturas, al tratar sobre una disputa politica al interior de las élites eran enfocadas a representar
situaciones que iban dirigidas solamente a estos grupos dirigidos. Como caso ejemplarizante exponemos mas
adelante el de la pintura de san José en Yucatan.

458 Mientras que en el siglo XVIII esta figura estuvo representando a la alta jerarquia tanto civil como
eclesiastica. Y veremos como al final del siglo XIX ya la identificacion del santo aparece estrechamente ligada
a los trabajadores, artesanos y obreros, el sentido del culto esta relacionado con la clase méas popular: el pueblo.
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eclesiastica el discurso josefino se pone como escudo frente a los embates de la autoridad
civil y protege a la Iglesia de aquellas figuras que representaba o para quienes era un ejemplo
como veremos a continuacion. Ademas de que se intenta hacerla ver como una figura muy
ligada al &mbito social y lo cotidiano: la enfermedad.**°

En la Nueva Espafa del siglo XVIII la figura de san José parece haber tenido mayor
notoriedad respecto a los siglos anteriores, debido a que varios de los testimonios que hoy
podemos apreciar pertenecen a este siglo, en los templos fueron muy recurrentes las
representaciones de San José en pinturas, estampas, algunos devocionarios e imagenes de
bulto. Incluso para nuestro caso de estudio, en la ciudad de Morelia el templo que actualmente
esta consagrado a este santo fue erigido en el afio de 1760 por 6rdenes del obispo Sanchez de
Tagle, y sustituyo a una capilla muy sencilla (1736) que se habia levantado en ese lugar para
honrar al santo.*®°Por su parte, Medina Suarez sefiala que en la provincia de Yucatan, el
discurso josefino a finales del siglo XV111 destaco un conflicto de jurisdiccion entre un obispo
y la autoridad secular, poniendo como evidencia un cuadro del patrocinio del sefior San José
que se encuentra en la catedral de Mérida expone este enfrentamiento entre poderes y cuya

finalidad era representar a la potestad eclesiastica por encima de la potestad civil.#6*

459 Pilar Gonzalbo Aizpuru nos dice que las actividades cotidianas son aquellas que “responden a necesidades
fisioldgicas y psicoldgicas, que han de cubrirse con determinada frecuencia...” por lo que el cuidado en la
enfermedad y hacer frente a la muerte son cuestiones inherentes a lo humano e inevitablemente parte de lo
cotidiano. (p.4) “Todos comemos y bebemos, todos dormimos nos enfermamos y morimos...” (p.13) Gonzalbo
Aizpuru, Pilar (directora de la obra), “Introduccién General de la obra”, en Boletin Editorial. Historia minima
de la vida cotidiana en México, México, El Colegio de México, Nim. 112, noviembre-diciembre, 2004, pp. 4
y 13. En la Historia minima de la vida cotidiana en México hay un pequefio apartado titulado “Las amenazas
de la vida” en el que Anne Staples retrata a manera de panorama general varios de los padecimiento y
enfermedades que los mexicanos del siglo XIX sufrieron. Escalante Gonzalbo, Pablo... et al., Historia minima
de la vida cotidiana en México, México, El Colegio de México, Centro de Estudios Histéricos, Seminario de
Historia de la vida cotidiana, 2018, pp. 128-130.

460 parte del mobiliario y algunas de las pinturas pertenecientes a este templo se conservan desde su fundacion.
“Templo de San José”, en Catalogo de construcciones artisticas, civiles y religiosas de Morelia, Ramirez
Romero, Esperanza (Planeacion, direccion y Ejecucién), México, Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo, Division de Ciencias Sociales y Humanas, Departamento de Investigaciones Artisticas, Fondo para
Actividades Sociales y Culturales de Michoacan (FONAPAS MICHOACAN), 1981, p. 354, 360. En palabras
de Juan José Tapia Avila, ex vecino de la parroquia de San José de Morelia, hablando del culto de este santo y
compartiendo la leyenda de por qué en ese lugar de la ciudad se construyé el templo, nos coment6 que se la
cont6 una “de las maestras que vivian enfrente de la Iglesia de San Jos¢”. El menciond que: “Habia una pequefia
ermita en ese lugar, y Ileg6é una mula con una caja, los arrieros que la llevaba dijeron que iban a regresar por
ellay la dejaron ahi. El obispo mand6 decir que no abrieran la caja. Pasaron afios para que el obispo dejara que
abrieran la caja, y ahi la encontraron, ahi estaba la imagen de San José. Los arrieros eran &ngeles que llevaban
al santo, y pues ahi le hicieron su lugar de culto.” Entrevista realizada por la autora el 10 de junio del afio 2019
a Juan José Tapia Avila en la ciudad de Morelia.

461 Medina, “Cuadro del patrocinio de San Joseph...”.
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La pintura que Medina Suarez presenta celebra el patrocinio paternal de San José en
la provincia en cuestion.*®? Debido a que el cuadro evoca el patrocinio de san José sobre la

provincia yucateca,*®?

y el patrocinio se refiere a la ayuda, el favor o la asistencia que el
“patron” da a sus protegidos, como si fuera un padre que ampara a sus hijos; asi debia ser el
funcionario regio, como un padre para sus subordinados. #64

La monarquia espafiola se habia distinguido por ser ejercer una politica paternalista
con sus stbditos*®®, por lo tanto, los funcionarios del rey tenian que reproducir en la practica
este trato paternalista. Y asi se consigna en los textos de la época, en donde se edit6 la
siguiente afirmacion: “... un padre es en su familia, como un Rey en sus estados; y que si el
uno tiene derecho de mandar a sus vasallos, el otro puede hacer que todos sus hijos le
obedezcan,...los padres hacen que sus hijos les sirvan...”.*%® Por lo que el miembro de la
corte monarquica debia de ver con buenos ojos, como hijos, a los subditos y velar por ellos
al tiempo que la Iglesia siendo quien rige en el plano espiritual y el de la virtud o las buenas
obras debia de estar ahi como el censor que vigila que las cosas se hagan como se tienen que
hacer. Ademas, siendo San José un simbolo catolico y hombre virtuoso, la Iglesia encontraba
en ese discurso un medio para legitimar las jerarquias y, segundo, legitimar y resaltar la

posicion que ella misma ocupaba dentro de esa piramide jerarquica. 467

462 Medina, “Cuadro del patrocinio de San Joseph...”, p. 31

463 |_a pintura tiene como personaje central al santo quien abre el manto para cubrir a los seis personajes que se
encuentran a su inferior, al lado izquierdo se encuentra el obispo de la provincia de Yucatan Luis de Pifia y
Mazo (1780-1795) y detras de él dos clérigos méas; mientras que del lado opuesto esta quien fuera gobernador
y capitadn general de Yucatan, Josep Merino y Ceballos (1783-1789), de la misma manera que la figura
eclesiastica, detras de él se encuentran dos personajes que se pude intuir son civiles.

464 E| punto central aqui es la expresion corporal que los dos personajes principales, el civil y el eclesiastico,
estan realizando. En el caso del primero “...su mirada es la tnica que se dirige directamente al observante,
resaltando asi su protagonismo.” El obispo realiza un ademan en sefial de bendicion a quienes lo miran y estan
cerca. Mientras que el gobernador es representado con la mano derecha tocando su pecho “en actitud devota
que reconoce la grandeza del santo que lo cubre y, al mismo tiempo, recibe con humildad la bendicién del
mitrado.” Medina, “Cuadro del patrocinio de San Joseph...”, pp. 21- 22.

465 Medina, “Cuadro del patrocinio de San Joseph...”, p. 31.

466 Discursos sobre las virtudes y privilegios de S. Joseph, p. 182.

467 Y en esta época de los Borbones, en donde existid el conflicto por las jurisdicciones y la afirmacion del
poder real por medio de las Reformas Borbdnicas, y en el que los monarcas actuaban por medio de la gratia
Dei: “a poseer el poder y a ejercerlo sin remediar cuentas a nadie y sin que nadie pudiera privarles del mismo,
so pena de ofender a Dios, implicaba en cierto modo la suplantacién, o refutacidn, de la jurisdiccion eclesidstica,
pero también (al menos por lo que toca a Espafia) la justificacion teoldgica politica de tan enorme poder. Porque
en el siglo XVII1, cuando la tesis bossuetiana se impuso y fue debilitando las doctrinas politicas populistas, el
principe no solo era el dignatario de ‘la monarquia sagrada, absoluta, paternal, inviolable e inapelable’, sino
consecuentemente el protector mas cualificado de la Iglesia, al tomar sobre si la mision de defender la primacia
de lo sobrenatural, ya sea impugnando a los herejes (para eso estaba la Inquisicidn), ya oponiéndose a la
corriente materialista, y sobre todo a la yusnaturalista, que al desacralizar a la monarquia, tendia reducirla a una
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Es entonces que relacionamos como se representaba al funcionario civil a partir de la
figura de san José por el hecho de estar cercano al rey. Era una persona importante y asi José
por estar cerca de Jesus era considerado también una persona de mucha relevancia. En los
sermones y devocionarios de la época es perceptible la idea de paternidad de san José, y
también la vinculacion que éste tenia con el ejercicio de la politica, ya que fue considerado
“el mayor privado de Dios y su primer ministro”. Y de aqui también se deduce el por qué es
un buen intercesor.*®® Entonces bien, se esperaba que un buen politico debia de vigilar,
procurar, abastecer, proteger a los vasallos y a la iglesia. Y de acuerdo con Medina Suérez
“la metafora de la paternidad estaba mas bien vinculada al ejercicio del poder.” #%° Y este
ejercicio del poder solo podia ser representado por el estamento eclesiastico o la nobleza
sobre los hijos “menores de edad”.

Y en este discurso en el que se intenta de padre-hijo es que se evidenciamos el
discurso josefino en las misiones de Baja California. En donde encontramos nuevamente que
quien promueve la devocion a San José es un funcionario de estado monarquico espafiol: el
visitador José de Galvez. Este invitaba a que se fomentara la devocion a San José como el
protector de las misiones que se habian establecido en aquel territorio, y asi lo hizo fray
Junipero Serra,*”® quien recurri6 al padre putativo de Jesus al encontrar que en su figura de
cabeza de hogar debia de cuidar de los naturales, a los nuevos bautizados “hijos de Dios”.*"*
Ademas de que en 1523 se le dedico su primera capilla en la Nueva Espana con el titulo “San
José de los Naturales”.4"?

Por tanto, durante el virreinato de la Nueva Espafia, san José estuvo asociado a una

figura de autoridad*”® que guardaba relacion con unos stbditos especificos, los naturales de

institucion meramente humana, desprovista de toda aureola religiosa.” ALDEA, Diccionario de Historia
Eclesiastica..., p. 1155.

468 Medina, “Cuadro del patrocinio de San Joseph...”, p. 31.

469 Medina, “Cuadro del patrocinio de San Joseph...”, p. 31 y 33.

470 Montes, “Imagen y patrocinio de San José...”, p.253-254.

471 En este caso san José también vuelve a aparecer como un delegado encargado de la custodia de los nuevos
catolicos, y a la vez protector y guia de los misioneros encargados del trabajo de evangelizacion. Montes
Gonzalez, es otro que afirma que “san José mantendria su custodia sobre el virreinato e intervendria con
multitud de milagros entre la poblacidn nativa como simbolo de su amparo entre los iniciados en el camino de
la fe.” En Montes, “Imagen y patrocinio de San José...”, p.255-256.

472 Montes, “Imagen y patrocinio de San José...”, p.255.

473 «;No es patrén de la Nueva-Espafia y aun nuevamente jurado y electo por patron de toda Esparia por nuestro
rey catolico Carlos I, y titular de esta iglesia parroquial de los Naturales, primera iglesia que a su titulo consagro
en el mundo, donde ha tantos afios que sirvid como ministro y asistid como parroco?” en Vetancurt, Fray
Agustin de, Teatro Mexicano. Descripcion Breve. De los sucesos ejemplares, historicos, politicos, militares y
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estas tierras, las nuevas personas que habia que evangelizar; por lo tanto, se presentaba no
s6lo como el patrono de la nueva iglesia en America sino también con todo lo que tenia que
ver con este proceso de evangelizacion es el nuevo continente, incluido el arte de la
navegacion de altamar.

El mismo Fray Junipero Serra en 1768 después de una misa dedicada a san José
bendijo los barcos y las banderas que irian a las misiones de la California y lo nombré patron
de las expediciones de mar y tierra y mandé a los misioneros que todos los dias diez y nueve
de cada mes se celebraria una misa en honor a este santo.*’* De igual manera, en las misiones
de California la cuestion de toponimia encuentra su origen en los signos devocionales que
marcaron los evangelizadores, tanto jesuitas y franciscanos. Asi, encontramos a la isla de San
José, la mision de San José de Comondu, la mision de San José del Cabo, la visita de San
José de Magdalena. La figura de san Jose, por tanto, fue un modelo de inspiracion para los
misioneros en tanto a la forma de evangelizar y realizar su mision apostélica, mientras que
para los naturales podia ser la figura concerniente de proteccion en las misiones jesuitas.*’®

Esta relacion de san José y las misiones es un sentido que permanecera para el siglo
XIX, como ya lo expusimos en el capitulo segundo, y como bien se representa en las
imagenes de esta época. Inclusive recordando a los misioneros jesuitas, pues a decir de un
extracto de El Propagador en el que se expone el trabajo misional entre los tarahumaras,

Marcos Acosta, el realizador del reporte da parte de esta situacion.*’®

religiosos del Nuevo Mundo Occidental de Las Indias, tomo I, México, Biblioteca Histérica de la Iberia, tomo
VII, Imprenta de I. Escalante y C., Bajos de San Agustin, nim.1, 1870, p. XI-XII. Aunque la edicion es de la
segunda mitad del siglo X1X el texto de Bentancurt fue impreso por primera vez en 1698.

47%Montes, “Imagen y patrocinio de San José...”, p.254. En la relacion de los galeones que se encontraban en
Sevilla y que el rey de Espafia mandaria a Flandes comienzos del siglo XVII se encuentra uno con el nombre
de San Joseph. “XVI. Sobre socorros de Flandes e Irlanda”, Madrid, 5 de agosto de 1600, simancas: Est. Leg.
793, fol. 28, en Academia de Estudios Historico-Sociales de Valladolid, Archivo Histérico Espafiol, Coleccion
de documentos inéditos para la Historia de Espafia y de sus Indias, tomo 1l (Documentos 1600-1603), Madrid,
Editorial “Voluntad”, MCMXXZX, pp. 46-47. En una publicacion espafiola de la segunda mitad del siglo XIX
se presenta en la primera pagina una imagen de este patrocinio josefino, relacionado con la navegacién. San
José se encuentra en la parte superior del cuadro con el nifio JesUs en brazos, en la parte media de la imagen a
cada lado de San José estan dos &ngeles y la parte inferior estin colocados personajes eclesiasticos aludiendo a
figuras como el Papa, un cardenal, dos obispos, un fraile franciscano, un jesuita, una monja que al parecer es
una monja de la caridad (o bien, la misma sor Catalina Labouré promotora de la Medalla Milagrosa), se alcanza
a percibir también el rostto de un nifio y un anciano; todos estos personajes se encuentran en una barca que estéa
en medio de un mar tormentoso y en la que reman el cardenal y uno de los obispos. P. Champeau, Vida de San
José; Ver Imagen 2.

475 Montes, “Imagen y patrocinio de San José...”.

476 “Los indios muy ancianos, aun dicen que recuerdan de los tltimos Padres que entre ellos vivieron, y aun
tienen presente la manera de como evangelizaban y les ensefiaban el catecismo. Pero por més que ellos digan
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El culto josefino en Nueva Espafia adquirié mayor notoriedad por las cuestiones aqui
mencionadas, asi que fue un culto que se difundié en el siglo XVI1II por medio de pinturas,
novenas, estampas, visitas, dedicacion de templos, hagiografias y sermones; sermones que
por medio de estrategias discursivas intentaban promover el culto josefino a través de
referencias de autoridad, suposiciones probables, especulaciones en el Evangelio o paradojas
para realizar argumentos verosimiles que influyeran en la promocion de la devocion josefina.
Lo que importaba era de convencer a los feligreses de incrementar la devocion a san José.*’’

Nuevamente volvemos a ver la asociacién simbdlica de san José con figuras de
autoridad civiles y eclesiasticas, lo que nos invita a pesar que dentro de los sectores dirigentes
se habia presentado una apropiacion de su devocidn, y que se representaba en buena parte a
través de la pintura, por decirlo de algiin modo, de consumo privado.*’® Para el siglo XIX, en
cambio su representacion se masifico, no estando ya limitada a la pintura sino valiéndose de
la prensa para poder dar cobijo a una tradicion también bastante arraigada de culto a san José,
pero de raigambre méas extendida y no ligada tanto a los méas adinerados ni a las autoridades
civiles y eclesiasticas.

Por tanto, esta imagen de san José como un simbolo de jerarquia e instrumento
didactico de evangelizacion en el siglo XVIII, representando a las dos potestades reinantes
en el momento: la civil y la eclesiastica, no era asumida en la misma manera en toda la
sociedad, pues como sefiala Gabriela Sanchez Reyes, san Jose durante el siglo XVI1II en los
sectores populares habia sido apropiado como un santo consolador, que ayudaba a los
moribundos a tener una buena muerte, por lo cual —continda sefialando la autora— quedan
numerosos devocionarios que recuerdan esta situacion.

En el andlisis de Sdnchez Reyes se propone plantear el culto a san Jose, asociado a la
buena muerte, como uno que tuvo una alta propagacion en la sociedad; dado que el miedo al

castigo eterno era un motor de propagacion bastante efectivo. Lo que nos lleva a pensar que

que son Jesuitas, es de presumir que no lo serian” refiere Macos Acosta para el perioddico josefino, El
Propagador, tomo XXIV, 1894, p. 210.

477 Tbarra, “Estrategias discursivas a favor de San José...”.

478 Esta misma hipotesis de interpretacion de la apropiacion de san José, como un culto ligado a los sectores
dirigentes de la Nueva Espafia es desarrollada Medina Suérez y la podemos ver como parte de una identidad
social, académica y humanista de algunos intelectuales virreinales, seguin podemos ver en el trabajo de Genaro
Cuadrielo; asi como en las lecturas dirigidas al clero y en las dedicatorias de las tesis doctorales, segun afirma
Juan Calvo.
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la idea que desarrollamos sobre la apropiacion de la figura de san José como un culto, que
favorecia la legitimacion de los gobernantes del virreinato se debid en parte a la amplitud de
virtudes y de campos en los que el padre de Jesus tenia cabida, asi como a la consideracién
de la figura filial y paterna, de protector y de cabeza de hogar, que trasladada al ejercicio
politico resignificaba en los gobernantes a los padres y a los gobernados, en hijos.

Pero también vemos en un segundo plano, que el apropiarse de la figura de san Jose,
al ser un santo de alta popularidad en todos los estratos de la sociedad, les permitia hacerse
de una figura que favorecia su legitimidad en el ejercicio del poder, y asi lo hicieron saber a
lo largo del siglo XV 111 donde la inmensa mayoria de retratos asociados al padre de Jesus en
la tierra venia representado en el discurso de la imagen acompafiando a virreyes, arzobispos
0 miembros del cabildo, donde estas autoridades civiles se muestran protegidas por el
patrocinio de san José.*"

Esta situacion no era Unica, ya Biefiko de Peralta nos sefialaba que la promocion del
culto a Santa Gertrudis estaba mediada por dos ejes, uno ligado a la jerarquia eclesiastica que
le promovia su devocion como santa anti luterana e intercesora ante las animas del purgatorio,
y en un segundo eje, ligado a la devocion popular donde se le asociaba con poderes
milagrosos e intercesores con lo que, continia Biefiko de Peralta “la santa tenia una funcioén
dialéctica”.*®° Con san José ocurre algo similar, por un lado tenemos en el siglo XVI1II una
construccion de su figura como legitimador y referente paternal y virtuoso para los
gobernantes del virreinato, pero por otro lado nos encontramos con una extendida devocion
a san José dentro de los sectores populares, donde la figura del santo era asociada al
acompafiamiento en la buena muerte. La sintesis de este entendimiento dialéctico apareceria

en el siglo XIX bajo la figura de un san José asociado a la sanacion de enfermedades.

479 Como ejemplo de lo que venimos sefialando, en la basilica de Guadalupe en la Ciudad de México se
encuentra una pintura titulada “El patrocinio del sefior san José” que muestra a este santo protegiendo a los
miembros del cabildo de la peste que sucedi6 en 1806.

480 Biefiko de Peralta, Doris, “Una devocién en el 4mbito conventual novohispano, siglos XVII y XVIII”, en
Castafieda Garcia, Rafael, y Pérez Luque, Rosa Alicia (Coords.), Entre la solemnidad y el regocijo. Fiestas,
devociones y religiosidad en Nueva Espafiay en el mundo Hispanico, Zamora, El Colegio de Michoacén, 2015,
pp. 74- 75.
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4.2. San José en el siglo XIX

Para el siglo XIX el discurso josefino adquirié un sentido diferente,*®! dado que las
necesidades de la Iglesia habian cambiado y por tanto la referencia a san José tenia que estar
enfocada a solucionar los problemas avenidos de la mano de la secularizacion; en tanto su
papel de mediador en el nuevo orden social podemos rastrearlo a través de los discursos
pronunciados,*®? sin que esto signifique que las asociaciones construidas al santo durante

generaciones se hubieran perdido espontaneamente.

Dentro del proyecto de romanizacion, los cultos e imagenes de santos especificos
jugaron un papel importante en la politica de reforma orientada por la Santa Sede durante la
segunda mitad del siglo XIX. Estos proyectaron el discurso simbélico de reorganizacion de
la Iglesia catdlica en el mundo entero, a fin de modelar las conductas por medio de iconos

resignificados, con la intension de replantear la idea de una iglesia productiva y triunfalista

481 Es necesario analizar la evolucién de la significacion de la figura de San José debido a que dicho proceso
nos ayudara a entender el origen de la publicacion que nos proponemos estudiar. Esta figura junto con el andlisis
semantico del concepto enfermedad serdn elementos centrales para nuestra investigacion. Sin embargo, por el
momento decidimos abordar la problematica de la figura de san José atendiendo a una cuestion metodoldgica
que tiene que ver con los documentos que poseemos referente a la figura del santo. Estos documentos son de
indole, periodicidad y espacios distintos. Nos interesa ver la transformacion que ha sufrido la figura de san José
en el plano discursivo debido a que este cambio de significacion en el &mbito de la lengua, como lo afirma
Michel Breéal , nos permitira conocer los cambios en el &mbito social. Bréal vincul de manera directa el cambio
de los significados linglisticos con los cambios de la vida social, al expresar que las palabras tienden a
transformarse debido a que estan relacionados las clases sociales, las opiniones y la lucha de intereses, a la
lucha de los partidos politicos y la variedad de aspiraciones y gustos. Citado en: Schaff, Adam, “Lingiiistica”,
Introduccion a la semdntica”, México, FCE, 1983, pp.25-26.

482 En este sentido son relevantes los textos que a continuacion presentamos, siendo punto de partida para el
analisis semantico que pretendemos. Apegandonos de nuevo la teoria de Bréal, que nos refiere que la semantica
es “la ciencia de los significados”; y en palabras de Adam Schaff la semantica lingiiistica tiene que ver con “...
la significacion de las palabras, los cambios de significado y las causas de dichos cambios. El rasgo especifico
de la semantica linglistica consiste en el estudio de la historia de los significados y en el enfoque histérico del
lenguaje.” Citado en: Schaff, “Lingiiistica...”, pp. 15, 32. Dicho lo anterior, presentamos nueve documentos
por medio de los cuales es posible ver las permanencias y los cambios discursivos que se dieron alrededor de
la figura de San José para asi llegar a establecer nuestra red seméantica desde finales del siglo XIX hasta
principios del XXI. El carécter de este conjunto documental atiende a naturalezas diversas, soportes materiales
distintos y repositorios de indole diferente. Otro de los factores alternos es el espacio en el que se gestaron cada
uno de los documentos presentados. No obstante, sus enumeradas distancias, los hemos reunido porque atienden
al mismo signo lingtistico: san José. El signo lingiistico aqui enunciado y que forma parte de nuestra &rea de
interés es el que se ha formado dentro de la tradicién catélica. El concepto de signo linglistico que utilizamos
de referencia lo retomamos de Pierre Guiraud para quien “el signo lingiiistico no une una cosa con un nombre,
sino un concepto con una imagen acustica.” Guiraud, Pierre, “La significacion: el proceso semantico”, en La
semantica, 28 México, FCE, 1992, p. 24
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bajo las condiciones de un capitalismo voraz y un liberalismo injusto, este plano discursivo*3?
de la imagen de san José impulsada desde el Vaticano contrastaria por tanto, con la asociacion
que en México se haria del esposo de Maria con la sanacion de enfermedades, en un largo
proceso que como vimos, venia dandose desde varios siglos atréas.

En 1870 con la proclamacion de san José como protector de la Iglesia a través de un
decreto del papa Pio IX se ve un primer intento por recomponer desde Roma la forma en que
se debia llevar el culto a san José.*®* Sin embargo, este decreto no seria el Ginico que buscaria
un cambio en la figura asociada al santo, pues el 15 de agosto de 1889 vio la luz Quamquam
Pluries, una enciclica de Leon XI1I donde exhortaba a los catélicos a seguir el ejemplo del
padre putativo de Cristo: el sefior san José.*%

483 para desarrollar el tejido de los planos discursivos para establecer nuestra red semantica por medio del hilo
discursivo josefino elegimos una secuencia de orden cronolégico, tal como lo argumenta Paul Ricoeur*®3, para
que lo aqui expuesto adquiera coherencia historiografica. Paul Ricoer afirma que la secuencia narrativa debe
ser concordante, por lo tanto que debe poseer de un comienzo, un medio y un final, citado en: Palazon Mayoral,
Maria Rosa, “;La historia es literatura? La polémica de White y Ricoeur”, en Irigoyen Tronconis, Martha
Patricia (compiladora), Hermeneutica, antologia y disurso, México, UNAM, 2004, p. 51-52. De esta manera,
podemos darle a nuestra narracion historiografica el caracter de narracidn-explicacion. El primer documento
corresponde a un libro devocional titulado El devoto de Sefior San José. Coleccién de ejercicios piadosos para
tributarle honor y culto al castisimo patriarca. Dispuesto por un devoto del Santo, el texto es del afio de 1875
y fue impreso en la ciudad de Morelia en la tipografia de la V. é H. de Arango. El texto tiene un total de 249
paginas y, como bien se menciona en su titulo, es una publicacion independiente que realizé un devoto del
santo, devoto anénimo, pero que se puede pensar que es un catélico con cierto grado de solvencia econémica
debido a que pudo solventar los costos de produccién, y probablemente de circulacién, de su devocionario.

484 Donde los valores vinculados a este santo vendrian a ser parte del ya referido proyecto de romanizacién por
el que atravesaba la Iglesia en el periodo, como estrategia frente a la modernidad.

485 El argumento que conforma esta publicacion es principalmente de corte piadoso, ya que los distintos
fragmentos discursivos estan conformados por recomendaciones de rezos, oraciones y actos religiosos que se
le deben ofrecer al santo para que les conceda algun favor o necesidad. Sin embargo, la primera parte con la
que se inaugura el libro, titulada “Breve resumen, del nacimiento, vida y muerta de Sr. S. José” presenta una
breve genealogia del santo y después una serie de menciones con las que cuenta el santo en cuestion en la vida
de Jesucristo para terminar abordando la muerte de san José. Es en esta Ultima parte donde encuentra sustento
y justificacion el plano discursivo debido a qué el autor enuncia que el santo debe de ser invocado para tener la
gracia de la buena muerte: “Hé aqui porqué invocamos con tanta confianza a Sr. S. José, y la presencia espiritual
del Salvador en esta hora decisiva, de la que depende nuestra eternidad.” En toda la primera parte de la narracion
es en el Unico momento en el que el santo recibe una utilidad especifica para la persona que lo invoca, en esta
medida el texto que el debo presenta quiere que sea en beneficio piadoso, respeto y gratitud hacia san José,
invitando a la comunidad catélica a que realicen estos actos de religiosidad para obtener una buena muerte o
cuando se encuentran frente a una necesidad irremediable. En este primer plano discursivo nos es posible ver
el significado del concepto san José como el santo de la “buena muerte”, pues como ya lo mencionamos, a pesar
de las menciones que se hace a €l como un carpintero, artesano, humilde, obediente, la Unica caracteristica que
representa un beneficio personal para el feligrés y que al parecer es generalizada en el “porque invocamos” es
el de la “buena muerte”. Ademas, en la misma expresion podemos ver como la palabra es aceptada, reconocida
y repetida, lo que nos pone frente a una convencidn de la comunidad catolica para asumir el concepto de san
José con el significante de la buena muerte. En: El devoto del sefior San José. Coleccion de ejercicios piadosos
para tributar honor y culto al castisimo patriarca dispuesto por un devoto del santo, Morelia, Tip. de la V. é
de Arango (Calle del Veterafio nim. 6.), Morelia, 1875, p. VIII.
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Este santo es retomado por el Papa para proponer un modelo ideal de obrero y mitigar
las ansias de insurreccion que rondaban entre los espiritus de los trabajadores. Es un
documento corto que precisa su intencion con motivados argumentos que resaltan la
relevancia del culto en el periodo en que se escribid. Contemplamos en él, los apartados en
los cuales el Sumo Pontifice hizo énfasis en las circunstancias bajo las que la Iglesia transit6
para que pudiera tomar la determinacién de elaborar la enciclica, la figura paternal de san
José, el ejemplo a seguir que representa para los trabajadores de la época y, por ultimo, las
disposiciones religiosas que son necesarias para aumentar el fervor religioso de los creyentes
a esta devocion.

En este sentido, nos interesa analizar una portada que aparecié durante todas las
publicaciones de1896 en El Propagador, en la que se muestra una sintesis de los valores
josefinos, como el trabajo, la pureza y la paternidad; asi como su relacion con Roma vy el
culto mariano (ver anexos, ilustracion 2). En esta imagen el elemento que representa a Roma
son las insignias del escudo papal: las llaves de San Pedro, la tiara papal; hace falta
unicamente el cordon que une la llave del poder espiritual con la del poder temporal para que
el escudo esté completo. No obstante, en el lugar que deberia de ocupar éste, por debajo de
la tiara papal, se encuentra un globo terrdqueo que muestra por completo el continente
americano. Lo cual simbolicamente comunica la autoridad universal del Papa destacando en
esta parte del mundo, con la finalidad, de acentuar la centralizacion de la Iglesia en Roma*®®,
ademas de evidenciar la proteccion del Vaticano sobre el orbe catdlico y al mismo tiempo
(por las tres coronas que posee la tiara papal) se comunica que la figura papal alcanza tres
dimensiones de poder distintas: el poder de Dios, el poder sobre los reyes (para este siglo
quiza la figura de los reyes sea desterrada por la del gobernante de una nacion), el poder sobre
el mundo. De esta manera se representa la autoridad incuestionable y absoluta del Papa con
lo que recordamos la infalibilidad papal asumida como un dogma en 1870 dentro de las

sesiones del Concilio Vaticano I.

486 B el caso de México es posible hacer referencia al proceso de “romanizacion” a finales del siglo XIX, que
consistid en “...la paulatina centralizacion de las iglesias tendiente a fortalecer la autoridad de la jerarquia
romana y al papado frente al poder que ejercia el clero local”, en el que se redefinieron las conexiones entre las
jerarquias romanas y latinoamericanas. Bautista, “Hacia la romanizacién...”, p. 100. La misma autora en una
obra publicada recientemente aborda el proyecto de romanizacién que se vio reflejado en el ambito educativo
en el obispado de Zamora, Michoacén. Bautista, Clérigos virtuosos....
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Al inicio del pontificado papal se recitaban las siguientes palabras al momento que se
le colocaba la tiara al nuevo pontifice: Accipe tiaram tribus coronis ornatam, et scias te esse
patrem principum et regum, rectorem orbis in terra vicarium Salvatoris nostri lesu Christi,
cui est honor et gloria in saecula saeculorum (Recibe la tiara ornada de tres coronas, para
que sepas que eres el padre de los principes y de los reyes, rector del Orbe, y vicario en la
tierra de Nuestro Salvador Jesucristo, de quien es la gloria, por los siglos de los siglos).*8’

Por encima de este escudo papal se encuentra una estrella que irradia una luz sobre la
representacion papal y los instrumentos del trabajo, estos rayos bien pueden ser la presencia
de padre celestial que cubre y afirma la autoridad del jerarca romano y la devocion josefina.

Por debajo del globo terrdqueo se encuentra el simbolo del Instituto Josefino de
México con su fecha de fundacion (1872). Por encima de este escudo y debajo del globo se
encuentra una cinta que anuncia el afio de la publicacion. Ahora bien, debajo del escudo
Josefino esta un estandarte que lleva el simbolo de Ave Maria Reina y el monograma de
Jests. 488

El estandarte sale de una vara de azucena que a su vez esta “brotando” de un banco
de madera, exactamente de la parte donde esta el tornillo (que apresa la madera al banco). El
estandarte que esta por debajo del resto del grafico, asi, parece que fuera la base y el sostén,
junto con el banco de trabajo de madera de todo lo que se muestra hacia arriba. En
consecuencia, aqui tenemos representadas las otras dos devociones que formar parte del
proyecto de reorganizacion eclesiastica de la segunda mitad del XIX: el culto mariano y la
figura Cristo que en este periodo se hizo presente por medio del culto al Sagrado Corazon de
Jesus.

Del banco de madera parece como si fueran floreciendo herramientas de trabajo entre
las que se encuentra, en orden ascendente, una hachazuela sobre el banco, junto ella esta un

garlopin; después una cierra de vuelta colocada de manera vertical, un escoplo (formon) y

487 Liturgiapapal.org., “La tiara”, Ornamentos Papales, en: EI manual de la liturgia, pagina consultada en linea
https://liturgiapapal.org/index.php/manual-de-liturgia/vestiduras-liturgics/ornamentos-papales/271-la-
tiara.html. [21 de enero del 2020]

488 Que tiene varias interpretaciones, aunque el origen del monograma viene de la abreviatura del nombre de
Jesus en griego. Una de las interpretaciones que se le da es la de Jesis Hostia Santa o Jesus Salvador del Mundo,
JHS; la congregacién formada por Ignacio de Loyola retom6 el monograma para convertirlo en el escudo de su
orden y se lleg6 a interpretar como las siglas de Jests Hoy y Siempre (ademas, los jesuitas también estuvieron
vinculados a la propagacion del culto josefino, sobre todo en las misiones del norte en el siglo XVII1).

188


https://liturgiapapal.org/index.php/manual-de-liturgia/vestiduras-liturgics/ornamentos-papales/271-la-tiara.html
https://liturgiapapal.org/index.php/manual-de-liturgia/vestiduras-liturgics/ornamentos-papales/271-la-tiara.html

La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

una broca para madera manual se encuentran por encima de aquélla formando una equis; el
serrote de mano junto con un molde de corte se colocan arriba de esta primera equis formando
una segunda equis de mayor proporcion, en el centro de ésta se encuentra sobrepuesto un
letrero de madera con la sentencia latina y en mayusculas ITE AD IOSEPH?8,

A continuacion, se presenta el compéas y otro molde en forma de A; para finalizar y
coronar esta silueta con cuatro instrumentos méas: un martillo, un mazo (para golpear el
escoplo), unas tenazas o alicates, una escofina (lima con la que se le da el acabado final a la
madera) dispuestos a manera que representan un destello en la cima del eje que parecer
coronar.*%

Lo que une toda esta silueta vertical es una cinta métrica en forma de cadena, aunque
bien se podria interpretar como la cadena del trabajo que por el pecado original que cometio
Adan el hombre habia sido destinado a sufrir y conseguir su sostén con el agotamiento de su
cuerpo a través del trabajo. Al hombre dijo Dios: “Por haber escuchado a tu mujer y haber
comido del arbol del que Yo te habia prohibido comer, maldita sea la tierra por tu causa. Con
fatiga sacaras de ella el alimento por todos los dias de tu vida. Espinas y cardos te dara,
mientras le pides las hortalizas que comes. Con el sudor de tu frente comeras tu pan hasta
que vuelvas a la tierra, pues de ella fuiste sacado.”*%*

San José se encuentra en la etapa de la Nueva Alianza en la historia de la relacion
entre Dios y el hombre, es decir el Nuevo Testamento. Ahi se presenta un Dios mas
benevolente, comprensivo y misericordioso, que el Dios del Antiguo Testamento, enérgico,
severo, inflexible. Siendo José uno de los protagonistas y participes de la Nueva Alianza,
cambia la relacion del trabajo con el hombre, dejando de ser s6lo un castigo. Se le considera
el medio por el que el hombre puede realizar una labor liberadora, que no sélo le sirve para
dejar su espiritu de hombre ahi marcado; sino, y lo mas importante, para brindarle a su familia
el sustento que necesita cada dia. San José puede tener aquella consideracion no sélo por ser
el padre putativo del Cristo sino también por ser un hombre casto y puro, idea que vemos

representada en la imagen a partir de las varas y las flores de azucena. Incluso, la misma

489 Que se traduce como “Id a José”.

490 Agradezco la asistencia de Fernando Romero Nufiez para identificar cada una de las herramientas que se
ilustran en la imagen.

491 |_a Biblia, Génesis, capitulo 3, versiculos del 17 al 19, pp. 11-12.
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distribucion en la que se colocan las herramientas de trabajo es en forma de una flor, un arbol
que florece 42,

San José en el siglo XIX se convirtié en el simbolo del trabajo catdlico, ademés de
ser una figura llena de virtudes que obtuvo gracias a éste; “;Qué oficio tenia San José? — Sin
duda alguna el de carpintero, pero que entendia en muchos otros oficios...”*%, quien desde
temprana edad “pas6 su mocedad ejercitandose en las virtudes y el trabajo.” .4** La frase en
latin ITE AD IOSEPH (ld a Jos€), es una sentencia para acudir al santo y propagar el culto a
éste. Y al parecer es parte de la tradicion del culto josefino, pues también se encuentra
representada de José de Ar**® del Patronazgo de San José del siglo XVIII (Ver anexos,
ilustracion 3).

El trabajo es una forma de adorar a Dios, por eso las herramientas se establecen hacia
lo alto, como una manera de agradar a Dios y resarcir los pecados, pues aquel hombre que
realice su trabajo a semejanza de san José, de manera justa y digna sentira la libertad que le
proporciona su oficio porgue esta adorando a Dios. El trabajo no es percibido dentro de este
discurso como un fin, sino como un medio a partir del cual se puede lograr la realizacion
personal, la liberacion.*®® El trabajo por tanto, dentro de esta narrativa es liberador porque el
trabajador no es un esclavo como afirman los marxistas, sino que es un medio eficiente y
purificador por el que el hombre puede redimir sus pecados y alabar a Dios.

Sin embargo, pese a lo profundo de este mensaje dirigido a la clase trabajadora para

gue encuentre su redencion a través del trabajo, el grueso de las peticiones realizadas a san

492 O una columna denotando la potestad del santo, su genealogia y la virilidad. Jaime Genaro Cuadrillo realiz6
un andlisis del Patronazgo de San José que data de siglo XVII1I. De acuerdo con el estudio de unos sermones de
la época, la pintura josefina y la historia del propio culto josefino de dicha época le parece que hay una relacién
entre la figura de San José y los obeliscos del antiguo Egipto: “... la presencia alegérica del obelisco. En verdad
constituye un acierto el empleo de un aparato conmemorativo — el de mas significacion en el antiguo Egipto y
el recurso exclusivo para exaltar 'la ascension de faraén al solio sagrado de la realeza'...”. Para ahondar en esta
cuestion revisar Cuadriello, “San José en Tierra de gentiles...”, pp. 27-31.

493 Oss0, Enrique. Catecismo breve del Sefior San José. Seguido de la misa oida en honor y compaiiia del mismo
santo y letania de la buena muerte, por D. Enrique de Ossé, preshitero, Morelia, Imprenta Catélica (Calle de
la Unidn, N° 58), 1894, p.7.

494 Oss0, Enrique. Catecismo breve del Sefior San José... p. 1.

49 Se refiere como anénima en la fuente, sin embargo, la pintura aparece en el acervo del Museo Nacional de
Aurte ya catalogada como del pintor novohispano José de Alcibar.

49 De acuerdo con lo planteado por el filésofo coreano Byung-Chul Han, en la época moderna la transfiguracion
del trabajo es pues una absolutizacidon del trabajo que lleva a la glorificacion de éste, en un fendmeno de suma
complejidad pues no esta inicamente condicionado por lo religioso sino también por el poder econémico. Han,
Buyung, El aroma del tiempo. Un ensayo filos6fico sobre el arte de desmoronarse, Herder, Libro version Epub
sin paginacion.
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José dentro de El Propagador se enfoca en solicitar intervenciones que relacionadas con la
salud y la enfermedad.

No obstante, y aunque hay menciones relacionadas con el trabajo, dentro de nuestro
registro consignamos cuestiones que tienen que ver con otros intereses y preocupaciones que
agobiaban a los catdlicos josefinos morelianos de finales del siglo XIX, a las que
denominamos como ‘asuntos diversos’, pues se presentan casos donde se pide la intervencion
del santo para que aparezcan objetos perdidos; otro donde se sefiala que el santo hizo flotar
a un nifio caido a un pozo; también por la liberacion de un preso, asi como dos casos en los
que se le solicita a san José por el hacer desistir a jévenes de que contraigan un matrimonio
infeliz. Este ultimo punto es interesante, debido a la importancia que el matrimonio tiene
como pilar de la familia. Como lo consignd Leon XIII en su enciclica Arcanum Divinae
Sapientiae (1880) en la que hablando acerca del matrimonio estipula que:

[...] no cabe la menor duda de que, aparte de lo relativo a la propagacion del
género humano, tiende también a hacer mejor y mas felices la vida de los
conyuges; y esto por muchas razones a saber: por la ayuda mutua en el
remedio de necesidades, por el amor fiel y constante, por la comunidad de
todos los bienes y por la gracia celestial que brota del sacramento. Es también
un medio eficacisimo en el orden al bienestar familiar. .. 4%’

Por lo tanto, el hecho de tener o vivir en un matrimonio feliz indicaba que él y la conyuge

estaban cumpliendo con sus deberes de buenos cristianos; en cambio, si se tenia o vivia en
un matrimonio infeliz es probable que aquella convivencia no grata le causara un malestar
en el alma a la persona por no ser feliz con el esposo y por no cumplir con un deber de ser
una buena cristiana. Como bien lo tenemos registrado en nuestro caso en el que una tercera
persona involucrada implora a san José para que una hermana no contrajese matrimonio:
“Maria Dolores Rangel, obtuvo del casto Esposo de Maria la gracia de que su hermana
desistiera de querer contraer matrimonio con un sujeto con quien indudablemente no seria
feliz.”*%8 La intercesion invocada a san José se hace teniendo el incentivo de que san José no
Unicamente sana las enfermedades corporales o del alma, sino que es la figura que representa

al jefe y protector de la familia cristina.**°

497 Ledn XIII, Carta enciclica Arcanum Divinae Sapientiae del sumo pontifice Leon X11 sobre la familia, en La
Santa Sede, http://w2.vatican.va/content/leo-xiii/es/encyclicals/documents/hf |-
xiii_enc 10021880 arcanum.html [ 22 de diciembre del 2018]

498 E| Propagador, tomo XXI, 1891, p. 490.

499 El Propagador, tomo XXI, 1891, p. 138.
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Asi, debido a que la salud del alma era tan importante para el codigo moral de los
catolicos del siglo XIX, debido a que la salud del alma podia poner en riesgo la del cuerpo,
o el estado del matrimonio, por ello se recurre al santo que ademas de curar las enfermedades,
o como algunos peticionarios le llaman “el médico de las aflicciones”, es el cabeza de familia
y un esposo, el esposo de la virgen Maria por lo que cabe la pregunta ;quién mejor que él
para prevenir un mal relacionado con el matrimonio y la familia? Ademéas de que se le
enuncia invariablemente como esposo y como médico, pues lo que se le pide a €l tiene que
ver con su atributo de esposo y no de médico, pues este santo polivalente igual cura
problemas filiales como del cuerpo, o finalmente, del alma.

Los Misioneros Josefinos refuerzan esta imagen, de un san José que ejerce la sanacion
en varias capas y esferas, que dan muestra de que la imagen que se queria impulsar desde
Roma, que daba fe de un santo enfocado a las cuestiones de los trabajadores habia sido tocado
por las necesidades de la feligresia mexicana, quienes lo veian con otros multiples atributos.
Conjuntando ambas interpretaciones, leemos que las virtudes asociadas a san José desde

Roma y México conviven en el siguiente texto publicado por Vilaseca en El Propagador:

Esto, empero, es poco. Si Dios ha escogido este siglo tan corrompido y
corruptor para ensalzar a su mas amado amigo, ¢no podriamos deducir de esto,
que intenta la restauracion social por medio de José, aquella restauracion tan
deseada? ;Querra tal vez, por medio, realizar el triunfo de la Iglesia, la
extirpacion de las herejias, la conversion de los pecadores? Si; José, nuevo
Miguel, vencera los modernos errores que serpentean por todas partes: nuevo
Rafael, serd la medicina de Dios para curar las llagas de la sociedad enferma.
Ea, pues, cristianos, amad a José, ofrecedle vuestros obsequios, vuestros
corazones, a vosotros mismos, Yy él 0s sera un amado companero en vida |[...]
y como la juventud forma la sociedad, José seré el gran reformador social. Si,
amados jovenes: amad a este gran santo, acudid a él y obtendréis buenos
resultados. Ama tanto a los tiernos corazones que se le consagran en los
albores de la vida, que os librara de los ataques del mundo, del demonio y de
la carne. Estais en una edad critica, en el hervor de las pasiones: los asaltos de
las miasmas los sentis con mayor vehemencia y se repitan frecuentemente;
pero saldréis triunfantes de todos ellos, si 0s ponéis bajo la égida del Jefe de
la santa Familia. EI mundo os quiere perdidos; por esto pone en vuestras
manos libros informados en la escuela filoséfica del siglo XVIII, filosofia
volteriana y sensual, llenos de los malos principios de la civilizacion pagana
del XIX; pero vosotros mas nobles, no nacisteis para la novela, las fruslerias
y el palafrén; vuestro fin es mas sublime: sobre vuestras cabezas hay el cielo;
después del tiempo viene la eternidad, Dios 0s creo para si, y 0s quiere enteros
para si mismo: daos, pues a Dios; pero daos a Dios por mano de san José.
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Siendo su poder ilimitado, ¢podra Dios negarnos un favor pedido por su Padre
nutricio, por aquel hombre que sufrié tanto y que tanto sudé por Jesus Nifio?
Todos los santos han amado al Custodio de Jesus: sigamos su ejemplo,
amémosle también nosotros; porque siempre necesitamos su auxilio.>®

VVemos que el llamado de Vilaseca dentro de este discurso para los feligreses josefinos viene
mediado en varios niveles, uno donde se invita a la restauracion social impulsada por los
valores josefinos que lleve al fin de las herejias, donde él mismo se transfigura en la medicina
para los males del mundo derivados de los errores de la filosofia sensualista, de la que acusan
a Voltaire de ser su inspirador, que ha derivado en el gusto por la carne y el mundo, lo venial
y falaz.

Los males de este mundo, se lee, pueden ser combatidos por el ascetismo y el trabajo
liberador que se encuentra en los valores asociados a san José que combatiran “los libros
informados en la escuela filoséfica del siglo XVIII”, con lo que se refiere directamente a los
miembros de la clase letrada mexicana que puede tener acceso a esta literatura, a quienes
exhorta a combatirla, a construir una opinién publica favorable a los valores de José, y donde
se muestre que el padre de Jesus (de Dios, llama Vilaseca), puede conceder todos los favores
que se le pidan, pues “Dios os quiere enteros”, ;no es esta, preguntamos nosotros, una
exhortacion a animar a las personas a pedir por su salud? Vemos aqui, como se conjunta en
un mismo discurso la idea del trabajo y los valores josefinos pensados e impulsados por el
culto romano, con una conjuncion que apunta a la sanacion del cuerpo, amparada en la
tradicidn curativa que san José tuvo en México; de igual manera, se le da al santo el titulo de
“el gran reformador social” para resaltar su importancia y sefialar los problemas sociales que
se pueden resolver por su mediacién, por ejemplo los problemas sociales derivados de la falta

de atencién médica a los enfermos o los que atafiian a la cuestién social.

4.3. La apropiacion de dos discursos

Noveno dia. Sefior San José protector de los agonizantes

iGloriosisimo Patriarca Sr. San José! Por el honor inefable y digno de envidia
que tuviste sobre la tierra de tener cerca de vos, en vuestros Gltimos momentos,
& vuestro amable hijo Jesus y & vuestra tierna esposa Maria, 0s suplico
rendidamente que ellos y vos me acompafiéis, consoléis y fortifiquéis en mi

500 E| Propagador, tomo XXVII, 1897, pp. 305- 306.
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agonia, para que saliendo victorioso de los Ultimos ataques del enemigo de
nuestra salud, termine tranquilamente mis dias en la paz del sefior.>*!
La problemaética de la enfermedad ha sido una de las cuestiones que ha preocupado al hombre

a lo largo de la historia, una cuestion enigmatica a la que se le han dado explicaciones
diferentes y por lo tanto las practicas para eliminarla del cuerpo y/o del espiritu (cual sea el
caso) también han variado, como bien lo apunta Michel Foucault: “La superposicion exacta
del “cuerpo” de la enfermedad y del cuerpo del hombre enfermo no es, sin duda, mas que un
dato historico y transitorio.”®% Para la segunda mitad del siglo XI1X en México, existian dos
grandes discursos que se disputaban la explicacion y cura de la enfermedad: el discurso
cientifico y el religioso.

Como ya lo hemos comentado en paginas anteriores, la medicina moderna tuvo su
origen hacia el Gltimo periodo del siglo XVIII, donde se ordeno el tratamiento de la
enfermedad de forma cientifica y ser ordend al mismo tiempo una organizacion de jerarquia
por familia, género y especie que permitiera combatirla con mayor celeridad,** y el cuerpo
fue sefialado como el espacio en el que se origina y distribuye la enfermedad.>%

No obstante, el segundo discurso, que es el que en este momento nos interesa, ha sido
una constante en la historia de la humanidad, debido a que la enfermedad fue identificada
como un castigo fisico proveniente de fuerzas naturales o divinas, y en el caso del catolicismo
se le atribuy6 como consecuencia de algun pecado o mala obra del préjimo contra Dios.

En este sentido nos preguntamos, ¢qué funcion tuvo el Propagador (publicacion
catdlica y josefina) a la hora de legitimar una préactica curativa en el altimo cuarto del siglo
X1X en México? Dentro de la variedad de ofertas curativas, remedios o atencion médica
(aunque reducida pero presente) consideramos que la funcion de este canal comunicativo fue
la de regular un mundo catolico en crisis, orientando préacticas devocionales por medio de la
promocion del culto josefino, incentivando valores cristianos (como la piedad, caridad,

humildad, obediencia) fueron reconocidos por una comunidad catolica como parte

%01 Novena en honor del Castisimo Patriarca sefior San José. Con licencias necesarias del gobierno eclesiastico
de esta arquididcesis, Se extiende en Santa Teresa, Guadalajara, Imprenta de Dionisio Rodriguez, 1872, p.18.
%02 Foucault, Michel, El nacimiento de la clinica, traduccion de Francisca Perujo, México, Siglo XXI editores,
2012, p.23.

%03 Foucault, EI nacimiento de la clinica, pp. 12, 24.

504 Foucault, El nacimiento de la clinica, pp. 23.
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fundamental, si no es que Unica y la mas eficiente, de un proceso de curacion fisica y
espiritual.

La curacion se daba en el momento en que la persona enferma socializaba su peticion
de curacion a través del Propagador para, primero, encontrar el apoyo con oraciones
necesarias para el restablecimiento de su salud fisica o espiritual; segundo, para evidenciar
el agradecimiento a San José en caso de una recuperacion favorable; y tercero, promocionar
al santo a través del discurso como médico espiritual, como se muestra en el siguiente
extracto del afio de 1889:

De la hacienda de San Gabriel son las siguientes gracias que han obtenido por
medio de la poderosa mediacion del sefior san José, las siguientes personas:
Séstenes Aranda, del puente de Ixtla, habiendo tenido a un nifio enfermo, y
desahuciado ya de los médicos que lo asistian, una criada de la casa lo
encomendo al santisimo Patriarca y quedé sano.’%

En el caso de este nifio vemos como hay dos personas que intervienen para pedir por su salud,

una es la que remite a ElI Propagador el favor concedido y la otra es la que interviene
directamente a en la solicitud al santo para que cure al del nifio, aparte se encuentran “los
médicos”, que podrian ser mas dos o mas, los que intervinieron en el restablecimiento de la
salud del nifio. Lo que podemos ver proyectado en este pequefio fragmento discursivo es un
sentido y una comunicacién comunitaria que refuerza un mensaje de unidad e identidad
catdlica josefina; pues, si el favor se publica es porque se desea comunicar al otro que también
cree y que también lee el boletin, comulgan todos ellos en torno a una figura por medio de
una necesidad: san José ¢l “poderoso Médico”. A finales del siglo la figura de san José como
médico espiritual sigue estando presente y cada vez con mayor frecuencia se encuentra este
titulo secular asociado a la imagen religiosa:

Maria Gonzalez dice que estando una sefiora enferma de un mal desconocido
hasta para los médicos, que no habian medicinas que la aliviaran; ocurrio al
santisimo Patriarca pidiéndole su salud, y solo este poderoso Médico la
A 506
sano.
De manera gréfica se ve como se escribe la “m” de médicos con mintscula, en tanto la “M”

de Médico es mayuscula, sefialando que San José tiene una efectividad mayor como Médico
celestial, que los médicos y los medios terrenales, asi su curacion esta garantizada y mediada

por el poder divino.

%05 E| Propagador, tomo XIX, 1889, p. 12.
%06 E| Propagador, tomo XXVII, 1897, p. 44.
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La evidencia empirica que tuvimos a mano para demostrar nuestra sugerencia nos
remite inevitablemente al filosofo aleman Jirgen Habermas y su teoria metodoldgica acerca
de la “suposicion practico -formal del mundo”, que no es mas que “... la sustitucion del
idealismo transcendental por un tipo de realismo interno, la funcidn regulativa del concepto
de verdad y la insercion de las referencias al mundo en los contextos de los mundos de la
vida.”%" . Para nuestro caso, invertiremos estas cuestiones para facilitar el trato complejo
como el que ahora se nos presenta, decidimos llevar un orden jerarquizado.

Bien, en el caso de “la insercidon de las referencias al mundo en los contextos de los
mundos de la vida”, tenemos que remitirnos al culto a los santos y de ahi a los deberes que
se les hizo creer a los feligreses catdlicos que tenian para con ellos; pero, no era un culto por
el culto, sino que el culto a los santos estaba fundamentado por la autoridad eclesiastica, para
el caso de México dicha autoridad estaba representada en los arzobispos, quienes por medio
de las pastorales, podrian ser individuales o colectivas, emitian mensajes, o bien como lo
llama Habermas “idealizaciones que los sujetos capaces de lenguaje y de accion efectian”>%,
En una pastoral colectiva en torno al quincuagésimo aniversario de la promocion del
Patronato del Sefior San José, que emitio el episcopado mexicano en el afio de 1919, los
prelados hablan a su clero y feligresia:

Es articulo de fe definido por el santo concilio de Trento que los santos que
reinan bienaventurados con Dios en la gloria han de ser venerados y honrados
en si, en sus reliquias y en sus imagenes, y sean invocados con suplicas e
implorada su intercesion y su ayuda; en tanto que ellos ruegan por nosotros y
nos impetran los divinos beneficios.
La razén de honrar a los santos se funda en su singular excelencia. Y su
excelencia estriba en que fueron y son intimos amigos de Dios, hijos de Dios,
vecinos de Dios, y por su virtud y mérito, llenos de gracia y de gloria. Y en
ellos resplandece la divina bondad, la divina santidad y el divino poder, por
tantos milagros que Dios obrd y obro por su medio.>*

Este tipo de documentos era leido en las celebraciones religiosas y difundido a través de las

asociaciones de culto, educacion o trabajo, y claro, a través de esta socializacion de los
referentes al mundo-objetividad los catolicos planteaban posturas en torno a los discursos

para fomentar la accion; en este caso, una accién encaminada a venerar a san José y buscarlo

%07 Habermas, Jirgen, Accidn comunicativa y razdn sin trascendencia, Paidés, Buenos Aires, 2003, p. 24

508 Habermas, Accion comunicativa..., p. 31-32.

509 pastoral Colectiva del Episcopado mexicano sobre el quincuagésimo aniversario de la promulgacion del
patronato de sefior san José, Tlalpan, D.F., Imprenta del Asilo “Patricio Sanz”, 1919, p.1
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como el médico espiritual. Lo que era afirmado a través de numerosas cartas que llegaban al
Propagador y eran publicadas.

En esta parte encontramos lo que Habermas ha denominado “la funcion regulativa del
concepto de verdad”, que tiene que ver con la “realidad”, es decir, “con todo aquello que
puede ser presentado en enunciados verdaderos” y que por lo tanto es regulativo y no
constitutivo (como bien lo expresa Kant), lo que brinda un espacio de accion; se articula “la
comunicacion sobre algo en el mundo” (sobre los santos, la devocion y los milagros) con “las
intervenciones practicas en el mundo” (El Propagador como receptor del discurso de los
obispos y promotor de practicas devocionales para la cura de enfermedades), y aqui se da la
validez incondicionada, pues los participantes, en este caso los josefinos cat6licos mexicanos
tienen “la mirada puesta en un mundo objetivo comun”.%!® Este mundo objetivo comdn es,
para nuestro caso, la Morelia de finales del siglo XIX.

Por ultimo, vemos también una “sustitucion del idealismo transcendental por un tipo
de realismo interno”. Las cartas que se exhiben en El Propagador o los devocionarios que se
realizaban para rendir culto a los santos nos muestran como se interiorizan las referencias
que se tienen del mundo o, a la inversa como lo propone Habermas, la autoridad epistémica
de cada participante, de cada feligrés, explicitando sus vivencias, dando cuenta de un “mundo
interior”®!. Asi se encuentra el referente en el mundo objetivo comin, al menos en la parte
discursiva, que es hasta lo que hemos podido acercarnos, la composicion discursiva
expresada por medio de las cartas de los devotos josefinos y los devocionarios; en donde el
uso de la primera persona es fundamental para dar cuenta del mundo interior. Enseguida
reproducimos un extracto de una misiva:

Morelia. Habiéndome tragado una vez una espina de pescado, se me quedd
esta atorada en la garganta y estuve por espacio de un mes padeciendo en tales
términos, que ya me impedia hasta mis movimientos. Estando en este estado
y careciendo de recursos para curarme, me entregué al sefior san José
haciéendole mi médico y protector; ofreciéndole que le haria su triduo con
condicién de que el rezo habia de acabarlo el dia 19. Se lleg6 el dia de empezar
el rezo, y esa misma noche cuando desperté, me senti completamente buena y
en perfecta salud, sin ninguna medicina.>*?

510 Habermas, Accién comunicativa..., p.33.
511 Habermas, Accién comunicativa..., p.50.
512 El Propagador, tomo V, 1875, pp. 15-16.
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De la siguiente manera, a través de la autoridad epistémica de un hablante, un devoto
josefino, a manera de discurso devocional soportado en publicaciones mensuales o folletos
gratuitos, el discurso de la enfermedad le sirvio a la congregacion de los Misioneros Josefinos
y algunos jerarcas eclesiasticos para legitimar su presencia en la sociedad; y seguir
reproduciendo el mundo objetivo comln a todos los cat6licos de la época.

En el siglo X1X durante el Porfiriato, la intencién del gobierno era tener una poblacion
que fuese fuerte y saludable “apta para el trabajo y capaz de fomentar el desarrollo econémico
del pais. Para ello se elabor6 una legislacion especifica y se crearon instituciones encargadas
de la atencidn y la promocion de la salud.”'® Se llevaron a cabo medidas sanitarias y
discusiones con respecto a la higiene o el “arte de conservar la salud” (como se le conocia en
la época)®** para combatir las enfermedades reinantes en ese momento.

Sin embargo, los mismos médicos reconocian sin mucho agrado de su parte, que
existia entre la poblacidn otro tipo de tratamientos e ideas que se utilizaban para sanar o curar
los padecimientos, con tratamientos y métodos cuestionados que algunos galenos no dudaban
en calificar como fruto de la supersticion y charlataneria. La cuestion de salud publica
adquirié relevancia por las repercusiones que las enfermedades y la falta de higiene en
algunos grupos podia general.®®* Ademas de que se consideraba que algunas de las
enfermedades tenian que ver con las costumbres de inmoralidad llevadas a cabo por la
poblacion, por ejemplo, las enfermedades venéreas.

Por lo que términos como medicina, médico y medicamentos fueron parte de un
vocabulario que permeo el ambito social®*® y que se vio reflejado en EI Propagador, pues no
solo las y los ciudadanos fueron incorporando y asociando estas palabras con situaciones
cotidianas donde también pasaron a describir situaciones de corte religioso, sino que los

mismos Misioneros Josefinos comenzaron a redactar titulares en el boletin para llamar la

513 Zavala, “El arte de conservar la salud...”, p. 12.

514 Zavala, “El arte de conservar la salud...”, p. 12. Y aqui nos salta un cuestionamiento, que quiza se tendrd
que resolver en otra investigacion, pero nos parece importante sefialarlo y que el lector se enteré de la nuestra
inquietud: ;como se puede hablar del “arte de conservar la salud” cuando las posibilidades econémicas, sociales
y culturales terminaban a edad temprana con este estado del hombre?

515 Zavala, “El arte de conservar la salud...”, pp.21 y 30. Nuestro trabajo trata de abonar a este tipo de
investigaciones en las que s6lo se conoce la parte institucional del estado acerca del tratamiento y prevencion
de enfermedades. Y cdmo la enfermedad conlleva una connotacion moral por eso a las personas les daba pena
decir cudles eran los sintomas y qué tipo de enfermedad tenian.

516 Poco a poco fueron haciendo parte del utillaje mental de la sociedad.
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atencion acerca de una practica devocional con terminologia médica y clinica, generando una
sintesis metaforica no sélo de para nombrar sino también para la practica, asi lo demuestra la
siguiente oracion:

Medicina espiritual contra la impureza. Por la noche al acostarse y por la
mafiana al levantarse la siguiente devocion.
iOh Soberana Reina!jOh dulcisima Madre mia! Yo me entrego enteramente a
ti; y para probarte mi sacrificio, te consagro hoy mis o0jos, mis orejas, mi boca,
mi corazon y todo cuanto soy. Supuesto que ya te pertenezco, queridisima
Madre, guardame, defiéndeme como cosa propia tuya, como cosa que te
pertenece. Ave Maria/ V. jPor tu limpia Concepcidn Soberana Princesa! R.
Una muy grande pureza te pido de Corazon.>’

Aqui lo que se observa es que se presenta como una medicina espiritual y se le recomienda

como una forma de medicamentos. El hecho de que se utilice la palabra medicina es muy
significativo, porque se esta utilizando un término que durante este periodo de la segunda
mitad del X1X se vuelve muy importante en México y demuestra que se ha ido incorporando
dentro del uso lexicografico de los morelianos socios de El Propagador, porque el cuidado
de la salud, la prevencion y atencion de las enfermedades es una cuestion que atiende el
proyecto de secularizacién. Ademas, hay una concepcidn del cuerpo en la que se insiste y se
deja ver, no Unicamente como materia sino como espiritu y ese espiritu necesita un cuidado
y prevencion semejante al que ofrece la medicina para el cuerpo, requiere una medicina para
el alma.

De esta manera, se podria pensar que los Misioneros Josefinos estaban haciendo un
bien al ayudar al Estado para que las personas estuviesen sanas, o al menos se comportasen
de una forma moralmente digna o decente, pues la salud no sélo debia ser solo fisica, sino
que implicaba también una cuestion espiritual; por lo que esta congregacion de eclesiasticos
aprovechaba la oportunidad para tener una presencia social que no implicara llegar a la
confrontacion con el Estado. Ademas, abona a la “productividad y progreso del pueblo”,
pues, por medio de la figura de san José también se implementaba en este punto, en cuento a
su figura de obrero.

La propuesta de la enfermedad como un medio de propagacion devocional josefina
fuer certero, parte de un medio técnico moderno (la imprenta), haciendo uso de las libertades

individuales que todo ciudadano mexicano tiene en el estado liberal, es un escrito que llega

517 El Propagador, tomo XXV, 1895, p. 275.
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a una élite intelectual, econdmica, politica (la misma institucion permite, es catolica) y a los
trabajadores (la mayoria de ellos pobres y enfermos), y que no se contrapone con las fines y
las metas que el Estado liberal pretendia conseguir en este momento: “el bienestar de la
sociedad y su desarrollo economico” por medio de la higiene y las buenas costumbres

morales.

4.4. San José, el médico celestial

En las siguientes cartas mostraremos como la ciencia, a través de los médicos, era el
instrumento de Dios para curar las enfermedades, la sintesis de esta idea en Morelia se
reflejaba en la figura de san José como médico, tal fue la consideracién que se le otorgd en
el siglo X1X: el Médico espiritual, san José como el interventor en el proceso de curacion,
san José como el remedio ““sin necesidad de medicamentos” y san Jos€ como el tinico remedio

para alcanzar la salud.

Las feligreses, peticionarios y enfermos, quienes les atribuyen los favores recibidos a
san José, externaban su agradecimiento como miembros de una comunidad religiosa catdlica
moreliana, y cuando sus peticiones entran en el espacio publico sus cartas pueden ser leidas
en un contexto secular en el que el significado de la expresion religiosa de un catolico cambia
por el ejercicio de libertad de expresion y culto que tiene un ciudadano cobijado por un marco

legal.

Los catdlicos josefinos morelianos se dirigieron a san José como un médico espiritual
o relacionandolo con una cuestion que tenia que ver con el ambito de la medicina, por lo
tanto, en el caso de la enfermedad, la relacion con el santo venia mediada por una relacion
con los médicos y la medicina; por esta razon, los extractos discursivos de la enfermedad se
ven observados en esta relacion discursiva entre el remedio secular de la ciencia y el remedio

religioso, representados ambos a través de san Jose, que se reflejan de la siguiente manera:

Hace algunos meses me encontraba enfermo del higado, y después de haber
recurrido con presteza a la ciencia médica y haber empleado cuantos medios
estuvieron de mi parte, y sin ningdn resultado, me puse bajo la proteccion y
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amparo del castisimo Patriarca sefior san Jose, y como consegui el total
restablecimiento a mi salud, hago publico tan singular favor alcanzado...>®
Otro de los casos en el que se le nombra médico es la carta perteneciente a Camila Pérez que

informa:

....que a consecuencia de estar enferma de una muela se le ulcer6 la boca, al
grado de arrojar los alimentos por la nariz, consultd con el médico y este no
la puedo sanar; hasta que por fin acudié al santisimo Patriarca en demanda de
alivio y este médico celestial le concedié esa gracia: por lo que agradecida
suplica se publique la presente.>*°

Por lo que el alivio del dolor o la enfermedad ademas de depender de una ayuda humana se

encontrd el nombrado médico de los afligidos asi lo demuestra el caso de Juliana de Jesus
Infante, quien acudio al santo en cuestién porque:
...halldndose muy afligida por tener a su sefiora madre enferma de un golpe
que recibidé con una tabla que le cay6 en la cabeza; en tan grave apuro la puso
bajo el amparo del médico de los afligidos, el casto Esposo de Maria,

pidiéndole su alivio y fue oida su peticion.5?
Asi que no solo es el medico que ayuda en caso de una enfermedad o padecimiento largo;

sino también en un médico que ayuda en el momento mismo de algln accidente, y llegando
a considerarsele incluso como un médico taumaturgo:
Hallandose una familia en una grande afliccidn, y acordandose entonces del
admirable Taumaturgo de nuestros dias, el sefior San José, le mando decir una
misa, justamente con algunas peticiones, y aquel trance que en lo humano no
tenia remedio, quedd arreglado satisfactoriamente; y en prueba de gratitud a
tan inmerecido beneficio, lo hace publico en El Propagador para honra y

gloria del sefior san José.%!
En este fragmento no s6lo se implora por la resolucion de “un trance que en lo humano no

tenia remedio”, sino que se le reconoce y se expresa la fama que tuvo san José como el santo

mas eficaz con la capacidad de curar en la Morelia de finales del siglo XIX.

Por otro lado, nos encontramos con un discurso en el que san José se representa como

el interventor en el remedio de ciertas enfermedades, que por lo demas, son enunciadas de

518 El Propagador, tomo XXI1, 1892, pp.28-29.
519 El Propagador, tomo XXVII, 1897, p.294
520 E| Propagador, tomo XXI, 1892, pp.361.
521 El Propagador, tomo XXI11, 1893, pp. 14.
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manera precisa, evidenciado la atencion médica del paciente, o bien, para nosotros, el

peticionario. Asi, una socia josefina escribe en plena epidemia de erisipela en Morelia que:

Habiendo enfermado de erisipela y complicaciones de otras enfermedades,
una sefiora que a causa de la suma gravedad en que se vio y que a juicio de los
facultativos que la asistian, era poco menos que imposible su curacion, (...)
viendo que en lo humano no se podria tener ninguna esperanza de su curacion,
aclamé (o) al auxilio del sefior san José que como protector de sus devotos
oy6 propio las fervientes suplicas de sus hijos y logr6 que la paciente
obtuviese la salud.>??

Siguiendo este mismo entramado discursivo en el que incluso de manera clara y precisa el

padecimiento y el lugar de la enfermedad que aquej6 a la socia moreliana y se represent6 de
la siguiente manera:

Morelia. Francisca Avila dice: encontrandose una persona de mi aprecio
sumamente grave de un tumor canceroso en el estomago, invoqué al glorioso
Patriarca prometiéndole que si me concedia el distinguido favor que
solicitaba, le daria publicidad; y como fue oida mi suplica, hoy cumplo mi
promesa.>?3

Aunque el discurso no enuncia la intervencion de un médico o facultativo la forma en que es

representada la carta nos alude a la atencion médica que esta socia recibid. La atencion
médica también venia acompariada de los medicamentos, sustancias farmacéuticas que, al
menos en los extractos discursivos de los josefinos morelianos, fueron presentados como el
remedio humano para curar las enfermedades. De este modo nos encontramos casos como el
de Maria Paula Portugal de Cruz que:

...se hallaba gravemente enferma de hemorragia y otras graves enfermedades,
y no consiguiendo alivio con ninguna medicina, imploro con todas las veras
de su corazdn al sefior San José y al instante comenzé a tener alivio; y hoy
agradecida desea que se publique.®

En el mismo afio otra persona que tuvo la oportunidad de atenderse con diversos médicos y

después de haber tomado medicina no se recuperaba asi que tuvo que recurrir a San José:

La Celadora Loreto Caballero de Calderon, refiere que, en el afio de 1880, se
hallaba enferma su hija adoptiva, y que después de haberla medicinado varios
meédicos no consiguié ningun alivio; y en tan grave conflicto, invoco al
castisimo Patriarca, prometiéndole que se le concediera la salud publicaria la
gracia en El Propagador; y habiéndola obtenido cumple su promesa. En otra
ocasion, queriendo contraer matrimonio una sobrina suya con una persona que

522 El Propagador, tomo XXI11, 1893, pp. 468.
523 El Propagador, tomo XXVI1, 1896, pp. 265.
524 El Propagador, tomo XIX, 1889, p.318.
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a ella no le convenia, le pidié al sefior san José que le concediera el favor de
que la joven desistiera de aquel enlace que se le presentaba, y habiéndolo
obtenido da infinitas gracias a tan singular Protector y desea que se le dé
publicidad en el Propagador.”®®

En este caso parece como si fuera una rememoracion de un beneficio recibido por el santo

hacia casi una década y que probablemente quiera comunicar para formar parte de la
comunidad josefina que agradece de manera simbolica la curacién de las enfermedades, por
tanto, se refuerzan los lazos de identidad que catolicos a través del culto josefino, pues no
solo recuerda el favor que le concedi6 el santo respecto de la salud, sino que también
representa la ayuda que recibié para su sobrina desistiera un matrimonio, y recordando que
el matrimonio es otra de las virtudes que fueron asociadas al santo en esta época, lo que
refuerza la idea de reflejar su adhesion a la comunidad, que a manera de ex voto afirma su
devocion y refuerza los lazos de identidad.

Por altimo, en el caso de la socia josefina Maria Guadalupe se reproduce la carta en
la que también se afirma que después de haber tomado medicinas y de no ver un resultado
con ellos, decidio probar y avivar su fe en san José e hizo publico el favor recibido y se
expone de la siguiente manera:

Maria Guadalupe Leza, dice: Con motivo de un golpe que recibi en noviembre
del afio pasado, quedé baldada de una pierna, al grado de creer que no volveria
a tener movimiento natural en ella, porque las medicinas que se me aplicaban
eran inatiles. En esta situacion, avivé mi debil fe e invoqué la proteccion del
castisimo Patriarca, ofreciendole publicar en EI Propagador la gracias
recibida; mi peticion fue escuchada y en el mes de Mayo proximo pasado,
comenceé a andar con muletas, y a la fecha ya sin auxiliar de ellas y cumplo mi
promesa. >

Aunque también hubo exvotos en los que se negd el remedio médico curar la enfermedad y

se afirm6 a san José como el medio de curacion, incluso en las enfermedades “aspecto
alarmante” o “dolorosos”, pues, aunque se asume que existen la medicina para curarse, en el
discurso se decide resaltar su fe en el santo que en la medicina. Asi se representa en las cartas
de correspondencia de dos devotas josefinas:

Una socia, que padecia de una enfermedad de aspecto alarmante y de graves
resultados, acudio al poderoso amparo del sefior San José, ofreciéndole que si
la sanaba lo publicaria en EI Propagador, y a los pocos dias, sin haberse

°25 E| Propagador, tomo XIX, 1889, pp. 447-475.
526 E| Propagador, tomo XXVII, 1897, p. 141.
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aplicado ninguna medicina quedé completamente sana, y cumple su promesa
para la gloria de Dios y del sefior san José...>?’
Francisca Baez: Habiendo sufrido una enfermedad dolorosa durante seis afios,
y no consiguiendo ningun alivio con las medicinas que se aplicaban, invoqué
con fe y confianza el poderoso auxilio del sefior san José, quien me curd
repentinamente cuando menos lo esperaba. . .%%

Por ultimo, enunciamos que un médico profesional cobraba entre .50 centavos y 1 peso por

cobro de honorarios. El ingreso de la poblacion en Morelia durante el periodo porfiriano fue
diferenciado y bastante desigual, por lo que para un jornalero agricola podia resultar
prohibitivo costearse la consulta, y ello se vio reflejado en la posibilidad de recibir o no
atencion médica o de poder adquirir 0 no los medicamentos®? y no lograron disfrutar de los
beneficios que brindaba la medicina a través de los profesionales. Por lo que, varias cartas
que componen el discurso josefino de la enfermedad aluden a la falta de recursos economicos
para “sufragar su curacién”, como el caso de esta josefina que:

Hallandose enferma una sefiora de una enfermedad que ponia en peligro su
existencia, y no teniendo recursos para poder sufragar su curacion, se puso
bajo el amparo del sefior san José, pidiéndole que si le daba el alivio le
prometia publicarlo en el Propagador.®3°

Hubo josefinos en Morelia que debido a la precariedad de sus ingresos apelaban a la repuesta
mas econdémica y de la que en el discurso se promovia como la mas segura, teniendo detras
varias informaciones de curaciones milagrosas o repentinas en las que sélo era necesario
tener una gran fe. Y asi se representa a través de un devoto josefino, caso excepcional, que
aparecio de manera constantes en el discurso del boletin dedicado a San Jose, se trata de
Julian M. Vélez quien en distintos momentos y por diferentes circunstancias fue un adicto
fiel a la figura y al Propagador josefino quien, “enfermé de una fuerte inflamacién en todo
el cuerpo, y sin poder medicinarse por falta de recursos, se encomendo al sefior san José y a

los pocos dias quedd completamente sano.”3!

527 El Propagador, tomo XX, 1890, pp. 393.

528 El Propagador, tomo XX, 1890, pp. 392-393.

529 Ayala Martinez en La actividad comercial de la Morelia porfirista ahonda en la cuestion econémica referente
a los precios y salarios de los trabajadores morelianos. Ayala Martinez, Adriana, La actividad comercial de la
Morelia. Respecto a la cuestién médica, la misma autora ofrece informacién acerca del lugar que los médicos
boticarios y farmaceutas estaban ocupaban en la ciudad, éstos se encontraban en las cercanias del templo de
San Agustin. Ayala Martinez, Del consumo a la mesa..., p.140

530 El Propagador, tomo XIX, 1889, pp. 475.

%31 El Propagador, tomo XIX, 1889, pp. 475.
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Este asiduo josefino lo encontramos a pidiendo contantemente por la salud propia o
la salud de otros, desde 1888 y hasta 1898 estuvo enviando constantemente cartas al
Propagador porque le “daban fuertes ataques”, “tenia una enfermedad mortal”, en 1890
expuso que “tenia una inflamacion de todo el cuerpo”. Sus cartas siguen siendo contante
pues, seguramente la angustia de sus males y su falta de recursos econémicos lograron
motivar a Julidn M. Vélez a pedir constantemente por su curacién mientras conseguia el
ingreso necesario para obtener un diagnostico y remedio de la medicina. En un acto de
comunién y ayuda a otra persona escribe para solicitar el restablecimiento de la salud de una
socia que tenia erisipela y que habia estado cerca de morir.

El rastreo que la fuente nos ofrece con este josefino moreliano al momento en el que
se ve atacado nuevamente por un “enfermedad que lo poso al borde del sepulcro”. La
enfermedad en Julian parece ser una constante a lo largo de 10 afios, en los pareciera que el
unico consuelo y remedio para un estado que no hay posibilidad de terminarse y en donde el
asistir una y otra vez a san Jose y al Propagador evidencian de manera simbolica el remedio
de curacidn que san José representd para aquel moreliano josefino que no tenia a finales
recursos econdémicos para costearse la atencion medica a finales del siglo XIX. Y que en
1898 volvia a recurrir a san José, esta vez no por su salud sino la de su esposa que habia dado
a luz y de la cual se reproduce la carta:

Estando mi esposa para dar a luz un nifio se puso en estado de tal gravedad
que duro tres dias entre la vida y la muerte; recurri a san José y por su
mediacién mi esposa quedo fuera de todo peligro.®3?

Retomando la idea de Eric Hobsbawm, de que “las palabras son testigos que a menudo hablan
mas alto que los documentos”, podemos ver como las voces morelianas que llamaron médico
celestial, médico de los afligidos, poderoso médico o el admirable taumaturgo de nuestros
dias a san José en el siglo XIX son términos que nos dan cuenta de una realidad y del
entrelazamiento de dos discursos que se sintetizaron por medio de las y los devotos josefinos
del ultimo cuarto del siglo XIX. Nos remiten a una realidad compleja y preocupante para los
hombres y mujeres que sufrieron las epidemias de tifo, la viruela, o cualquier otra enfermedad

o mal en el cuerpo.

532 El Propagador, tomo XXVIII, 1898, p. 44.
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4.5. Laenfermedad, San José y su divulgacion como el médico celestial

Ahora bien, esta apropiacion del culto josefino en Morelia fue retomada por en el mismo
Propagador para realizar la principal actividad que a este atafiia “‘dar a conocer a San José a
todos los fieles cristianos para que lo invoquen en favor de la santa Iglesia”®. Asi se dio un
proceso de retroalimentacion discursiva que venia ligado directamente con las necesidades
los josefinos morelianos y que se ponian en funcion de la finalidad misma de El Propagador,
difundir el culto josefino en México y mostrar a través del mismo soporte discursivo la
presencia social de la congregacion josefina y la Iglesia catdlica en el espacio publico.

De esta manera, encontramos en la seccidn titulada “Extracto de varias cartas” en el
afio de 1890 (a diferencia de la seccion “Correspondencia particular que dirigen al director
general de la Asociacion, presbitero Jos¢ Maria Vilaseca”) informacion de los peticionarios
o0 enfermos que aparece de manera muy reducida ya que sélo se anota el lugar de procedencia
de la carta, el nombre del enfermo (o en su defecto de un tercero que pide el favor) y el
padecimiento, sin conocerse con exactitud cual fue la practica o el medio que se le ofrecio al
santo para que ayudara. Sin embargo, al final de la lista de estos testimonios hay un parrafo
que afirma:

Todas las personas que de alguna manera hallan sufrido, han encontrado el
remedio eficaz en sus males ocurriendo al médico celestial el sefior san José,

y para esto se han valido de las muchas devociones que existen dedicadas a
tan glorioso Patriarca.>*

De igual modo, en esta seccion es una invitacion para exhortar a la comunidad catolica a
realizar la peticion del favor de manera colectiva, probablemente creyendo que de esta
manera se realza la intencion de las y los enfermos. La promocion del santo médico de realiza
por medio de la exposicidn de los exvotos como parte discursiva del EI Propagador. En el
mes de diciembre de 1895 se hace notar una consigna por el XXV aniversario del patrocinio
del sefior san José. Y se le nombra por el Patriarca, Taumaturgo del siglo XIX:

En conmemoracion del XXV aniversario del patronato de san Jose. Declarado

por el inmortal Pio 1X; a instancias de todo el episcopado catolico, en el
Concilio Vaticano, el 8 de diciembre de 1870, EI Propagador de la Devocién

533 El Propagador, tomo |, 1871
534 El Propagador, tomo XX, 1890,
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al Sefior San José, en México, ofrece de nuevo, ahora sus humildes trabajos
al gran Patriarca, Taumaturgo del siglo XIX5%

Dicha celebracion sirve para recordar la relacion del culto con la buena muerte y la
promocion del escapulario josefino. Este objeto religioso representaba el poder del santo en
la vida terrenal (el alma unida al cuerpo) y en la vida espiritual después de la muerte (el alma
separada del cuerpo). Asi, el culto a San José se plantea como transcendente. El escapulario
es signo del patrocinio y la ayuda después de que ocurre el dbito. San José esta presente en
la vida y después de la muerte.

En la primera pagina del tomo XXV de El Propagador se promociona el escapulario
de san José con una imagen del mismo escapulario.®>*® En la imagen que se representa en el
escapulario se ve a san Jose sentado entre nubes y rodeando con su brazo izquierdo al Nifio
Jesus, mientras que con la mano derecha sostiene una vara. En el escrito que se presenta en
la imagen parece como si la mano del nifio y la de José fueran una misma redactando el
“Hagase”, que manifiesta como si fuese mas facil acudir a San José para pedirle un favor o
ayuda, ya que tiene una conexidn directa con Dios, con Jesucristo, y que éste no le niega nada
al hombre que le dio el sustento y le protegio a él y a su madre en la tierra.

Por lo tanto, es mas efectivo acudir a san Jose antes que a cualquier otro santo, pues
es seguro que a él no se le negara nada de lo que se le pide. Esto se ve evidenciado en el
escrito que se encuentra entre las nubes por debajo de los dos personajes. La nota refleja una
amplitud para cualquier favor en la tierra y después de ella, pues hay una segunda papeleta
que nos habla de la “Buena muerte”, y con estas dos frases queda afianzado la importancia y
la efectividad del culto en la vida terrenal y més alla de la muerte.>®’

En la imagen del escapulario®® se manifiesta una intervencion amplia y vasta para
todo lo que atafie a una persona en su vida y en su muerte. La posicidn de estas dos sentencias,
una superior y a otra inferior, pueden darnos un mensaje a partir del espacio. La de “Buena
muerte” esta ubicado por debajo del personaje del nifio Jesis y a los pies de san José; en tanto

que el “Hagase” esta en el centro del cuadro en el regazd de José, al igual que el nifio.

535 El Propagador, tomo XXV, 1895, pp. 19.

536 \er imagen 6 en anexos.

537 VVemos que la asociacion con la buena muerte perdura desde la colonia, asociada al culto a san José.
538 Ver imagen 7 en anexos.
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Mientras que la mano izquierda de san José esté sosteniendo una vara de azucena simbolo de
su pureza y castidad, a pesar de su virilidad, siguiendo el cuadro y la interpretacion de
Cuadriello del 6leo sobre tela El Ministerio de San José®*°de finales del siglo XV1I1, y al que
al probablemente refiera o tome como ejemplo la imagen representada en el escapulario.

En la representacion del escapulario®® se omiten todos los demas personajes que hay
en la pintura del XVIII (por obvias razones, el espacio). De esta manera, el “Hagase” puede
hacer una referencia a todos los ministerios que cubre san José y el tipo de rogativas que
cumple el santo y que se ven reflejados en la pintura de gran formato. Asi, por medio de los
escapularios y a su vez éste por medio de la imprenta se difundia la imagen del Santo y se
referenciaba la pintura. En la que la vara de nardo hacia las veces del obelisco de la pintura,
que a su vez podia representar la sabiduria y la justicia®*!:

En suma, del mismo modo que el obelisco celebra la sabiduria y la justicia, la
vara reclama su origen arcaico: insignia de autoridad que usaban los ministros
de justicia. Sin embargo, conforme a la leyenda que recogen los evangelios
apocrifos, la vara ya florecida por prodigio de Dios, suma un nuevo
significado: fue el medio del que se valio para manifestar su voluntad y por el
cual san José fue elegido entre todos los varones de Israel. Por algo la vara ha

sido el atributo josefino por excelencia desde sus primeras representaciones
en la iconografia de Oriente.>*

En el escapulario hay una nota que se deja ver por debajo de la imagen de san José que
consigna lo siguiente: S. JOSE, PATRON DE LA IGLESIA UNIVERSAL. RUEGA POR
NOSOTROS. Por debajo de la imagen del escapulario hay un texto que afirma que el portar
el escapulario no es una practica nueva, sino que es antiquisima, asi como la misma Iglesia
mexicana. La celebracion de los 25 afios de ElI Propagador en 1895 recuerda como desde
hace veinte afos el uso del objeto josefino, lo que se pretende en boletin josefino es recordar

y seguir fomentando la practica devocional.

539 Ver ilustracion 3 nexos.

540 El otro escapulario al que se refiere en las paginas de El Propagador es el de la Virgen del Carmen, y su uso
se estableci6 desde el siglo XIII en por la orden Carmelita. La finalidad del uso del escapulario carmelita era
salvara del fuego del Infierno a quienes lo portasen, de esta manera se hubo una conexién directa entre la vida,
la buena muerte, a partir del escapulario.

%41 Cuadriello, “San José en tierra...”, p.30

%42 Cuadriello, “San José en tierra...”p. 5-34.
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La propagacion del culto josefino tuvo un gran éxito al adaptarse al cambio del tiempo
al poder vincular dentro de su proyecto las inquietudes de la época y saber compaginarlas
con la tradicién catélica, la medicina moderna no fue una excepcién, y el adaptar a san José
como el médico de los nuevos tiempos fue una idea eficaz para captar el espiritu de su época,
por lo que sirvi6 como una eficaz herramienta para la difusion del culto que perseguian,
vinculando los avances de la ciencia moderna dentro del credo catélico, haciendo de los
médicos el canal a través del cual Dios operaba. Manuel Payno, quizé sintetiz6 en un pequefio

didlogo esta idea que queremos presentar a manera de cierre:

“Y también vivira usted anos, Cecilia. Es menester fe en el médico, porque es el
instrumento de que Dios se vale para mitigar los dolores de los enfermos, y ademas

usted es joven, y el vigor de la edad triunfara del mal”

-Manuel Payno, Un doctor.
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Conclusiones

El siglo XIX naci6 con la promesa de ser gobernado por la justicia y la ciencia, un objetivo
que se intentd cumplir a través de un proceso de secularizacién que quiso traspasar todos los
ambitos sociales, donde del éxito en su aplicacién sugeriria una nueva relacion entre los
hombres, quizad mejor que la anterior.

Dentro de los defensores de este proyecto encontramos, por un lado, el discurso
ilustrado que nos permite ver la construccion de premisas cientificas sustentadas en
evidencias empiricas para poder dar una explicacion racional al mundo, que obligaba a
replegar las concepciones creacionistas del universo y del hombre. Esta revolucion cientifica
tendria un asidero especial dentro del campo de la medicina, cuyos preceptos habian sido
enriquecidos por las investigaciones que se realizaban en los campos de la fisiologia, la
anatomia y la histologia llevados a cabo por algunos médicos en Francia y Alemania.

El progreso de las distintas ciencias, como la quimica, se hallo vinculado a la mejora
en la preparacion de medicamentos al servicio del paciente enfermo. Estos desarrollos en la
medicina permearon la configuracion de los conceptos del cuerpo y enfermedad en el siglo
XIX desde el punto de vista positivista, obviando las ideas que décadas atras sirvieron para
explicar las causas de la enfermedad. El pecado y la gracia, que habian forjado gran parte de
estas nociones en la historia de la cultura occidental.

Por otro lado la expresion econdmica de estas transformaciones encontraron forma
en la revolucién industrial, que vino sucedida de la expansion de los mercados comerciales
y la aplicacion de las ideas racionalistas derivadas de la ilustracion al capitalismo, lo que dio
lugar a la aparicion de un nuevo grupo de trabajadores que se estaba agrupando en torno de
las ciudades fabriles, quienes serian los protagonistas de un conflicto que estaria presente
durante el siglo XIX y que daria como consecuencia la formacién de propuestas
revolucionarias como el socialismo y el anarquismo. La visibilidad del problema, asi como
la atencién del mismo habrian de ser un punto de atencion eclesiastica.

Del mismo modo, la ideologia liberal como parte de este contexto de cambio y
reacomodo de fuerzas, dio pie a la una nueva configuracion politica de los Estados-Nacion

en donde la redaccion de constituciones y la aparicion de la figura del ciudadano permitieron
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entablar nuevas relaciones sociales entre los habitantes de un territorio, determinados a partir
de este momento por un pasado comun y una misma lengua. En México la actividad politica
durante este siglo estuvo marcada por las leyes de reforma y la Constitucion de 1857 que
legalizaron el proyecto secularizador en el pais, representado en la separacion de poderes y
preocupado por afirmar su presencia social. Dentro de este marco politico, la Iglesia resultaba
un obstaculo para imponer el nuevo orden social y econdmico liberal, por lo que el conflicto
no se hizo esperar, saldandose a favor de los liberales. Consecuentemente, durante la segunda
mitad del siglo XIX la Iglesia catélica fue testigo de como era gradualmente desplazada del
espacio publico, donde antes su presencia habia sido hegemdnica.

Ante el contexto secular y de particularidades para los catolicos, la Iglesia proyect6
una respuesta organica y centralizada frente a la sociedad moderna, que habia objetado su
presencia publica. Desde Roma los papas Pio IX y Leon XIlI desarrollaron una politica
tendiente a recuperar la presencia social de la Iglesia y reformar la organizacion eclesiastica.
El primero fue muy critico con el liberalismo y arremetié discursivamente contra todos los
“errores de la modernidad”; el segundo, reforzando la politica social del primero, resalta una
alternativa para resolver el conflicto social que amenazaba con estallar en el mundo
occidental entre trabajadores y patrones. , Ambos papas promovieron la participacion de los
catdlicos para expresar en el espacio publico las practicas y obras politicas que al clero le
estaba vetado, por lo que impulsaron una reforma administrativa, litirgica y social de las
relaciones de la Iglesia con el mundo.

La reforma catolica durante la segunda mitad del siglo XIX no sdlo estaba cimentada
en politicas institucionales y sociales, como la creacidn de universidad, la organizacion de
circulos obreros, la promocion de la prensa, el asociacionismo catolico, entre otras; sino
también a través del fomento de devociones universales en donde las figuras del Sagrado
Corazon de Jesus, la Inmaculada Concepcion y san José tuvieron un protagonismo
importante.

En esta coyuntura, el culto josefino se convirtio en la bandera simbélica de proteccion
frente a los problemas que estaba enfrentando la Iglesia, al tiempo que se promueve como la
representacion simbolica que permite hacer frente a los problemas de los trabajadores en el

mundo. El carpintero de Nazaret, el artesano, el obrero del siglo XIX es la imagen con la que
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los trabajadores catolicos deberian sentir un apego especial, pues es el modelo por excelencia
del buen ciudadano vy el trabajador digno.

San Jose representd la tercera via para resolver la cuestion social, pues, por un lado, la politica
econdmica liberal habia demostrado su fracaso social y por el otro, la salida comunista al
problema social aniquilaba el papel de Iglesia en la configuracion de unas relaciones humanas
socialistas. Consecuentemente, el catolicismo social que tuvo como simbolo a San José
proveyo de una resolucién para reparar los desajustes del liberalismo y borrar la alternativa
comunista.

La propuesta del discurso josefino romano no sélo atendi6 a la tradicién cat6lica del
mismo culto, sino que retomo valores universales presentes en narrativas locales; un claro
ejemplo es el de San José en el bosque cuento bavaro que representd las virtudes locales que
se le fueron adjudicadas a san Jose, en donde la riqueza, la obediencia, la paternidad y la
humildad son presentadas a través de la figura del santo. El discurso josefino romano presento
a un padre protector, a un obrero obediente y a un casto esposo. No obstante, la idea del san
José obrero fue la mas apremiante frente a las circunstancias europeas.

Ahora bien, como parte de la reorganizacion catdlica, la romanizacion fue un proceso
clave que afianzo la figura y la autoridad papal. En el caso de México la relacion con Roma
habia sido problematica desde que desaparecio el Patronato Real a principios del siglo, para
la segunda mitad del X1X en medio del proceso de la conformacion del Estado—Nacion
mexicano y una legislacion secular, llegaron algunas congregaciones europeas de la vida
activa para revitalizar las practicas religiosas y fortalecer la presencia de Roma en los
obispados mexicanos. Asi llegd a México José Maria Vilaseca, miembro de la Congregacion
de la Mision que se convirtio en el principal difusor del culto josefino en México.

No obstante, y frente a las politicas seculares particulares del pais, los jerarcas
eclesiasticos habian elaborado un proyecto propio de renovacion eclesiastica que tenia como
finalidad dar un mayor vigor a la vida devocional, reformar y disciplinar la formacion vy el
ejercicio del clero, asi como establecer unas nuevas relaciones con el poder secular. Para ello,
se disefiaron una serie de estrategias que culminaron en la redaccién de una disposicion
pastoral colectiva, la Instruccion Pastoral de 1875 trazé las lineas que los laicos catolicos

debian seguir para hacer frente al nuevo marco legal establecido por el gobierno mexicano.
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José Ignacio Arciga, arzobispo de la Arquidi6cesis de Michoacan habia planteado algunos
matices frente al proyecto de romanizacién y él mismo se habia encargado de vigilar y
reformar la iglesia en el territorio a su cargo, era un proyecto que en Gltimas perseguia fines
semejantes a los buscados por Roma, pero donde el centro organizativo del mismo quedaria
en Morelia, lo cual tarde o temprano le ocasionaria conflictos con las congregaciones y
misiones orientadas desde el papado.

En 1885 comenzaron las gestiones por parte de Vilaseca para misionar en la
jurisdiccion de Michoacan a cargo de Arciga. Las misiones tenian como finalidad reavivar la
fe, favorecer la distribucién de textos e impresos para dotar de herramientas de formacion
catolicas a los feligreses, dar noticias de Roma y promover la difusion de El Propagador que
no solo era un medio difusion josefino, sino que también era el camulo, vocero y
representante de la Asociacion universal de los devotos del sefior san José. Sin embargo,
estas misiones adelantadas por los josefinos no prosperaron, pues Arciga encontrd en un acto
de indisciplina de un misionero el motivo suficiente para cancelar su estadia con la que nunca
se sinti6 comodo.

Lo que no significo que los josefinos dejaran de difundir el culto en Michoacan, pues
como parte del proyecto de reforma eclesiastica se fomento el uso de la prensa como un
medio de evangelizacion catdlico, asi que El Propagador se convirtié en el mecanismo a
través del cual los josefinos actuaron en la arquidiocesis.

El impulso a la prensa dado por Roma buscaba apropiarse de una herramienta de la
modernidad para atacarla, si, pero también para fortalecer las virtudes de su feligresia al
tiempo que difundia la vocacion universalista del proyecto romanizador del que san José era
estandarte. Los textos moralizantes impresos y distribuidos por la prensa catélica, como el
del Pbro. Vilaseca, se repartian a través de una compleja red de suscriptores con el fin de
influir en la conciencia y la conducta de los lectores. Del mismo modo, la circulacién de
periddicos catdlicos permitié que éstos circulando en el espacio publico se transformaran en
forjadores de opinidn publica, donde los feligreses laicos se convertirian en la voz de una
Iglesia que ya no podia asumir su propia defensa por si misma consecuencia de las leyes de
reforma.

En esta loégica podemos sefialar a manera de una primera conclusién que El

Propagador de la devocion al sefior san José y a la Sagrada Familia fue un boletin mensual
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que aparecid con el objetivo de presentar a la opinion publica mexicana discursos que
formaron parte de la romanizacion catdlica, y de los valores josefinos como respuesta a la
modernidad. Dentro de El Propagador podemos ver que el proyecto de reorganizacion estéa
presente primero, a traves de la resignificacion y polisemia del culto josefino, asi como en su
promocion simbdlica ligada al mundo del trabajo en la segunda mitad del siglo XIX por la
jerarquia eclesiastica. Al tiempo que pudimos ver que los espacios de la lectura no estaban
limitados a las élites letradas del pais, que eran el publico objetivo de la publicacion; sino
que todas las personas interesadas a través del fomento del compartir la lectura fueron
intercambiando el periédico. O bien, a través de la lectura en voz alta; fendmeno que
corroboramos a partir del hallazgo de socios subscriptores analfabetos, lo que nos permite
sefialar que los Misioneros también buscaban crear una opinién publica favorable a su
proyecto entre los sectores populares.

El analisis de los exvotos presentados a manera de correspondencia en EI Propagador
fueron uno de los intereses principales de esta investigacion, pues no sélo representan las
enfermedades y aflicciones que padecieron los josefinos y josefinas morelianas de la segunda
mitad del X1X, sino que hablan del miedo, la preocupacion y la incapacidad gubernamental
que reinaba en la ciudad, principalmente ante las enfermedades. Pues si bien, discursivamente
se presentaban los logros de la medicina cientifica occidental, ademas de la creacion y
fomento de facultades de medicina y farmacopeas para tratar las enfermedades que azotaban
a la sociedad moreliana de este periodo, también es cierto que logramos demostrar que el
numero de médicos era relativamente reducido frente a otras ciudades mexicanas, por lo que
las personas acosadas por la desesperacion acudian al sefior san José para que intercediera
por su salud.

La reconstruccion de las trayectorias de vida de los feligreses josefinos en Morelia
nos permitié por tanto acercarnos mas a este universo, a partir de su utillaje mental, para ver
a través de los exvotos cuales podian ser las angustias y temores que padecian, y de esta
manera concluir que dentro de sus apropiaciones personales del culto los feligreses
perseguian fines que venian mediados por el miedo, donde vemos que el discurso cientifico
y secular, que distinguia el discurso oficial de la época no habia permeado en el interior de
las familias letradas morelianas, que en su intimidad veian a san José como el verdadero

hacedor de la salud, con atribuciones que venian perfilandose desde la época virreinal
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vinculado a la buena muerte y que luego devino en la sanacién. Los miedos, representados a
través de lo no dicho en los exvotos, nos dan muestra de una sociedad que aguardaba con
mas esperanza la muerte de los justos que brindaba san José, que los medicamentos de una
ciencia administrada a cuenta gotas por un sistema que todavia no se habia consolidado.

Derivada de esta situacion, otra de las conclusiones a las que nos ha permitido llegar
este trabajo ha sido que los conceptos de enfermedad y cuerpo en el siglo XIX fueron
concebidos desde la perspectiva de los catdlicos morelianos de finales del siglo X1X, como
consecuencia de un entrelazamiento discursivo que permite ver la enfermedad como un
castigo divino, donde el cuerpo no s6lo es carne sino también es espiritu. Por lo que en los
exvotos vemos que para clamar por la sanacion del cuerpo se pide a la par por la cura del
alma; que expresado de otro modo quiere decir que las ciencias medicas aunadas a la ayuda
de un ser divino eran los factores necesarios para restablecer la salud.

Otro punto que intentamos demostrar en esta investigacion es que la transformacion
del sentido de la figura josefina, en el entendido que el culto josefino no fue univoco ni
permanente pues en distintos periodos estuvo asociado a la proteccién contra desastres
naturales, a legitimidad de los gobernantes, a la buena muerte, a la sanacion, o a las virtudes
de los trabajadores. Esta razon se debe a que el culto atendio a lo largo del tiempo a un
proceso de resignificacion constante, en el que se le atribuyeron sentidos y virtudes
diferentes, cambiantes acorde cambiaban las circunstancias y necesidades de su propagacion;
pero, donde los nuevos significados no llegaban nunca a borrar los anteriores.

Lo que podemos encontrar en el discurso josefino de Morelia es que este culto en el
siglo XIX fue apropiado por los devotos morelianos como un remedio a sus males morales,
espirituales y fisicos; principalmente estos ultimos, pues los fragmentos discursivos alusivos
a la enfermedad conforman en su mayoria el corpus de nuestra investigacion.

Creemos que no podia ser de otra manera, pues estos fragmentos discursivos también
representan el miedo a la muerte, acelerado por la crisis epidémica de tifo, erisipela y cdlera
por las que transito la ciudad durante la segunda mitad del siglo XIX, y que se registraron en
los exvotos presentados en El Propagador, representados en una apropiacion de un discurso
que una vez, llegado a los receptores es apropiado, pero donde su sentido ha cambiado
respecto al que habia sido emitido inicialmente, estos temores aprendidos y significados en

una préactica serian una expresién de la cognicion social que sefiala VVan Dijk.
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En esta l0gica, el sentido del culto estuvo mediado por las condiciones locales, y si
bien el discurso asociado a los trabajadores en Morelia fue presentado en la prensa catolica,
y pese a esto no podemos afirmar que se hubiera resultado contrapuesto; por el contrario, lo
que pudimos evidenciar es que en El Propagador se hizo eco de la apropiacion, tanto del
discurso emitido desde Roma, como de la cognicion de los feligreses, intentando emparejar
todas las virtudes en torno a un san José polisémico.

La riqueza que nos ofrece la ElI Propagador fue imposible agotarla en esta
investigacion pues nos encargamos de reconstruir Unicamente las partes que nos ayudaban a
reconstruir el contexto discursivo y el contexto institucional que rodeaba esta devocion,
centrandonos en los exvotos de los feligreses, para poder entender la representacion de la
enfermedad en la publicacion y el sentido que a esta se le otorgo en Morelia tanto en el mismo
soporte discursivo como en la relacion con los laicos josefinos.

Todo lo anterior nos lleva a sefialar que los fragmentos discursivos, o bien los exvotos,
referentes a la enfermedad en El Propagador permiten ver una apropiacion del culto a san
José como mediador del discurso cientifico y religioso de la curacion enfocado al fomento
del culto en Morelia.

Por tanto, nuestro interés se centré en demostrar que la representacion de la
enfermedad en EIl Propagador muestra una interpretacion del discurso simbolico
institucional josefino por parte de la comunidad josefina moreliana, quienes utilizaron el
culto a san José con fines diferentes a los deseados por la Iglesia romana durante el periodo
que transcurrio de 1875 a 1900, donde la apropiacion del culto en Morelia se dio a través de
El Propagador.

La apropiacion se realizo a través de la imprenta y este medio nos presento la forma
en que los josefinos morelianos sintetizaron una devocion religiosa con el término de médico,
que para la época era tomado como una palabra perteneciente al &mbito secular; pero donde
a través de una representacion metafdrica, podemos ver como los creyentes josefinos
pudieron invocar el favor de san José, llamandolo como el médico que lleg6 a resolver una
necesidad de salud.

El uso de la enfermedad en El Propagador permite ver una apropiacion del discurso
josefino como mediador del discurso cientifico y religioso de la curacion, que en un proceso

de retroalimentacion discursiva fue enfocado al fomento de la misma devocion. Por lo que la
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enfermedad se convirtié en un elemento discursivo de propagacion de la figura de san José
en Morelia. Institucionalmente, el discurso romano asociaba a San José a la figura del padre,
cabeza de familia, el obrero ejemplar, el casto esposo, el protector de la Sagrada Familia, y
por ende de la Iglesia; no obstante, para los josefinos morelianos era una fuente a la que
acudian en busca de ayuda para restablecer la salud y combatir la enfermedad, por esta misma
razon los josefinos incorporaron dentro de su publicacion oficial las virtudes taumaturgicas
de san José, ademas de las ofertadas desde el Vaticano. Lo que nos permite comprobar la
polisemia de la figura josefina en el siglo XIX y su uso en diferentes circunstancias
dependieron del tiempo y del espacio, pero también afirmar que los discursos no solo se
vierten en una direccidn, sino que se reconvierten y en este dialogo, los simbolos (como san

José) pueden cambiar de significado.

217



La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

Anexos

lustracion 1, Templo de San José, Morelia®*®
Fotografia tomada por la autora el 19 de marzo de 2019.

543 Estamos aln el proceso de bisqueda de la informacion correspondiente para poder realizar un andlisis mas
completo del discurso. El estilo arquitectdnico de la fachada del templo es barroco. El interior del templo tiene
forma de una cruz latina revestida por seis tramos de béveda de luneta, separados por un par de arcos fajones
en la nave; en el intradds de la cpula se puede leer la siguiente oracion: Patrocinio de San José sobre la ciudad
de Morelia”; los retablos de estilo neoclasico se encuentran dentro de los arcos formeros, los dos que estan en
el lado izquierdo de la nave se dedican a la Virgen del Rayo y a la Santisima Trinidad, en el lado derecho se
encuentran un altar dedicado a la Virgen de Guadalupe; en los brazos del crucero estan los altares del Sagrado
Corazon y la Inmaculada Concepcion, del lado izquierdo y derecho respectivamente; en el altar principal esta
ocupada por una escultura de San José con el nifio en sus brazos. Por otro lado, lo que podemos decir de la casa
cural del templo de San José en Morelia es de un estilo barroco del siglo XVIII, en la portada desde sus
pedestales hasta lo que se le llama entablamento, las pilastras son tablereadas. El arco es poligonal y el conjunto
de molduras volado. En tanto que vemos vestigios del siglo XIX en su fachada principal se puede observar otro
tipo de piedra y un estilo ecléctico. El patio que compone este conjunto arquitectonico es una transicion entre
el barroco y el neoclésico. La portada al este, las ménsulas y unas figuras de gargolas son los elementos
barrocos; los neoclésicos se pueden apreciar en las columnas, los arcos y los vanos. La casa cural. fue construido
a partir de la técnica de mamposteria, las habitaciones tienen aplanado y la cubierta de todo el edificio
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lustracién 2. Portada del Propagador, detalles de carpinteria julio de 1896 a julio de 1897, México.
Fotografia tomada por la autora

arquitecténico es de vigas, mientras que los pisos son de mosaico. El edificio en general ha sido objeto de
restauracion. Informacion obtenida de: Ramirez Romero, Esperanza, Catalogo de Construcciones artisticas,
civiles y religiosas de Morelia, México, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, Division de
Ciencias y Humanidades, Departamento de Investigaciones Artisticas, Fondo para actividades sociales y
culturales de Michoacén, 1981, pp. 356, 358,360; 365.
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llustracion 3. El ministerio de San José. Pintura de José de Alcibar, 1771,
Museo Nacional de Arte, Ciudad de México®*

54 Ficha recuperada del Museo Nacional de Arte, donde se encuentra resguardada desde 1982. “La pintura de
José de Alcibar ha sido acusada de sentimentalismo al igual que la mayor parte de la produccion pictérica del
siglo XVIII. En esta obra de gran formato, el artista dividié la composicion en dos registros: el humano vy el
divino. La parte superior la ocupa Dios Padre, el Espiritu Santo en forma de paloma y san José, quien sostiene
en sus brazos a su hijo putativo: el pequefio JesUs. Las tres figuras distribuyen, a través de un angelillo, los
dones con que benefician a sus devotos. En el extremo inferior derecho destacan los donantes: los retratos de
tres padres del oratorio de san Felipe Neri, entre los que se encuentran José Gémez de Escontria y Juan José
Gonzalez. Su presencia tiene mucho sentido, ya que esta pieza fue encomendada por los padres felipenses para
conmemorar el traslado de la congregacion desde su antigua sede, afectada por un temblor en 1768, al edificio
de la Casa Profesa. Entre los personajes que reciben los beneficios del cielo destacan, en la esquina inferior
izquierda, la figura de una mujer pecadora que apenas si se atreve a dirigir la mirada hacia el santo y, en el
centro, la representacion de un mendigo en un interesante escorzo que permite advertir, entre la oscuridad del
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SENOR SAN JOSE ;
Patrono y Abogado de la Ciudad de ‘Morelia,
Rogad por nosotros,

lustracion 4. Sefior San José. Patrono y Abogado de la Ciudad de Morelia. Estampa. Fotografia tomada por la
autora, Archivo del Centro de Estudios Josefinos de México, Ciudad de México. S.F.

fondo, la escena de un moribundo acompafiado por su esposa. Por detrés de los donantes se erige un obelisco
decorado con numerosos jeroglificos, el cual estd coronado por una bengala inserta en un atado de palmas. Esta
representacion simboliza la "sabiduria politica y buen gobierno", que puede interpretarse como una alusion al
monarca Carlos Il y su correcta actuacion en los asuntos del reino.” Imagen tomada de: Imagen consultada en
Museo Nacional de Arte, Google Arts & Culture, el dia 3 de marzo del 2020,
https://artsandculture.google.com/asset/the-ministry-of-saint-joseph/nQFVL3Uf74vdcQ
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llustracion 5. Contraportada de la “Vida de San José...”, por P. Champeau (1886). Fotografia tomada por la
autora en el archivo del Centro de Estudios Josefinos de Valladolid, Espafia.
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lustracién 6. llustracion comparativa de san José del suefio. La imagen de la izquierda es tomada de "Vida
de san José...", de Champeau y la de la derecha es tomada de El Propagador,
tomo XXXI, 1901, p. 273.
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llustracion 7. Escapulario de san José para alcanzar una buena muerte.
Imagen tomada de El Propagador, tomo XXV, afio 1895, p. 1.
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Tablas

Tabla de propietarios de farmacias en Morelia, 1891

Arrega, Teodora

Angondar, Ricardo

Burgos, Merando

Cervantes, Andrés

Elizarras, Rafael

Franco, Ignacio

Gonzalez, Cirarco

Gutierrez, Miguel

Huacuja, Lamberto

Lopez, Ezequiel

Martinez, Silviano

Mier, Atanasio

Montafio, Manuel

Mufoz, Hermanos

Montenegro, Manuel Oviedo

Ortiz, Nicanor

Ortiz y Cano, Miguel

Padilla, Genaro

Parra, Genaro

Parra, Enrique

Vallejo, Juan

Tabla elaborada con informacion tomada de Walsh Fergusson, Arthur, “Mexico”, En: Bureau of the
Americans Republic, No. 9, Julio 1891
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Tabla de Médicos titulados en Morelia

Nombre del médico Afio de | Nombre del médico Afio de
titulacién titulacion
Luis G. Hinojosa 1835 | Ricardo Ruiz 1889
Rafael Esquivel 1839 | Antonio Izquierdo 1889
Juan Antimes 1841 | Leobardo Reding 1889
Antonio Lopez de Lara 1843 | Luis Gutiérrez 1889
Rafael Miranda 1847 | Antonio Gonzalez Ibarrola 1889
Manuel Garcia 1849 | Filiberto Carriles 1890
Luis Ramirez 1849 | Ezequiel Lopez 1890
Ignacio Gomez y Dominguez 1849 | Julio Videgaray 1890
Francisco Lopez Paramo 1852 | Roberto Torres 1890
Ruperto Zamora 1852 | Manuel Tovar 1890
Francisco Palacios 1852 | José Ma. Hernandez 1890
Mateo Gonzalez y Solérzano 1852 | Luis G. Garcia 1890
Lucas Roman 1854 | Luis G. Aragén 1890
José Manuel de Arbizu 1855 | Reynaldo Suarez 1890
Nemesio Garcia 1863 | Enrique Ramirez 1891
Faustino Cervantes 1863 | Patricio Bravo 1891
Félix Arreguin 1863 | Pascual Ayala 1891
Miguel Tena 1963 | JesUs Ramirez 1891
José Molina 1867 | " Gregario Martinez 1891
Braulio Moreno 1868 | Samuel Ramos 1891
JesUs Garcia Masa 1872 | Valente Palomino 1891
José Socorro Arévalo 1873 | Pedro Salazar 1891
Luis Hinojosa Luna 1876 | Vicente Fernandez 1891
Aurelio Pérez 1876 | Manuel Martinez Sol6rzano 1891
Eutimio Pérez 1876 | Julio José Laris 1891
Angel Carreon 1876 | L. Ortas Ramirez 1891
José Monge 1891
Miguel Arriaga 1878 | Pascual Tena 1891
Fernando Torres 1878 | Juan W. C. Lave 1891
Antonio Gomez Puente 1878 | Luis Ponce 1891
Vicente Aragén 1878 | Francisco Lazo 1891
Vicente Vaca 1891
Abraham Romero 1880 | Rafael Campuzano 1891
Miguel Mejia 1880
José Trinidad Rodriguez 1880 | Federico Zepeda 1892
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Francisco Bribiesca 1880 | Antonio Macias 1892
Simon W. Garcia 1892
Joaquin Mota 1881 | Carlos Guevara 1892
Nicolas Luna 1881 | José R. Pimentel 1892
José Ma. Lopez Cuenca 1881 | Lamberto Huacuja 1892
Luis Mota 1881
Federico Baquero 1881 | Manuel R. Vargas 1893
Mariano Mota 1881 | Procopio Trillo 1893
Francisco Arévalo 1893
Manuel G. Rojas 1882 | Carlos Gonzélez Correa 1893
Ramon Quiros 1882 | Nicolas Pérez Morales 1893
Domingo Gonzélez 1882 | Arturo Guerrero 1893
Félix Ortega 1882 | Donaciano Vazquez 1893
Agapito Villaurrutia 1882 | Manuel Sunderland 1893
Bernardo Elizondo 1893
Nicolas Ledn 1883
Constancia Mota 1883 | José J. Manriquez 1894
Marcelino Orozco 1894
Amado Arroyo 1884 | Manuel Orozco 1894
Francisco Calvillo 1884 | Azarrah Worthng 1894
Elena Martinez 1884 | Enrique Cortés 1894
Antonio Trujillo 1884
Manuel Guerrero 1884 | Luis G. Ibarrola 1895
Diodoro Pedroza 1884 | Lino Torres 1895
Francisco Silva 1884 | Gabriel Garcia 1895
Eulogio Martinez 1895
Benjamin Méndez 1885 | Mariano Ojeda 1895
Matias Cuesta 1885 | Ezequiel Lopez 1895
Victoriano Ledn 1885 | Francisco Gonzalez 1895
Federico Olivares 1885 | - Ignacio Anda 1895
Cristobal Trevifio 1885 | Préspero Herrera 1895
Manuel Enriquez 1885 | Luis Martinez del Campo 1895
Celso Carrasquedo 1885 | Ruperto Campos 1895
Eutimio Reyes 1885 | ' Francisco Ruiz 1895
Francisco S&mano 1885 | Salvador Villar 1895
Ceferino Paramo Rangel 1885 | Flavio Luviano 1895
Rafael Aguilar Mendoza 1885 | Ignacio Manriquez 1895
José Ortiz Cérdova 1885
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Enrique Ledn 1885 | Julian Bonavit 1896
Fernando Aleman 1885 | Francisco - Navarro 1896
Samuel Morales Conto 1885 | Benito G. Puente 1896
Miguel Fernandez 1885 | José G. Ldpez Reynoso 1896
Andrés Garcia Abarca 1885
Juan Larragoitia 1885 | Anastasia Guzman 1897
Adolfo Garcia 1897
Aureliano Tena 1886 | Leonardo Vallejo 1897
Jesus Garcia Pita 1886 | José Ma. Villasefior 1897
Agustin Sdmano 1886 | Miguel Romero 1897
Domingo Ceballos 1886 | Luis G. Valdés 1897
Ignacio Guzman 1886 | Alfonso Reynoso 1897
Luis Portugal 1886 | JesUs Ibarra 1897
Antonio Verduzco 1886 | Emilio R. Martinez 1897
José Ma. Barrera 1886 | Joaquin Castillo 1898
Félix Ortiz 1886 | Hilario Arévalo 1898
Daniel Valencia 1886 | Mauricio Carrillo 1898
Emiliano Torres 1886 | Vicente F. Cabrera 1898
Adalberto Santin 1898
Rafael Zapién 1887 | JesUs Silva 1898
Gabino Ortiz 1887 | Luis G. Chavez 1898
Lamberto Cortés 1887 | Gumaro Sierra 1899
Ramdn Magafia 1887 | Rafael P. Abascal 1899
Jesiis Gonzalez 1899
Lednidas Villafuerte 1888 | Otilio Silva 1899
José Gomez Paramo 1888 | Francisco Curtopasse 1899
Benjamin Trevifio 1888 | Jesls Cano 1899
Pascual Ortiz Catalan 1889 | José Ma. Cortés 1899
José Alberto Carranza 1889 | JesUs Lopez Mendoza 1900
Juan Olivares 1889 | Benjamin Arredondo 1900
Felipe Maldonado 1889 | Luis Arango 1900
Ambrosio Vargas 1889 | Enrigue Ortiz 1900
Alfredo Gonzalez 1889 | Luis Aurioles 1900
Félix Pifia 1889 | José Diaz Iturbide 1900
Juan Villasefior 1889 | Luis G. Arriaga 1900
Mariano Cérdova 1889 | Jesus Flores 1900
Manuel Arpide 1889 | Primo Serrania Mercado 1900

Tabla elaborada con informacién tomada de Romero Flores, Jesus, Historia de la Escuela de Medicina de

Michoacan, México, Anales, S/F.
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Tabla de farmaceutas titulados en Morelia

Nombre del farmaceuta Aﬁo d?, Nombre del farmaceuta A_\ﬁo d?,
titulacion titulacion
Rafael Arbizu 1847 | Mariano Ochoa 1885
José Ma. Olmos 1847 | Eduardo Cervantes 1885
José Ma. Padilla 1847 | Daniel Zamora 1885
Domingo Mendoza 1848 | Ramon Calderén 1885
Rafael Arriaga 1885
Teodoro Arriaga 1855 | Francisco Paulin 1886
José Ma. Vaca 1860 | Antonio Gonzalez Ibarrola 1886
Anastasio Mier 1860 | Pedro Chavez 1886
Teodoro Ortiz 1860 | Gregario Alcéazar 1887
Tomas Torres 1862 | Eduardo Santoyo 1887
Francisco Campuzano 1862 | Martin G. Puente 1887
Ramon Patifio 1863 | Ramon Villanueva 1888
Medardo Burgos 1863 | Arnulfo Barrera 1888
Nicanor Ortiz Ayala 1863 | Joaquin Ramos 1888
Basilio Moreno 1863 | Melesio Padilla 1888
José Ma. Torres Maldonado 1863 | Luis Acha 1888
Evaristo Cano 1867 | Rafael Hinojosa 1888
Santiago Silva 1867 | Francisco Solérzano 1888
Martin Vargas Roman 1870 | Luis Mota 1889
Jesus Vaca 1870 | Rambn Santoyo 1889
José Torres 1870 | Anatolio Castillo 1889
Ruperto Arbizu 1870 | Petronilo Nolasco 1889
Pedro Orozco 1871 | José Trevifio 1889
Préaxedis Posadas 1871 | Mateo Ponce 1889
Miguel Mejia 1871 | Francisco Lozano 1889
Jests Martinez 1872 | Vicente Infante 1889
Rafael Hinojosa 1873 | Manuel Vargas 1890
Abraham Romero 1873 | Leovigildo Sosa 1891
Domingo Gonzélez 1873 | Manuel Sunderland 1891
Manuel Rascén 1874 | Luis Huacuja 1891
Juventino Gonzélez 1874 | Julian Bonavit 1892
Feliciano G. Puente 1875 | Jesus Martinez 1892
Teofilo Gomar 1876 | José de JesUs Herrera 1892
Mariano Herrera 1876 | Juan Avalos 1892
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Manuel Oviedo Montenegro 1877 | Daniel Guerrero 1892
Juan Vallejo 1877 | Jacinto Patifio 1892
José T. Torres 1878 | Marcial Romero 1892
Amador Reyes 1878 | Baltasar Gmez 1892
Ignacio Franco 1878 | Manuel Morin 1893
Luis G. Mejia 1879 | José Ortiz Rico 1893
Daniel Rébago 1879 | Elias Guillén 1893
Juan Mendoza 1880 | Salvador Farfan 1894
José Anzorena Monteverde 1880 | Teofilo Cervantes 1894
Rafael Elizarraras 1880 | Alberto Ledn 1894
Francisco Ciprés 1880 | Federico Méndez 1894
Miguel Garcia 1880 | Vicente Baeza 1894
Luis G. Solérzano 1880 | Enrique V. Renddn 1894
José Ma. Alvarez 1881 | Juan Ocampo 1896
Cristébal Trevifio 1881 | Gerénimo Sosa 1896
Agustin Cardona 1881 | José R. Sdmano 1896
Julio Videgaray 1882 | José S. Arévalo 1896
Francisco Gaona 1882 | Luis G. Munguia 1896
Pedro Guerrero 1882 | Juan Sanchez 1896
Francisco Silva 1882 | Ramon Caballero 1896
José Hinojosa 1882 | Filiberto Cepeda 1896
Enrique Parra 1882 | Mariano Ibarrola 1897
Eduardo Mufioz 1883 | Francisco Cabrera 1897
Severiano Mejia 1883 | Donaciano Mares 1897
Heliodoro Méndez 1883 | Francisco Navarro 1897
Vicente Mufioz 1883 | Irineo Ortiz 1897
José E. Alvarez 1884 | José Escamilla 1898
Ramdn Magafia 1884 | Pedro Urrutia 1898
Angel Solérzano 1884 | José Ortiz Almanza 1899
Gabriel Flores 1884 | Eufemio Campuzano 1899
Miguel Sanchez 1884 | Francisco Mercado 1899
Juan Medal 1884 | Manuel Mier Arriaga 1900
Emilio Schmidt 1885 | Gabriel Escamilla 1900
Ezequiel Lépez 1885 | Agustin Jiménez 1900
Lamberto Huacuja 1885 | Andrés A. Gonzalez 1900

Elaborado con informacién tomada de Romero Flores, Jesus, Historia de la Escuela de Medicina de

Michoacan, México, Anales, S/F.
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Tabla de peticionarios y detalle de stplicas dirigidas a EI Propagador

Afo Enfermedades ¢Acudio al Medio de cura Nombre del Nombre del Observaciones Lugar
médico? peticionario enfermo
1888 | Le daban ataques. No Encomendd a san Julian Maria Vélez | No se indica | Daba notificacionde la | Morelia
Perder el cerebro. José nifia curada
1888 | Enfermedad mortal Si Encomendd a san Julian Maria Vélez | No se indica | Hija de la sobrina de Morelia
José quien remite la carta
1888 | Erisipela. Por golpe de | Si Poner bajo Miguel Otero No seindica | Carta extensa. Relata los | Morelia
un caballo proteccién de San detalles. Funcionario
José publico. "Milagro"
1889 | Padecio de una pierna No No se indica Ignacia Rodriguez | Ignacia No se indica Morelia
Rodriguez
1889 | Ataque de congestiény | No No se indica Vicenta V. de Vicenta V. de | No se indica Morelia
paralisis Estrada Estrada
1889 | Enfermo de varios No No se indica No se indica No seindica | No se indica Morelia
males
1889 | Enfermo gravemente No No se indica Simeon Padierna Simeo6n No se indica Morelia
Padierna
1889 | Padecia diferentes No No se indica No se indica No seindica | No se indica Morelia
enfermedades
1889 | Se hallaba en gran No No se indica Maria Torres Maria Torres | No se indica Morelia
afliccion
1889 | Hija enferma No No se indica Maria del Pilar No seindica | Hija enferma Morelia
1889 | Hermano enfermo de Si Imagen en Maria C. Martinez | No se indica | No se indica Morelia
fuerte colico habitacion Mier
1889 | Nino de dos afios que se | Si Triduo/ Cordén de José R. y Josefa Manuel Hermano Morelia
trago alfiler san José/ Achotegui Achotegui
Publicacion
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1890 | Enferma de los ojos No Promesa de Maria Rosa Reyes | Maria Rosa Celadora principal del Morelia
publicacion Reyes culto josefino / 4 meses
enferma
1890 | Hemorragia y otras Si Suplica Maria Paula Maria Paula Instante en que imploré | Morelia
graves enfermedades Portugal Portugal alivio se curd. Medicinas
1890 | Ulcera en los ojos Si Poner bajo No se indica No seindica | La madre del nifio lo Morelia
proteccion de san encomendd a san José y
José sand
1890 | Hemorragia y otras Si Suplica Maria Paula Maria Paula Esta carta se repiti6. La | Morelia
graves enfermedades Portugal Portugal redaccion es mas
sintética
1890 | 8 afios de padecimiento | Si Encomendé a san Ana Reina Ana Reina La solitaria media 30 Morelia
de una solitaria José varas
1890 | No se indica. No Encomendé a san Fernando Martinez | No se indica | Pidi6 por su esposa e Morelia
"Enfermos" José/Publicacién hijo. Quiso publicar el
favor
1890 | No indica. "Enferma" Si Promesa de Loreto Caballero No seindica | Celadora. 1880 pidié por | Morelia
publicacion de Calderén la salud de su hija
adoptiva
1890 | Desistir de un No se Suplica Loreto Caballero No seindica | Celadora. Pide por Morelia
matrimonio indica de Calderén sobrina y desea publicar
el favor
1890 | Enfermedad peligrosa No Poner bajo No se indica No se indica Amparo de san José Morelia
proteccion de san porgue no tenia "para
José sufragar su curacién”
1890 | Enfermedad mortal No Poner bajo Narcisa Zavala Narcisa Da infinitas gracias a san | Morelia
proteccion de san Zavala José por su curacion
José
1890 | Pulmonia No Poner bajo Dolores Careaga No seindica | La nifia enferma tenia Morelia
proteccion de san cuatro afios
José
1890 | Inflamacion en todo el No Encomendd a san Julian M Vélez Julian M. No pudo medicinarse Morelia
cuerpo José Vélez por falta de recursos. El

envio las cartas
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1890 | Fiebre. Enfermedad Si Intercesion de San Juan N. Oviedo No se indica | Parroco. Pide por su Morelia
mortal José/ Publicacion hermana. Un mes
enferma. Dia 19.
Acababa de parir
1890 | Fuertes punzadas No Promesa de Juan N. Oviedo No seindica | Vicerrector del Morelia
publicacién seminario. Mujer de
Puruandiro
1890 | Vejiga No No indica No indica No seindica | Cinco afos de Morelia
padecimiento. Se han
valido de "muchas
devociones"
1890 | Grave afliccion No se No indica Bibiana G. Bibiana G. Estas cartas son muy Morelia
indica sintéticas. No dan
detalles
1890 | Pulmonia No No indica Refugio G. No se indica | El doliente es hermano Morelia
de Refugio G.
1891 | Fuerte inflamacién Si Promesa de Maria Ildefonsa No seindica | La doliente pide por su Morelia
publicacion Centeno esposo. Lo habian
declarado incurable
1891 | Gravemente afligida No se Encomendo a san Narcisa Narcisa Fue remediada su Morelia
indica José Valdomero Valdomero necesidad en el
momento que se
encomendo al santo
1891 | Enfermedad dolorosa Si Promesa de Francisca Baez Francisca La doliente llevaba seis | Morelia
publicacion Coria Baez Coria afios con esa enfermedad
1891 | Punzadas en la cabeza No Invocacidn al sefior | No se indica Concepcién Una hermana pidié por Morelia
san José Ramirez la nifia que tenia las
punzadas
1891 | Enfermedad alarmante No Promesa de No se indica No seindica | Es socia josefina. Morelia
publicacion Estipula que no se aplico
ninguna medicina
1891 | Andaba en mal estado Poner bajo Felipa Villasefior | No se indica | Madre afligida pide por | Morelia

proteccion de San
José

su hijo "para que vuelva
al buen camino”
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1891 | Ataque "de vez en No Encomendd a San Maria Trinidad Maria Los ataque le sucedian Morelia
cuando" José Corona de Aguilar | Trinidad "de vez en cuando”
Corona de Ag
1892 | Enfermedad grave No Promesa de Loreto Estrada Loreto Le habian impuesto los | Morelia
publicacién Estrada santos oleos. Espero un
tiempo, ver recuperacion
1892 | Golpe en la cabeza con | No Poner bajo Juliana de JesUs No se indica | Llama a San José "el Morelia
una tabla proteccion de San Infante médico de los afligidos"
José
1892 | Afecciones morales No se Invocacion al sefior | No se indica No seindica | Afecciones que "pocoa | Morelia
indica san José poco la iban
consumiendo"
1892 | Fuerte dolor en la pierna | No Poner bajo JR. No se indica | Quien remite las cartas Morelia
proteccién de San pide por una persona de
José su familia
1892 | Calenturas (creyeron No Encomend6 a San JR. No seindica | Un nifio es quien Morelia
que era Tifo) José padecio la calentura
1892 | Fuertes ataques Si Promesa de JR. No seindica | Una hermana enferma Morelia
publicacion
1892 | Remedio de Le pidio a alguien JR. No seindica | Una sefiora pide a Morelia
Necesidades mas que rezara alguien mas que rece por
sus necesidades/Soledad
1892 | Un mal en la cabeza Si Encomendé a San J.R. JR. A los pocos dias quedd Morelia
José curada
1892 | Vdémito de sangre Si Encomendé a San J.R. No se indica | Sobrino de quien remite | Morelia
José la carta
1892 | Tifo No Encomendé a San J.R. No seindica | La persona que remite la | Morelia
José carta fue quien pidié su
cura al santo
1892 | Cosas olvidadas No se Invocacion al sefior | J.R. JR. La persona habla qué le | Morelia
indica san José pasé cuando vivia en
Tacadmbaro
1892 | Pérdida de animales Encomendd al sefior | Isabel Ramirez Hilario Perdida de animales Morelia
san José Vanegas
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1892 | Enfermedad peligrosa No se Poner bajo Isabel Ramirez No seindica | Pide por hija enferma Morelia
indica proteccion de San
José
1892 | Padecimientos No Invocacién al sefior | Guadalupe R. de No seindica | Pide por su esposo Morelia
continuos san Jose Campuzano
1892 | Caida mortal No Encomend6 a San Julio Ramirez Julio Ramirez | Confiesa que san José lo | Morelia
José liber6 de entre los
muertos
1892 | Fuertes punzadas Si Encomendé a San Julio Ramirez Julio Ramirez | Sand unicamente por la | Morelia
José mediacion de San José
1892 | Golpe mortal (por un Si Poner bajo Maria P. de la Maria de la Su hermano la golpeo. Morelia
hermano) proteccion de San Piedra Piedra Los médicos dijeron que
José quedaria demente (viva)
1892 | Enfermé gravemente Si Aclamacién a San Maria de la No se indica | La mujer sélo anuncia el | Morelia
José Concepcion mensaje de la forma en
que su hermano se curo
1892 | Fuerte hemorragia Si Encomendé a San Guadalupe Guadalupe Habia padecido por Morelia
José Carvajal Carvajal mucho tiempo de esa
hemorragia
1892 | Desistir de un Encomendé a San Maria Dolores No seindica | Pidié para que su Morelia
matrimonio infeliz José Rangel hermana no se casara
con un hombre
1892 | Libertad de un preso Encomendé a San No se indica No seindica | Madre afligida pide para | Morelia
José que no se lleven a su hijo
preso. Ha obtenido mas
gracias
1892 | Peritonitis, tumor en el Si Mediacion de san Bruno L. Guevara | Bruno L. Otro de los sintomas era | Morelia
estomago. Mortal José Guevara también inflamacion
1892 | Tifo No Mediacién de san Jesus Valdez Jesis Valdez | El tifo era muy fuerte Morelia
José
1892 | Cay0 un rayo No Invocacidn al sefior | No se indica No seindica | Ya la daban por muerta, | Morelia
san José y "resultd sin lesion”
1892 | Cae al pozoy se No se Invocacidn al sefior | No se indica No seindica | Nifia, seelevaa la Morelia
sumerge indica san José superficie hasta que

235




La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

puedan sacarla/Ella
imploré a San José

1892 | Entrar a casa de la Encomendd a San Aurelia Espinoza | Aurelia Separada de la madre Morelia
madre José Espinoza por problemas
familiares. Consiguio
entrar a la casa
1892 | Fiebre, muerte, auxilios | No Encomendé a San No se indica Enrique Logro obtener los Morelia
espirituales José Piedra auxilios espirituales
antes de morir
1892 | Fuerte ataque No Invocacion al sefior | Damiana Pérez Damiana Celadora. Quedo curada | Morelia
san Jose Pérez a los dos dias
1892 | Golpe mortal por caida | No Encomendd a Sefior | No se indica No seindica | La madre encomendéa | Morelia
San José la nifia a San José y
quedd restablecida
1892 | Vista No Invocacién al sefior | No se indica No seindica | Socia que da gracias Morelia
san Jose infinitas
1892 | Fuegos en la boca No Encomendé a San No se indica No seindica | Nifia de tres afios Morelia
José
1892 | Enfermo del higado Si Poner bajo No se indica No seindica | Busco cuantos medios Morelia
proteccion de San estuvieron a su alcance.
José S. José "padre de los
pobres"/
1893 | Enfermo de varias No Promesa de Julian Vélez Julian Vélez | Quedo restablecidoy se | Morelia
dolencias. Estaba publicacion cur6 de la vista que ya
perdiendo la vista estaba perdiendo
1893 | Una familia con grave No Misa con peticiones | Familia No seindica | Se le nombra Morelia
afliccién Taumaturgo a San Jose.
Se publica el favor el
favor- gratitud al santo
1893 | Enfermedad grave Si Promesa de Maria encarnacion | No se indica | Pide por una persona Morelia
publicacion Buitrén religiosa que estima. La

medicinas no le
acusaban bien...
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1894 | Enfermedad peligrosa No Poner bajo Julia Maria Vélez | Julia Maria Pidio el alivio el dia del | Morelia
proteccion de San Vélez patrocinio del sefior San
José José
1894 | Erisipela y otras Si Poner bajo Julian Maria Vélez | No se indica | El pide por una mujer Morelia
enfermedades proteccion de San enferma a quien los
José médicos habian
diagnosticado: muerte
1894 | Que la esposa volviera Obtuvo la gracia Gregoria Tapia No seindica | La sefiora pide a San Morelia
con el marido (hijo de José que la mujer de su
peticionario) hijo vuelva con él
1894 | Salvé de un ataque No Obtuvo gracia No se indica No se indica | Una persona que el Morelia
santisimo Patriarca le
concedid tres gracias
(Esta es la primero y las
siguientes dos)
1894 | Evit6 un mal No se Obtuvo la gracia No se indica No seindica | Una persona que el Morelia
matrimonio indica santisimo Patriarca le
concedid tres gracias
1894 | Se arregld una persona No se Obtuvo la gracia No se indica No seindica | Una persona que el Morelia
que estaba en mal estado | indica santisimo Patriarca le
concedid tres gracias
1894 | Calenturas malignas, No se Obtuvo la gracia Guadalupe Guadalupe Las calenturas eran muy | Morelia
pulmonia, algodoncillo | indica Ramirez Ramirez graves. "al sefior San
e hipo José le debe estar sana"
1894 | Garganta No Obtuvo la gracia Josefa Maldonado | Josefa Por mediacion del sefior | Morelia
Maldonado san José consiguid alivio
1894 | Tifo Si Promesa de Luisa A. C. M. Maria Alviso | Prometio publicar Morelia
publicacion promesa si la nifia
sanaba "de una
enfermedad, que segln
los médicos era tifo"
1894 | Tifo, dolor de cabeza Si Encomendé a San Sor Maria Dolores | Sor Maria En visperas del Morelia
/Dislocacion en un José del Dulce Nombre | dolores Patrocinio del sefior San

brazo

de Jesus
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(Religiosa José se encomendo a él.
carmelita) La cur6 de dos cosas
1894 | Epilepsia/ Gracias del No Promesa de Fernando Martinez | No seindica | Un matrimonio que Morelia
alma publicacion promete que si en un
mes sus dos hijos no
sufren ataques de
epilepsia lo publican
1895 | Fuerte inflamaciénenel | Si Poner bajo Maria Guadalupe | Maria ... haciéndose necesaria | Morelia
vientre/ Operacion no, proteccion de San Pérez Gil Guadalupe una operacion no la
José Pérez Gil admitig; aclamo a sefior
san José y quedo sana.
1895 | Sanar sin necesidad de | Si Encomendé al sefior | Maria del Carmen | No se indica | Pide que su padre sane Morelia
una operacion peligrosa san Jose Ortiz sin operacion porque es
muy mayor de edad
1895 | Enfermedad que lo puso | No Poner bajo Julian Vélez Julian Vélez | Mes y medio en cama de | Morelia
al borde del sepulcro... proteccién de San una enfermedad muy
José grave, casi muerto estaba
ya.
1895 | Atacada de una No se Encomendé a San Maria de JesUs Francisca Pide por dos personas Morelia
hemorragia indica José Gonzalez Paez esta sefiora y las dos
guedaron aliviadas de
sus males. "guedo sana"
1895 | Derrame de bilis No se Encomendé a San Maria de JesUs No seindica | Del derrame de bilis que | Morelia
indica José Gonzalez le dio al sobrino quedd
aliviado
1895 | Inflamacion interna No se Invocacidn al sefior | Feliciana Ramirez | Feliciana Feliciana primero le Morelia
indica san José Ramirez pidié a San José por la
inflamacion y la curo de
"otra enfermedad"
1896 | Ulcera cronica en el Si Promesa de Marciala Ortega Marciala La ulcera la "hacia sufrir | Morelia
estomago publicacion de Lépez Ortega de horriblemente y que
Lopez ponia en peligro su vida"
1896 | Gravemente enferma Si Pidio alivio No se indica No se indica sin esperanza de alivid, Morelia

segn los médicos, pidio
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al sefior san José y su
suplica fue oida
1897 | Ataque al cerebro No se Invocacion al sefior | Joseé Diaz José Diaz Sinti6 consuelo y hasta | Morelia
indica san José hoy esta bueno y sano
1897 | Neuralgia Si Invocacion al sefior | Francisca Avila Francisca Es la celadora, llevaba Morelia
san José Avila 20 afios con el mal. 15
dias estuvo rezando,
ofrecié publicar
1897 | Fuertes hemorragias Si Uso del cordon de No se indica No seindica | Familiar de la celadora, | Morelia
san José 6 meses de hemorragias,
"se fajé con su santo
cordén y qued6 buena”
1897 | Tumor canceroso en el Si Promesa de Francica Avila No seindica | Era una persona de su Morelia
estdbmago publicacion aprecio. "Si le concedia
el favor le daria
publicidad"
1897 | Conversién de un hijo Intercesion de San No se indica No seindica | Una madre pidio la Morelia
José conversién de su hijoy
la consiguid por
intercesion del santo
Patriarca
1897 | Peligro de perder una Si Intercesion de San No se indica No seindica | Una hija teniendo a su Morelia
pierna José sefiora madre en peligro
de perder una pierna,
consiguié total alivio por
intercesion. ..
1897 | Permitié alcanzar la No se Promesa de Feliciana No seindica | Feliciana pide por otra Morelia
salud indica publicacion Rodriguez persona para "alcanzar la
salud”
1897 | Encontrandose en dos No Amparo a San José | Luciana Garcia Luciana Que se encontraba en Morelia
graves necesidades Garcia dos graves necesidades
1897 | Un dificil negocio No Suplica B.O.l. de Garcia B.O.l. de En el dificil negocio Morelia
Garcia estaba por medio su
honra.

239




La representacion de la enfermedad en El Propagador de la Devocion

al Sefior San José y la Sagrada Familia 1875- 1900

1897 | Pulmonia No se Encomend6 a San B.O.l. de Garcia No seindica | Su nieto era quien estaba | Morelia
indica José enfermo de pulmonia
1897 | Golpe. Inmovil de una Si Publicacion Maria Guadalupe | Maria Del golpe quedd inmdvil | Morelia
pierna Leza Guadalupe de la pierna. Las
Leza medicinas no sirvieron.
"Avivo su fe". Molestias,
y luego nada.
1897 | Gravisima necesidad No se Encomendé a San C.M. Vela deF. C.M. Vela de | Teniendo una gravisima | Morelia
indica José F. necesidad ... que le fue
remediada
1897 | Aflicciones por el Encomend6 a San Manuela V. de Sus hijos La madre esta afligida Morelia
peligro de sus hijos José Rojas por los peligros en los
que se ha encontrado
uno de sus hijos
1897 | Enfermo de una pierna | Si Invocacion al sefior | Vicente Sanchez Vicente El sefior llevaba mas de | Morelia
san Jose Sanchez 16 afios enfermos y con
ayuda de su familia pidié
a san Jose la salud.
1898 | Libre de dificultades Amparo a San José | Maria Magdalena | Maria Dios le habia puesto una | Morelia
Magdalena prueba que no pudo
cumplir. Libre de
dificultades. San Joseé le
ayudo
1898 | Punzadas en la cabezay | Si Invocacidn al sefior | No se indica Manuela Manuela tenia punzadas | Morelia
la mitad de la cara san José Valdez de en la cabeza y media
Rojas cara/Su hija pidié por
ella/Las medicinas no
funciona
1898 | Pulmonia No se Invocacidn al sefior | Manuela V. de No seindica | Su esposo sand con la Morelia
indica san José Rojas/ Manuela mediacién de san José.

Valdez de Rojas

Aqui toda la familia
recurre al canto
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1898 | Fuertes calenturas Y No se Poner bajo Manuela V. de No se indica | Su hija le dio unas Morelia
bilis indica proteccion de san Rojas/ Manuela fuertes calenturas y
José Valdéz de Rojas derrame de bilis/Estado
"deplorable"/Mismos
dias, quedo sana
1898 | Grande aflicciony No se Aclamacién a San Manuela V. de No se indica | Sus dos hijos tenian una | Morelia
peligro indica José Rojas/ Manuela grave afliccion y estaban
Valdez de Rojas en peligro
1898 | Enferma No se Aclamacién a San Manuela V. de Manuela Encontrandose ella y una | Morelia
indica José Rojas/ Manuela Valdez de de sus hijas enfermas...y
Valdez de Rojas Rojas hoy...estan un poco
mejoradas de dicha
enfermedad
1898 | Dolor por susto y No se Aclamacién a San No se indica No seindica | Su misma hija se vio Morelia
derrame de bilis indica José momentaneamente ataca
de un dolor... (por) un
susto Derrame de bilis.
1898 | Dolores Neurélgicos Si Amparo a San José | Socorro Gutiérrez | Socorro Lleva tres afios con los Morelia
V. de Montafiez Gutierrez V. | dolores. "Sin hacerme
de Montafiez | provecho la medicina"
1898 | Ataques epilépticos No Poner bajo Socorro Gutiérrez | No se indica | Es una persona de la Morelia
proteccion V. de Montafiez familia de Socorro. Los
ataques le dieron
repentinamente.
1898 | Apuntodedaraluzen | Si Por su mediacién Julian Vélez No seindica | Su esposa estaba por dar | Morelia
estado de gravedad a luz un nifio. Dur6 tres
dias entre la vida y la
muerte. Quedd fuera de
todo peligro
1898 | Extravio de tres caballos | No Encomend6 a San Julian Vélez Julidn VVélez | Se le extraviaron tres Morelia

José

caballos y no los podia
encontrar. El santo le
hizo la maravilla de
encontrarlos.
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1898

Un mal desconocido Si Por su mediacién

Maria Gonzalez

Maria
Gonzalez

Desconocido hasta para
los médicos, no habia
medicina que aliviara...y
solo este poderoso
Médico la sano.

Morelia

1898

Fuerte irritacion en el Si Invocacion al sefior
estdbmago san José

Maria Gonzalez

Maria
Gonzalez

Enfermo de una fuerte
irritacion, al grado de no
tener esperanzas de
vivir. En esta afliccion
invoqué a san José

Morelia

Tabla elaborada con informacion tomada de El Propagador (1888-1898). Elaboracion propia.
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