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APROXIMA CION AL CONCEPTO DE

PERSONALIDAD EN SAMUEL RAMOS
(Fredy Chavez Frias)

(Asesor: José Jaime Vieyra Garcia)

INTRODUCCION

El tema de esta tesina es el concepto de personalidad
desarrollado por el fildésofo michoacano Samuel Ramos,
especificamente en su obra Hacia un nuevo humanismo. Como
intentaré mostrar, el problema al que pretende responder
este concepto es la crisis de la cultura contemporanea y los
desequilibrios que exhibe entre civilizacion y cultura,
materia y espiritu.

Me propongo recrear en mis propios términos el concepto
de personalidad en este autor, porque la escision entre
civilizaciéon y cultura en la época moderna conduce a una
crisis de la personalidad humana. Nuestra época se
caracteriza por una punzante conciencia de la soledad, de la
desconexion entre las voluntades. Las principales causas de
esta crisis son el cientificismo, el utilitarismo y el
liberalismo —como los fundamentos epismolégicos, morales y
politicos de la cultura moderna-, en cuya base se cimienta el
narcisismo de la sociedad tecnificada. Estas formas de
pensamiento cientifico, ponen escollos a la comunién entre
personas y valores, vy crean TfTalsos arquetipos de
personalidad, modelos egoistas, que ejecutan sus capacidades
en el abatimiento del préjimo.

Como se puede ver el problema no es nuevo ni original,
ha sido estudiado por muchos autores; pero es un tema muy
importante para elaborar un trabajo explicativo vy



compilatorio de los axiomas de la antropologia filoséfica
idoneos para el estudiante nedéfito.

El' problema de la crisis de 1la cultura y Ila
personalidad humana por lo regular se aborda con tres tipos
de hipdétesis: religiosa, cientifica y filoso6fica. Ramos
descarta la primera por ser un modo de conocimiento no
argumentado cuya base logica es la fe y confronta Ilas dos
ultimas, que son radicalmente opuestas respecto este
problema. La tesis defendida por él es un humanismo,
mientras Qla hipotesis rechazada es la cientifica, porque es
la causante del malestar en la civilizacion actual.

La obra a la cual me enfocaré es Hacia un nuevo
humanismo; admito que la obra mas comentada de Samuel Ramos
no ha sido ésta, sino El Perfil del Hombre y la Cultura en
México; en mi opinién, la iImportancia de Hacia un nuevo
humanismo reside en que constituye algo asi como la segunda
parte de EI perfil del Hombre y la Cultura en México en clave
universalista. Tanto mas importante porque muchos
malentendieron esa primera obra, creyendo que justificaba la
inferioridad de nuestra raza, y que su analisis de el pelado
intentaba establecer leyes sobre los accidentes de la
sociedad mexicana.

Muchos i1ncomprendieron a Ramos, como Raul Béjar Navarro
y Roger Bartra, diciendo que Ramos fue un convencido de que
cultura europea es la unica forma legitima de cultura,
concluyendo que los mexicanos somos inferiores, porque
nuestra cultura es una copia burda de aquélla; nada mas
lejano de 1la realidad. Ramos no se limité a la mera
transmision exegética de la filosofia europea, sino también
se la apropio comprensivamente y la aplicé a los problemas de
nuestra cultura, enfatizando que ésta no puede ser una rama
escindida de aquélla. Sin negar tampoco que tiene un amplio
margen para la originalidad en la construccién de su ser.



La filosofia de Ramos es wun discurso universal,
concretizado en nuestra cultura y en el tropo de Ila
inferioridad, diciéndonos que 1la cultura mexicana no es
inferior en el plano material, ni en el 1ideal; pensar lo
contrario es no comprender las circunstancias ofuscado por
modelos extrafios que nos deslumbran; pero que nada tienen que
ver con nuestra condicidén. La cultura debe ser un producto
organico de la existencia; no como un vestido que se cambia
cada vez que nos viene a cuento. La propuesta del autor
consiste en resolver nuestro sentimiento de inferioridad no
persiguiendo el materialismo que la cultura capitalista
pregona, sino realizando el espiritu de acuerdo a nuestros
medios.

Su obra es importante porque confirma la pertinencia de
la filosofia mexicana en Qla vida nacional como una
herramienta critica que exponga lo medios a través de los
cuales nuestra cultura se puede acercar al ideal. Sus
estudios 1nauguraron con mucha anticipacién la Ilamada
filosofia del mexicano, con la intencién de fundar una serie
de estudios cientificos y Ffiloséficos de nuestra patria. Su
aporte critico fue el estudio del sentimiento de
inferioridad. De ahi siguieron otros estudios desde
diferentes disciplinas, por ejemplo: psicologicos como los de
Santiago Ramirez, Jorge Carrion, Alberto Ramos Escalona,
Rémulo Franco, Alfonso Garcia, Francisco Pineda; Socioldgicos
como los de Pablo Casanova, José lturriaga, Béjar Navarro,
Roger Bartra y otros mas; también ensayos filoséficos como
los de Leopoldo Zea, Octavio Paz, Emilio Uranga y Luis
Villoro.

Reitero, mi propésito no es hablar sobre el sentimiento
de inferioridad que es el tema central de la obra ElI perfil
del Hombre y la Cultura en México. Yo me concentro en Hacia
un nuevo humanismo, la cual es una antropologia filoséfica
universalista cuyo propésito es fundar la esencia humana en



el espiritu. Dicho concepto de espiritu quedd inacabado en
la primera obra, pero llegé a su culminacién en la segunda,
completando la interpretacion racio-vitalista del autor.

Formalmente el trabajo consta de cuatro capitulos ademéas
de la introduccion y la conclusion. El primero esta dedicado
al estudio de los antecedentes historicos y filosoficos del
autor, estos influjos provienen de Antonio Caso, José
Vasconcelos y Max Scheler.

El segundo capitulo desarrolla brevemente la ontologia
del hombre y la antropologia filosofica de Ramos. AlltT hago
una exégesis de los axiomas de la ontologia y sus cuatro
parcelas: las cosas materiales, los objetos 1ideales, los
valores y por ultimo la existencia humana.

El tercer capitulo iIntitulado La objetividad de |los
valores, es un breve intermedio que podria parecer fuera de
lugar en un trabajo sobre la personalidad; Sin embargo, yo me
excuso en la necesidad que hay de establecer un vinculo
l6gico entre la ontologia y la persona, pues la teoria de los
valores es util para desarrollar los modos de accioén
existentes. A un erudito posiblemente este tema le parezca
algo ya archisabido; pero creo que para un neéfito seréd
idoneo como auxilio al entramado argumentativo que aspirdé a
desarrollar.

En el cuarto y conclusivo capitulo hablo sobre Ila
personalidad. Su canon objetivo e irrefutable, que se
sostiene en los tipos de acciodn existentes, asumiendo
también la libertad y la objetividad de los valores hacia
donde el acto se encamina.

La piramide argumental de la obra de Ramos rechaza al
relativismo y el determinismo, que supeditan los criterios de
valoracion a las exigencias del momento, negando todo tipo de
verdad universal. Su obra es un impulso de la filosofia a las
verdades universales igual que la ciencia; pero con un afan
totalizante que de unidad a la existencia a pesar de la



fragmentacion de la realidad. Su teoria rechaza también el
cientificismo porque es indtil para comprender la existencia
humana, aniquila la libertad del Hombre, reduciéndolo a una
maquina dque obedece ciegamente las leyes del mecanismo
natural .

Ramos compendia algunos de los axiomas de Max Scheler,
Nicolai Hartman, Eduardo Spranger, Emile Boutroux y Antonio
Caso, y se consolida con el psicoanalisis de Alfred Adler.
Sin olvidar que el michoacano se opone al psicologismo que
funda los criterios de estimacion en estados psiquicos. Para
ello distingue perfectamente la frontera entre conciencia,
y alma psicoldégica, entre conciencia interna y externa.

Para mi 1investigacion me he valido principalmente del
apoyo biografico de la obra de Juan Hernandez Luna: Samuel
Ramos etapas de su formacion espiritual; también de la obra
de Raul Arreola Cortés titulada: Ramos, una Pasién por
México; asi como de las razones de Marco Arturo Toscano en su
libro: Una cultura derivada. Ramos y su pensar sobre lo
mexicano, también de otros bellos ejemplares como Ensayo
sobre un personalismo ético de Scheler y Formas de Vida de
Eduardo Spranger, ademas de otras que menciono en la
Bibliografia. Como refuerzo encontré materiales utiles entre
autores como Roger Bartra, Emilio Uranga, Santiago Ramirez,
Octavio Paz y Raul Béjar Navarro, entre otros.



CAPITULO1
ANTECEDENTES

1.1 Antecedentes biograficos

Samuel Ramos nacié en Zitacuaro el 8 de junio de 1897 y
murié en la ciudad de México en junio de 1959. Con motivo de
la plaza de maestro que recibidé su padre en la facultad de
medicina de Morelia, se trasladd a esa ciudad junto con su
prole. Estudiando en la preparatoria conocio la filosofia
positivista de su maestro José Torres. Concluida la misma
fue becado por la Universidad Michoacana para continuar sus
estudios en la ciudad de México, en la facultad de
medicina. Pero en 1916 tras la muerte de su padre, cayd en
una crisis emocional. Entonces la fama de Antonio Caso lo
alcanz6, atraido por la curiosidad fue a wuna de sus
conferencias donde quedé aténito, no solamente por su
apasionada oratoria, sino también por el contenido de sus
catedras, que acometian al positivismo con argumentos de los
filésofos europeos de moda como Henry Bergson o Benedetto
Croce.

Resolvio desertar de medicina optando por la
filosofia y volviéndose discipulo de Caso, el cual en esos
tiempos atravesaba por su etapa mas fecunda aqui y en el
extranjero, donde sus clases se llegaron a equiparar con las
de Bergson en la Sorbona y las de Ortega y Gasset en Madrid.

Su Pensamiento se desarrolla en dos etapas: una critica
de juventud desde 1920 a 1928, donde se cuentan ensayos Yy
publicaciones en revistas universitarias como: la Falange
(1922), Antorcha (1925) y Ulises (1927) junto a los miembros
del Ateneo de la juventud, de cuya compilacién nacieron las
obras: Apéndice (1925) e Hipotesis (1928). Ademas, hizo la



traduccion de las Enneadas de Plotino en 1922, en ese mismo
afio fue designado maestro de filosofia de la Preparatoria
Nacional y ulteriormente profesor de la Nacional de Maestros.

Su segunda etapa constructiva comienza después de su
viaje a Europa (1927) donde continué6 sus estudios de
especializacion en la Universidad de Sorbona y Roma, pero se
doctor6é en la UNAM en 1944. En este periodo escribio: EI
Perfil del Hombre y la cultura en México (1934), Historia de
la filosofia en México (1943) Hacia un nuevo Humanismo
(1944), Veinte afios de educacion en México (1951) y
Filosofia de la vida artistica (1955)

1.2 Influencias filosoficas.

Antonio Caso'

Su primera influencia fue la de Antonio Caso, nacido en
la ciudad de México 1896-1970. Su pensamiento le provocé una
profunda impresion, como suele suceder a cualquier neofito
ante a su maestro de juventud. Ramos lo admiré por su
elocuente oratoria y su flamante estilo de exposicioén,
defendia con tanto ahinco cada doctrina como si fuera el
partidario mas convencido de la misma. Esa admiracion la
expreso en Historia de la filosofia en México: ‘“Las lecciones

de Caso eran un espectaculo viviente de espiritu unificado,

! Estudi6 Derecho en la Escuela Nacional de jurisprudencia, pero su verdadera vocacién lo llevé al
campo de la filosoffa, la sociologia, las letras y la estética. En 1906 fundd, junto a Alfonso Reyes, Pedro
Henriquez Urefia, José Vasconcelos y Carlos Gonzdles, la revista Savia Moderna. Tres aios después, disuelta
la revista el grupo se convirti6 en el “Afeneo de la juventud”, que inici6 la lucha contra el positivismo de la
época. Caso destac6 como gran orador y desde muy joven se dedicé a la ensefianza de la filosofia en las
escuelas preparatoria, de jurisprudencia y de altos estudios (actualmente facultad de filosofia y letras de la
UNAM). También ocupd, los cargos de secretario y de Rector de la misma y obtuvo el titulo de doctor
honoris causa por la universidades de la Habana, Lima, Guatemala, Buenos Aires y Ri6 de Janeiro. Defendié
la autonomia universitaria y la libertad de catedra, fue el primero en divulgar el intuicionismo de Bergsdn, las
tesis de Spencer, la fenomenologia de Husserl y el existencialismo histérico de Dilthey. Es autor de una
abundante obra: Problemas Filosdficos (1915), El Concepto de la Historia en la Filosofia de los Valores
(1923), Principios de Estética, Sociologia genética y Sistemdtica (1927), Positivismo, Neopositivismo y
Fenomenologia (1941), EIl Peligro del Hombre (1942), también escribié numerosos articulos de filosofia,
sociologia, historia y dos volimenes de versos.



pues no habia porcion de su ser que no participara de la
actividad filos6fica™?

Caso fue antiintelectualista, creyd en el primado de la
accion sobre el intelecto y criticé duramente al positivismo,
que sobreestima el saber iInstrumental sobre el humanista.
También reivindicé la filosofia como una ciencia cuyo objeto
de estudio es el espiritu. Sostuvo que el o6rgano de la
filosofia es la intuicidén, pues solo por medio de ésta se
podia lIlegar a una metafisica espiritualista tal como Ilo
sostiene Bergson.

Caso expresO su conviccion espiritualista en una
formula: La existencia como economia, desinterés y caridad.
Apoyandose en la teoria de la contingencia de Emile Boutroux
afFirmé que los fendmenos naturales expresan la ley de la
economia de mayor provecho con el minimo esfuerzo; pero, los
fendmenos espirituales tienen una ley opuesta. Son expresion
del desinterés, como Qla contemplacién estética vy el
sacrificio moral, cuya formula es el minimo provecho con el
maximo de esfuerzo. En su libro Historia de la filosofia en
México le da a su maestro un lugar muy Iimportante en la
Historia mexicana de las ideas y dice: “Caso refunde su
espiritualismo con un sentimiento cristiano de la vida [.]
Exhibe con insistencia los aspectos desinteresados de la
vida, como el arte, el heroismo y la caridad, que resultan
muy apropiados para contrarrestar la influencia de moral
utilitarista™®

Por influjo de Antonio Caso, Ramos abandon6 el
positivismo y sus estudios de medicina, éste se hallaba en
una honda depresion por la muerte de su padre en 1916, y
finalmente opté por la filosofia, titulandose en 1922.
Sustituyé entonces el positivismo por el pragmatismo y el
intuicionismo, del cual Bergsén fue su principal apostol.

2RAMOS, Samuel, Historia de la filosofia en México, México, Porrua, , 1996, p.214
? Op.Cit. 212



Tanto Ramos como Caso estimaban vitalmente el conocimiento,
no lo rechazaban, no podia ser verdadero conocimiento aquel
que toma distancia del mundo, sino al contrario, éste fundaba
su veracidad en el efecto moral para la vida.

A Ramos convencié esta sintesis entre el saber y la
vida, no le importé el saber en si, sino las ventajas
vitales del conocimiento. Juzgé que el saber que se distingue
de la accidon y se aleja de ella para comprenderla, es s6lo un
acto intermedio, si se puede decir, de reposo para preparar
un fendmeno préactico posterior; de modo que, todo pensamiento
que se restrinja de la vida y pretenda ser un acto diferente
de la misma fracasa evidentemente en su aspiracion a la
verdad.

En pocas palabras: casismo, bergsonismo, pragmatismo e
intuicionismo fueron cuatro direcciones Ffilos6ficas comunes
que flotaban en un mismo ambiente iIntelectual que orientaria
a Ramos en su dilema profesional.

En el afo de 1927 Ramos rompe con Antonio Caso, tras su
viaje por Europa, después de visitar la catedra de Bergson en
la Sorbona acompafiando a wuna delegaci6on mexicana que
participaria en los festejos del décimo aniversario de la
revolucién soviética. A su retorno, publicé en la revista
Ulises un grave articulo que demérito la labor del maestro,
advirtiendo que su acervo cultural no evoluciona, como si
el pensamiento de los europeos ya se hubiera congelado en sus
obras y en sus catedras teatralizadas. Le son ignotos nuevos
proceres de la filosofia, emulandose una y otra vez en sus
obras, apocadas de la espontaneidad de antafio y volviéndose
una consuetudinaria arenga de temas archisabidos. Se vuelve
a repetir una y otra vez la formula de la economia, el
desinterés y la caridad.

A los ataques de Ramos, algunos discipulos respondieron
en su defensa, con algunos ensayos; pero fue él mismo quien
se defendidé en su ensayo titulado Ramos y yo. Alli, no refuta



los argumentos de aquel, se limita a mostrar que se
encontraba bien actualizado en las ideas de moda europeas,
haciendo apologia de su obra y enfatizando sus logros
contra el positivismo, ademas de encomiar la fama alcanzada
en Sudamérica como embajador del gobierno revolucionario.
Sin embargo, la fractura ya se habia dado, a Ramos no
solamente le molesto que su maestro fuera victima del
magisterio, estacionandose acriticamente en Bergson e
ignorando los nuevos baluartes como Edmund Husserl o Max
Scheler; sino que hasta sus catedras se volvieron odiosas
para él, sobre todo esa forma teatral con la que adornaba
los Tildsofos con grotescos ademanes gestuales. En Hipodtesis,
lo condena severamente como se ve en esta cita: “La
argumentacion no existe en su obra. Observemos y veamos sus
libros, la abundancia de citas no deja lugar a sus razones”*.
Lo unico que Ramos encomidé del bergsonismo fue su teoria
de la libertad, veia en ella una forma eficaz de combatir la
teoria mecanicista del positivismo; No obstante, le vio dos
grandes defectos: primero, su irracionalismo que pierde la fe
en la razén para supeditarla a la intuicién. Segundo, Bergson
convirtié la intuiciéon en una fuente misteriosa de
conocimiento metafisico; el michoacano no comulgaba con este
uso del concepto, para él, la iIntuicidén es sensible o
esencial, aquella que nos pone frente a los fendmenos, que
capta la esencia eidética de los mismos; pero jamas como una
via metafisica. Para él, la idea que subyace en la diversidad
s6lo se vuelve evidente con la abstraccién ldogica. Menciona
en Hipodtesis que:“La intuicidon en Bergson es un fendémeno tan
intimo y tan vago a la vez, que en ultima instancia hay que
recurrir a la razon para discernir cuando se trata

‘RAMOS, Samuel, Hipdtesis, México, Porrua, 1988, p.74
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efectivamente de un conocimiento y cuando es nada mas un
estado sentimental sin validez objetiva™®.

Por ualtimo se opuso al primado de la accién sobre el
conocimiento, que acepto al principio y rechazé después.
Pues tal i1dea menguaba el conocimiento haciéndolo vasallo de
la practica, como los positivistas, sin definir jamds sus
grados de valor.

No obstante, un elemento importante que Antonio Caso
dejo en Ramos fue su interés por la filosofia de la Cultura.
La obra de Los discursos a la nacidon mexicana, presenta un
antecedente del concepto de imitacion que Ramos
posteriormente usaria en El perfil del Hombre y la cultura en

México.

1.3José Vasconcelos®
La relacion de Ramos con Vasconcelos fue muy intima,
ambos fueron amigos de confianza, con un paternalismo del
segundo sobre el primero, sobre todo por la diferencia de
edad y por el status social. Vasconcelos fue un personaje
importante en la vida politica de la época, le dio
oportunidad de traducir las Eneadas en su revista la

Antorcha. Que no tuvo nada de fama, y donde, salvo sus

* Op. Cit. ,p.70

® Nacido en Oaxaca en 1881 y muerto en la ciudad de México en 1883. Escritor y politico. En 1907
obtuvo el titulo de abogado por la Universidad Nacional, miembro fundador del “Ateneo de la Juventud.”.
Conspiro contra Porfirio Diaz, realizé labores diplomadticas en representacion de Francisco y Madero, Durante
la revolucién fue encarcelado por lo que se vio obligado a abandonar el pafs varias veces hasta que en 1920,
el presidente Adolfo de la Huerta lo nombr6 rector de la universidad de México. mas tarde fund6 la secretaria
de Educacion publica que dirigié del afio de 1920 a 1925, en su gestidn, la cultura llego a las masas, se inicié
un programa para erradicar el analfabetismo y se instaur6 una educacion basada en el nacionalismo, en la
lengua y el pueblo, ademads de laica y cientifica. En 1929 se presenté como candidato a las elecciones de
presidencia de la republica, pero fue derrotado por Pascual Ortiz Rubio en un proceso de dudosa legitimidad.
En 1940, después de un exilio de 11 afios, regresé a México para ocupar un cargo de director de la Biblioteca
Nacional. Su obra es variada y fecunda, incluye libros de filosofia y sociologia entre los que destacan
Pitdgoras y su teoria del ritmo (1916), Divagaciones Literarias (1919), Raza Césmica (1925), Indologia
(1926). Pero es en sus memorias donde podemos encontrar un mayor vigor literario en las que se involucran
con acuciosas reflexiones conceptuales y experiencias personales que se sitian entres etapas principales, una
abarca la revolucion y la caida de Porfirio Dias, otra que representa la consolidacién de las instituciones
nacionales y una tercera sobre la decepcion de los gobiernos postreros.
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amigos, no se paraban ni las moscas; pero que tuvo un gran
valor filosofico.

En 1920 Vasconcelos fue nombrado Ministro de la
educacion publica del pais, motivo por el cual abandona la
revista, cediéndole su direccion a Ramos, para después
otorgarle la direccion de la facultad de filosofia de la
Universidad de México, eso 1o catapultdé en su carrera
profesional y le permitid estudiar en el extranjero.

En el ambito Tfilosoéfico ambos confluyen en la
problematica sobre 1la autenticidad de la cultura mexicana.
Vasconcelos pensaba que era urgente evaluar la cultura en
México. Se inquietd por la falta de autonomia de pensamiento
de nuestra raza, Yy su copiosa imitacion de las modas
europeas que no van con nuestro estilo de vida y no
contribuyen a resolver los problemas que nos aquejan.

Sus obras La raza Césmica e Indologia escritas en 1925 y
1926 respectivamente, son un antecedente de filosofia de la
cultura. En ambas expone la caracterizacion de las diferentes
culturas: el negro es sensual, el blanco intelectual y el
iberoamericano emotivo. Su concepciéon metafisica es un
emanatismo inspirado en Plotino, que parte del atomo material
hasta el Uno Absoluto, devolviéndole a la vida su sentido
religioso cuyo fin ultimo viene a ser la fusidn mistica con
lo divino. En su filosofia de la Historia pronosticé la unidn
de todas las razas para formar una raza coésmica, que reuna
las diferentes cualidades de todas ellas. Estos argumentos lo
asistieron en su critica a la cultura mecanica anglosajona
que Ramos alabé.

Su misticismo lo condujo a una critica del pensamiento
instrumental de la cultura anglosajona; pensaba que era un
status inferior de la cultura, por eso, tendria que
sucumbir frente a otra superior basada en la espiritualidad.
Apoy6é su critica en una teoria histérica que dice que la
sociedad pasa por varias etapas: la primera fue una etapa
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material o guerrera, la segunda: Intelectual o politica y la
tercera: espiritual o estética. Este ultimo climax sélo se
logra con el adalid de la cultura latina, pues la anglosajona
estaba vedada a esas posibilidades. Dice por ejemplo, en La
Raza Cosmica: “La civilizacion anglosajona por si misma no
puede obtener la fusidéon de las razas, de hecho se opone a
dicha fusiodn, histéricamente han destruido las culturas que
ha conquistado [..] el sajonismo divide, excluye, la latinidad
integra, crea.”’

Ramos mantuvo distancia del optimismo de aquél, pero no
rechazaba la 1i1dea de que los mexicanos tuviéramos una
filosofia propia, que partiera de nuestras molestias, dando
la direccion que la cultura requiere. Por otro lado, no
aprobd su antiintelectualismo fundado en la intuicidén, como
explica en otra obra titulada, Historia de la Filosofia en
México: “su Filosofia, es antiintelectualista, pero rechaza
el pragmatismo como método de conocimiento. Reconoce el valor
de la ciencia, pero la considera como un estado previo a la
especulaciéon Filosofica [..] ElI instrumento propio de la
filosofia es la iIntuicion emocional, para él, la emocidon es
el dato primario de la existencia, la intuicién emocional nos
entrega la esencia de las cosas”®. Para Ramos, la intuicion
emocional es el medio de captacion de los valores pero solo a
través del concepto se puede obtener conocimiento. En mi
opinion Vasconcelos fue wuno de los patriarcas de la
filosofia, pero su maxima personalidad no la alcanzé en la

misma, sino en su labor educativa.

2.3 Max Scheler’

7 VASCONCELOS, José, La Raza Césmica. México, Porrua, , 1992, p.- 76

8 RAMOS, Samuel, Historia de la filosofia en México, México, Porrua,, 1996, p.216

? (Frankfurt, 1874-Munich, 1928), estudié medicina, psicologia y sociologia en Munich, Berlin y Jena
respectivamente, ademds se doctord en esta ultima en 1897 de filosofia con una tesis sobre ética de corte
neokantiano. En su juventud abrasé el Neokantismo en boga de aquel tiempo, pero después de la publicacién
de las Investigaciones Logicas, y de conocer personalmente a Husserl en 1902, se adscribiria a las lineas de la
fenomenologia y una ves desde esta, plantear la fundamentacién de la ética desde su misma sustancia, es
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La influencia mas decisiva para Ramos en cuanto al
concepto de personalidad se refiere es la del filosofo aleman
Max Scheler. Que conoci6é sé6lo a través de sus obras; aunque
poco le falto para conocerlo en aquel viaje realizado en 1927
a Frankfurt, para su mala fortuna, éste se acababa de retirar
del magisterio pues ya le agobiaba la vejez.

Para Scheler, la personalidad es la meta de la ética. En
su ensayo de fundamentacion de un personalismo ético, expuso
la esencia fenomenologica de la personalidad, que fue una
influencia iImportante para muchos de sus contemporaneos y
ademas para las generaciones postreras, consolidandose como
un valuarte de 1la filosofia mundial comparable casi a
Heidegger.

Dice Scheler en su opera prima que si la existencia
fuera exclusivamente teorética, entonces seria un mero punto
parcial de un yo absoluto que trascendiera a todos los
Hombres; pero, la experiencia nos ensefia que la existencia
del hombre no soélo es conocimiento, sino accion en un mundo
que le puede ser contrario o lisonjero. De este modo el
hombre no es sé6lo un yo coghoscente, sSino una persona que
vive en la libertad de sus actos.

Ramos acepta fundamentalmente tres ideas de Scheler. La
primera: es la 1idea del conflicto entre dos fuerzas: Ila
tendencia vital y el espiritu. La tendencia vital tiene
origen en la naturaleza y su proposito es conservar la vida.
El espiritu tiene origen metafisico y es libre para realizar
actos de valor. Libre de cumplir las leyes de la naturaleza o

darse a si mismo su propia ley.

decir, los valores. Rechazé profundamente el formalismo kantiano y el modo en que el imperativo categdrico
niega del acto moral su sustancia mds profunda, es decir, la intuicion emocional. Mientras que para Kant el
acto moral es un acto de total renuncia del interés personal favor del imperativo categérico, segun Scheler,
con esto kant admite que el hombre no se entrega completamente en el acto moral. Al contrario, Scheler
sostiene que la sustancia del acto moral es la voluntad moral que se sacrifica con el propdsito de lograr la
realizacion del valor.
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La segunda 1idea en la que Ramos se apoyO para fundar su
concepto de cultura, fue 1la de la persona colectiva.
Identificé que la cultura objetiva es asi mismo una persona
colectiva que se funda en el concilio de individuos. Ambas
se correlacionan para existir, diriase que no existe la una
sin la otra. Pese ha que hay un jerarquia de las personas en
las que las personas colectivas estan por arriba de las
individuales, por ser éstas los &tomos que integran a
aquéllas; no obstante, admitié que el valor de la cultura se
da en funcidén de las personalidades que es capaz de crear y
el valor de la persona individual en la capacidad que tiene
para sacrificarse por la comunidad. Esta idea prevalece en
los escritos de Ramos, es el concepto que tiene pensado para
la cultura mexicana.

La tercera idea no es exclusiva de éste, sino también de
los pragmatistas, los fenomendlogos y los existencialistas.
Es la que surgidé a principios del siglo XX sobre la pérdida
de la libertad y la mecanizacién del mundo, y que nacidé como
una reaccion al positivismo que estaba conduciendo a la
deshumanizacion del progreso.

Una i1dea iInteresante que Ramos deneg6é al aleman, fue
la de la metafisica como via de conexion con el absoluto.
Scheler fue metafisico y cristiano, pensé la vida como
trascendencia hacia la divinidad. EI misterio del mundo, le
insinuaba que Dios en su omnimoda soberania decidid hacer
una idea finita de si mismo, para esto tuvo que manifestarse
en ser y no ser, y existir en Tforma humana. Su discurso se
eleva hasta la intuicién metafisica cuando afirma que solo
por el espiritu, el hombre y Dios comparten esencia. Para él,
Dios se esta haciendo a cada dia aqui en la tierra, en el
momento en que las acciones de los Hombres alcanzan un valor
transindividual y se agregan al mundo de [la cultura
espiritual del Hombre. Pero Ramos rechaza la via racional
hacia el absoluto dejandola como objeto de la fe.
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CAPITULO II
EL CONCEPTO DE HOMBRE EN
“HACIA UN NUEVO HUMANISMO”

El michoacano vio lucir su regreso de Europa, siendo
reconocido en el ambiente intelectual de nuestro pais. Para
1932 escribio: EI Perfil del Hombre y la Cultura en México
donde se advierte una influencia psicoanalitica de Alfred
Adler, a quién conocidé personalmente en Viena. Esta obra
conjuntdé psicoanalisis con filosofia de la cultura, e
inauguré los estudios sobre el mexicano de los afos treinta,
fue su obra mas original y aplaudida, casi enseguida se
tradujo al ingles por varias universidades Norteamericanas.
Fue estimada y tan polémica a la vez, que provocd la
expulsion de Ramos de la Revista Examen, junto con otros
colegas, por el descontento de algunos maestros y ciudadanos
conservadores que la malentendieron, e irritados los
denunciaron en el ministerio publico por faltas a la moral,
hecho que no produjo efecto, pues el litigio se resolvidé con
una sentencia lisonjera para éstos finalmente.

El Perfil del Hombre y la cultura en México antes que
una condena a la inferioridad del mexicano, TfTue una
caracterizacion del mexicano y su cultura, enfocada desde una
perspectiva psicolégica que explica el devenir de la cultura
mexicana por el sentimiento de inferioridad. En esa obra
Ramos expone las condiciones histéricas de la creencia en
inferioridad de la cultura mexicana, que nos conducen a una
ciega imitacion de modelos extranjeros que no se adaptan a
nuestras posibilidades. Pero la siguiente obra, Hacia un
nuevo Humanismo no es ya una perfilacion del mexicano y su
cultura; sino una antropologia filos6fica y una teoria
humanista universal que trata de demostrar la necesidad de un
nuevo humanismo que restaure el equilibrio entre civilizacioén

y cultura. La conexidén logica entre las dos obras es que la
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segunda es un refuerzo de la primera. Si el Perfil del Hombre
y la cultura en México es una teoria critica de la cultura
nacional, Hacia un nuevo Humanismo propone un modelo de
cultura humanista universal como respuesta a la crisis en la
aquélla se encuentra.

Sin embargo, esta ultima obra no tuvo la misma
repercusion de su predecesora, fue poco comentada e iIncluso
rebajada a un compendio de fenomenologia. Yo no lo veo asi,
considero que si no podemos encomiar la originalidad de su
creacion hasta el nivel de los peritos europeos, si lo
debemos ensalzar en cuanto a su comprension, pues con ella
inauguré una forma de pensar los problemas y los accidentes
propios de nuestra nacion con las herramientas del
pensamiento universal.

En Hacia un Nuevo Humanismo son dos los argumentos que
se abordan, la idea del hombre y de la cultura. EI problema
que a él le atafie es la miseria de la cultura contemporanea
y el divorcio entre la dimensidén material y espiritual de la
misma. Lo cual causa un requiebro, un malestar en el
individuo, que se ve pasmado por una marejada de deseos
inicuos que amenazan su vida en un naufragio sin sentido.

México también tiene esta Insania, adulterada por la
ciega imitacion de modas extranjeras. Hemos perdido el
criterio para asimilar lo que realmente es valioso para
nuestra cultura. Por ello, el autor propone una renovacion

intelectual que cure la miopia que nos caracteriza.

2.1 Ontologia general
Antes de continuar con el desarrollo de la ontologia
ramosiana, haré una escueta enumeracion de sus supuestos
epistemoldgicos, a manera de prevencion para que el lector no
se confunda en la estructura de su ontologia. Lo que Ramos
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hizo primero, fue exponer los principales axiomas de la
realidad en general, sigui6é con los del Hombre y finalizé con
los de la personalidad, la pregunta sobre la personalidad que
el queria responder fue: ¢(Como se alcanza este nivel de
existencia y como es necesaria para disipar la niebla de la
cultura contemporanea? Y encontr6 la respuesta en una
antropologia fTilosofica que exhibe las categorias del ser
humano, aunada a una ontologia que demuestre las regiones
de la realidad.

No debemos olvidar que en su etapa critica, Ramos fue
pragmatista, después lo sedujo el psicoanalisis de Adler y
finalmente adoptdé el método racio-vitalista. Después de su
viaje a Europa tuvo noticia de la fenomenologia y con ella
vigorizé sus intuiciones, pero no podemos Ilamarlo
fenomendlogo. Reconocié la ventaja de la reduccion
fenomenoldgica, y de la epojé para suspender los prejuicios y
obtener la purificacién del pensamiento que se necesita en la
construccion de una teoria irrefutable sobre el Hombre. Como
lo demuestra esta cita: “Este es el valor que tiene Ila
reduccion fenomenoldégica o sea la actitud de poner entre
paréntesis la realidad de los objetos considerados [..] Si una
de sus aspiraciones es la de obtener conocimiento exento de
prejuicio, esto le da una importancia de primer orden para
combatir la crisis de la ciencia”®. De este modo la
filosofia se vuelve una ciencia de las esencias. Es decir, un
modo de conocimiento que se enfoca al objeto que quiere, pero
no desde el método de cada ciencia particular, sino desde un
método de conocimiento universal que abra a las cosas mismas.
Como sostuvo Edmund Husserl en ldeas 1.

Asiente también el axioma kantiano de que la realidad es
objeto de conocimiento por dos vias: la intuicidon y las
categorias. Por medio de la primera los objetos se dan a la

10 RAMOS, Samuel, Hacia un nuevo humanismo, México, Casa de Espafia en México, 1995, p. 45.
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conciencia, bajo la forma de tiempo, espacio y causalidad, y
por las segundas dichos objetos son pensados en forma de
conceptos. Admite categorias universales que fundan el
conocimiento en el Hombre; pero se opone a la nociodn
idealista de que el sujeto sea el legislador del mundo. En
realidad el conocimiento se funda en su adecuacion del objeto
con las categorias.

St por la forma de su pensamiento Ramos es racio-
vitalista, con tenues matices de fenomenologia, por el
contenido de sus obras se le puede considerar filésofo de la
cultura. Porque se enfocé principalmente en dos temas: en la
caracterizacion de la cultura mexicana y en la perfilacion de
un modelo universal de cultura humanista.

Ahora si, ya podemos continuar con la ontologia. La
palabra ontologia, proviene del griego, “ontos” (ente) vy
“logos”’ (tratado, estudio, razébn de ser), entonces,
ontologia es: tratado sobre el ente. Quiere responder a la
pregunta (Qué existe? Por ejemplo, a dicha cuestién Platén
responde, existen las ideas, los objetos matematicos, los
objetos sensibles y las imagenes de estos; para Aristoteles
existe el primer motor, las esencias, las sustancias Yy
accidentes, los seres eternos y los seres terrenos; para
Descartes existe Dios, la res extensa y la res espiritual;
para los empiristas: el yo cognoscente, las ideas y las
impresiones; para Nietzsche: la voluntad y el devenir. Todas
estas ontologias son verdaderas pero en distinto grado, pues
tienen defectos o excluyen alguna region de la realidad.
Actualmente la ontologia contemporanea no excluye ninguna
parcela ontolégica, admite su division en provincias del
ser. Lo que demuestra que historicamente la ontologia ha
obtenido una ganancia de verdad.

Para mostrar la ontologia de la realidad, primero hay
que partir de lo mas 1i1Inmediato, tal y como se da a la
conciencia, hay que empezar desde el mundo y lo que en el se
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presenta. Esto que se nos presenta con el estar en el mundo
es la cosa real, cuya esencia es util e instrumental, son
las cosas que cotidianamente usamos para la ocupacion,
constantemente estamos ocupados con las cosas y son ellas lo
onticamente inmediato que se presenta en la vida. A diario
tratamos con ellas, cortamos madera, comemos fruta, hacemos
casas, asi entonces, la provincia ontoldgica que primero se
brinda a la conciencia es la esfera de las cosas reales. Las
cosas son lo que el Hombre usa para conservar su existencia.
Como demuestra la Antropologia filoséfica las cosas no son el
fin de la existencia; sino el medio en que el espiritu se
expresa. El engafio comiun de la sociedad moderna es que se ha
vuelto sierva de las cosas por su afan de progreso vy
bienestar. El progreso ha enceguecido al Hombre moderno
atropellando el fragil mundo del espiritu, Ilenandole de
escarnio, pues no lo ve como un fin en si mismo sino como
una bagatela que no se le puede escanciar ningun lucro.

Una vez demostrado este primer nivel de la realidad,
continuemos con este método ingenuo de inspeccion de la
realidad, con ingenuo no quiero decir crédulo, sino mas bien
inocente, porque de lo que se trata es volver a mirar la
realidad tal y como se da a la conciencia, sin el mohoso
lastre de los prejuicios cientificos. Por ejemplo: supongamos
dos arboles, uno el doble de tamafio que el otro; pero el dos
y lo doble no estan ahi; vemos que son diferentes, pero la
diferencia tampoco esta ahi, no se da a los sentidos; pero si
al pensamiento, porque son objetos 1i1deales. Son esencias
como los numeros y Hlas figuras geométricas, son formas
trascendentales que se concretan por obra humana. Esos
objetos irreales no se presentan a los sentidos sino al
intelecto son la segunda regién que constituye la realidad,
los objetos ideales.

A diferencia de la filosofia, la ciencia no reconoce que
los objetos 1ideales sean objetos perennes de una esfera
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independiente del ser, sino meras construcciones del cerebro
con las que consolida su narcisismo sobre el mundo; se
equivocan, los objetos ideales son seres eternos de una
region auténoma de la realidad, obtienen su ser al venir a
la existencia; la naturaleza jamas podria crearlos. Por otro
lado, si el hombre los desconoce, no significa que no sean,
pues so6lo son dentro de la existencia, cuando los usamos para
disefiar, crear y dar forma matematica a la realidad informe y
caprichosa.

El tercer mundo ontolégico de la realidad es el de los
valores. Mi conciencia me ensefia que no todas las cosas son
iguales, unas me gustan mas que otras, porque son minas de
gozo para mi y lo sé por medio de los afectos que me
producen. Contemplando por ejemplo la luna, puedo decir, es
hermosa, la hermosura no es una cosa, no le da un apice de
realidad al ente que la tiene, sin embargo iIncrementa su
valor. Los valores no existen en el mundo real si no se
realizan por la accién humana, su cualidad fundamental no es
existir sino valer. Habitan un mundo sempiterno de formas
perfectas que s6lo de modo imperfecto se depositan en los
entes finitos, colmandolos de plenitud.

La via con que captamos los valores son las emociones,
los valores encienden emociones, Yy por medio de ellas
captamos su altura, su magnitud y su pureza. Entre mas alto
es un valor, mas sublimes y satisfactorias son las emociones
que produce. Por eso el Hombre como si contara con una
brdjula invisible se mueve en pos de los valores mas
elevados que conoce.

La ultima y mas ingente capital ontoldogica es la
existencia. La region mas autonoma y valiosa de todas, ya
que constituye la razén de ser de las demas. Sin existencia
los demas regiones son, pero carecen de sentido, porque ellas
son para que el Hombre sea. Mientras que las cosas permanecen
estaticas en el tiempo; la existencia, fluye, no es un ser,
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sino algo que esta por ser, un flujo en el tiempo buscando
realizacion. Los demas seres unicamente obtienen su ser en su
circunspeccioén con el hombre, el cuadrado no es per se, sino
para dar forma a una casa, a un carro o a un corral. EIl
circulo existe en forma de plato, llanta o escudo. Del mismo
modo el Bien, la Belleza y la Sabiduria por si, carecen de
sentido, obtienen su ser en su remision con la existencia,
para volverla sabia, bella y buena. Sin valores y objetos
ideales, la existencia se vuelve miserable, a la deriva con
la materia. La existencia es el hogar de los valores.

La ciencia obnubila la comprension de la existencia
humana y Qlos objetos axioldgicos, negandolos con su
lenguaje, no es un método que abra las cosas mismas, ni a
sus valores. El cientifico en su solipsismo no conversa con
la cosas, ni inquiere su valor, discurre consigo mismo sobre
la cosas, con el fin de obtener informacion, Ilenar un
fichero en el catalogo de la naturaleza. Su preguntar no abre
a la esencias, enredandose en su lenguaje, ingquiere con
palabras inadecuadas y por eso obtiene falsas respuestas
sobre la valia de las cosas. Si arguye sobre un ente que no
pertenece al reino de las cosas reales, por ejemplo la
masica, inquiere que es la musica desde la acustica y la
biologia, ante tal preguntar unicamente obtiene las leyes
mecanicas que explican el efecto sonoro en el cerebro, y con
esto cree desentrafiar su esencia; pero en realidad no puede
develar que es el arte y cual arte es valioso, porque
desconoce los valores y que el arte es un objeto estético
complejo, que Tiltra valores de diferentes ordenes de la
cultura. Caso similar sucede con Jlas acciones morales,
intenta subordinarlas a la sinapsis neuronal, siendo iIncapaz
de juzgarlas en su justo valor. Para él, los hechos humanos
no tienen otro mévil que la genética egoista y la supremacia
del mas héabil.
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Las filosofias cientificas, por ejemplo, el positivismo,
el marxismo y el vitalismo encarnan una de las tantas crisis
de la filosofia. Autores contemporaneos como Husserl vy
Scheler, demuestran que la historia de la ontologia tiene la
figura de una espiral que retorna al vector de donde inicio.

Los griegos reflexionaron poniendo en suspenso los
mitos. Por ejemplo, SoOcrates 1iniciaba sus iInvestigaciones
arguyendo, Qué es la virtud, Qué es la justicia, a menudo
enfaddo a sus interlocutores al destruir 1las opiniones
vulgares de los que creian saber. Sus dialogos no se
contentaban con [la opinion de la mayoria; trataba de
encontrar la esencia i1deal de lo puesto en cuestidn. La
cultura helénica cay6 en el escepticismo, debido a la cruel
opresion que los griegos recibieron por parte de los
macedonios y luego de los romanos, este escepticismo se
fundaba en una realidad miserable alejada de las altas cimas
que habia alcanzado la Grecia clasica. Ya no habia verdad, ni
valores, s6lo duda pirrénica y ataraxia estoica.

La Edad Media fue la estacion de nupcias entre la
filosofia y la fe. La ontologia recobr6é el desequilibrio
perdido en la realidad gracias a las verdades morales vy
metafisicas de la escritura divina. Posteriormente nuevos
descubrimientos de la ciencia pusieron en evidencia que las
escrituras no eran un medio adecuado para obtener verdades
sobre la naturaleza. Desde la perspectiva de la ciencia
renacentista incipiente, 1la Biblia no era mas que un
compendio de fabulas que invitan a la caridad.

Entonces la filosofia rompié con la fe, y se amancebd
con la ciencia. Autores como Rene Descartes, Baruch Spinoza,
Giordano Bruno y Francis Bacén, hicieron filosofia a la more
geométrico, aplicando los métodos de 1la ciencia a los
problemas de la existencia. Esta direccién continud
radicalizandose con los empiristas del siglo XIX como
Gottfried Willhem Leibniz, George Berkeley y David Hume.

23



Ellos fundaron el conocimiento en la impresion sensible,
destruyendo la metafisica y concentrandose en el estudio de
la maquina Qlogica que construye las 1ideas, es decir, la
conciencia. El caso de Hume es un caso especial en la
Historia, su ontologia es un panimpresionismo sensitivo, en
el que todo es impresion sensible, no existen valores, ni
objetos 1ideales, ni yo, ni causalidad, so6lo el devenir
caotico de las impresiones. El hombre queda reducido asi a
una Impresion receptiva con un aparato loégico que ordena y
relaciona las impresiones para estabilizar su vida. La moral
queda como una seleccion de las impresiones dolorosas vy
alegres de la vida.

Emmanuel Kant fue un contrapeso para estos ultimos
pensadores, eliminé el monismo sensualista por un dualismo
intuicidén-categorias, distinguié agudamente lo sentido de lo
pensado y fundé el conocer como una sintesis entre ambas;
pero su filosofia fue solipsista, no pudo destruir la
dicotomia entre el noumeno y el fendmeno, entre el mundo en
si y el mundo para mi. Su moral no sostiene valores, supedita
la accion moral a la autoridad 1ldé6gica del iImperativo
racional. Al final del siglo XIX Friedrich Willhem Hegel
represento también un avance formidable. Resucité Ila
metafisica, pensandola como una dialéctica entre el espiritu
y la materia. La Historia del ser es para él, la Historia de
un espiritu absoluto que se enajena en algo que no es Yy que
va desarrollandose hasta reconocerse a si mismo en la
ciencia, el arte, la religion y la filosofia. Su error estuvo
en pensar al espiritu como potente, como un protagonista que
usa a los iIndividuos como titeres para revelarse,
abandonandolos luego; [la intuicion demuestra que el espiritu
es Impotente y son los hombres, dominando la materia los que
lo realizan historicamente.

A este equilibrio entre conocimiento y realidad traido
por fildsofos idealistas, como Kant, Hegel, o Johann Gotlieb
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Fichte, sucedid una nueva reaccion cientifica con el marxismo
y el positivismo. Karl Marx fue una inversion de Hegel, la
Historia es para €l una dialéctica material, es la materia lo
que progresa a través de los medios de producciéon econdémica y
el espiritu no es la direccidén, sino una superestructura, una
emanacion de los modos de produccién y de la lucha de clases.
Augusto Comte es la contraparte burguesa de Marx. Reprueba la
metafisica, afirma la ciencia como el Unico medio capaz de
ofrecer conocimiento, pero deshecha la igualdad de clases. Su
valor primordial es el progreso, justificado con la moral
darwinista de la seleccion natural, confirmando la supremacia
de 1los burgueses sobre los proletarios. Esto produjo un
descontento en muchos Tfildésofos, como Arthur Schopenhauer,
Fridrich Willhem Nietzche y Henry Bergson, que vieron un
anquilosamiento de la realidad. Pero fue Edmund Husserl con
la invencién de la fenomenologia que logré llegar a las cosas
mismas, como se dan a la conciencia por medio de su esencia,
de ese modo descubridé que el ser se dividia en ontologias
regionales, y que la ciencia habia tratado de excluir de la
realidad la region de los valores, los objetos ideales y la
existencia humana. Hizo regresar la historia de la ontologia
a su origen, devolviéndole su autoridad a Platon, trajo de
vuelta el pensamiento sobre 1las esencias puras que el
ateniense Ilamo ideas y que habitaban el topos uranos.

En la actualidad 1la ontologia existencial se ha
consolidado, esta pasando ahora por un progreso positivo
normal, gracias a obras principalmente de filésofos alemanes
como Husserl, Scheler y Heidegger. Ramos dice en Hacia un
Nuevo Humanismo que: “Eminentes fildsofos de nuestro tiempo
han abierto la brecha hacia este nuevo dominio que esta
apenas en la fase de 1iniciacion. En Francia Boutrux vy
Bergson; en Alemania, Scheler, Hartmann y Heidegger, y en
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Espafia Ortega y Gasset y Garcia Morente son Jlos mas
connotados exploradores de este nuevo continente”!!

Estas son las regiones del ser, segun Husserl vy
aceptadas de forma unanime por muchos filosofos
contemporaneos, por ejemplo Samuel Ramos y Manuel Garcia
Morente.

Con esta ontologia se derrumba la falacia del
cientificismo de que la ciencia es el unico modo valido para
conocer la realidad. Como quedo demostrado arriba, la
realidad se divide en parcelas regionales y cada una de ellas
requiere de un método propio para ser estudiada, dijo él

"' Op. Cit. p. 52
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michoacano en Hacia un nuevo Humanismo: “Cada uno de estos
objetos requiere para su estudio y conocimiento de una
especie de logica propia [..] de donde se debe extraer las
categorias adecuadas a la comprensiéon de dichas esferas”!?
Esta es la evidencia contundente que tiene el autor para
deshacer el sofisma de que el Hombre y su mundo se explican
por las leyes del mecanismo natural.

De estos reinos, el que queremos conquistar es la
existencia humana, donde tiene su sede la personalidad y la
cultura. Nuestra existencia es el uUnico medio que tenemos
para asomarnos al mundo, somos una ventana que abre y cierra
hacia éste; no lo vivimos como un blogue Unico, sino por
medio de Ffiltros, cada region ontoldégica es una direccion de
la vida que nos obliga a actuar de manera distinta.
Finalmente todas las regiones ontoldgicas se encuentran
contenidas en la existencia humana, es en ella donde Ila
aparente desconexiéon del mundo adquiere su unidad de sentido,
como queda demostrado en esta cita: “Por existencia humana no
s6lo se entiende la del sujeto humano, sino al mismo tiempo
la de los objetos reales, ideales y valores que estan en
relacion directa con ella. La existencia humana comprende al
Hombre y su mundo, por eso las demas categorias quedan
reducidas a la existencia”®?

La existencia precede al pensamiento; sin embargo,
nuestro pensamiento no es una determinacion de las
condiciones de nuestra existencia, el hombre comparte Ila
esencia con el mundo; pero no se contenta en estacionarse
en lo vivido, sino que vislumbra la carencia de valores y

usando su intelecto, lo modifica hacia un estado superior.

2 0p. cit. p. 51
B b, 1d.
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2.2 Ontologia del Hombre

Después de explicar la ontologia general, Ramos se
concentra en la ontologia humana, como un paso previo para
después concentrarse en la personalidad.

Para explicar la existencia primero hay que conocer la
esencia, por eso el autor tiene que partir de la comprension
esencial, exponiendo los axiomas basicos de la antropologia
humana y llegar a la i1dea irrefutable del Hombre; no como es
facticamente, sino como debe ser; no lo que muda en el
devenir, sino lo que persiste eterno en la idea. Esta
ontologia tiene que descubrir las estructuras humanas a
priori que sirvan de apoyo a las ciencias empiricas; y no al
revés, apoyar una teoria general humana en abstracciones
empiricas. Como dice el autor: “Una vez definida la esencia a
priori del hombre, es preciso comenzar la construcciéon de la
ciencia propiamente dicha y enfrentarse con la realidad
empirica y las doctrinas que de él han emanado”'*

La Historia de [la antropologia Tfiloséfica denota
variaciones en la estimacion del hombre, ascensos Yy
descensos, caidas y elevaciones, las llama él: curvas del
humanismo. Es decir, el grado de valia que adquiere
historicamente Hombre.

La concepcion griega represento una etapa de armonia en
la Historia, el cristianismo lo elevd al status de sustancia
sobrenatural y fTinalmente la ciencia 1o ha hecho descender
hasta un nivel infrahumano, animal, contrayendo sus valores
al instinto. Para el autor, las hipodtesis sobre el hombre
deben ponerse en la epojé'® para aclarar la sustancia del
Hombre sin prejuicios.

Estas son las Tesis en las que se debate la solucidén al
problema del ser del hombre.

' Op. Cit. p. 61

'3 Procedimiento fenomenoldgico por medio del cual se pone en suspenso todos los prejuicios que se
tienen sobre un ente con el propdsito de conocerlo en su esencia.
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I. tesis filoséfica: la primera idea del Hombre es de
origen griego, la idea de homo sapiens, cuyos antecedentes se
remontan hasta Anaxagoras, Platobn vy Aristoéoteles. Su
distincion entre el hombre y el animal se basa en la
supremacia divina del logos, cuyo fin es espiritualizar el
mundo material -tuvo razon Hegel cuando dijo que el espiritu
fue un descubrimiento de Ulos griegos- ellos fundaron la
dignidad del Hombre en la razon. ElI logos es el agente que
puede conocer lo divino, su status ontoldégico es superior a
la materia, pues tiene conciencia de si y gobierna los
apetitos, nos asemeja a los dioses. EI caso mas exaltado del
valor de la razén se da obviamente en la fTilosofia
racionalista, desde Platdon, Descartes, Kant y Hegel, entre
otros.

En estos autores circula la idea de que la razén es un
universal metafisico. Y que la razén individual se funda en
la razén absoluta que viene desarrollandose histéricamente.
Ramos no se aparto totalmente de esta idea; pero, creia que
el espiritu sélo se podia manifestar de manera personal,
nunca habl6é de espiritu absoluto.

Segun Samuel Ramos estas curvas revelan la altura moral
de cada cultura en su situacién histérica, como dijo en ésta
obra: “En la primera concepcion humana que se dio en los
griegos, los valores del Hombre toman vuelo hacia arriba
hasta culminar en la idea cristiana que le atribuye un rango
sobrenatural”®. El antropén de 1los griegos fue una
concepcién mesurada, proponia el justo medio, un equilibrio
entre la mente vy el cuerpo. Recordemos como la
interpretacién Platénica llega hasta la fascinacidon poética
equiparando al Hombre con un carruaje tirado por un par de
corceles, representando al cuerpo y al alma respectivamente,
de modo que el buen curso del carro consistiria en que ambos

b, 1d.
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galoparan de manera simultanea hacia las ldeas(valores) del
Topos Uranos.

I1. Tesis cristiana: ElI' Cristianismo rompidé el
equilibrio griego, elevo el valor del Hombre hasta un rango
sobrenatural, a imagen y semejanza de Dios. Es la idea
cristiana del Hombre, que se explica a través del mito de la
creacion Y la pareja primitiva. Viene después la doctrina del
pecado y de la redencion. La doctrina del alma inmortal, la
resurreccion de la carne y el juicio final. Es definida en La
Ciudad de Dios de san Agustin como: substantia individua
rationalis naturae. La deficiencia de esta idea es que eleva
al alma a la calidad de ser sobrenatural e inmortal, que
conduce al cristiano a descuidar su mundo abdicando a favor
de la salvacidéon de su alma. Hecho que merecidé con justicia
las criticas que Nietzche sobre los creyentes, mostrandolos
como individuos débiles que descuidan este mundo en pos de
uno que no existe.

El cristianismo sostiene el dogma de que la persona
humana se puede salvar de la muerte si permanece devota a la
fe. Como denuncid Nietzsche en sus obras, en el cristianismo
subyace un desprecio a la tierra, sabiéndose de algun modo
inmortal, el cristiano poco se ocupa de lo demas que nutre
la existencia. No le damos la razon a Federico cuando dice
que el cristianismo premia y loa el lado mas enfermo de la
vida; pero creo que con justa razon podemos culpar a la
personalidad religiosa de unilateralidad, enfrascada en su
propia esfera de valores resulta torpe y chocante en los
demas ambitos de la vida.

El Renacimiento con todos sus cambios historicos: el
descubrimiento de América, el progreso de la astronomia y la
génesis del arte neocléasico, revitalizé los anquilosados
valores de la Edad Media, queriendo devolver la 1idea del
Hombre al Qlugar donde la habian dejado los griegos. La
pujanza economica producida por Qla explotacion de las
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colonias americana y africanas, acabaron con la pobreza, pues
aunque los reyes seguian guerreando habia recursos para
embellecer las ciudades, construir escuelas y desarrollar la
alta cultura. Entonces la gente culta, principalmente los
artistas, vieron con nostalgia su pasado mas lejano Yy
trataron de revivir nuevamente las obras artisticas vy
filosoficas de los griegos y romanos. Recordemos que en esta
etapa histérica cuyo centro fue Italia en ciudades como
Palermo, Roma y Florencia, el desarrollo econdomico vy
cultural permitié romper con la inercia del ascetismo
medieval, de modo que los mecenas patrocinaron la cultura en
su mas alto nivel. Florecio el arte neoclasico, con creadores
como Da Vinci 6 Miguel Angel, habia renacido el ideal de
mesotes!’ griego. Como dice ramos: “Si la curva asciende de
Grecia a la Edad Media, con el Renacimiento inicia un giro
descendente. El humanismo se limité a llevar la concepcion
del Hombre y sus valores al equilibrio en que la dejaron los
griegos”.

I11. Hipotesis cientifica: la tercera nocién del hombre
tiene su cuna en la ciencia y la filosofia naturalista. Ambas
se caracterizan por no distinguir entre la esencia personal y
el instinto animal una diferencia mas que de grado. Para la
ciencia la persona es la creacion mas desarrollada de la
naturaleza; sin embargo, para estas doctrinas el hombre es
esencialmente un ser de instintos. En este tipo de
pensamiento se pueden distinguir tres corrientes sobre el
Hombre de acuerdo a los instintos que hay: a) el Hombre
Libido (Charles Darwin, Sigmund Freud y Arthur Schopenhauer),
b) el hombre Poderio (Nicolas Maquiavelo, Friedrich
Nietzsche, Alfred Adler), el Hombre Econémico (Carl Marx,
Augusto Comte).

El veredicto de Ramos sobre la ciencia es que ella
rebaja al ser humano, como dice alli mismo: “La ciencia

17 mesura, armonia, equilibrio, en griego.
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natural moderna toma los valores del Hombre y los precipita
hacia abajo hasta el grado de convertirlos propiamente en
infrahumanos™®. La ciencia ha cobrado autoridad entre la
masa inculta que ve en el naturalismo una forma oportunisima
para tener que olvidarse del lado espiritual de la vida.
Todas las teorias cientificas comparten la convicciéon de que
el hombre es un desertor de la vida, un decadente, una calle
sin salida de la naturaleza. A fin de cuentas como puede
ensorbecerse del progreso si con el, so6lo hace mas complicado
el rodeo para resolver carencias que un animal rebasa
facilmente.

Podriamos caracterizar el naturalismo cientifico por
tres rasgos elementales:

Primero: rechaza cualquier otra realidad que no sea
la materia. Desde el sensualismo de Democrito, pasando por
los empiristas, los positivistas y los naturalistas, toda
esta corriente deshecha el espiritu vy la realidad
metafisica. Basa su epistemologia en el axioma de que sélo la
experiencia empirica otorga conocimiento, rechazando Ila
intuicidén esencial. Estos autores ven el espiritu como un
intruso funesto para la vida, una quimera que amenaza con
atrofiar las cualidades organicas del Hombre. De estas
teorias la que Ramos ataco especificamente fue el positivismo
de Augusto Comte, Oswald Spengler y de Gabino Barreda®®. Este
ultimo influyo principalmente en 1la politica y en la
educacion del régimen porfirista que vivid su decadencia
precisamente en la época de Ramos.

Un segundo rasgo es que niega la libertad. Supone que
el hombre como todo organismo se conduce por el decreto de la
biologia, no dejando razones para pensar que el hombre sea
libre. Si duda, zozobra y confunde no es porque sea libre
sino porque no sabe que hacer en el mundo como si lo sabe el

18
Ib. Id

2 A este personaje se debe la exclusién del la filosofia y el latin de la ensefianza media. Después de la

revolucién, la primera regreso a los planes educativos, pero el latin no.
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animal, no se puede ufanar del lenguaje, ni de la ciencia, ni
de la civilizacién porque toda ella no salva al hombre de ser
mas que un simio infantil. La forma mas radical de este
pesimismo la encontramos en Nietzsche, Freud, Spengler, en
los cuales el hombre aparece casi como la enfermedad misma de
la vida. En su ética no caben mas que los valores vitales y
la soberbia del deseo, medios por los cuales disfrutamos el
mundo, sus TFTilosofias morales son el hedonismo y el
utilitarismo.

Tercero: el mecanicismo. La ciencia parte del supuesto
de que la naturaleza y el Hombre son un mecanismo del mismo
orden, desde su punto de vista la valia del Hombre reside en
su inteligencia técnica, que puede controlar lo hechos de la
naturaleza. Esto elevé a su cima el valor de la tecnologia,
junto con sus valores mecanicos como rendimiento y economia.
Sin embargo estos valores no pueden usurpar el lugar que por
ley le corresponde al espiritu, como menciond Ramos en
Hipdtesis: “El crimen del siglo XIX fue haber vendido el
genio por un plato de hechos. En vez de que el hombre
ensefiara al mundo y a la naturaleza lo que debe hacer, se le
entregé como discipulo servil”?

Las nueva filosofia siglo XX como la fenomenologia es un
modo de pensamiento reformado, que no deshecha la Historia;
pero la pone en suspenso para despojarse de prejuicios Yy
acceder a la esencia de las cosas mismas, incluyendo al
Hombre, con el propoésito de obtener una idea irrefutable de
lo que es y el puesto que ocupa en el universo. Esto es lo
que se llama nuevo Humanismo. Ramos lo aclara de la siguiente
forma: “Aqui la curva sefalaria el esfuerzo de la filosofia
mas reciente para rescatar los valores humanos y ponerlos en
su sitio. Este ultimo momento podria Ilamarse un nuevo
humanismo cuya direccién es de abajo hacia arriba, a

0 RAMOS, Samuel, Hipétesis, México, UNAM, 1990, p. 3
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diferencia del humanismo renacentista que se orientdé en el

sentido contrario”?

2.3 Las capas del ser humano.

La antropologia de Ramos se apoya en autores como Max
Scheler Y Nicolai Hartmann. Son sin lugar a duda los juicios
que mas se ajustan a la esencia del Hombre. EI es la unidad
entre tres esencias, su ley trascendental no les permite ser
dadas independientemente sino fundidas en un magma.

Ramos distingue en su obra tres capas del Hombre:

El cuerpo

El cuerpo es un ente psicofisico, material y organico.
La capa primaria del ser humano, la base de la personalidad,
y residencia de la sensualidad. Cada cuerpo es personal
porque pertenece a alguien en particular y también singular
porque tiene accidentes que lo hacen udnico e inigualable.
Los hombres compartimos esta capa con los animales y las
plantas. Usando los términos de Ortega y Gasset, el autor
dice que es mejor llamarle a esta capa Vitalidad, pues este
concepto no solo se refiere al cuerpo externo que veo con lo
sentidos sino la fuente de donde emanan y se funden tanto lo
psiquico como lo somatico. En otras palabras lo que sentimos
desde dentro. Como dice el michoacano: “Cada hombre tiene una
fuerza vital rebosante o deficiente, sana o enferma. Del
grado de vitalidad depende en buena parte lo que sea el

caracter”??.

2 RAMOS, Samuel, Hacia un nuevo humanismo, México, Casa de Espaiia en México,1995, p. 79
2
Ib. Id.
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El alma

Si de la constitucidon periférica de nuestro organismo
pasamos hacia zonas mas profundas, encontramos [la psiquis.
El cuerpo ejerce funciones tanto vegetativas como somaticas,
como la digestion y la respiracion. Pero el alma representa
la parte animal de la naturaleza, es lo que anima al cuerpo y
poseen tanto los hombres como los animales; pero no las
plantas. El alma es de orden natural y psicoldégico, tiene su
sede en el cerebro, su funcion es receptiva de valores de la
vida y del espiritu. Produce emociones que abren o
cierran para los valores. Es el mundo interno del yo, donde
se crean las vivencias, se hace memoria de ellas y se
protende hacia la fantasia. Sus manifestaciones elementales
son, los estados de &animo y los sentimientos, que registran
valores y la situacion del sujeto respecto de ellos, diriase
que expresan el clima interior del alma.

Sentirse cansado, hambriento o satisfecho, es un estado
de animo, que nos reporta el estado general del cuerpo o el
espiritu. Por ejemplo, cuando falta nutricién, se produce
automaticamente un estado de hambre, los estados de &animo
producen luego instintos, como actos reflejos para resolver
las situaciones negativas, es decir, ésta como un estado
emocional me predispone para la ejecucidon de un instinto y a
la vez para la vivencia de los valores de la comida. No
obstante, los valores nutricionales existen
independientemente del hambre, pues inclusive comiendo con
asco se nutre uno también.

En el animal los estados de &nimo producen
exclusivamente instintos pero en el hombre también actos
razonados, por ejemplo, el hombre pese a tener hambre, puede
abstenerse de comer si se propone el ayuno. EI animal tiene
instintos mas poderosos que nosotros, no obstante, lo
determinan fatalmente sus inclinaciones por que existe una
relacién a priori entre sus instintos y el ambiente, de modo
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que la especie pueda tener éxito en su conservacion; nosotros
por otro lado, somos pobres instintivamente, pues de lo
contrario hubiera sido mas trabajoso para el espiritu
ensefiorearse de su cuerpo.

Los sentimientos que captan los valores vitales son el
dolor y el placer. El dolor manifiesta una carencia o un dafo
en el organismo y el placer todo lo contrario, a diferencia
de 1los estados de animo, éstos captan Mo particular vy
aquellos 1o general. Los sentimientos que captan los valores
espirituales son el amor y el odio, y los estados de animo
que los registran a ambos son la tristeza y la alegria. En
esta dualidad de sentimientos y estados de animo se dan todos
los grados sentimentales que puede haber como: la
desesperacion, el miedo, la compasiodn, el arrepentimiento, la
risa, la lujuria etcétera. Por eso, es preciso distinguir
cuando la alegria o la tristeza tienen una causa vital o
espiritual y no olvidar que las ultimas tienen un status
superior a las primeras, pues una pena espiritual a su maxima
intensidad opaca hasta el mas agudo de los placeres
carnales. Por ejemplo, la pérdida de un ser querido deja
pasmado a cualquiera inclusive a mitad de un festin.

Se equivocaron tanto el empirismo como el racionalismo
moderno cuando interpretaron las emociones como meras
tendencias arbitrarias y sin fundamento alguno. En la
actualidad sabemos que el alma es necesaria para la vida. En
ella se originan afectos como el amor y la simpatia, por
ejemplo el amor natural y espiritual que funcionan como una
brdjula que apunta a los valores mas altos de la persona,
por ejemplo, en el enamoramiento el enamorado 1ignora los
defectos del objeto de su deseo y percibe aquello para lo que
el no enamorado es ciego, todo individuo es un boceto de un
ideal, pero el amante en su frenesi no mira el bosquejo,
sino el i1deal que el individuo puede llegar a ser. EIl odio al

contrario es una restriccion, que destruye los valores
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bajos. Los actos de odio son dolorosos para el honesto y
deleitables para los perversos. Mas importante que el odio es
la simpatia, como el agrado por las personas sin importar el
grado de valor que tienen o el tipo de vida que llevan. Nadie
elige con quien simpatizar, tal parece que este afecto es una
garantia de la cohesién social. En fin, afectos como la
compasion, la caridad, el arrepentimiento, la promesa, el
amor y la simpatia son sentimientos que captan los valores
mas altos del espiritu.

En el placer el individuo percibe la plenitud de Ila
vida, reconciliandose con ella a través del goce de su
potencia animal. Por ejemplo: sentado en una campifia junto a
un manantial cristalino, siento una tranquilidad que no
solamente comunica mi estado interior, también las bellas
lineas y la pureza del aire que alli prevalecen. Esto es un
sentimiento vital, wuna fusion de nuestro ser con la
naturaleza, como si esta buscara en el hombre un espejo donde
agradarse a ella misma, sobre esto Ramos dice que: “cuando la
vitalidad esta en accion, nos colocamos fuera del centro de
nuestra persona. En los momentos del juego, en los deportes,
en la vida sensorial, el individuo se olvida de su yo y se
encuentra como fundido con el resto de la naturaleza”?

La diferencia entre alma y espiritu, es que la primera
es una mediadora entre el cuerpo y el espiritu, ella permite
la conexion entre ambos. Cada cual tiene sus propias leyes,
pero ambas se rigen por la légica de los valores, s6lo que la
primera unicamente los percibe y la otra los quiere, los
piensa, y realiza. Asimismo el alma es el objeto de estudio
de la psicologia y el espiritu lo es de la filosofia. Ramos
dice que: “La razén que hay para distinguir entre alma y e
espiritu es la siguiente: percibimos en nuestro interior
ciertos movimientos que no son provocados por nuestra mas

» Op. Cit. p. 80
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intima voluntad, de los que no nos sentimos autores”.? Es
decir, que los sentimientos son ajenos a la voluntad y a
menudo se oponen a los fines del espiritu, en otras palabras
se puede decir que el espiritu es indistinguible del yo, por
que el yo se funda en el espiritu, pero el alma puede
funcionar sola bajo la légica de sus propias leyes. Aclaro,
mis sentimientos son mios, pero no son yo, porque a veces no
me solidarizo con ellos, representan el mundo privado y
subjetivo de [la vida, son reprimidos o liberados, pero
extrafios a la voluntad, nadie decide querer o no querer, amar
u odiar a alguien determinado.

Antes de la fenomenologia habia confusion sobre la idea
de alma, algunos fildsofos no la distinguian del espiritu,
otros la hacian una sola con el cuerpo, pero nadie, hasta
ahora, logré pensarla independientemente de ambas. En la
filosofia antigua y moderna reindé una concepcion dualista
que anteponia dos sustancias, el cuerpo y el alma. Recordemos
que Descartes pensaba que los afectos provenian de la res
extensa, por lo tanto estaban determinados al mecanismo de la
extension y eran inferiores a la razén. Mas adelante en la
Historia, filésofos como Kant, intentaron sin conseguirlo,
que la ética se desprendiera totalmente de las pasiones. En
el acto moral no <cabia para nada el amor al préjimo o la
compasion, sino el “deber” como mandato puro de la
inteligencia, de modo que el alma quedaba reducida a un
demonio maligno que tentaba a la razén para satisfacer su
deseo animal. A Tinales del siglo XIX Nietzsche propuso una
ontologia novedosa; pero que no rompidé con la dicotomia
tradicional del alma y el cuerpo, o cuerpo y espiritu,
volviendo al alma una mera emanacién de la voluntad.

La concepcion contempordnea es mas  justa. La
fenomenologia demostré que la estructura del Hombre no es
dual, sino triangular: cuerpo, alma y espiritu. Desde este

* Op. Cit. p.80
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punto de vista el autor rechaza aquellas posturas que
imputan a los sentimientos un papel secundario, como Si
fueran movimientos caprichosos que estorban el desempefio del
individuo. Si bien el alma se encuentra en el cerebro no es
absurdo manejar la metafora de que los sentimientos nacen en
el corazon. Moralmente se 1identifica al buen hombre con el
de buenos sentimientos, de buen corazéon. Esto significa que
la bondad no nace en el intelecto y por eso se le atribuye un
deposito fuera del cerebro, como dijo Pascal: “Hay verdades
del corazén que 1la razén no comprende” refiriéndose
evidentemente que existia una esfera del ser para la cual la
inteligencia es totalmente ciega, asi como los sentimientos
son ciegos para la ideas.

El espiritu

La tercera capa humana es el espiritu, es el centro de
la personalidad, lo que conoce, quiere y decide de manera
autonoma. El espiritu es evidente a la experiencia y la
intuicidén, su evidencia constituye [la legitima esencia del
hombre. Si la planta posee atributos propios de su reino
como la expresion y el comercio con los minerales, el animal
contiene parte de la planta, pero ademas posee inclinaciones,
sensibilidad y libertad de locomocién. EI hombre por su parte
incluye la naturaleza vegetal y los instintos del animal,
pero ademas posee espiritu, una cualidad que la naturaleza no
puede crear.

Husserl en su Ildeas |1 dijo que el espiritu es una
esencia absoluta e indeformable que 1le corresponde como
correlato un mundo. Juntos forman la realidad, esta atencion
que el espiritu tiene sobre los objetos, se Illama
intencionalidad?®. Cuando ésta se dirige al mundo es

2 Cuando la intencionalidad es duefia del poder del cuerpo, se llama voluntad, cundo carece de ello, es
simplemente deseo, por que carece de poder para cumplir su intencién.
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percepcion externa y cuando se introvierte hacia la mente es
percepcion interna, la iIntencionalidad tiene conexion
esencial con el conocimiento, la accién, vy la
contemplacién, por eso, el mundo aparece distinto segun el
tipo de intencionalidad con que se mira. Ramos coincide con
aquel cuando dice: “el espiritu gque esta compuesto por la
voluntad y el pensamiento, constituye estrictamente lo que se
Ilama el yo”?5.

Tomando como base estos supuestos debo decir que el
espiritu es un magma entre tres Tfunciones simultaneas:
conciencia, razon e intencionalidad. So6lo en el pensamiento
es posible dividirlas, pues en 1la realidad se dan
espontaneamente y a un tiempo, cuando se puede decir, que
una persona razona sin querer 6 quiere sin razonar o0 sin
tener conciencia de todo ello al mismo tiempo.

Comencemos entonces por la conciencia: es la estructura
donde se dan los fendmenos y se conoce el mundo, se rige por
sus propias leyes, aquellas que Kant definié como esquemas a
priori de la sensibilidad y categorias del pensamiento; sin
embargo, Qla fenomenologia corrige el error kantiano de
atribuir al mundo la legalidad de la conciencia, dandole a
cada una su propia ley, de modo que no se confunden, ni una
fundamento de la otra. La conciencia seria como es, aunque el
mundo no existiera, de igual manera el mundo es ordenado
aunque nadie lo perciba. Sin embargo ambas son correlativas,
la conciencia jamas existe sola sino en un mundo.

La conciencia no soOlo percibe fendomenos, sino las
esencias inmanentes a esos fendmenos, Husserl definidé Ila
capacidad para percibir esencias como ideacion®’. En la
experiencia distinguimos las esencias del mundo. Por
ejemplo; en un alimento, valores vitales; en el fut-bol,

2% Op. Cit. p 81

7 En términos de Husserl: “Ideacion es la accién de comprender las formas esenciales de la estructura del
universo” La ideacién suministra a las ciencias los axiomas supremos que sefialan la direccion de la induccion
intelectual.
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estéticos; en un libro, tedricos y en el trabajo, Uutiles.

La ideacidn no obtiene las esencias por la abstraccioén
de los fendémenos que percibe, sino que se le dan de manera
pura, por medio del pensamiento y por eso las distingue de
las formas concretas con que se aparecen en los fenémenos. De
ese modo logra distinguir entre esencia y existencia, intuye
el grado de esencia que tiene cada existencia y por ello
deduce su imperfeccidon respecto de la esencia pura. Al tomar
conciencia entre esencia y existencia, el Hombre toma
postura critica, negando aquella parte de la realidad que
desmerece el 1ideal. Si bien es imposible que una animal
niegue su realidad, solo el hombre puede decir no, renunciar
a ella tal y como es, en pos de una realidad ideal, como debe
ser.

La segunda funcion es la intencionalidad o voluntad, es
una funcidn inmanente del espiritu, igual que la conciencia y
la razon. Como ya dijimos las tres estan correlacionadas, la
intencionalidad permea a la conciencia a manera de atencioén
que pone sobre los objetos, aunque aparentemente la
conciencia trabaja sola, la voluntad controla el lugar y el
modo en que esta tiene que concentrarse. También determina a
la razén, pues ella pone el objeto hacia donde la actividad
racional tiene que orientarse, ya sea la vida, el bien, la
belleza o la verdad pura. La voluntad es la fuente esencial
de toda intencidén de la persona; pero por si sola no podria
fundar la esencia humana como pensaba Schopenhauer vy
Nietzsche, que inclusive la elevaron a categoria metafisica.
Ambos pensaban que el ser en su totalidad es voluntad y que
todos los seres son formas finitas de ella. Por eso las ideas
extravagantes de éstos no perduraron en la Historia. La
intuicién y la razon demuestran que la voluntad es s6lo una
facultad del espiritu, primordial claro esta, por que sin
ella toda decisiéon vy realizacion del espiritu seria
imposible; pero no podemos ponerla por encima de las demas,
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porque sin conciencia y razén, coéomo la voluntad sabria lo que
quiere.

La tercera funcion es la razon. La capacidad para
deducir juicios verdaderos. El espiritu vive fundamentalmente
de la razon, como dice acertadamente el michoacano: “el
espiritu no vive en rigor de si mismo, sino de la verdad de
la norma, del mundo objetivo en el cual se apoya, del cual

recibe su especial contextura”?

. Pese a que la razon ha sido
la mas estimada de las facultades humanas, la realidad es
que sin la conciencia y la voluntad no seria nada, lo real es
ponerla en igualdad con las otras dos, pues las tres se dan
en sincronia.

Un fildésofo que hizo descubrimientos importantes en la
materia fue el alemdn Emmanuel Kant. En su opera prima
Critica a la Razdén Pura sostiene: “Todo nuestro conocimiento
empieza por los sentidos; de aqui pasa al entendimiento y
termina en la razén. Sobre ésta no hay nada mas alto que
nosotros para elaborar la materia de la intuicién y ponerla
bajo la suprema unidad del pensamiento”®®. Diriase que la
razon es la facultad de los principios ldgicos. “éstos
principios son categorias, que explican pero a su vez ya no
son explicables porque dejarfan de ser principios™®. La
diferencia entre conciencia Yy razén consiste en que la
primera es una estructura de iIntuiciones sensibles a priori
con la cuales se conocen los fenomenos vy la udltima un
esquema de categorias logicas con que se producen los
conceptos. Pero ese conjunto de categorias no es rigido, sino
flexible a los propésitos que el espiritu se pone, como dijo
Ramos en Hipdtesis: “Es un hecho que el individuo puede

elegir conscientemente el método discursivo y cambia a

% Op. cit. p. 83
¥ KANT, Emmanuel, Critica de la Razén Pura, México, Porrua, 1986, p.168.
0 RAMOS, Samuel, Hacia un nuevo humanismo, México, Casa de Espaiia en México, 1995, p. 42.
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voluntad el sentido de sus reflexiones, ora un propésito
técnico, ora la verdad pura”3:.

Al michoacano le parecidé equivocada la idea de la
razbn como un comienzo absoluto, de modo que si la tabla de
las categorias fuese otra las ciencias cambiarian. No acepto
que el Hombre fuera legislador del universo; al contrario las
categorias tienen esa logica porque reflejan lo que toman
de la naturaleza. En esta cita se resume la afinidad tedrica
entre Ramos y Kant: “La critica del conocimiento ha
establecido que s6lo podemos pensar a través de una cierta
estructura mental compuesta por formas ,,a priori’, categorias
del conocimiento. Serian como una reticula que se proyecta
sobre el mundo para darle sentido inteligible”??

De la razon se puede hablar en dos maneras, de acuerdo a
los dos usos que de ella existen, hay un uso puro, ldégico y
formal de la razén, pero también un uso real. El primero es
un conocimiento analitico inferido légicamente, que concluye
la validez de una proposiciéon de otra verdad ya conocida. Por
ejemplo: Todos los Hombres son mortales, Sécrates es Hombre,
por lo tanto, Soécrates es mortal. Estamos tan acostumbrados
al uso de la inferencia que regularmente sufrimos la ilusion
de que lo que creemos conocer por mera intuicién en realidad
ha sido inferido. El uso real de la razén es aquel que
demuestra la verdad de 1la proposicion en relacion a su
igualdad con la cosa, por ejemplo el conocimiento inductivo,
Como dice Ramos: “Para pensar la verdad hay que ajustarse a
las normas ld6gicas y amoldar la inteligencia al ser de las
cosas. Por eso el pensamiento puro es idéntico en todos los
individuos y al pensar todos piensan 1o mismo [..]”

La razon se tiene que ajustar a las leyes loégicas de
cada region del ser de acuerdo a su proposito, no puede
trabajar con el mismo esquema en todas las regiones.

' RAMOS, Samuel, Hipdtesis, México, UNAM, 1990, p. 12
32
““Ib. 1d.
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Recordemos que la légica que rige a los objetos materiales es
distinta a la de los objetos espirituales, la ley que rige a
la materia es la ley de la economia: del maximo provecho con
el minimo esfuerzo. Por eso cuando la razéon busca un fin
material tiene que adaptarse a esa ldégica, por ejemplo, una
buena maquina sera aquella que haga mas trabajo con el menor
gasto. Pero el reino del espiritu esta constituido por una
I6gica contraria, que es la del maximo esfuerzo con el minimo
provecho 6 del maximo esfuerzo en beneficio del obra, por
ejemplo, la caridad moral es un maximo esfuerzo que no busca
el provecho propio sino el beneficio desinteresado del otro.
Tampoco podriamos decir que el mejor artifice es aquel que
hace mas obras con el menor cansancio, sino aquel que
invierte gran cantidad de tiempo y energia en una obra
sublime aunque sea brevisima.

Como he dicho, el espiritu es una sintesis, un magma de
conciencia, razéon y voluntad, que tiene existencia como
persona, pero no se basta por si solo para realizar actos
personales, necesita cuerpo y alma también, esta unidad
constituye propiamente la vida humana. Toda obra espiritual
efectiva es el fruto de la cooperaciéon de elementos opuestos,
impetu ciego pero enérgico, direccion espiritual pero
impotente, la desconexion entre ellos significa muerte,
disgregacion de los elementos. Como dice Ramos: ‘“La persona
exige como condicion para realizarse una actividad
trascendente y unitaria, orientada hacia valores, la cual no
seria posible sin una conciencia y en una voluntad”®

El hombre es un microcosmos, reune las dimensiones del
cosmos. Cuerpo, alma y espiritu demuestran la comunidén entre
lo vegetal, 1o animal y lo divino.

# Op. Cit. p. 138
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AR CE PERSONALIDAD

Con el camino recorrido hasta aqui, se vuelve necesario
exponer el dilema de la libertad del hombre para ver de qué
modo ella hace su presencia en la personalidad.

La filosofia sostiene que la libertad es una categoria
ontoldgica del hombre; sin embargo, la ciencia la rechaza,
basandose en la universalidad de las leyes fisicas. De ese
modo la libertad es imposible, la accidon humana queda
condenada al fatalismo.

Pero Ramos apoyandose en la teoria de Nicolai Hartman,
similar a las leyes de contingencia de Emile Boutroux sefiala
que esta tesis es falsa, dice por ejemplo: “Una de la hazafas
de la Tilosofia contemporanea ha sido demostrar que la
negacion, provenia del equivocado planteamiento que la
enjuiciaba desde un terreno ajeno a ella”®. La teoria
ramosiana no solamente demuestra que el fundamento de la
libertad se da en una esfera superior a la materia, sino
también que la existencia de un ente libre no afecta para
nada las leyes de la causalidad.

3 1b. 1d.
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Segun Hartman existen tres leyes que apoyan la
existencia de la libertad:

1° La ley de la materia: la materia obedece las leyes
fisicas, el mundo material es un aparato en el que
aparentemente no hay cabida para Qla libertad; pero la
intuicion demuestra que cada reino posee un grado de
libertad que le es propio. La existencia de un ente libre no
transgrede para nada las leyes mecanicas, al contrario, estas
le son necesarias porque so6lo asi el hombre puede actuar en
el mundo, utilizando las leyes mecanicas para someter la
materia a su voluntad.

2° La ley de la fuerza: Los estratos elementales son
mas fuertes pero menos libres, el espiritu es débil pero
libre. Ramos dice que: “la historia afirma paso a paso que el
espiritu es una Illamita débil que el menor viento puede
apagar’®.

3° Ley de Ila libertad: cada tipo mas alto es un
basamento sobre otro y pese a depender de estructuras mas
bajas, no obstante es mas libre, por eso el espiritu es
ilimitado en sus fines respecto a la materia. La libertad no
es un fendmeno excepcional que solo radica en el Hombre; es
comin a los seres en cuanto que éstos se encuentran
escalonados en diferentes grados de existencia. La planta
tiene un grado de libertad en su expresion corporea, el
animal tiene la libertad de locomocion, pero el hombre tiene
la cima de la libertad. Sin embargo, su vida no es una
restriccion de la necesidad, antes bien la requiere. Porque
como dice Ramos: “no es posible personalidad sin conciencia,
conciencia sin vida organica, vida organica sin estructura
material mecanica, mecanismo sin orden matematico’®®

A favor de la libertad se encuentran ademas las
intuiciones de los fendémenos de la imputabilidad,

* Op. Cit. p.151
3 Op. Cit. p.117
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responsabilidad y la culpa, que como dice el autor: “no
tienen un valor probatorio absoluto, porque pruebas absolutas
no las hay, pero son las que mas se acercan a este ideal de
demostracion”®’ .

La intencionalidad del espiritu prueba también la
libertad, revela su soberania de la vida. EI animal siente
y ve, pero no sabe lo que ve y lo que siente. EI mundo
material es fatalidad, pero el hombre al comprenderlo logra
superar el predominio de sus energias.

La ciencia sostiene que todo ser vivo es instinto, desde
su punto de vista el hombre y su cultura no son mas que
productos sofisticados de el, nuestra miseria consiste
entonces en hacer cada vez mas largo el rodeo para conseguir
lo que el animal hace facilmente. Esto es un paralogismo,
el espiritu es superior a la naturaleza y en virtud de ello,
la pone a sus pies. Si para San Agustin no puede haber gracia
sin libertad, en Ramos no hay personalidad si no se admite
la libertad también. Qué caso tendria la existencia si
hubiera una tendencia automatica hacia los valores, eso la
rebajaria a sierva nuevamente. Lo cierto es que somos libres
frente a la naturaleza, pero también frente a los valores,
de obedecerlos o rechazarlos. A menudo sabemos Q1o que es
valioso pero no tenemos entusiasmo por realizarlo, nuestra
dignidad reside en esa libertad que tenemos para obedecer o
contravenir el deber. Como dice el michoacano: ‘“La libertad
no debe buscarse en lo que trasciende al individuo, sino en
el interior, como algo que le pertenece para que, en rigor,
su voluntad sea propiamente libre”3%.

La crisis de la cultura contemporanea es la crisis de
la libertad a manos de la civilizacion. La civilizaciodn
expresa la libertad que se obtiene del dominio de la
naturaleza, forma parte de la cultura, sus fines son los del

7 Op. Cit. p.118
* Op. Cit. p.116
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espiritu, por eso no tiene que ser destructiva ni del hombre,
ni de la naturaleza. Pero ahora la admiracion por el poder le
ha dado un impulso que se vuelve contra el y ya no puede
detener, robandole su libertad, aniquilando su mundo.

Si la civilizacion propasa sus fines, embotando Ila
libertad y las formas de dar sentido a la existencia entonces
habra conflicto. De ahi la importancia de una filosofia como
ésta que reivindique la libertad y condene el desdoro que

adolece en la época actual.

CAPITULO I1I
LA OBJETIVIDAD DE LOS VALORES

Le interes6 a Ramos demostrar la objetividad de los
valores, para que no fueran puestos en tela de juicio los
criterios de valoraciéon. Como sabemos hay teorias que
rechazan los criterios universales de valoracion, por
ejemplo, el subjetivismo, el psicologismo y el escepticismo
cuyos apostoles fueron Protagoras, Nietzsche y Pirrén de
Elea. ¢Sera acaso como dicen aquéllos, que los valores no
existen fuera de la conciencia, Ssinho que son meras
apreciaciones subjetivas del que juzga? ¢(Es la subjetividad
la esencia del valor? Si asi fuera no habria entonces ningun
comin denominador para medir objetivamente la belleza, el
bien, @la verdad, en fin todos aquellos atributos que
conforman la cultura humana. EI mundo de los valores quedaria
reducido asi a una pura ilusién sin ley ninguna donde no hay
mas arbitrio que el capricho individual.

En opinién de Ramos, es la falta de un criterio objetivo
lo que propicia la anarquia de los valores. Fueron
Schopenhauer y Nietzsche los primeros en sostener que los
valores eran creacion de la voluntad, como forma de
dominacién de los seres, por ende los débiles tienen valores
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resignados y lo fuertes valores nobles que afirman la tierra,
decia éste ultimo. Pero se equivocaba. EI valor no es aquello
que guarda relacion con el deseo, sino algo independiente de
la situacion del que juzga. En la Historia el relativismo ha
estado presente como una forma corrupta de pensamiento. Para
mi es una forma de egoismo, porque supone la idea de que cada
quien tenga para si solo la verdad sin compartirla. La
universalidad del valor 1implica la comunion en un mundo
unico, pero regularmente los hombres abyectos no soportan el
sentimiento de inferioridad respecto de otros en cuanto a los
valores universales y se enclaustran en un mundo individual
con sus propios criterios de estimacion, con el propodsito de
justificar sus perversiones. Como dice Ramos “el valor y el
deseo son tan independientes uno del otro, que es posible
estimar una cosa sin desearla o0 desear una cosa sin
estimarla. En todo caso, cuando el deseo y la estimacion van
juntos, es aquel el que sigue a esta ultima y no la
estimacion al deseo como errdéneamente se supone”.

Los valores vitales ejercen una atraccién instintiva en
el hombre, pero los valores espirituales requieren
cultivacion, hacerse evidentes a la razén por medio de
conceptos. El poder, el placer y la sensualidad no necesitan
argumentos para embelesar a alguien, como si los necesita la
honradez y la generosidad. Los primeros tienen una
complacencia psicolégica, pero los segundos al contrario,
una resistencia, por eso, para ser espiritual hay que vencer
en primer lugar a la propia psique que es la que se opone al
espiritu y requiere ser dominada para que coopere con el. EI
relativismo normalmente se presenta como un desprecio del
espiritu por parte de la psique que desea instintivamente los
valores de la vida, por eso los estados psicologicos no

pueden ser un criterio valido de estimacion.

¥ 1b.1d
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Un cuadro es bello o feo y no lo podemos revertir a
voluntad, es cierto que los valores pierden todo sentido sin
una conciencia que los perciba y una voluntad que desee.
Sin el valor y el deseo, el mundo se tornaria un cumulo de
cosas exiguas. Como dice Ramos: “Hay un orden de valores
objetivos que no dependen del placer ni del deseo. El placer
es un valor, pero no todo valor es un placer. No valen las
cosas porque Hlas deseamos sino que las deseamos porque
valen” %

Los valores no son impresiones subjetivas de agrado o
desagrado como piensan los cientificos. Los valores son
realidades cuyo ser es el valer. Son esencias del mundo del
valor. ¢Que queremos decir con esto?, que [los valores
carecen de esa categoria de ser, no son sino que valen, no
tienen la categoria de ser pero si la del valer. Como dijo
Manuel Garcia Morente: “valer es no ser indiferente. La no
indiferencia constituye el valer; la cosa que vale no es ni
mas ni menos que la que no vale. La cosa que vale es algo que
tiene valor, la tenencia del valor es lo que constituye el
valer; valer significa tener valor”. Los valores subsisten
en el reino del valer, son un cosmos noetos mas alla de la
realidad y [la conciencia, pero también, principios de
generacion de valores concretos que se depositan en el
mundo, ya sea en cosas 0 actos. Son un reino en el cual cabe
hacer descubrimientos.

El segundo rasgo de los valores es que son cualidades
irreales*”. La belleza no se puede demostrar como se
demuestra la hipotenusa del triangulo, sino solamente
mostrar, iInvitemos a un amigo a contemplar un paisaje y no
le podremos demostrar que le va a gustar; Lo que distingue
los valores de los demas seres es su extrafieza al tiempo y

“0p. Cit. p.92

“ GARCIA MORENTE, Manuel, lecciones preliminares de filosofia, México, editores unidos, 1992, p.292

42 Una cosa son los valores en si mismos y otros son los depositarios de los valores, los valores son irreales,
pero se depositan en cosas reales o personas reales, por ejemplo: jamas le dariamos valor a un personaje de
novela, pero si vemos que los valores se depositan aunque sea imaginariamente en un personaje.
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al espacio. Es imposible decir que una obra es tres veces mas
hermosa que otra, que es bella en su tiempo y luego ya no lo
es, porque valen para todos en cualquier época histérica. La
falta de consenso se deriva de una ceguera para los valores.
El heroismo no perderia su valor aun si nadie estuviera
dispuesto a realizarlo.

Los valores no se inventan, estan en un mundo absoluto
de formas, equivalente al mundo de las ideas de Platdon, solo
que Platon hablaba de i1deas y ahora nosotros hablamos de
valores. Pero los hemos ido descubriendo y actualizando. Por
ejemplo, Cristo no inventd la caridad, pero la llevo hasta lo
sublime.

La cuarta cualidad de los valores es la jerarquia, los
valores espirituales se clasifican en: datiles, tedricos,
estéticos Yy éticos. Los valores utiles no son espirituales
existen para conservar la vida, valen menos que los
espirituales pero son mas necesarios y los espirituales no
son necesarios pero valen mas. Los primeros son mas fuertes
pero mas bajos, los segundos son mas débiles pero mas altos.

Al realizar los primeros el hombre se mecaniza, olvidandose
de si en el duro trafago. Patolégicamente hay quienes so6lo
valores utiles pueden ver, aman a quien guarda relacidon con
sus intereses y respetan a los demds segun lo que poseen.
Somos presas mas que nunca de la mentalidad utilitarista que
es ciega para los valores espirituales, circunscribiendo la
realidad a pura utilidad. Esta es la miseria de la cultura,
que se hace sentir en todos los niveles, desde los politicos,
hasta los artistas, que equiparan profesion y lucro,
poniendo los valores al servicio de la ventaja personal.
Como dice Ramos: “un nuevo tipo se yergue orgulloso vy
dominador, despreciando la antigua moralidad, ansioso de
expansionar la vida de su cuerpo, por medio de los atractivos

que ofrece la civilizacion”®.

# Op. Cit. p.11
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La existencia tiene este orden: en la base de Ila
jerarquia esta 1o datil, Qluego le sigue 1o placentero,
enseguida lo bello, luego lo verdadero y en la cima de todos
estd el Bien. Cada valor tiene numerosos depositarios Yy
formas de manifestacion: Lo Otil se manifiesta en lo
versatil, lo resistente, la eficiente y lo rapido; el placer
tiene cada una de las formas que perciben nuestros sentidos.
Los valores espirituales requieren también un vehiculo
material para manifestarse como el sonido, el objeto y el
tiempo. La belleza de la musica y la poesia es la repeticion
métrica de un sonido agradable, cada tipo de musica y poesia
requieren una cadencia y un tiempo peculiar, asi como un
genero de sonidos especificos segun los valores que desean
expresar y el tipo de sentimiento que pretende suscitar en el
espectador, ya sea el amor o el odio, la tristeza o la
alegria. La pintura, la escultura y la arquitectura carecen
de movimiento y tiempo pero expresan la belleza fisica y
visual a través de la bella linea, que puede ser recta, curva
6 semicircular. Finalmente la literatura es un arte que
sintetiza ambos tipos de belleza utilizando como medio el
concepto y la palabra, con la lirica expresa la musica del
lenguaje, Yy con sus conceptos crea imdgenes en la
imaginacion del lector.

La unica cualidad que Ramos no formuld y que yo me
atrevo a mencionar aqui, no por capricho individual, sino
para consolidar el discurso, fue la polaridad*. Cada valor
tiene un i1déntico contravalor, que se intuye en la oposicion
de los sentimientos. La belleza, la verdad y el bien se
registran con sentimientos de amor y alegria. La fealdad, la
mentira y la maldad con sentimientos de odio y tristeza. Cada
valor tiene un contrario. Pero aun no ha nacido quien diga:

* La tabla de Brentano dice: “todo valor positivo es opuesto a todo valor negativo”
“La ausencia de todo valor negativo es un valor positivo”
“La ausencia de un valor positivo es un valor negativo”
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“nada vale”, pensar que alguien no ve nada valioso en el
mundo, es un absurdo.

Aunque conceptualmente podemos distinguir cada valor, en
el mundo real los objetos no tienen un valor Unico sino
varios Vvalores y antivalores a la vez. Los objetos revelan
tanto el ser y el no-ser, pero no de manera tajante, sino con
diferentes grados de contraste. Por ejemplo: el trabajo es
util pero embota el intelecto, el estudio fortalece el
espiritu pero debilita el cuerpo. Los objetos no soélo
muestran un tipo de valor, sino varios, por ejemplo: el
estudio cultiva y es placentero también, la caridad no sélo
es buena sino también bella y util, la sabiduria es bella y
buena a la vez. Con ésto se pone a prueba la prudencia del
hombre, para no perseguir un sélo objeto sino por determinado
tiempo, pues no debe ser unilateral, sino acumular la optima
diversidad de valores ajustados a una jerarquia en la que un
valor consagre la mayoria del tiempo de vida.

Es triste que la axiologia aun no tenga difusiéon. EI
vulgo opina que los valores son lo que se ensefia desde la
infancia. Estd tan acostumbrada a escuchar éstas palabras
que ya no le dicen nada, desconoce la distincidon entre
valores vitales y espirituales, se dedica exclusivamente a
los primeros y les da la espalda a los segundos.

CAPITULO IV
“EL CONCEPTO DE PERSONALIDAD

He l1legado al capitulo final de este trabajo,
recorrido conceptualmente todos los niveles de la existencia
y ahora trataré el mads alto de todos, la personalidad.
Preliminarmente podria definirla como el centro rector del
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hombre, aquello que se funda en la categoria metafisica de
espiritu, que existe en la libertad de sus actos y realiza
valores, Como dice Ramos: “la persona es el fendomeno general
en el que se proyecta la espiritualidad humana y la
personalidad es el grado mas excelso que alcanza en algunos
individuos”®.

Segun el psicologo Ludwig Klages: “la etimologia de la
palabra persona en latin se ha formado de personare (resonar
a través de), y significaba en su origen, la mascara a través
de la cual el actor antiguo declamaba [..]”*°. Segun el
psicologo estadounidense Gordon Willart Allport: la palabra
persona se remonta hasta la Grecia clasica, en ese entonces
la palabra “Prosopon” designaba la mascara teatral que
representaba el drama griego, inclusive de alli mismo obtiene
su raiz la palabra personaje. Otros fildélogos sugieren que la
palabra original era “peri soma” (alrededor del cuerpo) y que
pasaria al latin como “persum”. El senador romano Cicerodn
usaba el término persona para diferenciar a un ciudadano
libre de un esclavo o para nombrar a un representante del
pueblo, en sus escritos dicha connotacidon adquiere el sentido
de dignidad y prestigio.

Estas etimologias sugieren la idea de que la
personalidad efectivamente es una mascara ideal que se
sobrepone al ser psicofisico del hombre, es el papel que se
representa ante los demds; La vida viene siendo el teatro, y
los otros los espectadores. Que la personalidad no aparezca a
solas y que requiera de espectadores para emerger es una ley
correlativa de la existencia, quiero decir que expresa uno de
los numerosos correlatos que polarizan la existencia, por
ejemplo el existir y el existir con los otros, el pensar y lo
pensado, la naturaleza y la cultura entre otros. La
existencia junto con todos los demas reinos que se incluyen

* Op. Cit. p. 125

46 RAMOS,Samuel, Hacia un nuevo humanismo, México, Casa de Espaiia en México,1995, p.126
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dentro de ella, es compartida por individuos que constituyen
puntos parciales de la existencia. La personalidad no es la
excepcion, requiere para existir de un espectador o
beneficiario, que reciba pasivamente los valores del agente
activo.

La personalidad se define en primer Jlugar por los
valores que porta, y en segundo lugar por la cultura que
sostiene. ElI concepto de personalidad filoséfico se ha de
fundar en ambos, porque son un correlato esencial, el hombre
es una forma vacia que se va llenando de valores y éstos a su
vez, en su impotencia absoluta, se hacen de carne y hueso por
medio del. De esto se desprende que la personalidad ha de
Jjuzgarse estrictamente por su esencia axioldgica, desechando
cualquier determinismo que quiera proclamar conocimiento de
la existencia desde una perspectiva parcial, como la ciencia,
que pretende explicar al hombre desde su perfil material.

Ante de continuar con la exposicion del concepto de
personalidad, valor y cultura, quiero hacer un breve resumen
de los contra argumentos que usa Ramos para desmentir la
antropologia cientifica:

En primer lugar, la ciencia es inapropiada para conocer
la personalidad, porque su objeto de estudio son las cosas
reales, si la ciencia quisiera trabajar con la ldégica del
espiritu, se volveria filosofia y no ciencia. La idea de una
ciencia omniabarcante fue un desvario del siglo XIX, en la
actualidad sabemos que la existencia humana es el objeto de
estudio exclusivo de la filosofia. Sin embargo, el estudio
esencial del hombre no excluye el estudio del ser psico-
fisico de aquél, al contrario lo requiere, no porque las
verdades fisicas ayuden directamente al descubrimiento de
verdades existenciales, sino porque el estudio de la materia
es una forma de conocimiento valiosa por si misma. Su error
ha sido producir juicios de valor, pues esas no son Ssus
atribuciones.
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La antropologia cientifica quiere conocer al hombre
desde categorias logicas que le son ajenas y lo reducen a un
animal sublimado, un ser exclusivamente de instintos, atado
al determinismo. Las teorias antropoldgicas procedentes de la
ciencia desde finales del siglo XIX han tenido gran
aceptacion por que halagan los instintos fundamentales del
hombre, que ve en ellas una forma idonea de justificar el
descenso de sus valores. La ciencia cree en un unico orden
que es el material, un orden causal y necesario en el que no
cabe la libertad; en cambio la filosofia demuestra que el
espiritu es libre, pero su libertad no anula la causalidad,
antes bien la necesita, para perfeccionarla en pos de una
realidad i1deal. El determinismo de la ciencia acaba con el
ultimo reducto de dignidad humana, cuando lo priva de su
libertad y lo transforma en un juguete del medio, un mero
efecto de otras causas que lo trascienden. Por ejemplo, los
neurologos al examinar el cerebro de de un criminal
encuentran que la region cerebral que se encarga de la
empatia estd menos desarrollada que en otros casos, infieren
de esto que hay una determinacion genética para la maldad, de
modo que los malvados no pueden asumir su culpa porque asi
los cre6 la naturaleza. Pero esto es totalmente falso, Los
valores se explican por que son algo valioso por si mismo y
no en vista de otra cosa, de modo que el hombre al conocerlos
en forma de conceptos puede ponerlos como finalidad de sus
actos, asi entonces pone su cerebro a trabajar en vistas a
ese fin. Si me lo preguntan yo creo que el Hombre es libre de
elegir el bien o el mal, al elegir uno de los dos, el cerebro
pone a trabajar una de sus regiones, al hacer actos buenos
una y otra vez, la experiencia se va acumulando y esa regioén
que el cerebro escogié para tales fines se va llenando de

experiencia.
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En segundo lugar, la ciencia explica la crisis de la
cultura y la personalidad, porque no se ha limitado a
conservar la vida, sino que rebaso su estado de medio y se
volvié un fin en si misma. Con este giro el Hombre vino de
amo a esclavo de las maquinas. La crisis de la cultura es el
efecto del abuso de la ciencia, ésta no puede resolverla
porque forma parte de ella.

El desequilibrio moderno entre civilizacion y cultura,
naturaleza y espiritu, es a fin de cuentas un problema de la
personalidad, ésta ha perdido la armonia entre las fuerzas
que la constituyen, lo que trae como consecuencia un descenso
simultaneo de la estimacion que tiene de si y de su mundo.
Este problema no es so6lo académico, sino que subyace a la
vida cotidiana, el trato con la gente que nos rodea. La
existencia reducida a los valores vitales pierde su esencia y
embota la personalidad. La civilizacién sin someterse a los
fines de la cultura parece un maquina diabdolica para dejar al
hombre sin alma

Ramos atribuye a la personalidad dos rasgos ontoldégicos

primordiales: los valores y la cultura.

4.1 Los valores.

El primer rasgo con el que se identifica la personalidad
son los valores que la constituyen. Esta es una jerarquia
de valores, donde cada valor representa una direcciéon de la
vida y le pertenece una personalidad ideal que es: el santo,
el sabio y el genio del arte. En ese orden de valor:

El santo es el mas alto de todos los modelos de valor,
es la expresiéon ideal del bien, incluyendo sus principales
manifestaciones como la caridad y el heroismo. El santo no
vive los valores en si mismo sino a través de los otros,
abdica su individualidad en pos de la comunién, por ejemplo,
Cristo. Al contrario de lo que se piensa, el santo no es un
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encerrado religioso, sino alguien que se conmueve con el
sufrimiento ajeno y toma como ejercicio el deshacerlo.

El sabio es aquel que ve en el conocimiento el sentido
de la existencia. Su felicidad es el conocer. Hay tantas
facetas del Hombre tedrico como ciencias hay, desde el
bidlogo hasta el filosofo, cada uno tiene su especial
contextura. La personalidad del hombre tedrico se infiere
del acto del conocimiento, el cual es un estado de suspension
entre el objeto y el sujeto. EI sabio es también un asceta,
la soledad del encierro es necesaria para que aparezca Su
creatividad, en cambio los deleites y los placeres del mundo
lo distraen para conocer. De todos los modelos es el que mas
ejercita su memoria e inteligencia, pero no caigamos en la
confusion de que las palabras erudito y sabio tienen el mismo
significante, la sabiduria es un conjunto [ldogico mas
exclusivo que Hla erudicidén, ésta ultima es s6lo un paso
previo a la sabiduria; la erudicién es una forma tematica del
conocimiento, y la sabiduria una forma ontoldgica del mismo,
porque provoca un efecto moral en la existencia.

El tercer modelo valioso de personalidad es el genio del
arte: Aquel que ve en la belleza el maximo valor de la
existencia, es un amante de la bella forma, del orden de los
elementos; es el modelo mas sensible, el que con mas
facilidad alcanza la experiencia estética. Su modelo de
belleza es el hombre, su anhelo es volverse él mismo en una
obra de arte. Al contrario del santo y el sabio, tanto los
deleites como los sinsabores no afectan su creatividad,
antes bien la inspiran y le dan la ocasidon para sus obras,
pues su materia de trabajo son las pasiones humanas.

El santo, el sabio y el genio del arte son formas
ideales del valor, y no abstracciones generales de una
profesion. Son los arquetipos ideales del valor, y también
las cabezas de las personas colectivas. Cada parroguia tiene
en la culspide de su jerarquia a un santo; cada escuela un
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sabio; los ejércitos, héroes vy las fiestas, genios del
arte. Estos argumentos ratifican la eternidad del valor
frente al devenir histérico, por ejemplo, la santidad tiene
diferentes rasgos en cada religion, pero en el fondo de cada
una subyace la esencia pura.

Dice Scheler en su Nuevo ensayo de un personalismo ético
que las personas colectivas estan por encima de las personas
individuales en la jerarquia axioldgica, pero por arriba de
todas las personas colectivas esta la persona divina, tal es
la jerarquia total de los seres. La persona individual es
valiosa, pero la persona colectiva lo es mas, porque la
abarca, el individuo es a la cultura, lo que la parte al
todo, una parte de 1o que le permite al individuo ser
persona es su pertenencia a una persona colectiva, y ésta a
su vez, es miembro de otras personas mas generales aun, por
ejemplo, el individuo pertenece a una familia, las familias
pertenecen a un pueblo y los pueblos pertenecen a una nacioén,
pero las naciones pertenecen a Dios porque el es la fuente
de todos lo valores.

Todas las personas finitas ya sean individuales 0O
colectivas realizan los valores de la persona infinita. La
persona divina es la fuente infinita de todo valor y de todas
las personalidades. En todas las culturas se atribuye a Dios
especialmente aquellas cualidades que los individuos desean
para si, para la milicia Dios es el sefior de los ejércitos;
para los fildsofos es especificamente onminiciente; para
los religiosos el supremo santo, para el artista el supremo
artista, para otros el juez infalible.

En la obra de Ramos asi se explica la arquitectura de

los valores:
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VALORES
ESPIRITUALES

l ACCION CONOCIMIENTO

REPRES]:}NTACI(')N
ESTETICA

Artes

Etica Ciencias y
Moral
Politica y
Religion

Humanidades

: _ Personalidad
Personalidad Personalidad Artisticd
Prdctica, Politica, Teorico y )
Social y Religiosa Cientifica

4.2 La Cultura.

ElI tercer y ultimo elemento de la personalidad es la
cultura, la cultura es un conjunto de valores concretos,
tiene dos dimensiones una subjetiva y otra objetiva, la
primera es aquella que emana del individuo y la segunda, del
colectivo.

La cultura subjetiva pertenece a la ontologia del
hombre, no es un artificio, ni una sofisticacion instintiva,
es lo que lo distingue de la naturaleza. Existe desde que los
Hombres usaron su primera herramienta. A diferencia del
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animal que se adapta al ambiente, el hombre adapta el
ambiente como le place, no adapta la mano a las cosas,
sino las cosas a la forma de la mano. Sin cultura no quedaria
otra opcidén que una batalla perdida con la naturaleza, como
dice el maestro Arturo Toscano: “La cultura no es algo que
nos permite imponerle un artificio a la naturaleza con el
proposito de deformarla. No existe la cultura en abstracto
sino siempre en condiciones y circunstancias concretas”’. La
cultura no es un ornamento del Hombre, sino una estructura
fundamental de su ser.

En una obra anterior titulada hipdtesis Ramos dijo: “la
cultura es algo que se es, no una cosa que se tiene”®. No es
algo que se posee, que da prestigio social, sino una
estructura adaptable de formas de valoracién y tratamiento
del mundo, aquello que define la personalidad del individuo.
Acertadamente menciona Ramos en ese ensayo que: ‘“toda
actividad histérica remata, no en mercancias, no en obras de
arte, ni siquiera tampoco en el progreso infinito de las
ciencias positivas, sino en este ser del hombre.”*® ElI mayor
estimulo de la cultura, es el modelo de una persona valiosa
que ha ganado nuestra admiracién, Yy es reconocida como
autentica por la comunidad.

La concepcion vulgar confunde la cultura con un
fetiche, como la riqueza o la erudiciodn; la fTilosofia
demuestra que la cultura individual es un acto dirigido al
valor de la propia personalidad, un deseo de perfeccionar su
ser propio hasta sus minimos detalles. La cultura subjetiva
le da el toque personal a los valores universales, sin
menguar la singularidad del individuo porque la realidad le
permite verter en ellos su estilo personal. Aunque la
esencia subyace en los actos, éstos no son idénticos, por
que los distinguen infinidad de accidentes.

4T TOSCANO, Arturo, Samuel Ramos y su pensar sobre lo mexicano, Universidad Michoacana, 1987, p.113
* RAMOS, Samuel, Hipdtesis, en Obras completas, México, UNAM, 1990, p.53
* Op. Cit. p. 55
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La cultura sujetiva expresa los valores que el individuo
porta, que lo constituyen como un microcosmos, COmMO un
universo axioldgico, en el que un conjunto de valores giran
en torno a un valor supremo, dandole unidad a la persona.
Como dice atinadamente el michoacano: “la personalidad
despierta la idea de seforio, pertenece al hombre que no se
deja arrastrar por sus inclinaciones, sino que se sobrepone a
todo y dicta a su actividad una direccion y sello propios [..]
Un sentido invariable que dirige Jlas actividades mas
heterogéneas de la existencia”®.

La cultura subjetiva 0 cultivacion no se reduce a la
aprension pasiva del valor, sino también a la creacidon activa
del mismo. Esta ultima es la dimension de la personalidad que
coincide con la idea de la mascara teatral que aludi antes.
La similitud de la analogia consiste para mi en que: La
personalidad no puede existir aislada, porque su existencia
siempre es compartida entre mas de una persona individual o
colectiva, de igual manera que el drama teatral necesita
espectadores, la personalidad requiere la comunién en un
valor de un agente activo y otro pasivo, de manera que un
individuo solo no puede cumplir ambos papeles. Por eso se
dice que la personalidad no puede ser un objetivo conciente
del individuo por dos razones: porque un solo individuo no
puede alcanzarla, requiere [la solidaridad entre varios
individuos y ademas porque necesita la ocasidén precisa para
manifestarse, por ejemplo, el torneo, el festival, el
congreso y en el caso de los valores morales, la ocasidon la
pone la vida misma, sobre todo donde se vuelve apremiante la
tension por la ausencia de un valor. Me atrevo a decir que la
personalidad no puede buscarse directamente, salvo el cultivo
de las propias habilidades, por que en lo tocante a ésto,
influye de manera significativa la fortuna y la situacion
historico social. Esto no significa fatalismo, lo que digo es

0 Op. Cit. P.127
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que el hombre no puede elegir libremente la personalidad que
desea, simplemente imitar los deberes que a ella se dirigen.
Y sobre todo no debe olvidarse que el hombre no elige modelos
de personalidad desde la nada sino so6lo aquellos que su
cultura le vuelve accesibles. ElI hombre puede concientemente
hacerse una persona valiosa haciéndose culto, pero no asi una
personalidad porque para ello se necesita de condiciones
especiales en la cultura y la historia. Pero cuando las
condiciones se presentan el 1linaje no es pretexto para
restringir la accesibilidad de la personalidad a alguien,
sino solamente en funcion de su valor personal.

No se puede admitir personalidad en un simple egoismo
axiologico, como dijimos atras, una conducta individualista
ya sea pasiva o activa inclusive de los valores mas altos, no
conduce a la personalidad, sino a la simple maestria 6
erudicion. La personalidad no admite orgullo ni egoismo,
exige como condicion que el individuo sea solidario vy
humilde. Aparece por fin en aquellos iInstantes que se
sacrifica por otros, cuando toma conciencia de una carencia
del mundo, y realiza el valor que Illega a saciarla. Es
imposible ganarsela con el propio poder, transgrediendo a los
demds, vamos ni siquiera se la puede ganar conscientemente,
dice Samuel Ramos que: “Aspirar concientemente a la propia

1151_ Los

personalidad es el medio mas seguro de perderla
valores personales poseen la cualidad de no poder ser
buscados concientemente, como verdaderos tesoros se ofrecen
al que no los busca y se escabullen a toda persecucion
directa. Ya sea para los individuos como para la
colectividad, a ninguno le esta dado la personalidad deseada,
como dice alli mismo el autor: “Los valores personales son
absolutamente 1irrealizables como fines inmediatos a la
voluntad. Tanto las personas simples como las colectivas, por

ejemplo, las naciones, solo pueden aumentar sus valores,

> Op. Cit. 138
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entregandose hasta el olvido y la abdicaciéon de si mismas, a
la realizacion de puros fines objetivos e 1Impersonales
[.]7°%. Por ejemplo: El artista no actla pensando en como
actuaria un buen artista, simplemente abdica a favor de su
obra a sabiendas de que su reputacién esta en jJjuego. La
recomendacion ética del michoacano se resume en que el
hombre no busque como fin conciente su personalidad, que
solamente abdique hasta el olvido de si mismo en pos de los
valores vy solo asi quizas, gane lo que anhela pero que se le
escabulle por persecucioéon directa.

La cultura ya sea individual o colectiva es un conjunto
de valores reales. Se habla de cultura subjetiva para
referirse a los valores del individuo y de cultura objetiva
para la persona colectiva. La cultura objetiva es la segunda
dimension de 1la cultura, se refiere a los valores que
pertenecen a la persona colectiva. Las culturas objetivas o
personas colectivas son conjuntos de individuos solidarios
que comparten una asociacion espiritual basada en actividades
intelectuales, sensitivas y emocionales por encima de la
existencia bioldgica. Como dice Ramos: “son comunidades
altamente diferenciadas en las que florecen personalidades
concretas, cuya vida espiritual en vez de aislarlos estrecha
los lasos del conjunto”3.

Asi como la persona individual posee cuerpo, alma y
espiritu; valores vitales y espirituales, lo mismo ocurre con
las culturas, s6lo que en estas ultimas cada facultad y valor
es realizado por individuos. En ambas aplica la nocion del
microcosmos, de modo que también la cultura evoluciona
positivamente si hay armonia entre Hlas fuerzas que la
constituyen, cuando una de ellas domina el resto para
satisfacer sus intereses, la cooperacion desaparece, los
demas miembros se defraudan y toman el mismo ejemplo, de ese

32 Op. Cit. P.132
> Ib. Id.
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modo las culturas se arruinan. La persona individual y la
colectiva son un correlato, individualidad y colectividad se
necesitan mutuamente, la persona individual existe en funcidn
de la colectiva y la colectiva en funcién de la individual.
S6lo cuando una abdica a favor de la otra se gana el maximo
grado de personalidad que pueden alcanzar.

Ningun individuo supera el valor de la comunidad, su
responsabilidad es cooperar en la elevacion de los valores de
ella. Entonces con certeza podemos concluir que: La
personalidad tiene un doble propdsito que se refiere a la
idealidad de los valores para si y para la comunidad. No
existe en el solipsismo, sino en actos que la comprometen con
la cultura. Qué merito hay en una conducta que disfruta
pasivamente de Ulas realizaciones de la cultura universal,
mientras deja que la suya propia se arruine dandole Ila
espalda. Todo individuo es igualmente responsable de su
persona como de la persona colectiva a la que se pertenece,
sus valores son compartidos, Como dice el Tfilosofo espafiol
Ortega y Gasset: “yo soy yo y mi circunstancia, si no se
salva ella no me salvo yo”.

A fin de cuentas, el valor del hombre no se mide por
nada extrafio a él, sino por el grado de personalidad que es

capaz de alcanzar.

CONCLUSIONES.

El problema de Hacia un nuevo Humanismo fue la crisis
entre civilizacion y cultura: 1la civilizacién usurpa la
funcion directriz que le corresponde a la cultura, y la
vuelve su sierva, hace descender hasta el grado animal la
estimacion del Hombre, y con ello también, la estimacion de
su propia personalidad que en nuestra época anda de bajo
vuelo. La hipotesis del autor sostiene que el nuevo humanismo
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es una solucién a la crisis del hombre porque restituye la
materia y el espiritu a su sito natural.

En resumen, los resultados que hemos obtenido en este
estudio son: que la realidad esta dividida en tres regiones:
las cosas reales, los objetos 1ideales, los valores y la
existencia humana. Ademas que el hombre es un microcosmos
compuesto por tres esencias: cuerpo, alma y espiritu. De este
modo hemos definido la personalidad como el grado mas elevado
de la existencia, ésta a su vez se constituye por dos rasgos
principales: los valores y la cultura.

Los valores y la personalidad son correlativos, existen
siempre juntos, cada valor Ilevado al [limite crea una
personalidad ideal que son: el santo, el sabio y el genio del
arte.

La cultura también es un conjunto de valores; pero no
debemos olvidar que se habla de ella en dos sentidos, segun
la parte que pertenece a la persona individual y la que
corresponde a la colectiva, ambas son dos polos opuestos del
correlato que constituye el reino de la cultura. Asi entonces
se habla de cultura como cultivacién individual y como
asociacion colectiva entre personas. En el primer caso, la
cultura es una cualidad ontoldégica del hombre que le permite
espiritualizar 1la vida, una forma de valoracion vy
tratamiento del mundo, no algo que se posee sino que se es.

Cultura también se refiere a una persona colectiva
formada por individuos solidarios, como las naciones por
ejemplo. La persona individual no puede existir por si sola,
una condicidén necesaria para que exista es que sea miembro
integrante de otra persona colectiva mas amplia que la
abarque, los individuos pertenecen a familias, las familias a
los pueblos, éstos a las naciones y las naciones a Dios. EI
individuo existe dentro del margen de valores de su cultura,
las personalidades que tiene para elegir son las que ella le
ofrece. Las culturas viven gracias a la cooperacién de sus
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miembros, de esto se desprende que una parte de la comunidad
no puede tomar al resto como medio para satisfacer sus
propios intereses, cuando esto sucede, la cooperacidén se
rompe, la amistad se defrauda y las partes luchan para
imponerse, por esa razon decaen.

Entre persona y cultura, ya sea individual y colectiva
hay un correlato esencial, una no se puede imponer a la otra.
ElI nivel de personalidad se mide con el grado de abdicacion
en favor de aquélla. Es decir, el hombre alcanza Ila
personalidad cuando sirve a la comunidad a la que pertenece y
ésta a su vez, aumenta su valor en la medida en que las
personalidades individuales aparecen.

La crisis de la cultura actual no se resuelve con el
progreso de la ciencia, sino con la filosofia, porque es ella
la causa principal de esta crisis, ha sido el pensamiento
técnico divorciado de la sabiduria lo que ha envenenado la
sangre de la cultura. En cambio, El nuevo humanismo de Ramos
equilibra, en el plano del pensamiento, la civilizacion y
la cultura; la vida y el espiritu a su sitio légico.

La ciencia no posee concepto de personalidad, su miopia
materialista le iImpide ver otras regiones del ser como la
libertad, volviendo al hombre en galeote del fatalismo, en
un luchador de 1la naturaleza. No se necesitan muchos
argumentos para demostrar que la ciencia s6lo puede conocer
la regidon de las cosas reales pero jamas la existencia
humana, sirve para crear Utiles con los cuales el hombre se
libera del yugo de [la necesidad natural, por ejemplo
medicamentos 6 maquinas de trabajo; pero no puede pretender
desentrafar el destino del Hombre ni los misterios del
universo porque eso es un disparate.

Bien, los resultados hasta aqui obtenidos me permiten
concluir que el concepto de personalidad en Samuel Ramos es
util tanto para la filosofia universal como para la filosofia
de la cultura mexicana. En el primer caso, es asi porque
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dicho concepto representa un avance en la filosofia moral, en
tanto que la demostracion del valor universal permitié una
superacion del cientificismo, pero también, creo yo que con
mayor merito aun, superd el formalismo kantiano que tuvo
tanta influencia a finales del siglo pasado y las primeras
dos décadas del siglo XX. Me parece a mi que el aporte mas
claro de Ramos en este sentido fue comprobar claramente el
caracter personalista de la ética y el fracaso de la razon
como la uUnica instancia posible para fundar la moralidad. Por
otra parte, su aporte a la filosofia de la cultura mexicana
es indudable, su teoria vino a mostrar como los valores
universales mas alla del tiempo y el espacio abarcan dentro
de si todas las perspectivas histéricas habidas y por haber,
de modo que ninguna de ellas puede proclamarse como la
verdadera absolutamente, de este modo queda abierta la
posibilidad para que la cultura mexicana se independice de
cualquier modelo cultural europeo y busque por si misma los
horizontes que mejor expresen su ser.

Como sefialamiento final, debo decir que el discurso
ramosiano, como una caracterizacion de los valores
universales, encuentra sus limites en 1o histérico y lo
factico, es decir, que expone los rasgos esenciales del valor
eterno, pero nada nos dice acerca del desarrollo histoérico de
los mismos en el mundo real, asi como las determinaciones que
los rigen. Recordemos que no venimos a este mundo con
equipaje conceptual de los i1deales y valores del ser, sino
que arrojados en ¢él, nos las habemos con 1los valores
efectuados, con los que ya estan ahi, olvidando a menudo que
éstos tienen una historia y una tradicién, un origen y una
meta hacia donde se dirigen. Por eso, el pensar los valores y
la personalidad tal como Ramos 1o hizo, desde su perfTil
esencial, no agota la tarea del pensamiento, pues queda un
amplio margen de reflexidon para pensarlos en su devenir
histérico y mundano.
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Por daltimo aludiré a las criticas que he leido y que
tachan a Ramos de europeizante, porque supuestamente desdefa
la multiculturalidad a favor de una unica cultura legitima
que es la europea, justificando de esta manera la exclusion
de las culturas indigenas. Yo niego esas afirmaciones, creo
que la postura del autor es inclusiva de todas Ilas
manifestaciones del espiritu. Las culturas indigenas son
espirituales y merecen ser rescatadas de su miseria material
en pro del género humano. Es claro que nuestra cultura es una
derivacion de Europa, judeocristiana nuestra religion;
castellano nuestro hablar y griegos nuestros esquemas de
pensamiento; pero eso no Impide que tengamos creaciones
originales. Lo originalidad o mejor dicho, la personalidad de
la cultura mexicana se encuentra en punto medio entre dos
extremos viciosos, la imitacién tal cual de Europa, y el
nacionalismo extremo, ese punto es la sintesis entre lo
universal y lo vernaculo. Ningun modelo cultural es valido
por si, independientemente de las circunstancias, yo creo que
hay que asimilar lo universalmente valioso, sin porfia de lo
autéctono, que se adapte a nuestras posibilidades
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