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Introduccion

El presente estudio sobre las cofradias novohispanas, tiene su origen en la necesidad de
ahondar en el analisis y conocimiento de una de las instituciones mas importantes en la
historia de las corporaciones eclesiasticas, ya que éstas se presentaron como férmula
asociativa por excelencia, donde actores sociales de diversos estamentos convergian en un
mismo eje compartiendo intereses comunes, tanto sociales como religiosos y economicos.
Asi, se revelan como un microcosmos que recrea los multiples valores de la sociedad, los
cuales se manifiestan y refuerzan por medio de los diversos actos simbolicos realizados al
interior y exterior de las cofradias, donde la festividad religiosa, la ayuda mutua y una serie

de ejercicios espirituales juegan un papel protagonico.

La amplia propagacion de estas organizaciones, dentro de la Nueva Espafia, nos
indica el grado de efectividad e importancia que poseian como asociacion, donde las
relaciones internas de los miembros consolidaban una idiosincrasia de grupo, misma que

era reflejada de manera variada.

Todo lo dicho me motivé a profundizar en el estudio de estas instituciones de laicos,
proponiéndome como problematica eje conocer cual es la funcion que las cofradias jugaron
dentro de la esfera social, econémica y religiosa de la Nueva Espafia durante el siglo XVIII.
Asimismo, los objetivos en torno a los cuales gira mi analisis se centran en saber los fines
de las cofradias, y como éstos se llevaron a la practica, plasmandose su funcion dentro de la
sociedad.

Se ha elegido Nueva Espafia como centro de estudio, debido a que este trabajo
pretende mostrar una vision global de las cofradias, y esto sélo se puede obtener por medio
de un analisis de conjunto, donde las denominadas congregaciones laicales sean

presentadas en sus mas amplias y significativas funciones.

De esta forma, planteo que las cofradias fueron asociaciones que, en un primer
momento, surgieron como medios de evangelizacion, castellanizacion y lazo de continuidad

con la tierra natal, en el caso de los espafioles. Asimismo, lograron aglutinar a individuos



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

seglares alrededor del culto a un santo, virgen o advocacion cristologica. Con el paso del
tiempo sus funciones se diversificaron, otorgando a los miembros que se agrupaban en ellas
una serie de beneficios, que van desde el aspecto econémico, en donde sus asociados
podian obtener préstamos y ayudas pecuniarias en caso de necesidad, hasta la seguridad de

un entierro digno.

De igual manera, en el ambito social sus integrantes llegaban a obtener un cierto
prestigio por el solo hecho de pertenecer a ellas; lo que impulsd el sentimiento de identidad
entre la asociacion y el asociado. Una mentalidad impregnada de los valores y dogmas
catélicos impulsaba la realizacién de actividades benéficas, donde la caridad jugaba un
papel central. Los cofrades llevaban a cabo diversas acciones, tales como auxilio a los
enfermos, dotacion de huérfanas y socorro a la hora de la muerte. Dentro de las précticas
externas de estas instituciones se encuentran las procesiones y festividades del santo patron,
donde se producian y reproducian los valores de una época matizada por la religién, que

guiaba, en muchos sentidos, la vida del individuo participante.

La revision historiografica sobre el tema me permitio obtener una vision de
conjunto para ubicar mi contribucién al conocimiento del mismo, ya que las cofradias han
sido abordadas por los historiadores y otros estudiosos desde diferentes perspectivas. Asi,
existen estudios que puntualizan aspectos de caracter eminentemente econdmico, otros
enfatizan su rol dentro de las comunidades indigenas, algunos mas destacan cuestiones

sociales.

Se puede ver que las cofradias presentan un sinfin de posibilidades para poder ser
abordadas. Debido a lo anterior organicé la bibliografia consultada en tres grupos: historia
social, historia econdmica y trabajos de corte antropoldgico.

Dentro del primer grupo podemos ubicar las obras que a continuacion cito:

La obra de Héctor Martinez, Las cofradias en México, 1700-1859," tiene como
objetivo principal estudiar la estructura y funcionamiento de las cofradias. El trabajo parte

desde su establecimiento en las primeras décadas del siglo XVI, hasta la primera mitad del

! Héctor Martinez Dominguez, Las cofradias en México, 1700-1859, Tesis de Maestria, Jalapa, Universidad
Veracruzana, 1976.
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siglo XIX. Aunque pretende hacer un analisis de las hermandades en Meéxico, su
informacion documental se circunscribe sélo al Archivo Eclesiastico de la Catedral de
Xalapa. Por lo anterior es, en cierta medida, parcial en sus juicios, ya que su vision se
ajusta solo a la documentacion de las hermandades de Veracruz. Dicha investigacion nos
proporciona una informacion meramente descriptiva, que plasma pormenorizadamente las
diferentes actividades llevadas a cabo por estas asociaciones. Su interés se limita a las
cofradias de indios y espafioles, dejando de lado las confraternidades de las castas y las
gremiales, mismas que tuvieron gran importancia en la sociedad estamental de la época. El
autor afirma que éstas resultaron un instrumento perfecto para dar un lugar a cada uno de
los grupos étnicos dentro de la sociedad. Con lo anterior lograron que los diferentes
estamentos encontraran una proteccion, ademas de un reconocimiento de corporacion y
colectividad; de esta manera obtenian, a nivel individual, diferentes beneficios. Concluye
su trabajo con la afirmacién de que el hermetismo social de la cofradia se rompié hacia
fines del siglo XVIII; asimismo, la constitucién étnica dejo de ser para un solo grupo y
empezaron a ingresar todas las personas devotas. Al mismo tiempo, nos dice, tomo mas

importancia la preservacion de los intereses materiales que el de los espirituales.

Aungue con sus deficiencias, este estudio es uno de los primeros acercamientos que

se hace al andlisis de las cofradias en México.

Por lo que toca a Alicia Bazarte, en su investigacion de Las cofradias de espafioles
en la ciudad de México (1526-1869),? se propone como objetivo primordial desentrafiar el
funcionamiento de las confraternidades y sus aparatos politicos, administrativos y sociales;
ademas de indagar las caracteristicas que adquirieron en Nueva Espafia en su traslado de la
metrépoli a una sociedad en formacion. De igual manera, hace un analisis tanto de las
hermandades de espafioles como de las de indios y gremios. La autora sostiene que las
cofradias desempefiaron un papel de primer orden en la reproduccion de valores de la
época, basados en la religion, la familia, la jerarquia social y racial; de tal manera que
contribuyeron, de forma destacada, a la estabilidad del orden social y al mantenimiento de

vinculos de dependencia entre Espafia y su colonia, asi como a la consolidacion del grupo

% Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de espaiioles en la ciudad de México, (1526-1869), México, UAM,
1989.
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espanol en tierras extrafias. De esta forma, sostiene que estas instituciones nacieron de la
necesidad que tenian los espafioles de salvaguardar su identidad como grupo y su
idiosincrasia religiosa. En cuanto a las cofradias gremiales, plantea que méas que tener una
finalidad religiosa, buscaban fines corporativos para cumplir el papel de asociaciones de
ayuda mutua entre miembros de un mismo oficio. Por lo que respecta a las hermandades de
indios, propone que fueron instituciones aceptadas espontaneamente por ellos,
adaptandolas para su uso propio y haciendo de ellas palancas de reactivacion de
costumbres y manifestaciones culturales; sostiene que para el clero fueron recursos de
evangelizacion. Ademas del aspecto meramente social, también se analiza el papel
econdmico que desempefiaron, ubicandolas como una de las principales instituciones de
préstamo de la época, junto con la Iglesia. En términos globales, a lo largo del libro se nos
presenta la accion de las confraternidades en la formacion de grupos econdmicos,
recreacion de vinculos, influencias, lazos sociales y de parentesco. También se hace

hincapié en la importancia central de éstas en la sociedad novohispana.

En la obra de Dagmar Bechtloff, Las cofradias en Michoacén durante la época de
la colonia: la religién y su relacién politica y econdmica en una sociedad intercultural,
aunque se plantea el andlisis de las hermandades de todo Michoacéan, su estudio se centra
en las cofradias de Patzcuaro. En su investigacion, la autora se propone como objetivo
principal analizar la esfera de accion econdmica, politico-social y religioso-cultural de las
congregaciones indigenas en la localidad citada. Asimismo, se interesa en indagar acerca
de la interaccion que habia entre éstas y los principales representantes del gobierno real. Sin
embargo, no logra plasmar las relaciones que tuvieron las cofradias de indios y las de
espafoles, ni hasta qué punto fueron un factor de fortalecimiento de las estratificaciones
sociales y étnicas; o si por el contrario se convirtieron en un crisol cultural. Mas bien trata

de demostrar la importancia que tuvieron en la economia de Patzcuaro.

* Dagmar Bechtloff, Las cofradias en Michoacdn durante la época colonial. La religion y su relacion politica y
econdémica en una sociedad intercultural, trad. Joaquin Francisco Zaballa, Zamora, El Colegio de Michoacan,
El Colegio Mexiquense A.C., 1996.
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El estudio de Miguel Luis Lopez, Las cofradias de la parroquia de Santa Maria
Magdalena de Granada en los siglos XVII-XVI11,* las aborda como organizaciones en las
cuales se gestaban las mas diversas manifestaciones de la religiosidad. Este autor realiza
una diferenciacion nitida entre el concepto de religion y religiosidad, para esto determina
sus implicaciones en el estudio de las confraternidades. De esta manera, la religion es
entendida como un conjunto de dogmas y creencias, siendo la religiosidad una forma muy
particular de practicar, entender y explicitar esos dogmas. Por lo tanto, se observa a esta
ultima como un fendbmeno mdltiple y diverso, que fue organizado y encauzado por las
diversas congregaciones, las cuales privilegiaron una expresion popular de la misma. Asi,
el autor centra su andlisis en este tipo de religiosidad llevada a cabo por las hermandades

granadinas.

Por su parte, Miguel Lopez, autor de La labor benéfico-social de las cofradias en la
Granada Moderna,’ trata de desentrafiar el protagonismo social de estas asociaciones,
manifiesto a traves de sus practicas benéfico-asistenciales. De esta manera, plantea que no
todas las congregaciones son iguales, hace una clasificacion en virtud de su advocacion, lo
que determina la especificidad de sus actos de culto, pues éstos se realizaban con base en el
santo patron que debia ser venerado. En consonancia con lo anterior, las divide en
hermandades con advocaciones de Cristo, sacramentales, de 4nimas, marianas y de santos.
Gracias a una amplia casuistica de la vida y actividades de las cofradias granadinas, el autor
sostiene que existe una tendencia general de mayores a menores prestaciones asistenciales
en el transcurso de la Edad Moderna, poniendo como muestra los auxilios en caso de
enfermedad. EIl anélisis comparativo de distintas cofradias, a lo largo del citado periodo, le
permite advertir que el aspecto benéfico-social tiende a reducirse para dar paso a los gestos
espirituales en las hermandades fundadas en el siglo XVIIl. Asimismo, basandose en la
actividad caritativa que llevaban a cabo, nos habla de hermandades que practican la caridad
interna y las que practican la caridad externa. Dentro de las primeras ubica a las
hermandades que dirigian sus obras asistenciales, principalmente, hacia sus asociados, las

cuales encontraban en las confraternidades un refugio para sus necesidades. Dentro de las

¢ Miguel Luis Lépez Mufioz, Las cofradias de la Parroquia de Santa Maria de Magdalena de Granada en los
siglos XVII'y XVIII, Espafia, Universidad de Granada, 1992.

> Miguel Luis Lépez Mufioz, La labor benéfico-social de las cofradia en la Granada Moderna, Espafia,
Universidad de Granada, 1994.
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segundas se hallan las llamadas congregaciones de caridad, que iban mas lejos al llevar a
cabo una obra benéfico-social universal. Se puede observar como el investigador, con base
en la creacion de una tipologia, logra llegar a un andlisis complejo de las confraternidades
granadinas en su ejercicio de auxilio social, y observa los cambios que esta actividad tuvo a

lo largo de la Edad Moderna.

Alicia Bazarte y Clara Garcia, autoras de Los costos de la salvacion: Las cofradias
y la ciudad de México (siglos XVI al X1X),® centran su atencién y analisis en los beneficios
materiales, sociales y espirituales que otorgaban las cofradias en la ciudad de México.
Ademas, se interesan en sus practicas religiosas y litdrgicas a partir de la informacion
proporcionada por las patentes’ y sumarios de indulgencias. Las autoras sostienen diversas
tesis; en la primera, afirman que las patentes y sumarios de indulgencias funcionaron como
una especie de documento contractual entre la cofradia y los cofrades, ya que estipulaban
una serie de beneficios y obligaciones mutuas, otorgandole al individuo una identidad
dentro de una colectividad. En segundo lugar, sostiene que las congregaciones laicales
fueron instituciones que lograron vincular a diversos grupos étnicos, sociales y econémicos.
Asi, éstas crean extensas redes sociales entre los diferentes santuarios, iglesias y parroquias,
debido a las agregaciones cofradiales a Roma, que buscaban el incremento de sus gracias
espirituales sin la necesidad de visitar los tradicionales santuarios sagrados. Lo anterior trae
como consecuencia la union fraternal con el resto del universo catolico. Este planteamiento
se refuerza a lo largo de las paginas, que nos van mostrando como muchas de las
hermandades de la ciudad de México se inclinaron hacia esta préctica. Las autoras
advierten que durante las procesiones las diferencias raciales desaparecian, al dar paso a la
creacion de un solo conjunto de fieles catdlicos, aunque, pasada la festividad, volvian a
resurgir las distinciones estamentales. Este estudio devela la importancia de las funciones
asociativas de las congregaciones laicales en la ciudad de México, al analizar el impacto
que tuvieron entre los individuos que participaron en ellas, pues éstas otorgaban beneficios
de distinta indole que abarcaban todo el universo de los catdlicos de la época, estableciendo

una serie de relaciones entre ellas y la estructura social de la poblacion.

® Alicia Bazarte Martinez y Clara Garcia, Los costos de la salvacion: Las cofradias y la ciudad de México (siglos
XVI al XIX), CIDE, México, Instituto Politécnico Nacional, Archivo General de la Nacidn, 2000.

"Una patente es un documento que expedian las cofradias a sus cofrades para acreditar su pertenencia
individual como devotos cristianos a las cofradias y congregaciones. En Bazarte, Op. Cit., p. 31.
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La investigadora Lara Mancuso, en su obra Cofradias mineras: religiosidad popular
en México y Brasil. Siglo XVII1,® sostiene como eje central estudiar el papel y la dindmica
del funcionamiento de las cofradias en sociedades mineras coloniales, a través de un
analisis comparativo entre Zacatecas y Ouro Preto (Brasil) en la segunda mitad del siglo
XVIII. Asi, la autora entiende por “universo minero” a una cultura regional gestada en un
espacio que se constituyé en torno a la actividad minera. Asi pues, Lara Mancuso pretende
dar un aporte metodoldgico en el sentido de cémo utilizar la comparacion en los estudios
historicos y, principalmente, en el campo de la historia social latinoamericana. EI ndcleo
del método utilizado en esta tesis consistio en analizar cual fue la relacion entre los
sistemas de cofradias y la diferenciacion social de los pobladores de estas localidades.
Asimismo, analiza de qué manera se dio este fendmeno en diferentes escenarios; es decir,
trata la relacion entre el conjunto de asociaciones de laicos de Zacatecas y Ouro Preto, al
igual que las peculiaridades de la estratificacion en cada localidad. Como resultado de su
estudio comparativo, la investigadora logra crear un modelo de “cofradias mineras” con sus
particulares caracteristicas. De esta manera, se argumenta que las poblaciones ouropretanas
y zacatecanas eran fluctuantes y maviles, dadas las constantes migraciones, el ir y venir
continuo de forasteros que llegaban y de gente que se marchaba; se trataba de personas
provenientes de varios lugares, que disponian de diferentes recursos y perseguian objetivos
distintos. Con esta caracterizacion comparativa entre ambas poblaciones, la autora elabora
su modelo de “cofradias mineras”, definiéndolas como asociaciones de laicos que se
volvian entidades protagonistas en el proceso de construccion de identidades y amalgamas
sociales. Esto se concretaba por medio de tres procesos. En primer lugar, porque ellas
vinculaban a sus miembros con determinado grupo de personas, la comunidad de cofrades.
Luego, porque los reunia en un espacio particular, el altar o el templo sede de la asociacion.

Por ultimo, los integraba alrededor de una devocidn especifica, el santo patréon.

Este estudio representa una contribucion respecto a las investigaciones sobre
cofradias en Brasil y en Meéxico, porque enriquece el debate historiografico sobre la
dindmica de estas instituciones y la naturaleza de las sociedades coloniales iberoamericanas

en varios niveles. Asimismo, toma al conjunto de cofradias que funcionaban en Zacatecas y

® Lara Mancuso, Cofradias mineras: religiosidad popular en México y Brasil. Siglo XVIII, México, El Colegio de
México, 2007.

10
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Ouro Preto, y no a una o a algunas asociaciones de manera aislada. Es el examen de la
interaccion y de la interdependencia entre todas las cofradias el que le permite destacar
cémo ellas combinaban y daban una nueva dimensién a una amplia gama de variables,
sobre todo, prestigio social, solvencia econdémica, ocupacion, lugar de procedencia,
etcétera. Ademas, debemos tomar en cuenta la contribucion que hace gracias a la creacién
de su modelo de “cofradias mineras”, el cual aporta una categoria de analisis a la

historiografia de estas instituciones.

El trabajo de Elisa Luque, La cofradia de Aranzazu de México (1681-1799),” difiere
mucho del anterior, pues sélo lleva a cabo un estudio de caso, donde se toma como punto
de partida una comunidad étnica, los vascos navarros que utilizan la asociacién corporativa
de la cofradia para unir intereses comunes. Asi, se llega a un tratado que nos muestra el
funcionamiento interno de la institucion, en el cual los acuerdos comunes y diferencias
entre los cofrades se manifiestan en su accion social hacia el exterior, materializados no
solo en obras asistenciales en Nueva Espafia, sino también en la peninsula Ibérica. Su
punto focal es la sociedad vasca, donde se demuestra los fuertes lazos sociales que se
pueden mantener dentro de un grupo determinado de individuos, que ni la distancia
qguebranta. Lo anterior es logrado gracias a la convergencia de ideales creadores de
identidades comunes, que los ayudan a tener un lugar determinado dentro de una sociedad

estamental.

Laura Gema Flores Garcia, en su obra: Patzcuaro en el siglo XVII: Grupos sociales
y cofradias,'® se propone analizar las repercusiones sociales y estamentales de la
pertenencia a ciertas cofradias como simbolo de poder, prestigio, honor, estatus y
aglutinamiento racial. La autora se ha basa en la teoria de la estratificacion, la cual supone
gue en todas las sociedades los individuos tienden a jerarquizarse en una escala. Esta escala
tiene que ver con los valores colectivos inconscientes y anonimos, que determinan el
estatus, el prestigio y el honor que gozan o deben gozar todos los miembros de esa
comunidad. El trabajo también examina los grupos que conforman la sociedad colonial, sus

medios de subsistencia, sus relaciones sociales y sus transgresiones al orden establecido.

° Elisa Luque Alcaide, La cofradia de Aranzazu de México (1681-1799), Pamplona, Ediciones Eunate, 1995.
"% aura Gemma Flores Garcia, Pdtzcuaro en el siglo XVII: Grupos sociales y cofradias, tesis de maestria
Zamora, El Colegio de Michoacan, 1995.
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Todo lo cual se integraba de acuerdo a lo establecido por la hermandad como institucion, y
de la religiosidad como expresion colectiva que reafirma y recrea los imaginarios

dominantes.

Ana Luz Rodriguez en su investigacion, Cofradias, capellanias, epidemias y
funerales. Una mirada al tejido social de la Independencia,** pretende dar una nueva vision
de la época independentista de Colombia, al dejar atras las miradas heroicas que hablan
menos de la sociedad de esos dias, de los grupos sociales y de las individualidades
anonimas, pues para la autora, el defecto de la historia basada en héroes es que exagera el
papel de los individuos y la convierte en una resefia biografica. En este estudio trata de ir
tras las huellas de grupos sociales, del individuo an6nimo, de las actividades cotidianas que
acaparan la atencion de los habitantes, de las formas organizativas que pudieran estar al
alcance del grueso de la poblacion, tomando como instituciones béasicas a las cofradias y
capellanias. Uno de los puntos centrales que guia este trabajo, es ver hasta qué punto se
puede descubrir las caracteristicas del tejido social a traves del estudio de fendbmenos como
la enfermedad y la muerte. Asimismo, intenta mostrar como la observacion de dichos
fendmenos sociales, en un periodo y lugar determinados, permiten descubrir nuevos
angulos para el desarrollo de la historia social. Por lo tanto, este no es un trabajo sobre la
muerte desde un angulo demografico, es mas bien una investigacion acerca de los
comportamientos colectivos e individuales frente a los Gltimos momentos de la vida. De tal
manera, que nos presenta a las cofradias como organizaciones que contribuian a la

preparacion para la muerte.

Por lo que toca a William Callahan, en Las cofradias y hermandades de Espafia y
su papel social y religioso,* muestra que las cofradias, como agrupaciones con un caracter
fuertemente arraigado a la vida de los pueblos y aldeas, conforman una religion con
caracteristicas locales, donde la motivaciones particulares y el compromiso personal de los
individuos eran fundamentales, pues muchas de ellas surgieron de las iniciativas del laicado

y no de los clérigos. La proliferacion y adaptabilidad de estas asociaciones, nos demuestra

" Ana Luz Rodriguez Gonzalez, Cofradias, capellanias, epidemias y funerales. Una mirada al tejido social de
la Independencia, Bogotd, Banco de la Republica El Ancora, 1999.

2 william J. Callahan, “Las cofradias y hermandades de Espafia y su papel social y religioso”, en Pilar
Martinez Lépez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.), Cofradias, Capellanias y Obras
Pias en la América Colonial, México, UNAM, 1998.
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Callahan, se debi6 a su estrecha relacion con las identidades de la zona, por lo cual tenian
un caracter local. Se puede apreciar a las hermandades, a lo largo de este articulo, como
asociaciones donde los intereses comunes convergen, asi como lugares de promocion e
intercambio social entre los diferentes estamentos. El autor nos sefiala coémo a lo largo de la
Edad Moderna las cofradias funcionaron de manera mas o menos auténoma. Nos dice que
a partir de la segunda mitad del XVIII comenzaron a sufrir una injerencia por parte de la
Corona, que frend su relativa independencia. Fue el 17 de marzo de 1784 cuando el
Consejo autorizo una ley que suprimia las cofradias que no tuvieran permiso por parte del
gobierno real, ésta otorgd a la Corona una autoridad que les asestaria un duro golpe, ya que
las cofradias se venian desarrollando en una practica mas o menos auténoma. De esta
manera, el regalismo impulsé un nuevo tipo de piedad que dejaba atrés las manifestaciones

de la religiosidad popular, para incentivar el llamado “catolicismo ilustrado”.
Dentro de la vertiente de historia econdmica se encuentran los siguientes trabajos:

En primer término, Asuncion Lavrin, autora de Cofradias novohispanas:

economias material y espiritual,*®

plantea que una institucion con fines religiosos necesita
de recursos materiales para la consecucion de su propositos espirituales. Dentro de estos
fines se cuentan las festividades religiosas, la compra de indulgencias, los entierros de los
cofrades, entre otros. Ya que, sefiala Lavrin, la salvacion eterna se cifraba en la capacidad
adquisitiva de realizar obras que llevaran a ella. Los individuos se agrupaban en torno a una
confraternidad por los beneficios que ésta presentaba para lograr la requerida paz espiritual,
y de esta manera llegar a la vida eterna. No obstante lo anterior, concluye que las cofradias

privilegiaron mas los intereses terrenales que los espirituales.

Por su parte, Rosa Maria Martinez de Codes, en su articulo intitulado: Cofradias y
capellanias en el pensamiento ilustrado de la administracién borbénica (1760-1808),*
ofrece una perspectiva distinta en relacion al tépico de la politica del Estado borbonico y

los bienes raices pertenecientes a hospitales, hospicios, cofradias, memorias, obras pias,

BAsuncion Lavrin, “Cofradias novohispanas: economias material y espiritual”, en Pilar Martinez Lépez-Cano,
Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.), Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América
Colonial, México, UNAM, 1998.

“Rosa Martinez, “Cofradias, capellanias y Obras Pias en el pensamiento ilustrado de la administracién
borbdnica (1760-1808)” en Pilar Martinez Lépez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz
(coords.), Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América Colonial, México, UNAM, 1998.
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entre otros. La historiografia tradicional considera que la causa principal de tal politica era
un antagonismo entre la Iglesia y la Corona, ademés de que la administracion regalista
buscaba restarle importancia a la primera. Sin embargo, Martinez de Codes brinda una
vision distinta, al proponer que la primera razén del reformismo ilustrado y su politica
fiscal fue resultado de la grave crisis financiera que atravesaba la Corona, asi como la
inminente bancarrota, que provocaron la necesidad de buscar soluciones, la cuales
encontrarian en la enajenacion de bienes vinculados a manos muertas. La autora nos
muestra como las disposiciones gubernamentales afectan el curso de las cofradias y de las
capellanias, que venian gozando de una relativa estabilidad, socavando las bases “ [...]
econdmicas de las actividades benéficas y asistenciales que habian funcionado
secularmente bajo el auspicio de la religion [...]”,"> de manera que logra demostrar que las
disposiciones de la Corona le dan un giro total a estas instituciones, pues sin la solvencia

econdémica necesaria, los miembros integrantes de las cofradias sufren una crisis.
Pertenecientes al campo de la antropologia podemos ubicar los siguientes estudios:

El trabajo de Joaquin Rodriguez, La ciudad recreada. Estructuras, valores y
simbolos de las hermandades y cofradias de Sevilla,’® ve a las cofradias como unidades
organicas o funcionales que se revelan siempre como un microcosmos simbdlico, el cual
reproduce la estructura de la comunidad, afirmandola o negandola; de manera que deja
traslucir las formas de organizacion de la vida social, a través del estudio de los cambios
sucesivos a los que se enfrentan las hermandades. Concibe a las cofradias como formas de
organizacién con identidad propia, que las convierte en instituciones tradicionales,
permanentes y vigentes, como células de socializacion en el seno de la comunidad. La linea
argumental que orienta toda la metodologia del trabajo pone énfasis en el propio actor
social, como protagonista de su propia realidad y constructor de su propio imaginario
colectivo, asi como de la forma en que éste utiliza la religion en su vida comunitaria. De tal
manera, que se centra en la pretension de captar los patrones que guian las percepciones de

la gente, la red de interpretaciones y significados que las integran en un sistema, y la

B Martinez, Op. Cit., p. 33.
16Joaquin Rodriguez Mateos, La ciudad recreada. Estructuras, valores y simbolos de las hermandades y
cofradias de Sevilla, Espafia, Diputacién de Sevilla. Area de Cultura y Ecologia, 1998.
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estructura de unos valores que guian y orientan la accion social. Asi pues, aborda a las
cofradias como instituciones sociales organizadas, y elabora un analisis de su estructura,
organizacion, fines y actividades, atendiendo tanto a las formas explicitas oficiales, como a
la apreciacion que de todo ello hacen los propios cofrades, con lo cual intenta deducir los
verdaderos incentivos a la participacion. También realiza un andlisis de las relaciones
estructurales que se establecen entre ellas y el territorio urbano, estudiando las funciones
desempefiadas por las mismas en la vertebracion del tejido de la ciudad. Tiene como
hipdtesis, que el contexto institucional en el que se enmarca la accion social de las
hermandades, esto es, la Iglesia oficial y los poderes socio-politicos, desempefian un papel
fundamental en la dindmica de las hermandades, pues cuando estos poderes actlan, sus
intentos de control y manipulacién originan una dindmica dialéctica ambivalente, que sitla
a estas asociaciones y manifestaciones populares en un campo de permanente confrontacion
por el control monopolista de la tradicion simbolica. Tenemos aqui un estudio que trata de

develar el entramado de las cofradias, poniendo central atencidn al actor social.

Tocante a la investigacion de Maria Lucia Sotomayor, Cofradias, caciques y
mayordomos. Reconstruccion social y reorganizacion politica en los pueblos de indios,
siglo XVII,*" La metodologia de este trabajo vincula a la historia y a la antropologfa. Su
objeto de estudio aborda a la cofradia como institucion religiosa. Se escogieron para el
trabajo las poblaciones de Cuitiva, 1za y Pesca, con énfasis en la segunda mitad del siglo
XVIII. El problema que gui6 esta investigacion partié de como se dieron los procesos de
destruccién y construccion de pueblos en la época colonial, asi, analiza los rompimientos
con antiguas estructuras y las estrategias socioculturales de nuevos grupos, para adquirir
una identidad y una posicion en la sociedad colonial. La autora se basa en el supuesto de
que la institucion cofradial se constituyd en un espacio de reconstruccion social y de
reorganizacion politica de los pueblos de indios. Alli se redefinieron y se crearon nuevos
elementos de identidad, concepto que permite ahondar en el tema. Sostiene que en el
aspecto formal, algunos simbolos, rituales y elementos de organizacion de las cofradias,

pueden observarse dentro de un marco sincrético, en relacion con instituciones indigenas

17 , / , . .y . . .y sy
Maria Lucia Sotomayor, Cofradias, caciques y mayordomos. Reconstruccion social y reorganizacion politica
en los pueblos de indios, siglo XVIII, Bogota, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2004.
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similares antiguas. Sin embargo, con un escrutinio méas profundo de los mensajes, de las
representaciones, de los imaginarios y de la funcion, se deconstruye esta aparente unidad
dada en la formas, de manera que aparecen en su interior estructuras propias que se recrean,
cambian, se reconstruyen Yy cohabitan de manera paralela en oposicion a las
representaciones hegemanicas que se les imponia en la época. Con esto se quiere plantear

que la relacion entre tradicion y cambio fundamenta los procesos de identidad.

La investigadora Clara Garcia Ayluardo, en su obra titulada De tesoreros y tesoros.
La administracion financiera y la intervencion de las cofradias novohispanas,*® centra su
atencion en los capitales que manejaban las cofradias, ya fuesen provenientes de fondos
propios destinados al culto del santo patrono y funciones de la misma institucion, o dinero
proveniente de obras pias. Asimismo, pone especial énfasis en la manera en que estas
congregaciones cumplieron con una serie de reglamentaciones para el sano funcionamiento
de sus finanzas, y de las funciones crediticias que éstas practicaban dentro de la sociedad

novohispana.

A pesar de la relevancia de los anteriores estudios en la contribucion al
conocimiento de las cofradias, éstos son parciales, pues privilegian s6lo algunos aspectos

de la realidad de estas instituciones coloniales.

Por lo anterior, la razén fundamental de mi trabajo es lograr un acercamiento al
estudio y conocimiento de las cofradias novohispanas del siglo XVIII, por medio de un
analisis bibliografico y documental, que en si mismo es limitado, pero pretende dejar de
lado una vision sectaria de las cofradias, y emprende un trabajo que aborda estas
instituciones como un todo, donde los aspectos econdmicos, sociales y religiosos se
conjuntan, para mostrar las cofradia como una realidad unitaria y no segmentada, donde sus
diversos elementos interactian de forma armoniosa, otorgando los cimientos que
caracterizan estas congregaciones a lo largo de su existencia. Desde mi perspectiva, aun

con las contribuciones de la historiografia respecto al tema, sigue haciendo falta un estudio

18 / .. .y . . . .y

Clara Garcia Ayluardo, De tesoros y tesoreros. La administracion financiera y la intervencion de las
cofradias novohispanas, Centro de Investigaciones y Docencia Econdmicas, Colecciones de documentos de
trabajo, (en prensa).
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global, ya que solo este tipo de analisis puede dar nueva luz sobre una organizacion de

importancia fundamental en la vida de los novohispanos. De ahi su importancia.

Para tal fin se recurrié a la metodologia que se inscribe dentro del contexto de la
historia de las instituciones, aprovechando como principales fuentes documentales las
constituciones de cofradias, resguardadas en el Archivo del Cabildo Catedral de Morelia.
Las cuales nos permiten analizar los distintos terrenos de accion de estas instituciones.
Asimismo, se consulto el repositorio del Archivo Historico “Casa de Morelos”, donde se
cotejo el Fondo Diocesano, Seccion: gobierno, Serie: mandatos, que permitié conocer el

estado financiero y la ubicacién de las cofradias en el obispado michoacano.
En este contexto de andlisis, el presente estudio se compone de la manera siguiente:

En el capitulo primero, se abordan los origenes de las cofradias dentro de la Europa
catdlica, y la expansion de las mismas hasta su llegada a América. Asimismo, se le ubica
en el ambito del contexto congregacional al que pertenecid, cuya caracterizacion se
realizara en el segundo capitulo, de igual manera, en este apartado, se hace un analisis de
las distintas clasificaciones que los estudiosos han hecho de las cofradias, atendiendo a las
diversas peculiaridades que presentan. En el tercer capitulo, se examina el proceso
administrativo necesario para la ereccion de una cofradia, vista a través de la legislacién
candnica y el mandato real. En consonancia con lo anterior, se sitla a la cofradia respecto a
la relacién que guardaba dentro de la administracion interna de una didcesis. En el capitulo
cuarto, se trata a la cofradia como centro esencial, donde la religiosidad popular alcanza
una de sus mayores expresiones por medio del culto devocional. Asi, se hace una
clasificacion de estas instituciones, con base en el tipo de santo, virgen o advocacién
alrededor del cual se erigieron. Ademas de visualizarlas como un medio esencial para la
salvacion de sus miembros, gracias a los diversos beneficios espirituales que otorgaban,
materializados en indulgencias, misas y oraciones. De tal manera que la preocupacion por
un mas alla y la existencia, tanto de un purgatorio como de un paraiso, toman protagonismo
como motor de todas las practicas religiosas de los miembros de estas congregaciones. En
el quinto capitulo, se analiza como la concepcion religioso-ideoldgica fundada en el
catolicismo determinaba la practica benéfico-social de las cofradias, donde la caridad era la

virtud por excelencia, la cual se manifestaba por la ejecucién de diversas obras piadosas,
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como la atencion a los enfermos, la dote de huérfanas y la ayuda a la hora de la muerte. Y,
en el sexto apartado, se aborda la forma en que las hermandades obtenian sus principales
recursos para solventar sus actividades religiosas, dentro de los cuales se encuentran: las
limosnas, capellanias, legados testamentarios, obras pias, entre otros. Ademas de cdémo
estos recursos era acrecentados por medio del préstamo a individuos provenientes de la
misma cofradia o a terceros, utilizando sus dos figuras juridicas: el depdsito irregular y el

censo consignativo redimible.
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Capitulo 1
Los antecedentes de las cofradias novohispanas
1. 1. Origen de las cofradias

El antecedente méas remoto de las cofradias se ubica en la antigua Roma. En esa ciudad
existieron organizaciones como las fraternidades, las sodalidades y los collegia. Estas
ultimas, estuvieron dirigidas por los denominados curiones, que eran los encargados de
organizar a la poblacion plebeya y a los servidores romanos asociados. Una vez al afio,
realizaban la celebracion a sus dioses lares, por lo tanto, éste era un dia de fiesta para toda
la plebe participante. Por su parte, los integrantes de las sodalidades estaban vinculados
mediante lazos de apoyo e intereses comunes que, inclusive, podian rebasar las simpatias
personales. Su funcion comenzaba cuando el Estado convocaba a reuniones extraordinarias
obligatorias, para discutir algin caso concerniente a la legislacion o acusaciones publicas.
Estas organizaciones fueron abolidas por Julio César en el 56 a.C., al ser consideradas
peligrosas para el poder publico, pero con el surgimiento y triunfo del cristianismo
evolucionaron hasta formar congregaciones con un fin espiritual y caritativo. Ya para el
siglo Il, de acuerdo a Alicia Bazarte, se estructuraron de manera efectiva gracias a la
creacion de estatutos que las organizaban y reglamentaban. Este ordenamiento, al parecer,
fue regulado por la jerarquia eclesiastica con el fin de lograr apoyo material y espiritual.
Fue gracias a San Bonifacio, durante el siglo VIII, que la cofradia toma los rasgos que la
van a caracterizar en los siglos venideros como una institucion de ayuda mutua e

integracion social.*®

Bechtloff afirma que las primeras asociaciones surgieron en Europa durante el siglo
V111, con el fin de crear lazos mas estrechos entre la Iglesia y sus devotos.’ Lo mas

probable es que las cofradias nacieran como organizaciones cercanas a los monasterios

Yplicia Bazarte Martinez, Las cofradias de espaiioles en la ciudad de México, (1526-1869), México, UAM,
1989, pp. 21-24.

*°Dagmar Bechtloff, Las cofradias en Michoacdn durante la época colonial. La religién y su relacion politica y
econdémica en una sociedad intercultural, trad. Joaquin Francisco Zaballa, Zamora, El Colegio de Michoacan,
El Colegio Mexiquense A.C., 1996, p. 13.
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benedictinos. Estas eran conocidas como fraternidades de oracion, debido a que rezaban por
los santos difuntos. Asimismo, se encontraban integradas por laicos y religiosos.?* En
estrecha relacion con lo anterior, se encuentra que durante los primeros afios de expansion
de la cristiandad existieron diversas asociaciones de legos, que en sus actividades
pretendian colaborar con el clero en el desarrollo de la vida espiritual. Entre ellas estaban
las llamadas “matricula”, las cuales constaban de una determinada cantidad de pobres
inscritos con el fin de recibir ayuda material, por parte de las personas que contaban con
una buena posicion econdémica. Estas surgieron entre los siglos VII 'y VIII, y sus diversos

integrantes se identificaban entre ellos como hermanos.?

En la época de San Bonifacio, el fin primario de las cofradias era la expansion del
cristianismo, para ello, debian cumplir tres funciones principales: observar una vida
cristiana grupal, vivir la solidaridad caritativa y proporcionar un auxilio espiritual después

de la muerte, por medio de la oracion y los diversos sufragios para el alma.

Asi, ya para los siglos X, Xl y XlII de la Edad Media, los motivos y metas
fundacionales de estas instituciones se fueron diversificando, a grado tal, que no se puede
encontrar accion y labor socio-religiosa que no sea realizada por una cofradia. Por
consiguiente, comenzaron a florecer durante esta época, sobre todo en lItalia, en donde
fueron vistas como baluartes espirituales para afrontar diversas epidemias. Por esta funcion
alcanzaron gran popularidad. Contemporaneas a este tipo de cofradias surgieron las de “los
flagelantes™, alusivas a la pasion de Jesucristo, cuyos miembros solian castigarse el cuerpo

en procesiones piblicas.?®

Aunqgue se cuenta con poca informacion de las cofradias espafiolas antes del siglo
XI1, se puede decir que el desarrollo de éstas fue semejante al resto de Europa. De manara
gue comenzaron a extenderse tanto en las ciudades como en las aldeas, en forma de
asociaciones de ayuda mutua, las cuales se congregaban alrededor de un santo patrén con el

fin de rendirle culto.

21 ,
Ibid., p. 38.
*Cecilia del Socorro Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, de la secularizacion parroquial a la
secularizacion de bienes (1750-1870), tesis doctoral, Zamora, Colegio de Michoacan, 2007, p. 8.
*Bazarte, 1989, Op. Cit., pp. 39-40.
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La palabra cofradia proviene del latin cofreria, que significa union de hermanos o
cohermandad. Este término era utilizado durante los siglos XI1I y XIV para designar a las
personas agrupadas en una congregacion practicante de un oficio comdn. El vocablo
también daba nombre a las asociaciones laicas dedicadas al culto de un santo, advocacion
de Cristo o de la virgen “[...] pero, a medida que algunas cofradias introducian
regulaciones econdmicas y restringian la entrada a miembros que no tuvieran una
especializacion de interés y/o que fueran de un nivel social inferior, se apropiaron del
término gremio, aunque se identificaran con una hermandad particular.”* Estas cofradias-
gremios también son identificables en Espafia. Su fortalecimiento se alcanzo gracias a la

unificacion de los reinos espafioles lograda por los reyes catélicos.

Los autores coinciden en el aumento y la gran fama que adquirieron estas
instituciones durante los XV y XVI. Rumeu de Arma calcula que para fines del siglo XVII
existian 20,000 cofradias en los reinos hispanicos, y para 1771, con base en la investigacion

realizada por el Consejo de Castilla, se estimé su niimero en 25,039.%

Las cifras anteriores nos muestran un parametro que se sale de los esquemas
normales, en comparacion con el desarrollo de estas congregaciones eclesiasticas en el
resto del continente europeo, de forma que “[...] el nimero de tales instituciones en los
reinos hispanos sugiere un grado de penetracién mas profundo que en ninguna otra parte de
la Europa catdlica.”®’ Lo anterior es més relevante si tomamos en cuenta que las cofradias
fueron instituciones creadas, basicamente, a iniciativa de seglares como expresion de su
piedad. Estas instituciones facilitaban la convivencia social de sus integrantes, pues se
transformaban en asociaciones grupales con intereses en comin que se exteriorizaban en

sus diversos actos sociales, econdmicos y religiosos.

** Marfa Lucia Sotomayor, Cofradias, caciques y mayordomos. Reconstruccion social y reorganizacion politica
en los pueblos de indios, siglo XVIII, Bogota, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2004, p. 61.

» Dagmar, Op. Cit., p. 14

*® william Callahan, “Las cofradias y hermandades de Espafia y su papel social y religioso”, en Pilar Martinez
Lépez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.), Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la
Ameérica Colonial, México, UNAM, 1998, pp. 35-36.

7 Ibid., p. 36.
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1.2. Las cofradias en la Nueva Espafia

Tras la conquista de los nuevos territorios, una de las prioridades principales de la Corona
Espafiola fue la evangelizacion de los nativos. Dicha tarea fue confiada por Carlos V a las
ordenes franciscana, dominica y agustina. Asi fue como en el afio de 1524, con la llegada
de los doce primeros misioneros franciscanos, con fray Martin de Valencia a la cabeza,
comenzo la misién evangelizadora en la Nueva Esparia. Posteriormente, se da la llegada de
la orden dominica en 1526, dirigiendo su labor cristianizadora principalmente hacia el sur y
suroeste de la Nueva Espafia. Siguiendo a los anteriores, llegaron los agustinos en 1533.%8

Estos primeros misioneros privilegiaron a las cofradias como el instrumento idéneo
para lograr su objetivo de introducir la nueva fe. Por esta razon, las tres ordenes
comenzaron a incentivar su fundacion, sobre todo, los franciscanos, quienes las vieron

como un punto de partida necesario dentro de sus métodos evangelizadores.

Para el siglo XV que se establecieron las primeras cofradias en México, en Espafia
ya se encontraban firmemente consolidadas y en pleno florecimiento. Contaban con una
serie de funciones especificas que las caracterizaban y les daban un lugar importante dentro
de la sociedad de la época. Asi, aunque al momento de instaurarse dentro de los nuevos
territorios conquistados ya venian sélidamente estructuradas y con toda una practica
benéfico-religiosa detras, éstas adquirieron una fisonomia propia ante las nuevas

condiciones.?

En un primer momento estas congregaciones tuvieron un objetivo especifico:
convertirse en un arma fundamental para la evangelizacion y castellanizacion de los
autoctonos. Estos, tras la conquista espafiola, vieron alteradas su estructura social, cultural,
religiosa y sus formas politicas propias. De tal manera que las cofradias llegaron a sanear

las rupturas provocadas por la colonizacion, mediante la creacion de solidaridades mutuas,

2 Bechtloff, Op. Cit., p. 55-60.
*° Bazarte, 1989, Op. Cit., pp. 29-31.
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una identidad propia, una comunidad cristiana cooperativa y la reincorporacion de esos

pueblos a una nueva sociedad con distintos paradigmas.®

Por ello, las cofradias gozaron de una fuerte presencia en todos los sectores sociales,
ya que se convirtieron en protectoras de identidades, territorios e ideales sociales. Ademas,
crearon nexos indisolubles con las comunidades donde eran erigidas, de esta forma se ponia
de relieve uno de sus aspectos esenciales, “[...] su profunda caracteristica local y su
creacion efectuada por grupos de individuos ligados intimamente a la sociedad de sus

pueblos o aldeas.”®

La importancia de las cofradias como medios de evangelizacion no sélo se dio en la
Nueva Espafa. Esta funcion, de acuerdo a Lopez Mufoz, también se cumplio para la
Granada de fines del siglo XVI, pues al contar con una poblacion mayoritariamente
musulmana, tuvo en las cofradias no solo medios de propagacion de la fe cristiana, sino

también de castellanizacion.

Estas dos realidades historicas distintas, nos muestran a las cofradias como
mecanismos efectivos en la difusion de nuevas creencias, pues a través de la oracion grupal,
de la realizacion de procesiones y festividades en torno al santo patron, se consolidaba un
fuerte sentimiento de adherencia al catolicismo que podia robustecer la fe del pueblo

neofito.

Las cofradias se presentaron como facilitadoras del proceso de evangelizacién, pero
al mismo tiempo se transformaron en elementos fundamentales de un sincretismo religioso.
Aunque éste no fuera su propésito, los nuevos santos y creencias presentados se sumaron al
pantedn de dioses prehispanicos de forma equivalente. Asimismo, los ritos y el folklore
que los indigenas tenian para venerar a sus antiguos dioses se fueron afadiendo, en la
medida de lo permisible por la nueva doctrina, al culto de las recién introducidas

devociones. “Su éxito dependié por lo tanto de su capacidad en dar sostén social a la

% Alicia Bazarte Martinez y Clara Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion: Las cofradias y la ciudad de
Meéxico (siglos XVI al XIX), México, CIDE, Instituto Politécnico Nacional, Archivo General de la Nacidén, 2000,
p. 29.

*! callahan, 1998, Op. Cit., p. 41.

3 Miguel Luis Lopez Mufioz, Las cofradias de la Parroquia de Santa Maria de Magdalena de Granada en los
siglos XVII'y XVIII, Espafia, Universidad de Granada, 1992, p. 17.
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poblacién autoctona durante los momentos cadticos de la conquista y durante el proceso de
formacion de una sociedad nueva, colonial y multiétnica, asi como de su capacidad en

contribuir al desarrollo de una nueva autodefinicion e identidad de grupo.”™

Cuatro fueron los tipos de cofradias introducidas al Nuevo Mundo: las de
beneficencia, las gremiales, las caballerescas y las de disciplina. Cabe sefialar que a los
tipos anteriores, se sumaron las integradas por los diferentes grupos raciales, conocidas
como cofradias étnicas. Dentro de estas Ultimas figuraron las cofradias de indios, las cuales
no cumplirian exclusivamente con el fin primordial de su instauracion, es decir, la difusion
y propagacion del catolicismo; sino que ademas, fungirian como entidades de cohesién y
estabilidad social en un momento en que la conquista y la pérdida de poblacion indigena
causaban una constante tension. Las congregaciones vinieron a proporcionar lugares de
convergencia de tradiciones, intereses sociales y econdémicos, asi como una devocion

religiosa que terminaba por dar una identidad y una estabilidad de grupo.

Ademas, suministraban un ingreso econémico que no solo beneficiaba a los
hermanos cofrades, sino también a la parroquia en si, por medio de los ingresos obtenidos
por el pago de los diversos beneficios prestados a las hermandades.®* “La importancia de
estas cofradias es que los indigenas las tomaron y las incorporaron en su vida y sus ritos
que, aunque un tanto paganos como el caso de la musica popular en los entierros, o las

borracheras durante las fiestas, fueron un punto de cohesién para la comunidad [...]”.%

Las confraternidades de espafioles se caracterizaron por ser en su mayoria
eclesiasticas, pues sus estatutos de instauracion estaban de acuerdo con la aprobacion
episcopal, por consiguiente, se diferenciaban de las mayordomias, hermandades y las
simples devociones. Estas cofradias elegian a un santo, virgen o advocacion, de acuerdo a
ciertas necesidades y afinidades. En primer término, tenemos las fundadas tomando como
icono al santo patrén venerado en su lugar de origen. Asi, se tendian lazos de solidaridad
entre los distintos cofrades, los cuales los identificaban y les permitian la construccion de

redes que iban mas alla de las fronteras dentro de las cuales se encontraba la cofradia.

** Bechtloff, Op. Cit., 19.
** Bazarte, 1989, Op. Cit., pp. 46-47.
> Ibid., p. 49.
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También estaban las que se fundaban con el fin de rendir culto al santo del barrio, que con

frecuencia coincidia con el patron de la parroquia.®®

En cuanto a las cofradias de negros y mulatos, como su nombre lo indica, son
congregaciones que reunian en su seno a la poblacion negra y mulata de la Nueva Esparia,
la cual se organizaba para agruparse en cofradias. Estos sectores raciales tuvieron
importancia a finales de la centuria del XVI y principios del XVII, con su llegada para el
trabajo en minas y otras actividades econdmicas y domesticas importantes. Estas cofradias

fueron desapareciendo poco a poco con la disminucién de estos grupos. *’

No existen referencias certeras de cual fue la primera cofradia dentro de la Nueva
Espafia. Algunos autores coinciden en decir que fue la de la Limpia Concepcién fundada
por Hernan Cortés y los conquistadores recién llegados. Sin embargo, si hay registros
certeros de la fundacién de “Los Caballeros de la Cruz”, conocida como archicofradia de
los Nobles. Esta fue establecida por Cortés en 1526, para conmemorar y agradecer su

arribo al puerto de Veracruz en viernes santo.®

De igual manera, la primera cofradia con advocacion del Santisimo Sacramento fue
promovida por fray Pedro de Gante, en la segunda década del siglo XVI, en San José de los
Naturales, con la intencion de incentivar la participacion de los indigenas en las principales
fiestas litdrgicas.®® Otros autores afirman, que la primera instituciéon sacramental la
establecieron los franciscanos en la iglesia que lleva el nombre de su santo patrén, en el afio
de 1538.%

El inicio de la evangelizacién en Nueva Espafia se dio gracias a la llegada de la
orden franciscana en 1524, lo més probable es que su establecimiento en Michoacan haya
respondido a la expresa invitacion del cazonci Tangaxoan, quien enviara a la ciudad de

México a quince jovenes a recibir catequizacion. En 1528 se formalizo la expedicion de los

*® Ibid., pp. 51-52.

7 Ibid., pp. 42-43

*® Ibid., pp. 34-35.

39 Bechtloff, Op. Cit., p. 14.
40 Landa, Op. Cit., p. 50.
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misioneros, siendo fray Martin de la Corufia con tres subordinados, los primeros religiosos

en entrar a tierras michoacanas. En Tzintzuntzan erigieron su primer monasterio.*!

A la orden franciscana le sigui6é la dominica con su arribo en 1526, centrando su
labor en el sur y suroeste del territorio virreinal. Posteriormente, llegaron los agustinos en
1533, quienes a peticion del virrey Antonio de Mendoza, para el caso particular de
Michoacan, realizaron su trabajo de cristianizacion en Tierra Caliente. Estos comenzaron su
trabajo evangelizador desde Tiripetio, cuyos dominios, bajo la encomienda de Juan de
Alvarado, llegaban muy cerca de los lugares encargados por el primero.*? Desde ahi se
extendieron hasta TacaAmbaro, encomienda de Cristobal de Ofiate. De tal forma, que ya para
1554 tenian fundados monasterios en Jacona, Cuitzeo, Ucareo, Yuriria, Huango vy
Valladolid.”®

El arribo de los jesuitas a la Nueva Espafia fue obra de Vasco de Quiroga, quien en
1547 emiti6 la peticion a los miembros del la Compafia de Jesus para que participaran en la
obra misionera, esta invitacion fue bien acogida tanto por el General de la orden como por
el virrey. Mas no fue sino hasta 1573, ya muerto el obispo, que éstos llegaron a Michoacan

y fundaron su monasterio en Patzcuaro el mismo afio.*

A la par del ingreso de las 6rdenes mendicantes llegaron las cofradias a la Nueva
Espafia. El episodio epidemioldégico de 1571, causante de gran mortandad entre la
poblacion indigena, impulsoé la necesidad de la fundacién de hospitales que, precisamente,

estarian bajo la responsabilidad de numerosas cofradias.

Buen nimero de hermandades fundadas por los franciscanos bajo la advocacion de
San Francisco y de la Inmaculada Concepcidn, prestaron distintos servicios como la
atencion a los enfermos y la oracion, sin descuidar los quehaceres propios de la vida

monastica.*®

* Bechtloff, Op. Cit., pp. 58-59.

2 Alvaro Ochoa y Gerardo Sanchez, Breve historia de Michoacdn, México, El Colegio de México, Fondo de
Cultura Econémica, 2003, p. 39.

- Bechtloff, Op. Cit., p. 60

* Ochoa y Sanchez, Op. Cit., p. 42.

* Bechtloff, Op. Cit., pp. 63-64.
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Las confraternidades ayudaron a sanear las rupturas creadas por la enfermedad y la
pérdida de una identidad, por medio de la ayuda prestada, la oracion en comdn y la
preparacion de las festividades devocionales. Por otra parte, contribuyeron a la integracion

de la poblacién indigena dentro de una nueva realidad y unas nuevas creencias.
“Los franciscanos ponian especial énfasis en que los nedfitos entendieran el sentido y la
importancia de las devociones mas significativas: el acercamiento a la Eucaristia, asi como la
devociéon a la Cruz y a la Virgen ' Maria, [de esta manera] fueron instituidas por los
franciscanos [...] las cofradias de las Animas del Purgatorio, la Santisima Trinidad, la Cuerda

de San Francisco, el Santo Diego de Alcala, y la del Santo Entierro. Cada una de ellas tomaba
parte en la procesion de la Semana Santa, y preparaba con gran solemnidad la festividad de su

.y 46
devocién.”

Asi, las cofradias fueron un medio de adaptacion a las nuevas realidades, pero al
mismo tiempo tuvieron que readaptarse a las circunstancias. Como consecuencia surgié un
universo variado de formulas asociativas que poseian fines diversos, los cuales respondian
a las necesidades de cada grupo. Lo anterior serd examinado en el siguiente apartado, donde
se haré un analisis de las diversas clasificaciones que se ha hecho de las cofradias, asi como

su diferenciacion frente a otras agrupaciones religiosas.

*® Ibid., p. 65.
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Capitulo I1. Naturaleza y diferenciacion de las congregaciones laicas.

Las cofradias son instituciones asociativas con caracteristicas muy particulares que las
diferencian de otras asociaciones cultuales. Debido a lo anterior, es imprescindible
distinguir cada una de éstas, pues de acuerdo a las caracteristicas que posean, seré el papel

que desempefien dentro de la sociedad novohispana.
2.1. Las cofradias.

Las cofradias, de acuerdo a Juan Ferreres, son aquellas “[...] asociaciones de fieles,
principalmente seglares, candnicamente instituidas y gobernadas por el superior eclesiastico
competente, para promover la vida cristiana por medio de especiales obras buenas, ya de
culto divino, ya de caridad para con el préjimo.”*’Por lo tanto, la palabra cofradia, tomada
en sentido estricto, se refiere a las asociaciones que se presentaban como cuerpo organico,
con una serie de estatutos aprobados por las autoridades eclesiasticas y civiles para su
regulacién. Utilizaban hébito propio o el distintivo particular de la institucion, el cual las
diferenciaba de otras cofradias dentro de las procesiones. Por el contrario, si ésta se
entiende en sentido mas amplio y menos restringido, se referird a las asociaciones que, no
teniendo un cuerpo reglamentario organico, si poseian un fin religioso y caritativo, como

son las asociaciones pias, hermandades, congregaciones, etcétera.*®
2.2. Las hermandades y las mayordomias.

Las hermandades son sélo asociaciones piadosas laicas, cuyos bienes y capitales
permanecen bajo el resguardo de sus integrantes con un caracter terreno, y son utilizados a
su libre criterio, ya que al no ser aprobadas por el obispo, sus posesiones no pueden
transformarse en espirituales. EI objetivo de las hermandades era el cultivo de una vida
religiosa encaminada hacia la salvacion y la perfeccion del alma, mediante actos

devocionales dirigidos a rendir culto al santo patrén.*®

“Juan Ferreres B. R.P., Las Cofradias y Congregaciones eclesidsticas segun la disciplina vigente. Tratado
candnico con numerosas anotaciones sobre las terceras drdenes seculares por el R.P. Juan B. Ferreres de la
Compaiiia de Jesus, 22 ed., Barcelona, Gustavo Gili Editor, MCMVII, p. 3.

“® Ibid., p. 4.

“Cecilia del Socorro Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, de la secularizacion parroquial a la
secularizacion de bienes (1750-1870), tesis doctoral, Zamora, Colegio de Michoacan, 2007, p. 35.
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Para proceder a la creacion de una hermandad era necesario, en primer lugar, que el
animo de fundarla fuera externado en forma de peticion al cura péarroco de la localidad.
Esta peticion la podia realizar cualquier persona o grupo de personas, que tuvieran especial
interés en la promocion y difusion de la devocidn a algin santo. Los interesados aportaban
una cierta cantidad de bienes, ya fueran animales, dinero en efectivo o ambos, para la
realizacion de misas, festividades y honras dirigidas a la veneracion del mismo. Durante los
primeros afios de la época colonial, y hasta finales del siglo XVIII, los vicarios visitadores
eran los responsables de concesionar las licencias para la veneracion de un santo especifico.
Posteriormente, la otorgacion del permiso la emitia el cura sin la necesaria autorizacion de
los superiores eclesiasticos. Al parecer, las cofradias eran bien vistas por los encargados
parroquiales, pues su creacion les representaba ingresos, en la medida que la realizacion de
las misas quedaba bajo su cargo, con lo cual podian obtener el pago correspondiente por
éstas, ademas de contribuir, al mismo tiempo, al aumento de la fe y la religiosidad. De igual
forma, el cura tenia como obligacion el llevar un libro, donde se consignaran las cuentas
generadas por estas congregaciones. En él se anotaban las donaciones y aportes que se
daban por la realizacion de los distintos actos de culto, y al mismo tiempo se nombraba un
mayordomo encargado de administrar los bienes, elegido por los hermanos que la

integraban.*

Respecto a las mayordomias, éstas eran un

“[...] complejo de cargos o cargo individual para el servicio y culto de un santo, en donde el
dirigente y responsable es el mayordomo o carguero. La encomienda tenia duracion de un afio
por regla general y se rotaba entre los miembros adultos de la comunidad. EIl tiempo que dura
en el cargo el mayordomo, es el responsable del financiamiento de las celebraciones

. )51
religiosas.

Se puede observar gue tanto las mayordomias como las hermandades poseian un
caracter informal, al no tener estatutos o reglas aprobadas por el eclesiastico
correspondiente, pues solamente fungian como organizadoras de la fiesta del santo patron,

para lo cual administraban ciertos bienes manejados de forma auténoma y sin la revision

**Marfa Lucia Sotomayor, Cofradias, caciques y mayordomos. Reconstruccion social y reorganizacion politica
en los pueblos de indios, siglo XVIIl, Bogota, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2004, pp. 65-
66.

51Landa, Op. Cit., p. 36.
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anual, que les correspondia llevar a cabo a las cofradias propiamente dichas, y legalmente

erigidas.

Aungue en el ambito legal las cofradias y hermandades tienen diferencias en su
constitucion, funcionamiento y fines; en el terreno informal ambos conceptos se llegaron a
utilizar indistintamente, confundiéndose. No fue sino hasta el siglo XVIII, con las nuevas
reglamentaciones fruto de las reformas emprendidas por el nuevo gobierno borbonico, que
el concepto de cofradia volvio a tomar su sentido exacto en el campo préctico, cuestion que

sera analizada mas adelante.>
2.3. Las archicofradias.

Las archicofradias son las cofradias erigidas canonicamente, que poseian el derecho de
absorber a si otras cofradias con los mismos fines y nombre. Las cofradias que se les
adicionaban podian obtener todas las gracias espirituales y privilegios que las primeras
habian recibido del sumo Pontifice; con las excepciones de: prerrogativa local de altar
privilegiado, don de agregacion y don de precedencia. Asimismo, las cofradias que se
integraban perdian todas las indulgencias papales que poseyeran antes de la anexion, siendo
esta operacion de caracter perpetuo.>® También existian las cofradias universales, las
primarias y locales o regionales. Las universales se hallaban erigidas para toda la
comunidad catolica en general, sin importar la ubicacion de la persona que deseara formar
parte de sus filas, ni tampoco que en la didcesis a la que pertenecia el cofrade no hubiese la
hermandad de manera fisica. Respecto a las locales, como su nombre lo indica, son
limitadas a la regidn en la que se encuentran, por lo anterior, s6lo pueden congregar a
personas de la misma zona. En cuanto a las primarias, éstas tienen la facultad de transferir
las indulgencias a las que han accedido, lo cual pueden realizar por medio de la agregacion
de otras instituciones semejantes a ellas, al igual que las archicofradias, por lo tanto, ambas

se identifican por su naturaleza.>*

*En el presente trabajo se utilizara la palabra cofradia, congregacién y hermandad de forma indistinta, por
las razonas ya mencionadas.

> Ferreres, Op. Cit., p. 4.

> Ibid., pp. 4-5.
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Las archicofradias fundadas en la ciudad de Roma son de carécter universal, con la
salvedad de que la cofradia del Santisimo e Inmaculado Corazén de Maria, instalada en
Paris, también puede extender su derecho de agregacion a cualquier parte del mundo, entre

algunos otros casos aislados.*

Asi, multiples cofradias se agregaron a archicofradias de la ciudad de Roma, las
cuales gozaban de mayor prestigio e indulgencias, lo que ademas les daba la capacidad de
ampliar su red de devotos que practicaban ritos y veneraban iméagenes en comin. Un gran
namero de estas instituciones buscaban ser parte de las que se encontraban en la iglesia de
San Juan de Letran, que por ser reconocida entre las siete primeras iglesias romanas, poseia
gran abolengo. Lo anterior traia como consecuencia que ellas obtuvieran varios beneficios
espirituales, sin tener que visitar los lugares sagrados fuera de su pais. Pero obtener estas
agregaciones implicaba un gasto muy elevado, por lo tanto, s6lo las mas acaudaladas
pudieron realizarlas, mientras que las demas se unieron a las que ya se encontraban

afadidas.®®

Esta practica presenta una doble funcion. En primer lugar, refuerza la solidaridad al
interior de las cofradias, al mismo tiempo que permite establecer lazos entre las diversas
congregaciones externas, ya que las que tenian las posibilidades econémicas de adherirse a
las archicofradias romanas, compartian con sus homdnimas las indulgencias obtenidas. En
segundo lugar, el pertenecer a una congregacion primaria universal, proporcionaba gran

prestigio.

Aparte de las ya mencionadas, existen también las archicofradias “ad honorem” u
honorarias “[...] que so6lo tienen el titulo y preeminencias de tales, pero sin derecho de
agregacion [...]”.>" Este privilegio era otorgado por el sumo pontifice como titulo

distintivo.

En la Nueva Espafia, la archicofradia del Santisimo Sacramento y Caridad, ubicada

en la ciudad de México, fue la mas importante y rica, pues contaba entre sus filas a las

> Alicia Bazarte Martinez y Clara Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion: Las cofradias y la ciudad de
Meéxico (siglos XVI al XIX), México, CIDE, Instituto Politécnico Nacional, Archivo General de la Nacién, 2000,
p. 48.

*® Ibid., pp. 96-98.

7 Ibid., p.48.
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personas mas prominentes de la localidad. Esta se fund6 el 16 de junio de 1538 con el
objetivo de rendirle culto a Cristo Sacramentado, por medio de la ejercitacion en obras de
caridad a los necesitados, el acompafiamiento procesional del Santisimo en viatico a los

enfermos; asi como la realizacion de las festividades en el dfa de Corpus Christi.®
2.4. Las ordenes terceras.

Para poder comprender de manera mas amplia lo que son las terceras érdenes, se debe
tomar en cuenta que en algunas instituciones de religiosos regulares, como los trinitarios,
los dominicos y los franciscanos, entre otros, poseian, ademas de la primera orden, la
segunda y la tercera. De tal forma, que dentro de la primera profesaban los religiosos
varones, mientras que en la segunda lo hacian s6lo mujeres. En cuanto a la tercera, existe
una divisién entre secular y regular.>® A la primera solo pertenecer los legos, y no puede
equipararse con las cofradias, pues aunque en algunos textos se les toma como tales, no lo
son, ya que
“[...] reuniendo en su unidad a los seglares esparcidos por la tierra, es una verdadera orden,

distinta perfectamente a toda otra cofradia, porque posee una regla aprobada por la Santa Sede,
tiene su noviciado, su profesion y su habito de color y forma determinados todo como las

L .. o 60
demas ordenes religiosas militares.”

Por lo anterior, jamas aceptaron ninguna disposicion impuesta a las cofradias, en
tanto que se consideraban una congregacion de distinta indole. Por lo que toca a la tercera
orden regular, “[...] a veces constituye una religion estrictamente dicha con votos
solemnes, otras una congregacion religiosa con votos simples.”®Asi, tenemos que las
ordenes terceras seculares son asociaciones que ocupan un lugar intermedio entre las
cofradias y las congregaciones regulares de votos simples. Se distinguen de estas Gltimas,
porque no realizan los tres votos: castidad, pobreza y obediencia. De esta regla se

excepttian los terciarios del Carmen.®

> Ibid., pp. 143-145.

> Ferreres, Op. Cit., p. 75.

®Citado en Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de espafioles en la ciudad de México, (1526-1869), México,
UAM, 1989, p. 43.

ot Ferreres, Op. Cit., p. 75.

® Ibid., p. 5.
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2.5. Congregaciones marianas.

Las Congregaciones Marianas son asociaciones de fieles, seglares o eclesiasticos,
establecidas para la honra y veneracién de la Virgen Maria en sus distintos misterios,
ademas, pueden tener una segunda advocacion. El objetivo primario y central de los
congregantes es el mejoramiento y la santificacion propia. En segundo lugar, la ayuda a la
salvacion del projimo, mediante la prédica apostolica y la realizacion de obras
misericordiosas. Estas instituciones se originaron en el Colegio Romano de la Compaiiia de
Jesus en1563, posteriormente se extendieron por el mundo. Estan clasificadas en internas y
externas; son internas cuando se fundan dentro de las iglesias propias de la Compaiiia, y
externas, cuando se establecen en otras que no pertenecen a la orden. Constituyen un caso
especial dentro de las asociaciones de fieles, porque no estan sujetas del todo a las leyes
generales que rigen a las demés instituciones. Asi, éstas cuentan con independencia en
relacién con el ordinario; su fundacion, agregacion y estatutos son una competencia
exclusiva del Padre General de la Compafiia, s6lo se rigen por la norma corriente en lo que

respecta a sus bienes y a las visititas del obispo.®®
2.6. Tipificacion de las cofradias

La primera clasificacion de estas instituciones corresponde al estudio pionero de Rumeu de
Armas, el cual presenta una de las tipificaciones precursoras en el estudio de las cofradias
hispénicas, en ésta toma como base la dimension benéfico-asistencial de las corporaciones.
Su primera sistematizacion se refiere a los siglos XVI y XVII, en ella distingue los

siguientes tipos:®

a) Hermandades sacramentales que se encuentran simplemente enfocadas a una
actividad puramente religiosa y en su mayor parte estan conformadas por personas
con una posicion econdmica favorable.

b) Cofradias de naturales.

c) Cofradias de extranjeros.

® Ibid., pp. 160-168.
o Lépez Mufioz Miguel Luis, Las cofradias de la Parroquia de Santa Maria de Magdalena de Granada en los
siglos XVII'y XVIII, Espafia, Universidad de Granada, 1992, pp. 136-137.
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d) Cofradias gremiales donde se aglutinan los distintos grupos que practican las

profesiones liberales. ®

Sobre la anterior division, diferencia dos tipos fundamentales: la cofradia religioso-
benéfica (de origen medieval) y la hermandad de socorros.®® La primera, se encontraba
enfocada a la ayuda por medio de actos de caridad, pero solamente a los que en verdad lo
necesitaran, ademas, este auxilio estaba condicionado por la capacidad economica de la
misma. Por oposicion, la hermandad de socorros mutuos “[...] tendia, no a aliviar a los
débiles con pequefios auxilios, sino a proteger a todos los afiliados con un seguro.”®’ Ya
para el siglo XVIII Rumeu de Armas distingue una clasificacion mas simple, determinada,
sobre todo, por las medidas ilustradas de corte regalista llevadas a efecto durante este siglo.
Asi, las clasifica segun su status legal en: cofradias con aprobacion civil, con beneplécito
eclesiastico, sin ninguna de las dos anuencias anteriores y, finalmente, las que contaban con
ambas aprobaciones.®® Como se puede observar, las que carecian de las dos anuencias, se

identifican con la caracterizacion que se ha hecho de las hermandades.

Luis Lépez Mufioz realiza una clasificacion escalonada, para su estudio de las
cofradias de la parroquia de Santa Maria Magdalena en Granada, conjugando una tipologia
en tres etapas. Dentro de la primera, utiliza una ubicacion topogréfica, referida al lugar en
el cual eran erigidas las hermandades, ya fuese en conventos, parroquias, hospitales,
catedrales u otros. En segundo plano, posiciona a las cofradias en relacion a su aspecto
religioso-cultual, de manera que se pueden ubicar dentro de ellas las siguientes: de
veneracion a Cristo, a los santos, a Maria y sacramentales. En tercer lugar, las clasifica de
acuerdo a criterios particulares, como son los de asistenciales, profesionales, sociales, etc.,

seglin convenga.”

Aparte de la tipificacién antes mencionada, Lopez Mufioz realiza otra para su
trabajo titulado: La labor benéfico-social de las cofradias en la Granada Moderna, donde

las ordena en relacion con su advocacion en: cofradias sacramentales, Cristoldgicas,

®Callahan, 1998, Op. Cit., p.38.

% 6pez, 1992, Op. Cit., p. 136.

67Miguel Luis Lépez Mufioz, La labor benéfico-social de las cofradias en la Granada Moderna, Espafia,
Universidad de Granada, 1994, pp. 36-38.

*®6pez, 1992, Op. Cit., p. 137.

® Ibid., pp. 139-142.

34



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

marianas, de santos y de animas. Nos dice que las sacramentales surgieron durante el siglo
XVI1, aunque a finales del siglo XVII y en todo el XVIII se presentd otra vertiente de la
misma, denominada “Esclavitud del Santisimo Sacramento”. Por lo que respecta a las
cofradias cuyo culto principal se centra en Cristo, éstas fueron las principales promotoras
de la presentacion publica de la Pasion, por lo tanto, las penitenciales eran las mas
caracteristicas.’”” En lo tocante a las marianas, se puede decir que fueron las que
proporcionaron una cantidad mas notable de advocaciones. Asi, algunas hacen referencias a
las cualidades morales de la virgen, otras, a sus momentos de vida mas relevantes, algunas
mas, a los misterios gozosos y dolorosos que pasé a lado de JesUs. Estas, sostiene el autor,

florecieron durante toda la época moderna, aunque con gran auge en el siglo XVIII.

En cuanto a las congregaciones con devociones de santos, afirma que nos pueden
mostrar un cambio en las actitudes y valores morales que presenta la sociedad, pues el santo
patron de la cofradia es elegido en funcion de sus virtudes éticas, como prototipo a seguir,
convirtiéndose en una guia para el comportamiento de los distintos individuos que se

congregan alrededor de su culto.

Otra de las contribuciones al estudio y analisis de las cofradias es la de Isidoro
Moreno, quién parte de una vision antropoldgica de las mismas. Este propone una tipologia
basada en tres aspectos. En primer lugar, toma en cuenta la limitacion o apertura que las
hermandades presentan para el ingreso de miembros, hablandonos de cofradias cerradas
frente a las cofradias abiertas. En segundo término, considera la capacidad que poseen los
miembros del grupo para integrarse de acuerdo a su condicion social, y al &mbito laboral
en el cual se desarrollan. Por Gltimo, determina la capacidad que tienen los cofrades para
identificarse con el grupo, la ciudad o la comunidad. Como resultado del analisis que
conjunta estas tres lineas, nos habla de cofradia comunal, grupal, semicomunal o
supracomunal. Asimismo, la combinacién tripartita de los criterios anteriores da origen a
una clasificacion mucho mas amplia, en la cual se pueden encontrar los siguientes tipos de
cofradias: hermandades grupales vertical y horizontal cerradas; asi como vertical y
horizontal abiertas; hermandades semicomunales horizontal y vertical cerradas,

hermandades comunales vertical y horizontal cerradas; asi como horizontal y vertical

"Lépez, 1994, Op. Cit., pp. 36-38.
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abiertas, y las hermandades supracomunales que pueden presentar las cuatro

subdivisiones.”

Para el caso de Sevilla, Sdnchez Herrero organiza a las cofradias en la siguiente
clasificacion: benefactoras, constructoras, por estatus social, étnicas, religioso-politicas y

recreativas.’?

Siguiendo la misma linea, tenemos la clasificacion candnica de las cofradias, que
tiene como punto de partida la advocacion. Dentro de ésta, al realizar su estudio
antropoldgico sobre las hermandades de Sevilla, Joaquin Rodriguez Mateos determina tres
tipos: de penitencia, de gloria y sacramentales. Las penitenciales son aquellas que en su
culto y advocacién recuerdan pasajes referentes a la Pasion. Las de Gloria se dedican a la
veneracion del santo patron y la realizacion de su festividad religiosa. En cuanto a las
cofradias sacramentales, como su nombre lo indica, tienen como objeto de culto al Corpus
Christi, ™®

Otros estudios, como el de Asuncion Lavrin, diferencian entre cofradias rurales y
urbanas, las cuales se distingue por su ubicacion. Las rurales se encuentran las ubicadas en
los pueblos indigenas, aunque podian existir fuera de este &mbito; usualmente, se trataba de
corporaciones pobres, por lo que sus actividades y proyeccion eran mas reducidas. En
contraste, las urbanas se fundaron, como su denominacién lo indica, en las ciudades
principales, y eran integradas, en su mayoria, por espafioles. Estas contaban con un fuerte

respaldo financiero que les permitié convertirse en importantes fuentes de crédito.”

Otra clasificacion, pero ésta realizada por un personaje novohispano del siglo

XVIII, es la del obispo Alonso Nufez de Haro, quien en 1794 dividio las cofradias

"' para el analisis de la clasificacién hecha por Isidoro Moreno véase a Lépez, 1992, Op. Cit., pp. 136-137.

7> De acuerdo a esta clasificacion, las benefactoras son aquellas que proporcionan auxilios materiales y
espirituales en el momento de la muerte, la enfermedad, entre otras. Las constructoras, como su hombre lo
indicas, son creadas con el objetivo de llevar a cabo la ereccién de una iglesia, capilla o catedral. Por lo que
ve a las cofradias organizadas de acuerdo al estatus social, éstas eran integradas por personas de un mismo
grupo, ya sea hidalgos, clérigos, notario, etc. Dentro de las cofradias religioso-politicas se encuentran las
militares, de entierro de ajusticiados, presos, de redencién de cautivos, etc. La anterior clasificacion es
analizada en, Ibid., p. 136-137.

7 Joaquin Rodriguez Mateos, La ciudad recreada. Estructuras, valores y simbolos de las hermandades y
cofradias de Sevilla, Espafia, Diputacién de Sevilla. Area de Cultura y Ecologia, 1998, pp. 78-83.

“ Landa, Op. Cit., p. 32.
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eclesiasticas en dos: de retribucion temporal y espirituales. Las de retribucion temporal
fueron aquellas en que los cofrades proporcionaban una cantidad al ingresar, que oscilaba
entre 2 reales y un peso, ademas de una limosna de % real por semana. Este tipo de
congregaciones, desde su perspectiva, eran muy Utiles para el cura y la parroquia del lugar,
pues el sobrante de sus recursos era aplicado a la fabrica espiritual. En contraste, las
cofradias espirituales se ocupaban Unicamente de rezar por algin objetivo particular,
enterrar a los hermanos de escasos recursos, y en momentos de crisis, como son las

epidemias, las consideraba de gran provecho, porque ayudaban a los necesitados. °

De acuerdo a Alicia Bazarte, ya desde el siglo XVI, e inclusive desde el X1V, se
pueden distinguir tres tipos bien diferenciados de cofradias, éstos se encuentran en relacion
directa con sus objetivos y composicion. Por un lado, tenemos la dedicada a los actos
benéficos y caritativos, cuya principal preocupacion era el auxilio del hermano al final de
su vida. La otra, corresponde a la gremial, compuesta por miembros dedicados al mismo
oficio; por lo tanto, su objetivo primordial era la solidaridad en las actividades
profesionales, sociales, econdmicas y religiosas. Estas empezaron a conformarse a partir del
siglo XII. Por altimo, se encuentran las cofradia militares o de tipo caballeresco, instituidas
principalmente con el objetivo de defender la religion, por esa razén algunas era
privilegiadas econdémica y juridicamente. A las anteriores, Bazarte agrega las disciplinares,
dedicadas principalmente a la vida ascética de perfeccion, debido ello ocuparon un lugar

importante durante las procesiones de Semana Santa. "

Para el caso especial de la Nueva Espafia, la misma autora clasifica a las cofradias
de acuerdo a su componente étnico y ocupacional. Asi, distingue entre cofradias de

esparioles, indios, negros y gremiales.

Los tipos que se trataran en el presente trabajo, se derivan de una clasificacion
basada en la devocion alrededor de la cual se erigen las diversas cofradias. De esta manera,
la documentacion nos permite hablar de cofradias de santos, cristologicas, marianas y otras,

sistematizacion que serd analizada mas adelante.

7 Citado en Bazarte, 1989, Op. Cit., pp. 52-53.
"® Ibid., pp. 27-29.
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Las diversas variedades cofradiales no pueden ser separadas de sus fines
particulares, los cuales debian ser presentados al momento de su ereccion. Este proceso
fundacional era complejo, ya que implicaba el concurso de autoridades eclesiasticas y

seglares, tematica abordada a continuacion.
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Capitulo I11. Gobierno interno de las cofradias
3.1. Ereccidn de las cofradias de acuerdo a la legislacion candnica y colonial.

Las cofradias, al establecerse en los nuevos territorios conquistados, tenian consigo toda
una tradicion forjada en la préctica del catolicismo espafiol, por lo cual, poseian una
estructura que iba a ser reproducida en los nuevos territorios, aunque con ciertas
peculiaridades. En estas circunstancias, las formalidades y requisitos para su fundacion no
fueron la excepcion, pues dentro de este rubro, las cofradias novohispanas siguieron un
patrén comun, que se encontraba de acuerdo con las leyes establecidas, tanto por el derecho

candnico como por la legislacién colonial.

Para comprender este estrecho vinculo entre el Estado y la Iglesia, asi como el papel
que desempefid la Corona espafiola en la fundacion y gobierno de las cofradias, es preciso
analizar la figura del Regio Patronato, ya que ésta determind todas las relaciones entabladas
entre ambos poderes, el uno terrenal y el otro espiritual. De esta manera, durante toda la

época colonial, se ve su influencia dentro de la actividad corporativa de las cofradias.

Ya desde 1486, la Santa Sede habia otorgado a los reyes catolicos el Regio
Patronato de Granada y las Islas Canaria, debido a la urgente necesidad de cristianizacion y
castellanizacion de los territorios recuperados de manos musulmanas. Dicha concesion fue
un antecedente del patronato indiano, por el cual, toda la esfera religiosa fue controlada por

la intervencion de la autoridad real.”’

Posteriormente, con el descubrimiento del Nuevo Mundo, estas concesiones se
fueron ampliando, pues ya desde 1493, la bula emitida por Alejandro VI, les proporciond a
los monarcas portugueses y espafioles la justificacion del derecho de conquista sobre las
nuevas comarcas, siempre que su objetivo se mantuviera en las lineas de la evangelizacion
de los naturales. A lo anterior, prosiguio la concesién de los diezmos a los reyes de Espafia
en 1501, la cual se les otorgd como una compensacion debida a los gastos provocados por

la mision cristianizadora, la ereccion de las nuevas iglesias y el mantenimiento de los

""Miguel Luis Lépez Mufoz, La labor benéfico-social de las cofradias en la Granada Moderna, Espafia,
Universidad de Granada, 1994, p. 14.
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diversos ministros catolicos. La Corona reclamo para si el once por ciento del mencionado

gravamen.’®

Aln mas trascendental que los anteriores beneplacitos pontificios, fue la bula de
Julio 11, donde se les confirio a los reyes, de manera definitiva, el Patronazgo Real sobre los
territorios recién descubiertos, éste es definido, de acuerdo al derecho candnico, como “[...]
la suma de privilegios con algunas cargas, que competen por cesion de la Iglesia a los
fundadores catolicos de la iglesia, capilla o beneficio, o también a aquellos que tiene causa
con ellos.”” Estos privilegios fueron completados con los otorgados a Felipe Il por
Gregorio XII, con los que se consolida la preeminencia real sobre todos los asuntos

eclesiasticos.

Con los anteriores decretos se les proporcioné a los monarcas el derecho Unico para
llevar a cabo la administracion del diezmo, y dotar, de esta manera, a la Iglesia de todo lo
necesario para su sostén. Asimismo, se les dio poder para nombrar a la jerarquia
eclesiastica, erigir diocesis y dirimir los asuntos controversiales entre el clero y las 6rdenes
religiosas; los cuales tenian que ser resueltos, solo al interior de los limites del reino
espanol, y dentro de los juzgados reales, ya que las apelaciones a instancias papales fueron

suprimidas.

La Recopilacion de las Leyes de los Reinos de las Indias estuvo fundamentada, en
gran medida, sobre la base de las diversas bulas concedidas a los regentes espafioles, dichas
leyes tutelaron todos los rubros del gobierno colonial desde 1680, hasta principios del siglo
XIX. Los derechos del soberano, en lo que concierne al Regio Patronato, se encontraban

plasmados en ley 1, titulo 6 del libro primero.®

Aunado a lo anterior, el Consejo Real y Supremo de las Indias, instituido en 1524
por Carlos V, para la direccion y gobierno los asuntos concernientes a los reinos indianos,

tenia el derecho de proponer todos los cargos, tanto civiles como eclesiasticos, para los

78Dagmar Bechtloff, Las cofradias en Michoacdn durante la época colonial. La religion y su relacion politica y
econdémica en una sociedad intercultural, trad. Joaquin Francisco Zaballa, Zamora, El Colegio de Michoacan,
El Colegio Mexiquense A.C., 1996, p. 32.

"Citado en Cecilia del Socorro Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, de la secularizacion parroquial a
la secularizacion de bienes (1750-1870), tesis doctoral, Zamora, Colegio de Michoacan, 2007, p. 43.

80 Bechtloff, Op. Cit., p. 33.
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cuales se sugerian tres postulantes. De esta forma, todas las peticiones de gracia y
solicitudes de administracion juridica eran puestas ante este Consejo, el cual decidia qué

asunto debia ser transferido al monarca.®!

Otra de las instituciones que se encontraban estrechamente ligadas a las potestades
del Regio Patronato, eran las audiencias, cortes de apelacion a las que acudian los
individuos con capacidad juridica en caso de controversia legal. A éstas, se les habia
proporcionado la capacidad de resolucion en todos los procesos legales y econémicos de
indole eclesiastica, incidiendo, de una o de otra manera, sobre las instituciones e integrantes

de la Iglesia, dicha potestad era valida ain en casos de oposicion de la jerarquia episcopal.

Lo anterior trajo como consecuencia la merma de la jurisdiccion y poder de la
Iglesia, restandole autonomia frente al poder civil, ya que muchos asuntos, en vez de
tratarse directamente con los prelados, eran llevados a la Audiencia. Por lo tanto, las
cofradias de la Nueva Espafa se encontraban girando dentro de la esfera del Real patronato
y su legislacion, tanto es asi, que sin la autorizacion real, una cofradia no podia ser fundada

legalmente.

En lo tocante a la reglamentacion colonial y su incidencia dentro de la ereccion de
una cofradia, la ley 6, titulo 2, libro 1°, vy ley 12, titulo 12 de las Leyes de Indias,
prescribian como requisito para la creacién de estas instituciones, la licencia del rey y la
aprobacion del obispo, de lo contrario, las justicias de los pueblos debian de prohibir su

constitucion.®?

De igual manera, se presentaba como necesaria la inspeccion y presencia de un
representante real en las reuniones realizadas por las congregaciones, o “[...] a quien para
ello se dispute [...]”.% el cual darfa constancia y validez de los fallos Ilevados a cabo
dentro de las mismas. Lo anterior era de suma importancia, ya que dentro de estas

reuniones se abordaban asuntos de gran relevancia, los cuales tenian que ver con préstamos,

81 Bechtloff, Op. Cit., p. 34.

8 Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de espafoles en la ciudad de México, (1526-1869), México, UAM,
1989, p. 32

8 1bid., p. 32.
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herencias y otros. Asi, la presencia del funcionario de la Corona permitia respaldar los

acuerdos tomados.

Por lo que a la legislacién candnica respecta, las cofradias debian de estar sujetas a
las normas prescritas por las constituciones emitidas por Clemente VIII en 1604 v,
posteriormente, la Quoe salubriter de Paulo V de 1610, en las cuales se estipulaba que para
la creacion de las mismas, era necesario la aprobacién del obispo y sus letras
testimoniales.*® Este Gltimo, debia de analizar y dar su benepléacito a los estatutos
elaborados por la hermandad a erigir. Asimismo, los prelados estaban sujetos a la llamada
ley de distancias, que no les permitia fundar en una misma parroquia dos cofradias de igual
nombre y fin.® Por lo menos, debia de existir entre una y otra una distancia minima de
una legua o tres millas, lo anterior era una precaucion para evitar conflictos entre estas
instituciones; y solo se exceptuaba de esta regla a las cofradias del Santisimo Sacramento,
la de la Doctrina Cristiana y las de la Asuncién de Nuestra Sefiora para el alivio de las
almas del Purgatorio, a las cuales, posteriormente, se les agregaran otras, como son las

congregaciones Marianas, las de la Buena Muerte y las del Sagrado Corazén de Jes(s.®

Se une a lo anterior, la obligacion de las cofradias de ser establecidas en una iglesia,
oratorio o altar determinad. Este altimo, podia ser compartido por diversas hermandades,
pero las nuevas que pretendian instalarse debian contar con el visto bueno de las mas

antiguas. Se excluyen de esta obligacion, las instituciones fundadas en tierras de infieles.?’

Asi, tenemos que estas agrupaciones se encontraban sujetas a dos jurisdicciones
intrinsecamente unidas, la temporal y la espiritual. Por lo que tenian que seguir todo un

proceso cuidadosamente reglamentado para su legal creacion.

El primer paso que debian seguir los aspirantes a formar una cofradia, era la
obtencion de una licencia por parte de la Real Audiencia y el obispo, para poder reunirse y

tratar sobre los medios y fines necesarios a lograr con la creacion de dicha congregacion.

¥ Se refiere a la constancia por escrito que otorgaba el obispo al momento de ser aprobada una cofradia.
% Bazarte, 1989, Op. Cit., p. 53.
®Juan Ferreres B. R.P., Las Cofradias y Congregaciones eclesidsticas segun la disciplina vigente. Tratado
candnico con numerosas anotaciones sobre las terceras drdenes seculares por el R.P. Juan B. Ferreres de la
Compaiiia de Jesus, 22 ed., Gustavo Gili Editor, Barcelona, MCMVII, pp. 38-40.
87 /

Ibid., pp. 53-58.

42



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

Posteriormente, se tendria que llevar a cabo un acuerdo previo con el clérigo secular o
regular, segun fuese el caso, encargado de la iglesia, oratorio o convento en el cual se
deseaba ubicar la agrupacion, esto en caso de no tenerse una capilla propia. Lo anterior se
evidencia de manera clara en el acta constitutiva de la cofradia de Aranzazu, ubicada en la

ciudad de Guadalajara, donde se lee:

“[...] el dia tres de julio del afio proximo pasado con precedente licencia de la Real Audiencia,
y asimismo del llustrisimo sefior don fray Antonio Alcalde, de esta didcesis, se tratd y
conferencid sobre los medios mas oportunos para establecer y formar una cofradia de Nuestra
Sefiora de Aranzazu [...] para cuyo efecto habiendo pasado cuatro de dichos interesados a
tratar y convenirse con el muy reverendo padre fray Juan Vezino, guardian actual de este su
convento de sefior San Francisco, y con su venerable Discretorio, en orden a las capitulaciones

que deben preceder y formarse para gobierno y arreglo de la citada cofradia [.. .]”8

Posteriormente, ya acordadas las constituciones que regirian a la institucién, éstas
debian presentarse ante el obispo para su aprobacion. La via por la cual tenia que ser
enviada la solicitud de creacion y los estatutos anexos, pertenecia al 6rgano de gobierno
eclesiastico denominado curia diocesana, por lo cual, es importante tomar en cuenta su
organizacién interna, para poder comprender el curso que debia seguir el tramite

mencionado.

Se entiende como curia diocesana “[...] el conjunto de dependencias y funcionarios
que colaboran con el obispo o con quien hace las veces de éste en el gobierno de la didcesis
[...].%° Esta se encontraba integrada por la curia de gobierno y la curia de justicia. La
primera, es responsable de todo lo concerniente a la jurisdiccion administrativa, mientras

que la segunda se encarga de lo relativo a la jurisdiccion contenciosa.

Por lo tocante a la curia de gobierno, ésta se encontraba encabezada por un vicario
general nombrado por el prelado, al que correspondia autoridad y competencia idéntica a la
del obispo, pues éste le delegaba su poder, con excepcion de los asuntos que se hubiese

reservado para si. También estaba integrada por un secretario de cdmara y gobierno,

% Ver acta constitutiva y constituciones de la cofradia de Aranzazu en Jaime Olveda, La cofradia de la virgen
de Aranzazu de Guadalajara, México, El Colegio de Jalisco, Instituto Cultural Ignacio Davila Garibi A.C., 1999,
p. 33.

¥ Oscar Mazin Gbmez, Archivo Capitular de Administracion Diocesana Valladolid-Morelia, Zamora, El Colegio
de Michoacén, Gobierno del Estado de Michoacan, 1991, p. 37.
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encargado de la redaccion de providencias, decretos, circulares, actas, cordilleras, edictos,
correspondencia y recepcion, asi como de los envios de documentos correspondientes a
cuestiones sacramentales, de doctrinas y parroquias. Otros de los funcionarios que se
encontraban dentro de esta curia, eran los examinadores sinodales, quienes estaban
presentes en los examenes para la provision de beneficios parroquiales, al mismo tiempo se
desempefiaban como consultores en los procesos para destitucion de parrocos acusados de

Ilevar una vida poco digna.

En lo que respecta a la curia de justicia, ésta era la senda por la cual se realizaban
los tramites pertinentes para la aprobacion episcopal de una cofradia. Se encontraba
conformada por un jefe inmediato nombrado por el obispo, denominado provisor u oficial,
que podia ser removido por el prelado en cualquier momento. Otros integrantes
constituyentes de la misma, eran los jueces sinodales y el promotor fiscal. Este Gltimo,
representaba una pieza clave en el proceso de constitucion de las cofradias, pues a él
correspondia el andlisis de los estatutos de dichas congregaciones, ya que era el encargado
de cuidar que en los diversos procesos legales se respetaran las inmunidades y derechos de

la Iglesia, de igual forma, le atafiia el promover la accién penal.*

Después de analizadas y aprobadas por el promotor fiscal, tanto la peticién como las
constituciones, eran remitidas al obispo para su anuencia final. Dado el consentimiento por
éste, se les proporcionaba a los cofrades testimonio de la aprobacion por triplicado, para
qgue acudieran ante el Consejo de Indias a gestionar la licencia real, mientras no la
obtuvieran no podian poner en practica los estatutos. De igual manera, no era posible la
modificacion de las constituciones sin el previo aviso y autorizacién del obispo. Lo

anteriormente dicho, se hace patente en el auto que expresa lo siguiente:

“[...] habiendo visto el escrito presentado por los naturales y descendientes de las provincias de
Vizcaya [...] traslado que de todo se le dio al promotor fiscal de este obispado y su respuesta de
trece del corriente en que dice no encontrar en las citadas constituciones cosa alguna que se
oponga a la disciplina eclesiastica y leyes del reino, por lo que pide se aprueben con lo demas
que expresa y de los documentos presentados consta y ver convino. Dijo: que conforméandose
con lo pedido por el promotor fiscal aprobaba, y su Sefioria llustrisima aprobd, en cuanto ha
lugar por derecho las mencionadas trece constituciones [...] y mandd, que en ellas se rijan y
gobiernen, alcanzando previamente de la Real Piedad la aprobacion correspondiente sin
alterarlas en manera alguna, reservando como su Sefioria Ilustrisima reserva en si [...] el afadir
o0 quitar de dichas constituciones o reglas lo que segln los venideros tiempos fuere necesario

*0lveda, Op. Cit., pp. 38-39.
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[...] y asi mismo mandaba y mand6, que a los suplicantes se den por triplicado las testimonios
que piden para que [...] hagan los correspondientes y entre tanto no usen de las preciadas reglas

» 91
[...]"
Visto lo anterior, tenemos que después de finiquitado el proceso de asentimiento
candnico, y la posterior aprobacion real, una cofradia podia comenzar a funcionar de forma

totalmente legal.

Aunque los dos requisitos principales para la instauracion de una cofradia, eran la
autorizacion episcopal y la real, en la practica la mayoria de las veces no se cumplia con
ellas, por lo tanto, muchas cofradias eran totalmente ilegales desde este punto de visa, pero
legales desde la perspectiva de su funcion dentro de la sociedad de la época, pues cumplian

con un objetivo, tanto piadoso como social.”

En la Nueva Espafia, la cadtica situacion legal de la mayoria de las cofradias, tuvo
como causa principal la situacion en medio de la cual surgieron. Ya que en un primer
momento, la promocion de estas instituciones brotd como una necesidad por parte del clero
para la propagacién de la nueva fe, pues éstas se presentaban como un medio que permitia
canalizar las nuevas devociones, la ensefianza de la doctrina y el agrupamiento de los
grupos indigenas. Por lo que respecta a las cofradias de espafioles, éstas surgieron debido a
los intereses de los propios laicos en crear espacios donde poder continuar con las

devociones de su tierra.

Lo dicho posee una relacion intima con las condiciones de la iglesia catolica durante
estos primeros afios, ya que se encontraba en un proceso de consolidacion, donde la
observacion de la normas referentes a la instauracion de las cofradias eran dejadas en
segundo plano, ante las necesidades apremiantes a que se enfrentaba la institucion. De esta
forma, existian diversas congregaciones que no contaban con la autorizacion episcopal, y

funcionaban de manera irregular bajo el visto bueno del parroco del lugar.*®

Fue gracias a la visita de José de Gélvez, realizada en los afios que corren de 1765 a
1771, que se comenzd un proceso de fortalecimiento del clero secular y la Corona frente a

estas instituciones, por medio de varias medidas que permitian la centralizacion del poder.

! Ver acta constitutiva y constituciones de la cofradia de Aranzazu en Olveda, op. cit., pp. 45-47.
% Bazarte, 1989, Op. Cit., pp. 54-55.
> Landa, Op. Cit., p. 41.
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Asi, este ministro tenia como objetivo poner en practica las diversas reformas del Régimen
Borbon que venian llevando a cabo, con lo cual se pretendia un mayor control sobre los

diferentes cuerpos que constituian a la sociedad de la época.

De esta manera, se emprendié un censo durante el periodo de 1790-1794, que a
solicitud del virrey Revillagigedo realizaron los prelados, para conocer el estado en que se
encontraban dichas instituciones. En respuesta a este mandato, los obispos comisionaron a
un visitador para que diera cuenta del nimero de cofradias que se encontraban en la Nueva
Espafa, y su estatus legal. Se detectd que solo en el arzobispado de México existian 951
cofradias, hermandades y congregaciones, considerando que solamente debian de

permanecer 429, pues las demés carecian de un orden legal en su fundacion.**

Para poder realizar la mencionada reduccién, el visitador encomendado para el
arzobispado de México, tomd en consideracion tres aspectos principales: 1) Proceder a la
extincion si la cofradia poseia bienes en poca cantidad o contara con un nimero reducido
de éstos, lo mismo si no tenia buen cuidado en su administracion. En este caso, las dichas
hermandades pasaban a formar una mayordomia; 2)cuando las cofradias tenian una
cantidad considerable de congregantes que contribuian con aportaciones econémicas, pero
carecia de bienes, éstas tenian que agregarse a la de las Benditas Animas, o a la del
Santisimo Sacramento correspondiente a su parroquia; y por dltimo 3) las que no contaban
con bienes ni con permiso de fundacién terminaron siendo devociones, recomendandoseles

que si deseaban convertirse en cofradias debfan obtener las licencias necesarias.*®

Lo anterior era un signo de fortalecimiento de los mecanismos de control sobre estas
instituciones, con ello se denota la importancia que tenian, no sélo para la Iglesia, sino
también para el estado espafiol, el cual veia en ellas a una asociacion que contaba con gran
influjo dentro de los distintos ambitos en los que se movian los individuos,

determinandolos en gran medida.

% Bazarte, 1989, Op. Cit., p. 46.
> Ibid., pp. 47-48.
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3.2. Gobierno interno de las cofradias
3.2.1. Estatutos

La elaboracion de las constituciones cofradiales correspondian sélo a los integrantes de las
mismas, pero éstas debian ser revisadas y aprobadas por las autoridades episcopales, como
ya se ha hecho notar. De esta manera, los estatutos se convertian en el derecho por medio
del cual se regian todos los hermanos cofrades pertenecientes a la congregacion, y se acudia

a ellos para dirimir cualquier problema surgido en su seno.

Aunque la elaboracién de los estatutos pertenecia a cada cofradia en particular,
existian ciertos puntos en comudn dentro de ellos. En primer término, se encuentra que el
requisito indispensable para poder ser miembro, era aportar una cuota de ingreso que
oscilaba entre 2 reales y 1 peso, ademas de una contribucién de % real semanal. Con la
afiliacion se obtenia una patente, que proporcionaba el acceso a todos los beneficios
otorgados por la congregacion, este tipo de cofradias estaban dentro de las llamadas de

retribucion temporal.®®

Otro punto en el que coinciden las ordenaciones internas de estas instituciones, es
en la entrega de un distintivo a cada hermano, el cual los identificaba y diferenciaba como
miembros pertenecientes a determinada asociacion, dentro de las grandes festividades y
solemnidades religiosas. De igual forma, no puede faltar lo referente a las obligaciones y
beneficios que obtenian los miembros que se afiliaban a ellas, los cuales varian

minimamente de una cofradia a otra.

Los estatutos no sélo representaban la regla por la que se regian las cofradias, sino
que plasmaban todo un esquema fundamental para la guia moral de los individuos, ya que
consignaban los principales deberes a cumplir para con Dios, asi como los
comportamientos que se consideraban dignos de un cofrade. Las constituciones nos
muestran los objetivos espirituales, morales y econémicos que perseguian los sujetos al

asociarse.

% Bazarte, 1989, Op. Cit., pp. 56-59.

47



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

3.2.1.1. Admision de los cofrades.

El ingreso de un individuo a determinada cofradia es siempre un acto de voluntad,
impulsado por varios motivos, entre los que se encuentran los intereses espirituales,
econodmicos y de prestigio social. La afiliacion siempre estuvo bien reglamentada dentro de

los estatutos.

La facultad de admision le pertenecia, usualmente, al hermano mayor, sobre todo en
aquellas cofradias que estaban constituidas como cuerpo organico; sin embargo, en las
congregaciones en las cuales se necesitaba de la imposicion de escapulario, cordon,
bendicion o determinadas insignias, le correspondia a quién para ello fuera autorizado. Este
es el caso de las terceras érdenes, en las que la autorizacion la otorgaban los Superiores de
dichas congregaciones religiosas. Tenemos que la bendicion e imposicion del escapulario,
es obligatorio en las cofradias de la Santisima Trinidad, del Carmen, en la de los Siete

Dolores de la Santisima Virgen, en las de la Merced y Escapulario Negro de la Pasion.

El acto de admision esta compuesto de cuatro formalidades: 1° bendicion de los
distintivos, 2° imposicion de los mismos, 3° la recepcién del cofrade, 4° inscripcion de los
mismos en el libro de registros. Los tres primeros son indispensables para la validez de la
aceptacion, y el ultimo sélo para hacerse acreedor a las indulgencias otorgadas por la
cofradia. Las congregaciones que no poseen insignias se limitan sélo a la inscripcion del

cofrade.””’

Para Lopez Mufioz, en el ingreso se perfilan tres elementos: a) Voluntad de ingreso
manifestada como un acto de libre decision, b) Restricciones impuestas por la institucion,
que pueden abarcar aspectos como el sexo, la calidad moral, posicion social y ocupacional,
etc., ¢) Cumplimiento de las formalidades reglamentadas por la congregacion: cuota,

juramento, entre otras.”

Una de las formalidades mencionada por Mufioz, que se hizo mas evidente dentro

de las cofradias novohispanas, fue la exclusividad étnica, social y laboral respecto a sus

97 .

Ferreres, Op. Cit., pp. 62-67.
98Miguel Luis Lépez Mufioz, Las cofradias de la Parroquia de Santa Maria de Magdalena de Granada en los
siglos XVII'y XVIII, Espafia, Universidad de Granada, 1992, p. 152.
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integrantes y a quienes ocuparan cargos dentro de la institucion. Por lo anterior, las
personas que deseaban pertenecer a una congregacion debian de elaborar una solicitud de
ingreso, la cual era discutida, aprobada o desaprobada, segin fuesen las circunstancias,

durante las reuniones mensuales celebradas por la cofradia.

Asi, la cofradia de Nuestra Sefiora de Aranzazu es muestra de un exclusivismo

étnico, pues determinaba que

“[...] los cofrades que han de componer el cuerpo seran naturales del sefiorio de Vizcaya,
provincias de Guipuzcoa y Alava, y el reino de Navarra, como también los descendientes de
dichas provincias, sus mujeres e hijos de ambos sexos de calidad y legitimo matrimonio,

cuidando el rector y diputados de su calificacion [.. .]”99

En contraste con lo anterior, también existian algunas otras hermandades donde la
aceptacion era mas abierta, como es el caso de la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario
del Valle de Santiago, que estipula la aceptacién de cualquier persona que deseara

ingresar.'%

Otras mas, limitaban su nimero de miembros debido a una cuestion simbolica, no
aceptando por ejemplo mas de 33, que era el niUmero que recordaba la edad en que murio
Cristo. Otro ejemplo, es el de la hermandad de Nuestra Sefiora de los Dolores, ésta tenia
como una de sus reglas el que la integraran 72 miembros, entre hombres y mujeres, en

memoria de la edad de la Virgen.*™

Todos los individuos, al ingresar a determinada cofradia, adquirian una serie de
obligaciones que debian de cumplir de manera eficiente, para ganarse el derecho a disfrutar
de los beneficios ofrecidos por la misma. Estos deberes se encontraban plasmados en los
estatutos, y eran diversos, pues abarcaban tanto el aspecto espiritual como el material, al

igual que la participacion en las diversas reuniones realizadas por la congregacion.

% Ver acta constitutiva y constituciones de la cofradia de Aranzazu en Olveda, Op. Cit., pp. 39-40.

199 Archivo del Cabildo Catedral de Morelia (en adelante ACCM), Constituciones de la cofradia de Nuestra
Sefiora del Rosario en Valle de Santiago, 1776, Caja 18, (la presente referencia de la ubicacion de los
documentos no se encuentra completa, ya que en el momento de ser consultados el archivo se encontraba
en proceso de clasificacién.)

1ot ACCM, Constituciones de la hermandad de Nuestra Sefiora de los Dolores establecida en el convento del
sefior San Laurencio de la ciudad de San Luis Potosi, 1714, Caja 18.
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Aunque las congregaciones existentes en la Nueva Espafia eran mudltiples, las
obligaciones estipuladas por ellas tenian un patron unitario, que no variaba mucho de
cofradia a cofradia, ya que poseian como responsabilidad general, el acompafar a los
hermanos durante los momentos de enfermedad y a la hora de la muerte, cumplir con la
cuota semanal estipulada, asistir a las diversas reuniones, acudir y contribuir con la fiesta
del santo patron. A estas obligaciones generales se les agregaban las particularidades

propias de cada congregacion.

Por ejemplo, la de la Santisima Trinidad, que es una de las que muestra de manera
mas detallada estos deberes, tiene como principales obligaciones: la comunién asidua, el
acudir al servicio de la hermandad y realizar las obras de misericordia estipuladas por la
misma, rezar tres veces el Padre Nuestro y un Ave Maria con suma devocién, escuchar
misa con atencion, rogar por los difuntos, y todos los viernes, decir por ellos una salma de
“profundis”, un padre nuestro y un Ave Maria, no faltar a las procesiones portando el saco.
Por cada hermano que muriera, decian de manera inmediata tres padres nuestros y tres aves
marias, ademas los sacerdotes cofrades debian celebrar una misa por el hermano difunto.
Asimismo, a los miembros que no asistieran a las funciones y juntas de la cofradia sin
justificacién, serian multados desde una libra de cera hasta seis pesos, de acuerdo al nimero

de ausencias.®

Como se puede observar, quienes no cumplian con lo estipulado eran objeto de
sanciones, o en el peor de los caso, de la destitucion definitiva. Se tiene que las expulsiones,
comunmente, se decretaban dentro de las juntas, no obstante, dichas destituciones no se
podian llevar a cabo sin previa amonestacion del sancionado. El obispo también tenia el
poder de expulsiéon de algin cofrade cuando contara con justa causa. En caso de que la
destitucion fuese ilegal, tanto de parte del prelado como de la misma cofradia, el afectado
podia acudir a las Sagradas Congregaciones de Roma, para que ellas determinaran el
destino del asunto, mientras esto sucedia, el congregante podia mantener el goce de sus

derechos.!%

102ACCM, Constituciones que se han de observar y guardar en la Archicofradia de la Santisima Trinidad,

ubicada en el hospital de otomies de esta ciudad de Guanajuato, 1743, Caja 18.
103 Ferreres, Op. Cit., pp. 80-82.
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3.2.1.2. Funcionarios de la cofradia.

Dentro de cada congregacion existia cierto numero de funcionarios, el cual variaba de
acuerdo a las necesidades de cada cofradia. Estos se encargaban de todo lo correspondiente
al gobierno interno de la misma, tratando de mantener su estabilidad, acrecentamiento y

buen funcionamiento. Entre los diversos cargos, se encuentran los siguientes:

El hermano mayor, también llamado prioste, mayordomo mayor o rector, era uno de
los oficios con mayor preeminencia dentro de la cofradia, pues era el representante de la
misma, de igual manera, se encargaba de hacer cumplir todo lo dispuesto dentro de los
estatutos, mantener la cohesion y orden interno dentro de ella, buscaba que todos los
hermanos conservaran los buenos usos y costumbres mandados por la regla de la
institucion. Por lo anterior, era la figura con la maxima autoridad moral, debiendo ser
persona de una reputacion intachable, con antigiedad y significacion dentro de la

cofradia.'®

El secretario o escribano, era un cargo que usualmente recaia en persona letrada y
versada en la contabilidad, éste era la mayoria de las veces voluntariamente ejercido y sin
un determinado tiempo de duracidn, por lo general, vitalicio, pues él era el responsable de
perpetuar la memoria de la cofradia por medio de dar fe y asentar en el libro de ésta todos
los acuerdos llevados a cabo. También se encontraban dentro de sus funciones realizar las
actas de los cabildos, asentar a los cofrades de nuevo ingreso con todos sus datos,
leyéndoles, al mismo tiempo, la regla por la cual serian regidos. Asimismo, tenia que
elaborar las citas para las reuniones que se realizarian, inclusive, poner las cuentas del

mayordomo en el libro, cuando éste Gltimo no contara con la instruccion adecuada.

Otro de los cargos de mayor preeminencia era el de mayordomo, ya que como el
significado literal de la palabra lo indica, era el primero de la casa, siendo el responsable de
lo concerniente a la administracion financiera de la institucion, pues era el responsable del
cobro de las cuotas a los miembros, la organizacion de las patentes, la comercializacion de

los productos con los que contaba la hermandad como: ganado, cultivos, bienes raices y la

1% Isidoro Moreno, La antigua hermandad de los negros de Sevilla. Etnicidad, poder y sociedad en 600 afios

de historia, Espafia, Universidad de Sevilla, Consejeria de Cultura de la Junta de Andalucia, 1997, p. 126.
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exaccion de los réditos, cuando las cofradias otorgaban préstamos. De igual manera, tenian
la obligacion de celebrar las fiestas de la cofradia con toda la solemnidad y esmero, asi
como la custodia de las imagenes, ornamentos, alhajas y todo lo perteneciente al culto
divino.!®® Al mayordomo se le debia pedir el permiso para hacer uso del santo patrono en
ocasiones no predeterminadas, como era el caso de las rogativas debidas a momentos de

crisis. Durante las procesiones y eventos religiosos era quien llevaba al santo.

De acuerdo a Alicia Bazarte, debido a lo complicado del ejercicio de este oficio y la
dedicacion que requeria, el mayordomo tenia un sueldo aproximado de $300.00 pesos al
afio, sumandosele, en ciertas ocasiones, un 5 % anual sobre la cantidad recaudada por las
rentas de la congregacién.’® En contraste con lo dicho por esta autora, Lucfa Sotomayor
afirma que el personaje que ostentaba este cargo no recibia ninguna remuneracion
economica por ello, ya que existian motivos mas poderosos que movian a los individuos
para que ejecutaran este oficio, como es el prestigio social, que se conseguia por medio del
adelantamiento de la cofradia, medida en el aumento econdémico de la misma y el mayor

lustre del culto divino.'%’

Cuando la congregacion no contaba con los suficientes recursos, el mayordomo
tenia que poner de su bolsillo para lograr los fines de ésta, o contribuir con productos en
especie. Como en el caso de la cofradia de la Benditas Animas, donde se establecia que éste
tenia el deber de sembrar una fanega de maiz para ayuda de la cofradia.'®® Asf, tenemos que
casi siempre existia una union entre el desempefio de cargos politicos y religiosos dentro
de las mayordomias, pues se requeria de una cierta trayectoria de honradez y experiencia,
ademas de solvencia econdmica para ocupar el cargo, ya que en variadas ocasiones se
tenian que hacer adelantos monetarios, los cuales debian de ser sufragados por el que

desempefiaba el oficio en turno.

105 ACCM, Constituciones y ordenanzas de la cofradia del Santisimo Sacramento y Nuestra Sefiora de la

Asuncion fundada en la iglesia parroquial del pueblo de Santa Maria de Cuitzeo de la Laguna, 1712, Caja 18.
1% Bazarte, 1989, Op. Cit., 1989, p. 61.

Lucia Sotomayor Maria, Cofradias, caciques y mayordomos. Reconstruccion social y reorganizacion
politica en los pueblos de indios, siglo XVIII, Bogota, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2004,
p. 112.

108 ACCM, Constituciones de la hermandad de las Animas Benditas del Purgatorio fundada en la parroquia de
Santa Ana Maya, 1703, Caja 18.
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Por lo anterior, era uno de los puestos mas codiciados, pues no solo proporcionaba
cierto estatus social, sino también daba la oportunidad de manejar fondos en efectivo, que
con frecuencia eran utilizados fraudulentamente. Lo cual provocd que se pidiera una fianza
a los que desempefiaban el oficio, con el afan de resguardar los bienes cofradiales. A la par
de lo anterior, éstos debian de rendir cuentas anualmente ante el cabildo eclesiastico, con
una resefia pormenorizada de los montos de ingresos y egresos (o0 de cargo y data). Si el
saldo se manifestaba en contra del mayordomo, tenia que hacerse responsable de sufragar

los gastos, si era el caso contrario, se convertia en acreedor de la institucion.'®

Los diputados eran los encargados de ayudar a los mayordomos y al rector a
desempefiar sus funciones puntualmente. EI nimero variaba de acuerdo a cada cofradia, por
ejemplo, la hermandad del Divino Salvador estipula en sus constituciones la existencia de
cuatro diputados, el primero de los cuales seria un sacerdote, que ocuparia el segundo lugar

después del hermano mayor.**°

El alférez era el personaje o personajes que se comprometian a contribuir con
enseres, cera y dinero para la realizacién del festejo religioso. Los cofrades que estuviesen
interesados en la realizacion de este acto, tenian que solicitarlo con un afio de anticipacion,
lo cual era un hecho que se hacia publico desde el pdlpito. Lo anterior les traia como

recompensa la ganancia de gracias e indulgencia.***

Los conciliares eran cargos dirigidos a colaborar con la asistencia “[...] al culto y
aseo del altar e imagen [...]”,"* los cuales eran necesarios para mantener en el mejor de los

estados la capilla perteneciente a la cofradia.

Los Albaceas de animas son los responsables de todo lo relacionado con los

hermanos difuntos, sobre todo lo concerniente a la realizacion de las misas dirigidas al

'®Bazarte, 1989, Op. Cit., p. 63.

ACCM, Constituciones formadas por los hermanos de la hermandad que con el titulo del Divino Salvador
se fundo en la capilla del Sefior San Juan Bautista de Guanajuato, 1729, Caja 18.

1) 6pez, 1992, Op. Cit., p.125.

ACCM, Constituciones de la hermandad de Nuestra Sefiora de los Dolores establecida en el convento del
sefior San Laurencio de la ciudad de San Luis Potosi, 1714, Caja 18.
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sufragio de su alma, pues era una de las principales preocupaciones del catolico de la

época.'*®

No todas las cofradias contaban con igual nimero de funcionarios. En algunas sélo
se tenian un rector, un mayordomo y un diputado. Todo dependia de la magnitud de asuntos

que se tenian que administrar.

Las elecciones de las mesa de gobierno de la congregacion se llevaban a cabo cada
afio. Esta se elegia, regularmente, el dia que le seguia a la fiesta del santo patrén. De
manera general, los oficiales no podian durar méas de tres afios consecutivos en el mismo
puesto y, si lo deseaban hacer, necesitaban el permiso del ordinario.*** Los mecanismos de
eleccion mas usados para determinar los nombramientos, eran la votacion secreta, la

cooptacion, la sustitucion por renovacién parcial automatica y por medio de suertes.

Del primer mecanismo, es ejemplo la cofradia de Aranzazi de Guadalajara, quien
establece en la regla numero seis de sus estatutos que “ [...] las elecciones de estos oficios
seran con votos secretos, y segun el mayor nimero de los que resulten a favor de los
individuos, teniendo derecho a las elecciones todas las personas que compongan la cofradia
[...]”."°Como se puede observar, este temprano sistema democrético contrasta fuertemente
con la organizacion estamental, donde las cofradias se convirtieron en tempranos reductos

de una préctica politica.

En cuanto a la cooptacién, los hermanos que dejaban los cargos debian de proponer
a los nuevos cofrades que consideraran mas convenientes para desarrollar esta labor,
posteriormente se procedia a la votacién de los candidatos planteados. Por lo que respecta a
la renovaciéon parcial, los cofrades que se habian desempefiado como mayordomos
ocuparian en la nueva mesa el oficio de rector, los demas cargos eran sometidos a votacion.
En cuanto a la eleccion por medio de suertes, como su nombre lo indica, era un

nombramiento de caracter fortuito. Este Gltimo era uno de los mecanismos llevados a cabo

3 L uis, 1992, Op. Cit., p. 164.

Ferreres, Op. Cit., p. 86.
Ver acta constitutiva y constituciones de la cofradia de Aranzazu en Olveda, Op. Cit., p. 41.
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por la cofradia del Rosario del Valle de Santiago, donde el mayordomo era elegido

mediante rifa.**®

Aparte de las elecciones, existian otras decisiones importantes que debian ser
tomadas por las congregaciones, ellas se llevaban a cabo por medio de los 6rganos
colectivos de éstas, los cuales eran el cabildo general y las juntas particulares encabezadas
por los miembros de la mesa de gobierno. En el cabildo general, la representacion era de
manera directa y participaban todos los miembros de la cofradia, no importando si
ocupaban o no un cargo oficial dentro de ella. Al igual que las elecciones, estos cabildos se
realizaban anualmente, aunque también se recurria a ellos en forma extraordinaria, por
ejemplo, en casos de proceso judicial, reforma de los estatutos, ingreso de nuevos
miembros y eleccion de los cargos. A éstos solian asistir un representante del clero
parroquial y un comisionado real, y en caso de que hubiese reunién extraordinaria, se les

debia de avisar con un dia de anticipacion, sefialando hora, dia y lugar. **’

Las juntas particulares tenian un caracter mas consultivo, ya que las decisiones méas
importantes eran tomadas en cabildo general, asi que sélo se llevaban a cabo para tratar
asuntos como gastos extraordinarios, tratamiento de incidentes con el clero parroquial y la

eleccién urgente de un nuevo directivo por muerte de quien desempefiaba ese cargo.*'®

En vista de lo anterior, podemos observar como las cofradias funcionaron como
organos en los cuales los individuos podian tener una participacion politica activa,
convirtiéndose en un reducto donde los novohispanos podian contar con voz y voto,
ejercitdndose, temprana e incipientemente, en un sistema democratico que contrastaba con
la sociedad estamental de la época. Asimismo, aunque estas instituciones poseyeron cierto
grado de autonomia dentro de su organizacion interna, tenian que sujetarse a un orden
establecido por las autoridades, tanto eclesiasticas como virreinales, de lo contrario, se

consideraban como organismos ilegales.

La revision y aprobacion de los estatutos por parte de los prelados se hacia

necesaria, en la medida que éstos plasmaban el objetivo espiritual de las cofradias como

e ACCM, Constituciones de la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario en Valle de Santiago, 1776, Caja 18.

Ferreres, Op. Cit., p. 85.
Lépez, 1992, Op. Cit., p. 175.
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asociaciones religiosamente activas. Este objetivo debia de estar en concordancia con los
fines primarios de la Iglesia, ademas de no contravenir en ningun sentido las inmunidades
de la misma. Por lo tanto, la funcion religiosa de estas instituciones estaba en pleno acuerdo
con los dogmas catdlicos, los cuales se encontraban regidos por el Concilio de Trento
(1545-1563), que proporcionaba los ejes principales de las practicas cultuales de estas

instituciones, cuyas manifestaciones serdn analizadas en el siguiente apartado.
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Capitulo IV. La funcion religiosa de las cofradias.

4.1. Las cofradias como centros de produccion y reproduccion de la religiosidad

popular.

Durante los tres siglos que comprende la época colonial, la religién jugé un papel
determinante dentro de la sociedad, ya que el dia a dia de los novohispanos se encontraba
orbitando en un plano guiado por ella. De esta manera, el entender la religion y las diversas
formas en que los individuos la practicaron y manifestaron, nos ayuda a conocer al hombre
en un tiempo en que todos los aspectos de su vida cotidiana estaban impregnados por un
sentir religioso. Como bien lo observa Lopez Mufioz, la manera en que el ser humano vive
la religion, sus dogmas, sus creencias y su fe, es diversa, la religiosidad es en si misma
multifacética y heterogénea. Todas estas experiencias se pueden materializar de forma
variada, desde una mistica donde el catdlico se une de forma indisoluble y trascendental
con Dios, hasta las fiestas patronales y las procesiones, donde todos los creyentes se

aglutinan en un jolgorio colectivo, lleno de expresiones exteriorizadas y pomposas.***

Las cofradias, como férmulas asociativas por excelencia, son en si mismas un
nucleo, donde la religiosidad muestra sus rasgos, pero sobre todo, un tipo de religiosidad en
especial, la popular, la cual “[...] se ha definido como un modo de entender y vivir la
religion de una forma accesible a la masa, poco intelectualista, poco intimista, emotiva y
gesticulante, muy penetrada de sentimientos primarios de alegria y tristeza, muy enraizado
en los valores de la sociabilidad y de la fiesta, con mucho color local o regional.”**° Y esto
se entiende, mas aun, si tomamos en cuenta el tipo de instituciones que se estan abordando,
las cuales se encuentran dentro de la llamada cofradia barroca, caracterizada, ante todo, por
la exteriorizacion del culto, el gusto por la fiesta y todas sus manifestaciones colectivas.

Asi, la cofradia muestra esa religiosidad popular, caracterizada por dos rasgos
fundamentales: en primer lugar, es colectiva, es decir, nace de un grupo mayoritario, el cual

la lleva a la préctica, por lo tanto es masiva, volcada, sobre todo, al lugar publico, la calle

1 Miguel Luis Lopez Mufioz, Las cofradias de la Parroquia de Santa Maria de Magdalena de Granada en los

siglos XVII'y XVIII, Espafia, Universidad de Granada, 1992, p. 15.
120 ,
Ibid., p. 18.
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por excelencia, convirtiendo este espacio en un lugar sacralizado por medio de los actos
litirgicos celebrados en él, de esta manera, Dios ya no se manifiesta solamente en el
templo, sino ahora lo hace también dentro de este espacio publico.?! El segundo rasgo, es
su enfoque hacia la exteriorizacion, manifestado sobre todo en la fiesta, donde la imagen
del santo patrono y sus objetos de culto son el principal elemento, pues dentro del
despliegue procesional, la estética plasmada en el arte sacro, juega un papel importante

como trasmisora de ese sentimiento colectivo, que se comunica de manera visual.*?

Estas manifestaciones colectivas, plasmadas por medio de procesiones y fiestas
litrgicas muestran a la vez dos facetas del fendmeno de la religiosidad popular. Por un
lado, ésta es creada por el grupo y la sociedad que la exterioriza, pero al mismo tiempo en
que la crea, realiza un segundo acto donde se refuerza a si misma por medio de los diversos
actos simbolicos, en los cuales plasma los valores que como grupo o sociedad concreta se
han formado y que le dan identidad. ** Por lo anterior, las congregaciones de laicos, antes
que representar un elemento de discontinuidad o peligro para el estado de cosas subyacente,
se convierten en elementos estabilizadores, sobre todo cuando se presentan una gama
diversa de conflictos. Por esa misma funcion que muestran las cofradias de reforzar los
valores de un determinado grupo, los actos celebrados por ellas fueron sumamente
reglamentados por los altos jerarcas eclesiasticos, sobre todo durante el siglo XVII1, cuando
el Estado borbonico desplegd su capacidad para sistematizar y centralizar la accién de

diversas instituciones como las hermandades y cofradias.'**

4.1.1. Lafuncién de la figura del santo patron dentro de las cofradias.

Las cofradias eran instituciones flexibles y adaptables al medio en el que eran fundadas,
tornandose en instrumentos ideales para poder solventar las necesidades crecientes de la
poblacién y, en especial, del grupo que las integraba. Ademas, fungieron como

propagadoras efectivas del culto a los santos y sus reliquias como lo recomendaba el

121

Ibid., p. 19.
22 1bid., p. 20.
2 1bid., p. 19.
2 1bid., p. 21.
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concilio tridentino, materializdndose esto en las congregaciones eclesiasticas erigidas a

partir de una devocién.'?

El santo de la cofradia se elegia de acuerdo a las necesidades y concepciones

morales del grupo, pues se presentaba como un modelo a seguir.'?®

Por ejemplo, las
congregaciones gremiales escogian a un patrono que fuera representante del oficio que ellos
desempefiaban, este el caso de la cofradia de San Homobono de los sastres o la de los
zapateros, que tenia a Crispin como patron. Por otro lado, existian ciertos estamentos o
agrupaciones de individuos con una misma condicién étnica o social, como se puede
observar con los espafioles que buscaron reafirmar su identidad por medio de la formacién
de estas instituciones, que les ayudaban a estrechar los lazos con su lugar de origen.
Muestra de ello fueron los vascos navarros, quienes establecieron la cofradia de Nuestra
Sefiora de Aranzazu en el afio de 1681, con la finalidad de fomentar el culto arraigado de su

tierra natal, el compafierismo y la ayuda de los coterraneos.*?’

Asi, el santo, Cristo o Virgen, en sus diversas advocaciones, eran el referente
virtuoso que el buen cristiano tenia que seguir en su diario actuar. Por lo tanto, al optar por
un personaje modelo, se dejaba entrever toda una serie de aspectos que determinaban a la
persona que decidia formar parte de tal o cual cofradia, ademas de las necesidades comunes

del grupo, por las cuales se abogaba a determinado personaje celestial.

Esta tendencia de colocar bajo el patrocinio de un santo a las cofradias, fue préctica
trasladada al obispado de Michoacan. Una pequefia muestra se presenta en los siguientes
cuadros, organizados en tres grupos a partir de su advocacion, para de esta manera, detectar

la tendencia devocional y deducir las preferencias de los cofrades. Asimismo, se hard una

12> Alicia Bazarte Martinez y Clara Garcia Ayluardo, Las cofradias de espafioles en la ciudad de México, (1526-

1869), México, UAM, 1989, pp. 30-31.

128 Esto se plasma de manera muy clara en el Concilio de Trento que nos dice “[...] se saca mucho fruto de
todas las sagradas imagenes, no sélo porque recuerdan al pueblo los beneficios y dones que Cristo les ha
concedido, sino también porque se expone a los ojos de los fieles los saludables ejemplos de los santos, y los
milagros que Dios ha obrado por ellos, con el fin de que den gracias a Dios por ellos, y arreglen su vida y
costumbres a los ejemplos de los mismos santos [...]”, El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, trad.
Ignacio Lopez de Ayala, Madrid, Imprenta Real, M.DCCLXXXVII, p. 355.

?7 Elisa Luque Alcaide, La cofradia de Aranzazi de México (1681-1799), Pamplona, Ediciones Eunate, 1995,
p. 14.
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caracterizacion del santo o advocacion. La agrupacion se muestra de la siguiente manera:

cofradias marianas, Cristologicas, sacramentales y otras.
4.1.1.1. Las cofradias marianas.

Desde los primeros siglos del catolicismo se propagd el culto mariano, ya durante el
pontificado de Sergio | (687-701) se adoptaron varias fiestas bizantinas en honor a la
Virgen, como la Purificacion (2 de febrero), la Natividad (8 de septiembre), la Anunciacion
(25 de marzo) y la Asuncion (15 de agosto), pero fue a partir del siglo XII cuando comenzé

una devocion mas filial a la madre de Dios.*?®

En Nueva Espafia, varias érdenes religiosas se encargaron de propagar el culto a
Maria en sus distintas advocaciones, pero como se puede observar en el siguiente cuadro,
las que tuvieron mé&s auge dentro de la poblacion cofrade del obispado de Michoacéan

fueron la Purisima Concepcién de Maria y la Virgen del Rosario.

La frecuencia de cofradias con advocacion de la Virgen del Rosario tiene diversas
causas, entre ellas destaca el papel que jugaron los dominicos como promotores de este
culto, pues en Europa fue precisamente santo Domingo de Guzman el fundador de esta
devocidn, la cual fue incentivada y propagada por los congregantes dominicos seguidores
de éste. La orden religiosa poseia un fuerte caracter mariano que seria transmitido a los
habitantes de los poblados en los cuales se establecian. Asi, desde los primeros tiempos de
vida de la orden dominica se practicaba la recitacién del avemaria, para ello se utilizaban
cuerdas con nudos. Este método iria tomando forma gracias a las diversas contribuciones de

los padres predicadores, que proporcionarian una estructura definitiva del rosario.

Con base en los elementos anteriores se inicia la propagacion de la devocion en el
siglo XV por mano de dos personajes principales: Alano de Rupe y Santiago Sprenger. El
primero, la difundié en los Paises Bajos, el segundo, por Alemania y el Centro de Europa,
por lo que consigue la primera aprobacion de la sede apostolica el 10 de marzo de 1476. La
llegada de la devocion mariana del rosario a America se dio con la conquista, siendo

fuertemente propagada por dominicos y jesuitas, con ayuda de éstos echa sus raices en el

28\, Knowles et al., Nueva Historia de la Iglesia, 22 ed., tomo I, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1983, p. 159.

60



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

imaginario religioso de los novohispanos.** San Pio V fue quien proporcioné uno de los
impulsos mas fuertes a esta devocion cargandola de gracias. El dia 17 de septiembre de
1569, mediante la bula Consueverunt Romani Pontifices, este Papa daba la definicion
precisa del rosario al colmar esta piedad devocional de privilegios e indulgencias, ademas
de otorgar la prerrogativa a los dominicos de que solo el Maestro General de la Orden
pudiera erigir cofradias del rosario. Aquellas que no poseyeran la aprobacion del citado
maestro general, serian privadas de las gracias que eran otorgadas a las canénicamente

instituidas.

Aunado a los privilegios mencionados, un suceso hizo que la devocién se
encumbrara por completo. Este fue el triunfo de Juan de Austria sobre los turcos en la
Batalla de Lepanto el 7 de octubre de 1571, logro que fue atribuido a la Virgen del
Rosario. Lo anterior permitio que el 5 de marzo de 1572 la bula Salvatoris Domini otorgara
el permiso a la Cofradia del Rosario de Martorel (Barcelona) celebrar todos los afio, el dia 7
del mencionado mes, la fiesta de la Virgen del Rosario. Gregorio XIlI extendié en 1573 a
todas las iglesias y santuarios en que hubiese una cofradia de la virgen del Rosario la
celebracién de la festividad.'*

Por lo tanto, tenemos que los factores que nos explican la amplia proliferacion de
esta devocion sobre otras advocaciones marianas, es el papel que jugaron los dominicos
primero, y los jesuitas después, como propagadores efectivos de la piedad profesada a la
Virgen del Rosario. Asimismo, debemos de apuntar las numerosas gracias e indulgencias
otorgadas a esta devociodn, que desempefiaron un papel importante como incentivo para los
distintos feligreses, esto, si tomamos en cuenta que la salvacion era una de las
preocupaciones que dominaba la mentalidad de los cat6licos novohispanos. Lo anterior va
acompafiado de la eficacia del rosario como instrumento de fe, que reline en su interior
todas las ensefianzas evangélicas materializadas en sus misterios. Los cuales, al mismo
tiempo que recorren los principales momentos de la vida de Jesus, proporciona una oracion

sencilla y facil de practicar por todo creyente.

2% | amberto de Echeverria y Fernando Llorca (coordinadores), Afio Cristiano, vol. IV, Madrid, Editorial

Catdlica, 1996, p. 48.
B0 1bid., p. 49.
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Por lo que respecta a la advocacion mariana de la Purisima Concepcion, ésta la
particulariza dentro de la historia de la salvacion como la mujer elegida por Dios, desde
antes de su nacimiento, para la realizacion de los designios divinos, convirtiéndose en
madre de Cristo, y por lo tanto, de la humanidad entera. Debido a lo anterior, las distintas
cofradias la acogieron para erigirla en la intercesora ante Dios, para ayudarlos en sus
necesidades. Asi, es como se destaca su papel de mediadora, el cual se remonta al primer
milagro realizado por Cristo, en el que ella funge como propiciadora para que su hijo

convirtiera el agua en vino, durante una boda en Canéan de Galilea.**

Como se infiere de la frecuencia con que aparece en el cuadro siguiente, la
Inmaculada Concepcion es la advocacion que tuvo mayor importancia dentro de la eleccién
cofrade, y durante los siglos XVII y XVIII este culto tomé mayor fuerza,*** debido al
auspicio que de esta devocion hicieron los reyes espafioles y diversos pontifices romanos en
contra de las opiniones sostenidas por los dominicos, pues como es sabido, la creencia en la
Inmaculada Concepcién de Maria fue un tema, que a partir del siglo XIII ,provocé una
polémica teoldgica entre dominicos y franciscanos. Estos Ultimos fueron fieles promotores
de la creencia mariana e incentivaron en América su proliferacion, como se puede ver en el

nimero de cofradias fundadas bajo este patronato.'*?

Desde 1475, fue precisamente el franciscano Francisco de la Révere, promovido a
papa bajo el nombre de Sixto IV, el que aprob6 la fiesta liturgica de la Inmaculada,
concediendo indulgencias a quienes la celebraran, para de esta forma, dar un respaldo

eficaz a la controversial creencia.™**

Asimismo, Carlos | recomendaba que en todos sus
dominios se llevaran a cabo celebraciones de dicha festividad, y Carlos Ill logré que

Clemente XI1I la elevara como patrona de todos los dominios americanos.**®

131 ; .. s . . . 4, ~ .
Fausto Zeron, Felicidad de México. Centenario de la Coronacion de Maria Sefiora de Guadalupe, México,

Editorial Clio, 1995, pp. 10-11.

132 Beinert Wolfgang (coord.), Diccionario de teologia dogmdtica, Barcelona, Editorial Herder, 1990, p. 365.
Isidoro Moreno, La antigua hermandad de los negros de Sevilla. Etnicidad, poder y sociedad en 600 afios
de historia, Espafa, Universidad de Sevilla, Consejeria de Cultura de la Junta de Andalucia, 1997, p. 92.

B4 Ibid., p. 92.

Maria Lucia Sotomayor, Cofradias, caciques y mayordomos. Reconstruccion social y reorganizacion
politica en los pueblos de indios, siglo XVIII, Bogotd, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2004,
p. 82.
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Fue la labor de franciscanos y jesuitas, juntamente con el apoyo de la Corona y el
papa, quienes lograrian el apoyo papal traducido en prerrogativas y gracias espirituales a
los seguidores del culto, permitiendo que la Inmaculada Concepcion de Maria fuera una de
las principales devociones en la Nueva Espafia. Aunque no fue, sino hasta 1854, con la bula
Ineffabilis Deus, que proclama que®[...] la doctrina que sostiene que la beatisima Virgen
Maria fue preservada inmune de toda mancha de la culpa original en el primer instante de
su concepcion por singular gracia y privilegio de Dios omnipotente, en atencion a los
méritos de Cristo Jesus Salvador del género humano, esta revelada por Dios y debe ser por
tanto firme y constantemente creida por todos los fieles [...]”.** No obstante la fecha
tardia en que la “pia creencia” se convierte en dogma, esta devocién ya tenia raices muy

profundas dentro de las cofradias novohispanas del siglo XVIII.

Por lo que respecta a las advocaciones de la Soledad, la Candelaria y la Virgen de
los Dolores, destacan a Maria en los distintos aspectos de su vida al lado de su hijo,
resaltando sus valores morales como una mujer humilde que padecio paciente a lado de
Cristo los dolores de su pasién y muerte. Por lo cual, las cofradias que se erigian bajo estas
diversas advocaciones, trataban de seguir una fiel imagen de Maria plasmada en estos
diversos momentos de su vida; la Virgen de la soledad encarnaba el estoicismo, la
Candelaria la pureza y la Virgen de los Dolores el sufrimiento por amor a Dios. Estas
ultimas advocaciones aparecen con una asiduidad minima, exceptuando a las cofradias
creadas bajo el patronato de la Virgen de la Soledad, que ocupan el tercer lugar en

frecuencia de aparicion.

136 Wolfgang, Op. Cit., p. 365.

63



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

NOMBRE™’

FRECUENCIA DE
APARICION

CARACTERIZACION

UBICACION

Nuestra Sefiora del Rosario

6

El Rosario es la sintesis de
toda la liturgia y el
Evangelio, pues recorre
todos los misterios de la
vida de Jesucristo y de la
Virgen Maria. El origen de
su devocion se debe a Santo
Domingo de Guzman, el
cual lo recibio, de acuerdo a
la tradicion catdlica, de la
misma  Virgen  Maria.
Asimismo, a esta devocion
se asoci6 el triunfo de Juan
de Austria en la Batalla de
Lepanto contra los turcos
musulmanes en 1571.1%

Curato de San Luis
Curato de la Piedad
Curato de Silao

Curato de la Villa de San
Felipe

Curato de Tlazazalca

Nuestra Sefiora del Transito

Representa el momento en
el que Maria experimenta la
dormicion de tres dias, esta
definida por tres momentos:
“la dormicion (ya que de
acuerdo a la tradicién no
murid, sino se durmid); la
asuncion, en que es llevada
al cielo por los angeles; y la
coronacion como reina del
cielo y la tierra.”

Curato de San Luis

Nuestra Sefiora de la

Soledad

Esta advocacion recuerda el
momento en el que la
Virgen Maria experimenta
la mas terrible soledad por
el deceso de su hijo. En la
iconografia suele
representarse con una cruz
vacia 'y una virgen
solitaria.**

Curato de Silao

Curato de Pichataro
Curato de San Luis de la
Paz

Curato de la Villa de San
Felipe

Nuestra Sefiora de los

Dolores

Esta  advocacion  hace
referencia a los dolores que
Maria Santisima padeci¢ al
pie de la Cruz viendo morir
a su Hijo. Sin embargo, el
padecimiento de la Virgen
se considera desde la
infancia misma de Jesus, y
no sélo durante su pasion y
muerte, ya que desde la

Curato de Pichataro
Curato de Santa Ana

Maya

137

circulares, caja 97 (1700-1799), carpeta 14.

138
418.
139
140

Ibid., p. 250.

Bazarte y Garcia, Op. Cit., p. 355.

Archivo Histérico “Casa de Morelos” (en adelante AHCM), Fondo diocesano, seccidn gobierno, subserie

German Padreo, Misal Popular, Ritual y Devocionario, Bélgica, Desclée de Brouwer y Cia Bruges, 1937. P.
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presentacion de Cristo en el
templo; Simeon profetizo
su sufrimiento diciendo
“una espada atravesard tu
alma”, por lo cual, dentro
de la iconografia es
representada con una daga
que atraviesa su pecho. Esta
advocacion la  presenta
como la mujer abnegada
que padeci6 con un
estoicismo admirable la
pasion del salvador.***

Nuestra Sefiora de la
Candelaria

Esta advocacion nos remite
al momento en que la
Virgen Maria se presenta
en la ermita, siguiendo la
tradicion judia en que las
mujeres acuden al templo
después de los cuarenta
dias de haber dado a luz a
un hijo varon. Este ritual
constaba de tres partes: “...
la Candelaria, por llevar en
la mano una candela; la
Purificacion, porque con la
visita al templo se
purificaba, y la
Presentacion, porque
presentaban al hijo recién
nacido en la sinagoga y
ante el sacerdote. ..”**?

Curato de Rio Verde
Curato de Santiago de

Tuxpan

Asuncion de Nuestra
Sefiora

Se refiere a la
transportacion de Maria en
cuerpo y alma, es decir, en
forma indivisa, a la gloria
eterna por su especial
participacion en la
encarnacion y resurreccion
de Cristo.**®

Curato de Santa Maria
del Rio

Inmaculada Concepcion

La inmaculada concepcion
de Maria expresa la
liberacion de ésta del
pecado hereditario en el
momento mismo en que es
concebida en el seno
materno, lo cual es signo de
su santidad especial debida
a la eleccion hecha por
Dios para que fuera la
madre del salvador. Asi es
como a causa de la
encarnacion de Cristo es
purificada de todo pecado y
llena de gracia por obra del
Espiritu Santo.***

Curato de Caracuaro
Curato de Tiripitio y
Pueblo de Acuitzeo
Curato de Silao
Curato de Santiago de
Tuxtpan

Curato de Tamazula
Curato de Tarecuan

Curato de Zacapu

141

Ibid., p. 184.
“2 1bid., p. 313.

%3 Zerén, Op. Cit., pp. 8-9.
144

Wolfgang, Op. Cit., p. 363.
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TOTAL 25 Del total de las cofradias,
las que cuentan con un
mayor indice de frecuencia
son la Purisima
Concepcién que
corresponde al 36% del
total de las cofradias
marianas, seguida de la del
Santisimo Rosario con un
24%. Lo que denota una
preferencia devocional por
la primera.

4.1.1.2. Las cofradias cristoldgicas.

A partir del siglo XII cobré importancia creciente la devocion a la naturaleza humana de
Cristo, sus misterios y vida. *** Desde esta época la mentalidad catdlica estuvo dominada
por la idea del pecado y del juicio final, por lo cual el crucifico y el castigo de los ultimos
dias fue una de los temas mas recurrentes en el arte. No obstante, al llegar a Nueva Espafa
su importancia fue menor, como se infiere del rango de frecuencia mostrada en el cuadro

adjunto, en comparacién con la devocion mariana.

Como se puede observar en el siguiente cuadro, la devocion cristologica tuvo una
amplia variabilidad, materializada en las multiples advocaciones que hacen referencia a los
diversos momentos de la vida de Jesucristo y su pasién. Por otro lado, otras toman la
advocacion del lugar en el cual se encontraban ubicadas, como es el caso de la
congregacion del Cristo de la Piedad, situada en el curato y pueblo del mismo nombre.

No obstante esta amplia gama, se puede deducir que el culto novohispano se inclina
por la veneracion del Cristo crucificado, haciéndose énfasis en el momento final de su
accion redentora, que san Bernandino incentivo en la imagen de Jesucristo como el Dios
misericordioso que se entreg6 por el perddn de la humanidad en un acto de profundo amor.
Asi tenemos, que la gracia salvifica fue el acto mas venerado por las cofradias cristoldgicas,
pues mediante su culto se recordaba dia a dia la esperanza salvadora de un Dios que amaba

a sus criaturas y les otorgaba la promesa de una vida eterna.

145Know|es, Op. Cit., p. 271.
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COFRADIAS
CRISTOLOGICAS

FRECUENCIA DE
APARICION

CARACTERIZACION

UBICACION

Sefior de la Paciencia

1

Esta advocacion
recuerda el momento de
la vida de Jesis en que
es  presentado  ante
Pilatos y espera con
paciencia y humildad su
sentencia. Esto lo
atestigua Mateo en el
pasaje  biblico donde
relata que “...los jefes de
los sacerdotes y las
autoridades lo acusaban,
pero Jesls no contesto
nada. Pilatos le dijo: ¢No
oyes todos los cargos
que presentan contra ti?
Pero Jesus no dijo ni una
palabra, de modo que el
gobernador se
sorprendi6  mucho...”
(Mateo 27, 12-14)

Curato de San Luis

Sefior Crucificado

Representa el instante
culminante de la pasion
de Cristo, donde termina
su entrega cruenta como
simbolo de su
misericordia 'y amor
hacia  los  hombres,
lograndose  de  esta
manera el perdon de los
pecados humanos y una
nueva alianza.'*®

Existencia de 2 cofradias
en el curato de Santa
Annay una en el curato
de Caracuaro.

Santo Cristo de la Piedad

Curato de la Piedad

Santo Entierro

Esta advocacion
recuerda cuando ...
José tomo el cuerpo de
Jesus, lo envolvié en una
sdbana limpia y o
coloc6 en el sepulcro
nuevo que se habia
hecho excavar en la roca.
Después hizo rodar una
gran piedra sobre la
entrada del sepulcro y se
fue. Mientras tanto,
Maria Magdalena y la
otra Maria estaban alli,
sentadas frente al
sepulcro...” (Mt 27,
59-61)

Curato de Silao

Santisimo Nifio

Honra los 12 primeros
afios de Jesis en la

Curato de Pichataro

146

Bazarte y Garcia, Op. Cit., p. 130.
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tierra, es decir, su
infancia. De acuerdo a la
tradicion, la devocién al
Nifio comenzd en el
Monte Carmelo, pues a
este sitio acudia
frecuentemente el
infante acompafiado de
sus padres. De aqui que
los moradores del lugar
veneraran esta etapa de
la vida de Jesls. Asi,
quienes  popularizaron
esta devocion fueron
Santa Teresa de Jesus y
San Juan de la Cruz. Los

padres carmelitas,
siguiendo el ejemplo de
sus fundadores

propagaron este culto.'"’

JesUs Nazareno

Recoge el momento en
el cual Jesis es
preparado  para  ser
crucificado y su pasion,
el cual es narrado por
san Marcos en sus
ltimos episodios,
diciendo:  “después de
haberse burlado de él, le
quitaron la puarpura y le
vistieron sus  propios
vestidos

y le sacaron para
crucificarle”

Curato de Pichataro

Santisimo Cristo

Representado por el
Cristo culminante de la
pasion, el crucificado.

Curato de Ciriciquaro

TOTAL

La frecuencia nos
muestra una gran
variedad de
advocaciones
cristolégicas, existiendo
una preferencia por el
Cristo crucificado.

La mas alta frecuencia se
encuentra en las
cofradias con
advocacién de Nuestro
Sefor Crucificado.

147

Eliécer Sdlesman, Los nueve domingos al divino nifio Jesus, Bogotd, Centro Don Bosco, 1999, pp. 8-12.
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4.1.1.3. Cofradias de santos.

Al igual que en las cofradias con advocacién cristoldgica, las que se refieren a los santos
cuentan con un gran diversidad, lo cual nos indica la gran complejidad socio-religiosa
novohispana, pues si se toma en cuenta que el patron de la congregacion se elegia de
acuerdo a las necesidades, tanto morales como religiosas, laborales y sociales del grupo,
obtendremos que éstas fueron cubiertas por una amplia gama de santos que poseian

particularidades que se adaptaban a las especificidades de cada grupo cofradial.

Destaca dentro de las correspondientes a este grupo, las congregaciones dedicadas a
San José, quien se considera patron de los obreros y carpinteros, ademas de ser visto dentro
de la tradicion catolica como un hombre recto que protegia a su “sagrada familia”. Tal vez
esta Ultima caracteristica era la que lo hacia una figura predilecta para sus fieles devotos,
pues su bondad habia sido tal, que Dios le encomendo sus dos mas grandes tesoros, Jesus y
la Virgen Maria, en quien se encarnarian sus designios divinos. Por lo anterior, se le
consideraba uno de los santos mas milagrosos, como lo proclamaba santa Teresa, una de las
grandes propagadoras de su culto, al decir que “[...] otros santos parece que tienen especial
poder para solucionar ciertos problemas. Pero a San José le ha concedido Dios un gran

55 148

poder para ayudar en todo [...]”,”" esto impulsd que su devocion se extendiera a varias

cofradias.

Y8Eligcer Salesman, Vidas de Santos, vol. |, México, Apostolado Biblico, 2000, p. 365.
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COFRADIAS DE
SANTOS

FRECUENCIA DE
APARICION

CARACTERIZACION

UBICACION

San José

3

Aparece  como un
hombre justo a quien
Dios se le revela para
darle a conocer sus
designios  divinos en
torno de la encarnacion
de Cristo, por lo cual se
presenta como el
guardian de Maria y
protector de JesUs. Es
consignado como el
patrono de los obreros y
carpinteros. El  papa
Sixto 1V establecié su
fiesta en 1479, la cual
fue extendida a toda la
Iglesia en 1621.4°

Curato de San Luis
Curato de Pichataro

Curato de San Luis de
la Paz

San Juan Nepomuceno

Ha sido considerado
como el patrono del
sigilo sacramental y la
fama, por una conexion
evidente con el honor
incorruptible que
caracteriz6 al santo, ya
que fue torturado vy
muerto por el rey
Wenceslao a causa de la
guarda del secreto de
confesién de su esposa.
De igual manera es
patrén secundario de los
jesuitas.**®

Curato de San Luis

San Pedro

Es considerado por la
Iglesia catdlica como
fundador de la
comunidad cristiana de
Roma. Dentro de la
iconografia es
presentado de manera
invariable junto a San
Pablo con varios
atributos que lo
caracterizan como son:
las dos llaves que
simbolizan la promesa
de Jesls sobre su
primado apostélico y un
pez que recuerda su
oficio de pescador de

Curato de San Luis

149
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Asamblea Eucaristica. Misas de marzo, afio Xll, No. 135, 1° de marzo de 1994, p. 124.
Echeverria y Llorca, Op. Cit., pp. 396-399.
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hombres; asimismo, una
tiara que indica su
primado de Roma y el
nacimiento del
papado.’!

San Antonio de Padua 1

Santo franciscano de
origen portugués,
sacerdote y doctor de la
Iglesia. Convirtié a los
herejes por medio de la
prédica y wuna vida
ejemplar. A finales de
1225 participd en el
sinodo de Bourges,
donde proclamé la
necesidad de  vivir
austeramente. EI obispo
de esta localidad siguio
sus palabras aplicando
en lo sucesivo la reforma
de costumbres.

Curato de Santa Maria
del Rio, San Luis
Potosi.

San Nicolas Tolentino 1

Declarado  santo en
1446, es considerado
abogado de las almas del
purgatorio, pues se relata
que una noche se le
aparecidé un pariente,
pidiéndole que le
celebrara misa de
difuntos para librarse de
las penas que padecia, el
santo oficio un
septenario en sufragio de
las almas purgantes, las
cuales, de acuerdo a los
relatos, se vieron libres
al séptimo dia del
purgatorio. Este es el
origen del septenario de
misas de San Nicolas
realizado a favor de las
animas del purgatorio.
Es tenido por hombre
justo y recto.™

Curato de Santiago
Tuxpan

San Juan Bautista 1

San Juan Bautista es
considerado el
predecesor y anunciador
del Mesias, exhortaba a
los hombres a Ila
purificacion  de  sus
pecados por medio del
bautismo, que
representaba para él la

Curato de Zacapu

151 ) . . ~
Asamblea Eucaristica. Misas de Junio, afio XII, No.

2 Echeverria y Llorca, Op. Cit., pp. 396-399.

138, 1° de junio de 1994, p. 139
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preparacion dirigida a
participar en el reino del
Salvador. La tradicion le
consigna dos fiestas, el
24 de junio que
conmemora su
nacimiento y la de su
deguello, la cual empez6
a celebrarse en Toledo a
partir del siglo VI1.*®

Sefior Santiago

Santiago era hermano de
San Juan el evangelista,
ambos pescadores de
oficio. Este apdstol fue
idealizado por el
imaginario espafiol,
pues segin una de las
tradiciones, evangelizd
esta nacion y lucho
contra los herejes
enemigos. Dentro de la
iconografia lo
representan montando un
caballo blanco y armado

con una espada
persiguiendo a  los
moros, 0 como

peregrino.™

Curato de Zacapu

TOTAL

El tipo de cofradia que
cuenta  con mayor
nimero de instituciones
es la de San José,
denotando una
preferencia por  este
santo.

153
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Butler, Vidas de los Santos, trad. Wilfredo Guinea, vol. Il, México, Editorial Catdlica, 1964, pp. 444-442.
Asamblea Eucaristica. Misas de Julio, afio Xlll, No. 151 Julio, 1995, p. 105.
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4.1.1.4. Cofradias Sacramentales y otras.

Las cofradias dedicadas al Santisimo Sacramento fueron las méas abundantes dentro de la
Nueva Espafia, asi como las de la Benditas Animas. La devocion al Santisimo Sacramento
fue promovida de manera directa por el Concilio tridentino, de este modo, la Iglesia
proclamaba la necesidad de que hubiera en todas las capillas una cofradia dedicada a la
honra del Corpus Christi. Se buscaba con esto, que jamas faltara nada a los sagrarios donde
eran guardadas las hostias que representaban el cuerpo mismo de Cristo.™> Por lo tanto,
todas las congregaciones establecidas para su culto, se encargaban de seguir fielmente esta
recomendacion. Asi, la cofradia del Santisimo Sacramento y Nuestra Sefiora de la Asuncion

del pueblo de Santa Maria Cuitzeo, establece en sus constituciones

“[...] que la lampara del Santisimo arda de dia y de noche con aceite de Castilla y que de esto
tenga cuidado el mayordomo y que el convento mantenga la cera como hasta aqui lo ha hecho
gue no es razon queriendo comun y asentado en todas las méas cofradias asi pobres como ricas
y esté teniéndolo no lo haga pues es de tanta honra y gloria a Dios Nuestro Sefior y al bien de
nuestras almas [...]”.*®

En las razones anteriores se puede comprender la amplia proliferacion de las

cofradias sacramentales.

Por lo que respecta a las hermandades de Animas, la preocupacion por la salvacion
del alma jugd un papel destacado para el aumento de su ereccion. Como lo indica Lépez
Mufioz, el siglo XVI11 fue el siglo dorado para estas cofradias,*’ de ahi que se explique su
amplia aceptacion dentro del mundo catdlico novohispano. A lo anterior se adjunta, que
uno de los principales objetivos de las cofradias era la rogativa por las almas de los
difuntos, siendo uno de los sentidos primarios de su funcionalidad social, pues los diversos
cofrades se congregaban dentro de ellas con la seguridad de que sus hermanos realizaran un

sin numero de sufragios en favor de su anima.

El éxito de las cofradias de animas se debid a su efectividad como mecanismos que

otorgaban una solucién eficaz a la preocupacién del catélico novohispano, tocante a su

135 Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de espafioles en la ciudad de México, (1526-1869), México, UAM,

1989, p. 141.

%% ACCM, Constituciones y ordenanzas de la cofradia del Santisimo Sacramento y Nuestra Sefiora de la
Asuncion fundada en la iglesia parroquial del pueblo de Santa Maria de Cuitzeo de la Laguna, 1721, caja 18.
7 Miguel Luis Lépez Mufioz, La labor benéfico-social de las cofradias en la Granada Moderna, Espafia,
Universidad de Granada, 1994, p. 103.
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destino dentro del purgatorio. El agobiante miedo que le provocaba el saber e imaginar los
terribles tormentos que recibian las almas purgantes, era saneado por la tranquilidad que le
brindaba la cofradia al darle una esperanza de pronta salvacion por medio de rezos y
plegarias, las cuales le serian proporcionadas una vez que la muerte hubiese tocado a su
puerta. De ahi se desprende su gran popularidad, la cual también se encuentra
estrechamente vinculada con un dogma fundamental en su desarrollo, la comunion de los

santos, el cual sera ampliado en los siguientes parrafos.
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COFRADIAS FRECUENCIA DE CARACTERIZACION | UBICACION
SACRAMENTALES Y APARICION
OTRAS
Santisimo Sacramento 19 Fue la devocién mas | Curato de San Luis
venerada e incentivada Curato de Silao
por el Concilio de Trento
que estipulaba que “[...] | Curato de Pichataro
todos los fieles cristianos Curato de San Luis de I
hayan de venerar a este
santisimo sacramento, y | Paz
prestarle, segun la Curato de Rio Verde
costumbre siempre
recibida en la iglesia | Curato de San Pedro
catolica, el culto de latria | .
. Piedra Gorda
que se debe al mismo
Dios [...]""® Curato de Santa Clara
del Cobre
Curato de Santa Anna
Curato de Santa Maria
del Rio
Curato de la Villa de San
Felipe.
Curato de Santiago
Tuxpan
Curato de Tamazula
Curato de Xacona
Curato de Zacapu
Curato de Tinguindin
Benditas Animas del 16 La conmemoracion de | Curato de San Luis

Purgatorio

los difuntos o &nimas se
celebré por vez primera
en Cluny por iniciativa
de san Odilén (1049),
posteriormente el oficio

divino se fue
enriqueciendo con
diversas oraciones Yy
salmos como los
penitenciales, antes de
prima vy Ilamados
familiares dedicados a
parientes y

bienhechores.

Curato de Pichataro
Curato de San Luis de la
Paz

Curato de Rio Verde
Curato de Santa Clara
del Cobre

Curato de Santa Anna
Curato de Santa Maria
del Rio

Curato de la Villa de San
Felipe.
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El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, Op. Cit., p. 129.

Knowles, Op. Cit., p. 1661.
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Curato de Tamazula
Curato de Xacona

Curato de Tinguindin

Santisima Trinidad

Es el misterio de fe
primero y mas intimo de
la religion catdlica, que
por medio de la
expresion linglistica de
“Trinidad” manifiesta al
Dios U(nico que se
presenta en la Biblia,
designando asimismo, el
proceso intradivino por
el cual las tres personas,
Padre, Hijo y Espiritu
Santo, se interpenetran
mutuamente generando
una unidad.*®

Curato de San Luis

TOTAL

35

Las cofradias del
Santisimo  Sacramento
en conjunto con la de las
Benditas Animas del
Purgatorio  fueron las
devociones mas prolijas
durante el siglo XVIII.

160

Wolfgang, Op. Cit., pp. 722-724.
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4.1.2. Las actividades cultuales de las cofradias dentro del calendario litrgico.

La piedad confraterna se manifestaba venerando a la imagenes patronales, sobre todo
aquellas hechas de bulto o pintadas, que solian mantenerse en la capilla sede de la cofradia.
Esa piedad se exteriorizaba por medio de los actos de culto al santo, virgen o advocacion.
De esta forma, la imagen era percibida como una fuente de milagros realizables, ya que a
cambio de las rogativas, las flores, las misas y las oraciones ofrecidas por el cofrade y sus
hermanos, se esperaba recibir del santo su intercesion ante Dios para la salvacion del
devoto, tendiéndose de esta manera una relacion indisoluble entre ambos.
“A través de la imagen visible, el santo se personalizaba y adquiria sefias claras de

individualidad y humanidad. Al asociar a un santo con un atributo maravilloso como el hacer
llover, detener inundaciones, calmar terremotos, aplacar la peste o curar enfermedades, la

. L ,,161
imagen se volvia milagrosa.

Asi tenemos que en las actividades cultuales primarias de la Iglesia Catdlica, como
son las procesiones, misas, celebracion de los sacramentos, entre otras, era donde se
plasmaba la religiosidad de estas congregaciones. De tal manera que una de las principales
actividades realizadas por ellas se cifraba en la organizacion de las festividades,
agregandose el deber de asistir a las misas consideradas como de obligacion, tanto por la
Iglesia como por la cofradia, siendo éstas principalmente tres: las de tabla, las solemnes y
las conmemorativas del alma de los hermanos cofrades difuntos.’®® Estos actos de
veneracion se organizaban de acuerdo al calendario litargico, el cual posee un sentido
socio-religioso que se dibuja en su division de los tres ciclos temporales: el dia, la semana 'y
el afio. El dia marca la cotidianeidad y las diversas fiestas de los santos que en ellos se
celebran; la semana simboliza la creacién del mundo en seis dias, siendo el séptimo el
elegido por Dios para su descanso, por lo cual, el domingo es el dedicado exclusivamente a
la alabanza y veneracion del creador; por ultimo, el afio nos muestra la vida de Jesucristo en

sus diversas etapas.'®®

De acuerdo con Alicia Bazarte, las fiestas que se consideraban como obligatorias a
partir de 1750 eran: la Natividad de Nuestro Sefior, San Esteban, Circuncision, Pentecostés

y el dia siguiente, Epifania, Resurreccion y el dia que le sigue, Ascension, Corpus Christi,

'°1 Bazarte y Garcia, Op. Cit., pp. 46-47.

Bazarte, 1989, Op. Cit., p. 80.
Sotomayor, Op. Cit., p. 94.
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San Juan Bautista, San Pedro y San Pablo, Santiago, Todos Santos, Purificacion,
Anunciacién, Asuncién, Natividad y Concepcién de la Santisima Virgen.'®* Si a lo anterior
se agrega los domingos que también eran considerados como obligatorios, las misas
realizadas en conmemoracion de los cofrades difuntos y las fiestas de los santos patrones,
se puede determinar que no habia dia de la semana en que no se asistiera a alguna
festividad u oficio divino. Por lo tanto, observamos que la vida cotidiana de los
novohispanos se encontraba guidada por un ritmo determinado al son de la religion. Asi,
en la misa y en la fiesta realizadas en honor del santo patron de la cofradia, eran
desplegados todos los recursos necesarios para llevar a cabo una conmemoracion fastuosa y
lucida de la asociacion. Esta comenzaba con las denominadas visperas, en donde el repigque
de las campanas anunciaba la celebracion. Desde la cinco de la mafiana se lanzaban
artefactos de polvora que preludiaban el evento en puerta, ya para el medio dia se
pronunciaba la misa donde todos los cofrades asistian aderezados con las insignias propias
de la hermandad. Dentro del templo éstos habrian de ocupar un lugar privilegiado,
comenzado por los hermanos que poseian un cargo importante dentro de la institucion. En
el sermon del sacerdote oficiante se escuchaba pronunciar los pasajes concernientes a la
vida del santo, Virgen o Cristo al cual se honraba aquel dia. Al terminar aquella misa
solemne, los cofrades se disponian a la realizacion de la procesion, misma que efectuaban
dentro del atrio de la iglesia o fuera de ella. Después de terminada ésta, los congregantes
retornaban a la iglesia donde recibian la bendicidn con el Santisimo Sacramento, ademas de
las indulgencias propias concedidas en el dia de la conmemoracién del patréon de la
hermandad. Posteriormente, partian hacia el &gape donde todos los congregados convivian

de manera amena y recreativa.*®

Las procesiones realizadas por estas asociaciones eran todo un acontecimiento para
los espectadores, como se puede observar en la descripcion que hace la cofradia del Divino
Salvador de la procesion que lleva como titulo “Sangre de Cristo”, la cual fue llevada a
cabo la noche del jueves 7 de abril de 1729. Asi, ésta partio de la capilla de San Juan
Bautista rumbo a la parroquia de Guanajuato, en donde se nos narra, que después del

sermon de la sangre de Cristo, salio la procesion con mucha gente, hombres vestidos con

1*4 Bazarte, 1989, Op. Cit., pp. 81-82.

Ibid., pp. 82-84.
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tunicas y cirios encendidos, el estandarte lo portaba el alférez real acompafiado del cabildo,
regimiento y comercio de la villa. La procesion se componia de muchos pasos de mano y
andas con insignias de la pasion, al final la imagen de Cristo crucificado, 16 sacerdotes con
sobrepelliz y candela encendidas, cerrando se encontraba la imagen de la virgen de

Dolores. Una vez que la procesion entré en la parroquia volvid a la capilla.*®

El lucimiento de las cofradias y demas congregaciones durante el ceremonial de la
procesion tenia tanta importancia dentro de la religiosidad popular, que los casos de pleitos
por la precedencia en dichos actos surgian de manera constante. Entendiéndose por
precedencia “[...] el derecho de ocupar en las procesiones el lugar mas proximo al Preste y
delante de él [...]”.*" De este modo, se volvia necesario reglamentar el orden que debfan
llevar estas instituciones al momento de la ceremonia. Asi, se estipulaba que las terceras
ordenes seculares poseen derecho de precedencia sobre las cofradias y archicofradias, ya
que son superiores en categoria. Por lo que respecta al derecho de primacia de las cofradias
entre si, en el Breve de Gregorio XI1I de 1583, se estipula que aquel le corresponde a la que
se encuentra en “cuasi” posesion de esta distincidn, pero en caso de que se dude de ello, el
derecho le sera dado a la institucion que primero haya empezado a usar saco o habito. En el
supuesto de que ninguna de las dos condiciones anteriores conste, débese la precedencia a
la mas antigua de ellas. Esta antigliedad corre desde el momento en que la congregacion fue
instituida canonica y no civilmente. Asimismo, se advertia que no se podria gozar del

derecho de precedencia si no se llevaba el saco o habito.'®®

Como se puede observar, las festividades que entrafiaba el calendario litdrgico,
ademas de las que se afiadian por impulso de las congregaciones eclesiasticas, atestiguan
que el ambito de la religiosidad popular, con respecto a la oficial, tenia mayor injerencia e
impacto, no so6lo dentro de las cofradias sino en la sociedad en general. De acuerdo a Lopez
Mufioz, el numero de fiestas que se realizaban al afio oscilaban entre las noventa, por lo

cual nos encontramos ante un fenomeno de “[...] extension de la fiesta que amenazaba con

1% ACCM, Constituciones formadas por los hermanos de la hermandad que con el titulo del Divino Salvador

se fundo en la capilla del Sefior San Juan Bautista de Guanajuato, 1729, caja 18.
167 .

Ferreres, Op. Cit., p. 175.
Ibid., pp. 176-181.
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el abandono de las més urgentes e imprescindibles obligaciones ptblicas [...]”,** vy si a
esto agregamos que las cofradias eran las que tenian que correr con todos los gastos, los
ciudadanos llegaban a sentirse agobiados por el constante desembolso. Sin embargo, Alicia
Bazarte, basada en diversas cronicas, nos dice que los fieles siempre aportaban todo lo que

170 Estas

podian para la realizacion de tales eventos, asimismo, acudian con agrado.
expresiones populares fueron toleradas, y hasta cierto punto, incentivadas por la alta esfera
catdlica cuando no caian en préacticas heréticas o supersticiosas, pero en el siglo XVIII la
tolerancia tuvo un limite, pues las medidas restrictivas se extendieron por ordenes de la
Corona, que ordend a sus ministros que fomentaran una practica religiosa mas austera y
enfocada al misticismo espiritual.’” De tal manera que muchas de las cofradias trataron de
enfocar su préctica religiosa a estas disposiciones; sin, por supuesto, dejar de lado las
celebraciones que siempre las habian caracterizado. Asi, varias de ellas disponian en sus
constituciones el modo en que las diversas celebraciones se deberian llevar a cabo. Por
ejemplo, la cofradia del Divino Salvador declaraba que la conmemoracion a su patrono se
realizaria anualmente con visperas, sermdn, cera, flores y musica, pero sin hacer gastos
superfluos.'”>  Por lo anterior, es posible afirmar que a pesar de las disposiciones
encaminadas a un nuevo tipo de expresion religiosa, las cofradias siguieron conservando

una serie de précticas encaminadas al &mbito de la denominada religiosidad popular.

4.1.3. Indulgencias, misas y sufragios como un medio de salvacion.

Una de las grandes preocupaciones del cat6lico novohispano giraba en torno al destino que
sufriria su alma después de la muerte, lo cual va intrinsecamente relacionado con las
creencias dogmaticas que éste poseia sobre la existencia de un mas alla. Asi es como la idea
de un purgatorio que castigaria a los pecadores, jugaria un papel destacado dentro de la
practica religiosa de la Iglesia, y en especial, de las cofradias. Gran parte de las acciones
llevadas a cabo por estas instituciones estaran basadas en las concepciones sobre una

experiencia ulterior a la muerte.

1% 6pez, 1992, Op. Cit., p. 76.

Bazarte, 1989, Op. Cit., p. 82.

Lépez, 1992, Op. Cit., p. 78.

ACCM, Constituciones formadas por los hermanos de la hermandad que con el titulo del Divino Salvador
se fundo en la capilla del Sefior San Juan Bautista de Guanajuato, 1729, caja 18.
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En coincidencia con Jacques Le Goff, para Lopez Mufioz, la idea del purgatorio se
remonta al siglo XIlI, momento durante el cual las tradiciones folkloricas ejercen una
presion mucho mayor sobre la denominada “cultura erudita”, haciéndose ésta mas
permeable a las tradiciones “populares”. De tal manera que ellas se fueron integrando al
discurso oficial del dogma eclesiastico, no sin pasar antes por un largo proceso donde
creencias, ideas, imagenes y discursos teoldgicos se transformaron. De esta manera, se
lleg6 a la conceptualizacion del purgatorio como un sitio intermedio entre cielo y el
infierno, donde los difuntos expiaban las penas como castigo a sus pecados, pudiéndose
acortar la estancia en él gracias a las oraciones y sufragios elevados por los vivos a favor de
estas animas.’”®  Sin embargo, Ariel Guiance difiere en varios aspectos de Le Goff, el
primero de ellos se refiere a la fecha en que éste ubica el surgimiento conceptual del
purgatorio, pues Guiance aduce varios textos que atestiguan la creencia en una existencia
purgatoria intermedia antes de la mencionada centuria. Entre ellos se encuentra la
narracion de san Valerio, situada en el siglo VI, donde se relata la experiencia de Bonelo,
que ya contiene una gradacién de los espacios del méas alld en una divisién tripartita

(paraiso, purgatorio e infierno)."

Otro argumento que esgrime este autor contra la postura de Le Goff, se refiere a la
practica de los denominados “banquetes de difuntos”, donde al tratar de ser reglamentados
por el concilio de Coyanza en 1055 se dice lo siguiente: “[...] los clérigos y laicos que
asistieren a los banquetes de los muertos coman el pan del difunto, de modo que ofrezcan
algun bien por su alma; llamandose también a pobres y enfermos, para que [sirvan] al alma
del difunto[...].”*" Esta norma, desde la interpretacién de Guiance, nos permite ver que
dos aspectos fundamentalmente inherentes al purgatorio, como son la salvacion del alma y
la capacidad de los vivos para intervenir en el destino de ésta, aparecen, ya desde la
segunda mitad del siglo XI, dentro de la Iglesia hispana.

Asimismo, el autor critica la excesiva importancia que Le Goff le atribuye a la

caracterizacion espacial, como esa division bien diferenciada y localizada de la existencia

173 Lépez, 1994, Op. Cit., p. 101

Ariel Guiance, Los discursos sobre la muerte en la Castilla Medieval (siglos VII-XV), Espafa, Junta de
Castilla y Ledn, Consejeria de Educacidén y Cultura, 1998, p. 220.
7> Citado en Guiance, Op. Cit., p. 38.
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de tres regiones con caracteristicas particulares. Lo anterior no le permite interpretar las
narraciones del trasmundo, previas al siglo XII, como un testimonio de la existencia de
concepciones purgatorias, pues éstas carecen de la anhelada ubicacion del purgatorio en un
espacio determinado. De tal forma, que Unicamente puede observar una concepcion binaria

® En consonancia con lo anterior,

con la existencia de dos espacios, cielo e infierno.*’
Guiance ubica tres coordenadas como esenciales de la concepcién de purgatorio: tiempo,
espacio y naturaleza activa.'’" La primera hace referencia al caracter temporal de este sitio,
pues su existencia se ubica antes del juicio final, momento tras el cual sera abolido. El
espacio se refiere al lugar que ocupa éste como area intermedia entre la zona de castigo
eterno y la de premio divino, mientras que su naturaleza activa corresponde a la capacidad

de expiacién que posee.

La discusion teoldgica anterior fue madurando y perfeccionandose en los siglos
venideros, por esta razon, al momento del descubrimiento de América se introdujo una
concepcion bien estructurada del purgatorio, como el lugar donde las almas justas expian la
culpa debida a los pecados veniales cometidos en vida.*”® Asimismo, el Concilio de Trento
reforzara y propagara esta idea poniendo énfasis en el poder de las intervenciones de los

hermanos vivos para la ayuda de las benditas animas del purgatorio, pues
“ Habiendo la Iglesia catélica instruida por el Espiritu santo, segun la doctrina de la Sagrada
Escritura y de la antigua tradicién de los Padres, ensefiado en los sagrados concilios, y
altimamente en este general de Trento, que hay Purgatorio; y que las almas detenidas en él
reciben alivio con los sufragios de los fieles, y en especial con el aceptable sacrificio de la
misa; manda el santo Concilio a los Obispos que cuiden con suma diligencia que la santa

doctrina del Purgatorio [...] se ensefie y predique en todas partes, y se crea y conserve por los
fieles cristianos [...].”*"°

Esta creencia sera retomada por las cofradias y sus miembros, los cuales la harian

patente en sus diversas practicas y manifestaciones religiosas.
4.1.3.1 Las misas, las oraciones y los sufragios.

Las oraciones, las misas, y en una palabra, los sufragios, ocupan un lugar importante en el

quehacer del cofrade. Estas congregaciones se presentan como una forma de vinculacion

Y8 Ibid., p. 227.

Ibid., pp. 227-228.
Serafin de Ausejo, Diccionario de la Biblia, Barcelona, Editorial Herder, 1963, p. 1606.
El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, Op. Cit., p. 355.
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donde los temores hacia un hecho incierto, como el de la experiencia después de la muerte,
y las necesidades de los individuos, encuentran un medio de satisfaccion, ya que ellas se
estructuraban para brindar ayuda mutua durante la vida, a la hora del deceso y después de
éste. Gracias a lo anterior, las cofradias proporcionaban una tranquilidad al sujeto, pues el
cofrade tenia la seguridad de que sus hermanos de congregacion elevarian sus plegarias
para el bienestar de su alma. La idea de una purgacion ya no le resultaba una carga
insostenible, pues al pertenecer a estas instituciones se habia ganado la ayuda de otros
fieles, que como él, estarian prestos a proporcionar una contribucion espiritual para aliviar

la carga de las almas en purificacion.

Esta caridad espiritual desplegada por las cofradias no puede entenderse solo en
funcién de la idea de expiacion en el mas alla, sino que “la comunion de los santos” como
dogma de fe se une a la anterior concepcién para tornarse, ambas, en eje concéntrico
alrededor del cual se desarrollaran todas las acciones llevadas a cabo por las mencionadas
instituciones, mismas que se moveran en un imaginario comin que dara sentido a su
existencia. Asi, la comunion de los santos es entendida como la unién en Cristo y por
Cristo de la Iglesia Catdlica, la cual es concebida como un solo cuerpo compuestos por tres
partes fundamentales, cuya cabeza es el propio Jesucristo. Estas partes son: a) la iglesia
militante, compuesta por todos los fieles creyentes que existen sobre la tierra, b) la iglesia
triunfante, integrada por los santos y los angeles de la corte celestial que se encuentran en la
contemplacion beatifica de Dios, como premio a su vida meritoria en la tierra, de ahi, que
sean llamados bienaventurados, y c) la iglesia purgante, constituida por todos los justos, es
decir, aquellos hombres de vida recta que sélo incurrieron en pecados veniales. Estos

ultimos tienen que ser expiados para poder llegar a la presencia de Dios.

La celebracion eucaristica es el acto donde se hace més evidente la union de los tres
sectores componentes de la Iglesia, ya que representa la fuente de méritos mas importante
para la salvacion del alma, en la medida que revive de forma incruenta el sacrificio central
del culto catdlico, la entrega del cuerpo y la sangre de Cristo para el perdon de los pecados.
Asi, el sacramento eucaristico se torna en el eje central de la misa, pues por medio de la
consagracion del pan y el vino, estos elementos se convierten en signos visibles de la

presencia divina en el hombre. Esta oblacion tan significativa es capaza de transmitir los
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méritos logrados por su causa, no solo a los que participan activamente en ella, sino
también a los que se encuentran ausentes tanto en cuerpo como en alma. “De aqui es que no
solo se ofrece con justa razén por los pecados, penas, satisfacciones y otras necesidades de
los fieles que viven; sino también, segun la tradicion de los Apdstoles, por los que han
muerto en Cristo sin estar plenamente purgados [...]”.**Lo anterior explica el papel tan
importante que entrafiaba para las cofradias la realizacion de este acto cultual, pues el
llevarlo a cabo les permitia obtener los méritos necesarios para su salvacion. De esta forma,
la hermandad del Divino Salvado ordenaba que todos los viernes del afio se realizara la

celebracion de misas a favor de los cofrades vivos y muertos.*®

Como se puede observar, existen lazos de union que justifican ese sentimiento de
colaboracidn entre las cofradias, pues sus integrantes se ven a si mismos como parte de un
organismo, que tiene por cabeza a Cristo y en el cual se funden los diversos segmentos
componentes de la Iglesia: militante, triunfante y purgante. Asi es como estas tres partes
constituyentes no se encuentran separadas, sino que, como un todo, se hallan estrechamente

vinculados por medio de la oracion pues

“[...] es de todas las cosas del espiritu aquella en que es mas activa esta comunién o compafiia;
los vivos ruegan a Dios y a los bienaventurados por lo que sufren, y a Dios en honor de los
bienaventurados; los bienaventurados interceden con Dios por los que sufren y por los vivos;
las animas benditas ruegan a Dios y a los bienaventurados por los demas; en virtud de sus
méritos Cristo intercede continuamente por los vivos y por los muertos [...]”.*%

La oracion, en su vertiente tanto de intercesion como de contemplacion, fue
desarrollada ampliamente por las congregaciones eclesiasticas, para ayudar a los hermanos
que habian tenido que partir de este mundo; pero también por sus miembros activos, con la
finalidad de lograr un mejoramiento personal, pues permitia el aumento de la fe, la caridad
y las virtudes, ya que simbolizaban el triunfo sobre el pecado.'®® De esta forma, no se puede
encontrar alguna hermandad que no llevase a cabo un sufragio por los difuntos. Asi lo
atestigua la cofradia del Sefior San José, de la parroquia del pueblo de Ayo el Chico,

jurisdiccion de la Barca, que estipula en sus constituciones, que todos los cofrades se

'8%F| Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, Op. Cit., p. 241.

AHCCM, Constituciones formadas por los hermanos de la hermandad que con el titulo del Divino Salvador
se fundo en la capilla del Sefior San Juan Bautista de Guanajuato, 1729, Caja 18.

182 Arendzen et al., Op. Cit., p. 139.

Bazarte y Garcia, Op. Cit., p. 102.
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dedicarian al servicio de Dios, la virgen y San José, asi como al bien y utilidad del préjimo.
En especial los hermanos cofrades, vivos y muertos, por quienes rezarian tres padres
nuestros y tres ave marias. De igual manera se celebraria mensualmente una misa rezada,

para pedir por vivos y difuntos.’®

Es por medio de estas oraciones en comun, que los miembros entretejian esos lazos
estrechos que los vinculan de una manera indisoluble, no sélo socialmente, sino también
espiritualmente, como lo declara la verdad de fe de la comunioén de los santos. Lo anterior
tiene una importancia trascendental, si se toma en cuenta que esta unidn es eterna, pues
prevalece mas alla de la muerte. No existe acto ni oracion individual, porque todos
participan de las virtudes y gracias particulares. Esto lo denota de manera muy clara y
precisa la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario, la cual especificaba en sus reglamentos
que cualquier cofrade participaria de la buenas obras y méritos personales de los demas,
con los cuales entablaria participacion mutua, obligandose a rezar el rosario semanalmente,
ademas, si alguno de los integrantes deseara ofrecerlo por cualquier hermano difunto, se le

consignaria en el libro para que gozase de las gracias y pudiera salir del purgatorio.*®
4.1.3.2 Las indulgencias.

La conquista del Nuevo Mundo se dio en medio del cisma sufrido por la Iglesia catdlica,
como consecuencia de la Reforma encabezada por Lutero. Entre los principales reclamos
de éste ultimo, destaca la practica de venta de indulgencias a precios excesivos. De acuerdo
a la perspectiva del denunciante, este abuso so6lo le permitia acumular riquezas al clero para
solventar sus necesidades financieras. Pero gracias a la colonizacién, América presento
nuevos horizontes en los cuales se redimensiond el papel que desempefiaban las
indulgencias en la ayuda para la salvacion. Por lo tanto, las instituciones eclesiasticas
novohispanas se convirtieron en aliadas de las disposiciones emanadas del Concilio

Tridentino.'%

BAACCM, Constituciones que hemos de guardar los cofrades de la cofradia del Sefior San José de la parroquia

del pueblo de Ayo el Chico, jurisdiccion de la Barca, 1723, Caja 18.

185 ACCM, Constituciones de la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario en Valle de Santiago, 1776, Caja 18.

En estos términos habla el Concilio Tridentino sobre las indulgencias: “Habiendo Jesucristo concedido a
su iglesia la potestad de conceder indulgencias, y usado la iglesia de esta facultad que Dios le ha concedido,
aun desde los tiempos mas remotos; ensefia y manda el sacrosanto Concilio que el uso de las indulgencias,
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Al parecer, las indulgencias tuvieron su origen en los emperadores romanos, quienes
las otorgaban a ciertos presos para el perddn de sus crimenes durante las fiestas publicas.
La iglesia catolica las retomo, y aunque las cristianiza, conservan cierto paralelismo con su

concepto original.*®" De esta manera, las encontramos definidas como

“[...] la remision ante Dios del castigo temporal debido a pecados cuya culpa ha sido
perdonada, bien sea en el sacramento de la Penitencia o por un acto de perfecta contricion. Es

otorgada por una autoridad eclesiastica competente tomandola del Tesoro de la Iglesia, a los

vivos en forma de absolucidn, a los muertos en forma de sufragios [...]”.*®

Las primeras indulgencias otorgadas a una cofradia se dieron en 1267, cuando se
concedieron a la hermandad del Confalon, la cual fue instituida con el objetivo de poder
comprar la libertad a los cristianos que habian sido cautivados por los sarracenos. Los
integrantes de dicha congregacion tenian como compromiso confesarse y comulgar, por lo
menos, tres veces en el transcurso del afio. Ante lo anterior, el pontifice Clemente IV les

otorgd 100 dias de indulgencia cada vez que realizaran los requisitos descritos.'®

Con relacion a México, de acuerdo a Joaquin Icazbalceta, los sumarios mas antiguos
de indulgencias fueron los pertenecientes a las cofradias del Cordon de Nuestro Padre San
Francisco y la del Glorioso Padre San Agustin. Asi, muchos fueron los individuos que se
unian a estas congregaciones piadosas con el fin de poder alcanzar la bienaventuranza
eterna. Siendo las cofradias instituciones elementales de fomento y reafirmacion de la
religion catdlica, mediante actos caritativos y realizacion de cultos devocionales, eran

privilegiadas con el otorgamiento de diversas gracias espirituales.

Las indulgencias, segun su naturaleza, se pueden dividir en: plenarias, parciales y
apostolicas. La plenaria es aquella que permite la total remision del castigo temporal debido
a la falta cometida por el cristiano, mientras que las parciales solo “[...] remiten parte del
castigo debido al pecado expresandose la proporcién en términos de tiempo [...]1”.**° Por lo

que respecta a las apostolicas, son aquellas que se encuentran ligadas a objetos como

sumamente provechoso al pueblo cristiano, y aprobado por la autoridad de los sagrados concilios, debe
conservarse en la iglesia; y fulmina anatema contra los que, o afirman ser inutiles, o niegan que la iglesia
tenga potestad de concederlas [...]”, El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, Op. Cit., p. 420.
187 . .
Bazarte y Garcia, Op. Cit., p. 68.
Arendzen et al., Op. Cit., p. 30.
Bazarte y Garcia, Op. Cit., p. 70.
Arendzen et al., Op. Cit., p. 299.
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pueden ser rosarios, escapularios, crucifijos, entre otros; los cuales eran bendecidos por el
sumo pontifice o por alguno de sus delegados, debido a esto, sélo pueden ganar las
indulgencias las personas que posean el articulo de manera particular, aunque algunas

cofradias obtuvieron el permiso del ordinario para la venta de estos objetos sagrados.'**

Las indulgencias podian otorgase a las cofradias de dos maneras, temporalmente o
a perpetuidad. Las primeras, como su nombre lo indica, duraban de manera indeterminada o
hasta que eran revocadas, las segundas, tenian un determinado tiempo de expiracion. Pero
desde la centuria del XVI, las que eran emitidas a perpetuidad, s6lo tenian una permanencia
de 20 a 25 afios, pues su vigencia era hasta la llegada del jubileo siguiente. De tal manera,
que las confraternidades tenian que volver a tramitar su renovacion ante el pontifice, lo cual
representaba un costo bastante elevado para los cofrades que sustentaban estos gastos. Sin
embargo, la renovacion valia la pena, ya que el contar con estas licencias otorgaba un
estatus, tanto a la cofradia como a sus miembros. Este es el caso de la Archicofradia de la
Santisima Trinidad, ubicada en la ciudad de Guanajuato, la cual declara en sus
constituciones gozar de las indulgencias de San Juan de Letrdn en Roma por concesion
papal '

no poseian los recursos econdémicos suficientes, gracias a que podian agregarse a las

Al mismo tiempo, estos gastos podian ser evadidos por las pequefias cofradias que

cofradias primarias (o0 archicofradias), que contaban con ciertos beneficios espirituales.**®

Era condicion necesaria para hacerse acreedor a las indulgencias, el haber recibido
los sacramentos de la Penitencia y la Eucaristia, es decir, encontrarse en gracia. Todas las
indulgencias podian aplicarse en forma de sufragio a las almas del purgatorio, pero se
afirmaba que su aceptacion dependeria de la buena voluntad de Dios, mientras que los

vivos las podian obtener como absolucién.**

La bula Quaecumque emitida por Clemente VIII (1592-1605), quien fue el pontifice
que, después de las disposiciones tridentinas, reglamentaria con mayor énfasis el

otorgamiento de las indulgencias a las cofradias. En ésta propuso que para la validacion de

! Bazarte y Garcia, Op. Cit., p. 76.

ACCM, Constituciones que se han de observar y guardar en la Archicofradia de la Santisima Trinidad,
ubicada en el hospital de otomies de esta ciudad de Guanajuato, 1743, Caja 18.

BBazarte y Garcia, Op. Cit., p. 88

Arendzen et al., Op. Cit., p. 228.
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las gracias seria necesario su autentificacion por el prelado local, y s6lo de esta manera,
podria la congregacion proceder a su publicacion. Otros aspectos a cumplir, se refieren a la
prohibicion de que existieran méas de dos hermandades con el mismo nombre dentro de la
iglesia, excluyéndose de la regla la cofradia de las Benditas Animas y la del Santisimo

Sacramento.

Asi es como las cofradias se preocuparon por mantenerse en los lineamientos que
dictaba el derecho candnico, pues las indulgencias eran uno de los bienes espirituales mas
preciados de éstas, porque todos los fieles enfocaban su vida cristiana a lograr la
bienaventuranza eterna. Ejemplo de ello, nos lo muestra la cofradia de Nuestra Sefiora del
Rosario instituida en Valle de Santiago en 1776. Esta surgié debido a la devocion que los
lugarefios le profesaban a dicha virgen como consecuencia de la invitacion de Alonso
Lépez, cura del lugar, quien propuso que todas las tardes se rezase el rosario. Ya después
de su muerte, se continué con esta costumbre. Es de esta manera como los pobladores
propusieron que, para que los devotos gozasen de las indulgencias, era necesario erigirse
en cofradia. Indican contar con una patente de Roma para que los conventuales de Santo
Domingo de Querétaro la pudieran instituir, en la que se sefiala la necesidad de la
autorizacion del obispo, este Gltimo era un requisito indispensable para toda fundacion
cofradial. La certificacion de verdad del escrito la hizo el bachiller Miguel Angel Carranco,
lugarteniente de cura y juez eclesiastico, ademas de la veracidad de que no habia en el
lugar, jurisdiccion, ni en las distancias que mandaban las bulas provinciales, cofradia con

esta advocacion.!®

Las indulgencias eran distribuidas por el papa, el cual poseia este privilegio por

derecho canonico. Estas eran tomadas del tesoro de la Iglesia

“[...] en el entendido de que existia un tesoro de méritos acumulados por Cristo y los santos,
quienes habian sido personas ejemplares, mejores de los necesario, para obtener su propia
salvacién. Este superavit de méritos y gracias estaba guardado en una tesoreria o tesoro,
thesaurus meritorum sanctorum, desde donde se podia transferir a otras personas o almas que
no tenian ni méritos ni gracias propios suficientes para lograr sus salvacion.”*

19 ACCM, Constituciones de la Cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario en Valle de Santiago, 1776, Caja 18.

1% Bazarte y Garcia, Op. Cit., pp. 69-70.

88



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

Las autoridades de menor jerarquia dentro de la Iglesia, s6lo podian otorgar un
rango determinado de indulgencias, asi los cardenales distribuian 200 dias, los arzobispos
100 y los obispos 50.

Es gracias a estas dos verdades de fe, la del purgatorio y la de la comunion de los
santos, que podemos entender el papel que jugaron las misas, oraciones e indulgencias
como un medio para la salvacion. Asimismo, ambos dogmas representaron el sustrato
principal sobre el cual se fundamentaba toda la accion de las cofradias, pues solo a la luz de
su injerencia en la mentalidad del actor social novohispano, podemos entender la gama de
actividades desplegadas por estas congregaciones, que aunque diversas, tenian un mismo

origen, la afioranza de una vida eterna.

En el siguiente capitulo se tratard de la importancia social de las cofradias, lo cual
no debe aislarse del aspecto religioso, ya que como se ha analizado; no existe actividad

cofradial separada del objetivo primero de estas instituciones, el logro de la vida eterna.
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Capitulo V. La funcién social de las cofradias.

5.1. La caridad dentro de la préctica social de las cofradias.

Uno de los aspectos que condicionan de manera esencial la préctica benéfico-social de las
cofradias, es la concepcidn ideoldgico-religiosa imperante durante la Edad Moderna, pues
esta labor no se puede entender si no se toma en cuenta la raiz que le da sentido, por lo cual
es necesario remitirnos a un concepto fundamental dentro de la accion y la cosmovision del

catdlico integrante de la hermandad, la caridad.

La caridad es la mas importante de la triada que compone a las denominadas
virtudes teologales: fe, esperanza y amor (0 caridad). Son denominadas virtudes en la
medida que constituyen una préctica permanente, un habito. Y teologales, porque son
otorgadas por Dios y a él conducen. Dentro de la cosmovision del catolicismo, estos tres
conceptos no se pueden separar, sino que van unidos intrinsecamente, so6lo en esa medida se
puede entender cada una de las funciones que desempefian dentro de la mentalidad del
cristiano. Asi, la fe surge de la justificacion divina otorgada por gracia de Dios, y es el
comienzo de la relacion con él, la caridad proporciona al justificado la realizacion de la
unién eterna con el Salvador, mientras que la esperanza le proporciona constancia a la

relacion.

El concepto de “virtud teologal” aparece por primera vez a comenzd del siglo XIII,
para desempefiar un papel importante como hilo conductor de la catequesis catélica. Pero es
a partir del cisma sufrido tras la Reforma, que el Concilio de Trento vuelve a retomar de
manera importante estas tres virtudes, clasificandolas como esenciales en la praxis del
cristiano, al subrayar su caracter de don gratuito y unidad tripartita contra las afirmaciones
luteranas. Los postulados de Trento se posicionaron contra la doctrina de Lutero, que
promovia la salvacion exclusivamente a través de la fe. Ambas posturas toman como eje el
dogma de la justificacion, entendiéndose este concepto, como el perdén de los pecados
gracias a la accion salvadora realizada por Jesucristo; lo cual lleva a una renovacion interior

del hombre y un renacer en la gracia. De esta manera, el concilio tridentino refuta a los
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reformadores afirmando, que tanto la fe, como la esperanza y la caridad, son necesarias

para lograr una vida eterna.'®’

Por lo tanto, la caridad serd entendida, en su sentido mas amplio, como la virtud
infusa por Dios en el creyente, por la cual se expresa el amor sobrenatural hacia él, y se
ama a todos los seres por él. De esta forma, se comprende que gracias a la caridad, los
fieles cristianos aman y deben de amar a los bienaventurados del cielo, a las animas del

purgatorio y a todos los seres que sufren sobre la tierra.*®

Como consecuencia de esta estructura dogmatica, la Iglesia difundira como una de
las principales obligaciones de sus miembros la préactica de las obras caritativas, esto en
contra de lo sostenido por los reformadores. De esta forma, enuncia lo siguiente:

“Resulta de aqui que en la misma justificacion, ademas de la remision de los pecados, se

infunden al mismo tiempo en el hombre por Jesucristo, con que se une, la fe, la esperanza y la

caridad; pues la fe al no agregarsele la esperanza y caridad, ni lo une perfectamente con Cristo,

ni lo hace miembro vivo de su cuerpo. Por esta razon se dice con suma verdad: que la fe sin
obras es muerta y ociosa; y también: que para con Jesucristo nada vale la circuncision, ni la

falta de ella, sino la fe que obra por la caridad [...]”199

De aqui se desprende la interdependencia que guardan entre si los tres elementos de

la “santa triada.”

De acuerdo a los postulados catdlicos, existen dos tipos de actos de caridad, el
perfecto y el imperfecto. El primero se da cuando tiene por motivo la infinita bondad de
Dios, es decir, él mismo actia por medio del hombre para la demostracion de su amor.
Cuando este tipo de accion sucede, se borra cualquier pecado mortal que la persona haya
cometido. El segundo se lleva a cabo por voluntad misma del individuo, la cual busca la
salvacién. Este Gltimo se considera obligatorio después de que se adquiere el uso de la

razon, por lo cual eran realizados de forma asidua por las cofradias.*®

%7 Beinert Wolfgang (coord.), Diccionario de teologia dogmdtica, Barcelona, Editorial Herder, 1990, pp. 751-

753.

% ) Arendzen et al., Diccionario Enciclopédico de Fe Catdlica, trad. Zuloaga Pedro, México, Editorial Jus,
1949, p. 109.

%9 £ Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, trad. Ignacio Lépez, Madrid, Imprenta Real, M.DCCLXXXVII,
p. 125

200 Arendzen, Op. Cit., p.109.
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Como se puede ver, la caridad es una obligacion de todo buen cristiano, su practica
se fomenta desde los Padres de la Iglesia hasta en los grandes concilios, por ello mismo, se
convierte en uno de los objetivos principales de todas las cofradias, pues la ayuda al
necesitado entrafia necesariamente el amor al projimo, y por afiadidura, el infinito amor que

a Dios se le debe de profesar por medio de todos estos actos filantrépicos.”®*

Asi, Luis Lopez Mufioz distingue entre dos tipos de caridad que llevaron a cabo las
cofradias. Nos habla de caridad interna y caridad externa. La primera, se refiere a la que se
practica dentro de la misma asociacion, es decir, que va dirigida a los integrantes de la
institucion, y la segunda, la utiliza para designar la caridad que se destinaba a ayudar a
personas que se ubicaban fuera de la cofradia. Concluyendo que la caridad externa implica

una concepcion mas amplia del término, mientras que la interna es restringida.

Siguiendo en la misma linea, nos dice que las hermandades, en su mayoria,
practicaron mas la labor caritativa y asistencial interna, solamente dirigida a miembros
cofrades y a familiares de los mismos. Y esto, tomando en cuenta que era a cambio de una
contribucion econémica, lo cual marcaba su caracter solidario, grupal y mutual. Por ello las
cofradias constituyen embrionarias asociaciones de socorros mutuos, pues al interior de las
mismas, existen caracteristicas que se presentan dentro del seguro social que hoy
conocemos.?%? A esta Gltima se le asestd un duro golpe con la politica ilustrada formulada
por Campomanes, la cual propicié su conversién en montepios,’®® como un medio més

eficaz para el aseguramiento de esposas e hijos contra el riesgo de muerte.

Por lo tanto, la cofradia era un instrumento que le permitia al individuo insertarse
dentro del complejo entramado social de la época. Por medio de ésta cumplia con sus
funciones de buen cristiano y buen hermano, practicando todos los valores, que segun la
mentalidad del momento, eran considerados como loables. Destaca dentro de éstos, la

caridad.

201 Miguel Luis Lopez Mufioz, La labor benéfico-social de las cofradias en la Granada Moderna, Espania,

Universidad de Granada, 1994, p. 31

2 1bid., pp. 35-36.

Lo que caracterizd a los montepios, es que eran constituidos con un sentido laico, es decir, al margen de
la accion de la Iglesia, por lo cual vieron una resistencia por parte de cofradias y gremios, ibid., p. 40.
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5.2. La labor benéfica y asistencial de las cofradias.

Las cofradias fueron instituciones que se movieron en distintas esferas, y una de ellas fue la
social, en ésta destacaron como grandes asociaciones benéficas. Tanto es asi, que despues
de la promocion del culto religioso, el auxilio a los necesitados fue una de las principales
actividades de estas asociaciones, ocupando un lugar muy destacado gracias a esa labor. Al
hablar de asistencia social, nos remitimos a una realidad donde una de las principales
constantes era la pobreza, en la que frecuentemente se encontraban: las huérfanas, los
pobres vergonzantes, los enfermos, los mendigos, las viudas, y mas. Asi, tenemos que las
cofradias, desde la Baja Edad Media, constituyeron un instrumento eficaz para lograr la

solidaridad grupal.?®*

De esta manera, el llevar a cabo la virtud teologal de la caridad trajo como
consecuencia la formacion de una “mentalidad benéfica”, que se plasmo sobre todo en la
realizacion de las obras de misericordia; las cuales se encuentran divididas en espirituales y
corporales. Dentro de las primeras se encuentran: ensefiar al que no sabe, dar buen consejo
al que lo necesita, corregir al que yerra, perdonar las ofensas, consolar al triste, soportar los
defectos del préjimo, rogar a Dios por los vivos y muertos. Por lo que toca a las corporales,
éstas son: visitar a los enfermos, dar de comer al hambriento, dar de beber al sediento, dar
posada al peregrino, vestir al desnudo, visitar a los presos y enterrar a los muertos. De
acuerdo a Maria Lugo, debido al espiritu individualista de la época, las cofradias sélo
Ilevaron a cabo las corporales, exceptuandose de esta regla la de rezar por vivos y muertos,
y ensefar al que no sabe, pues la salvacion era vista como una accion personal, por lo tanto
se exceptuaban las actividades que estas instituciones realizaban como asociacién.’®® Pero
esta afirmacion no es del todo correcta, pues como se ha venido observando, la actividad
cofradial se encontraba basada en un dogma fundamental, “la comunion de los santos”. Que
como bien se apunto, tomaba a la salvacion como una accion conjunta de un cuerpo
conformado por todos los fieles, y unido en Cristo y por Cristo, es decir, la Iglesia. No

habiendo oracion ni accidn aislada de ninguno de sus miembros.

%% Ibid., pp. 22-24.

Citada en Alicia Bazarte Martinez y Clara Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion: Las cofradias y la
ciudad de Meéxico (siglos XVI al XIX), México, CIDE, Instituto Politécnico Nacional, Archivo General de la
Nacion, 2000, pp. 31-32.
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Aqui se hablara, solo de las principales obras de misericordia que realizaron las
mencionadas instituciones, donde destaca su importancia dentro del ambito de la sociedad
novohispana del siglo XVIII, puesto que ésta no se puede comprender sin la accion

realizada por ellas.

5.2.1 Dar de comer al hambriento y dar de beber al sediento.

Las cofradias practicaron principalmente la denominada “caridad interna”, funcionando
como una especie de seguro de vida para sus miembros. Asi, por lo que respecta a estas
obras misericordiosas, destaca la ayuda que las cofradias proporcionaban a sus miembros
cuando éstos caian en alguna desgracia econémica, debido a enfermedad, vejez o ruina. Por
lo cual, era muy comdn que ciertos individuos fueran integrantes de diversas cofradias, para
de esta forma recibir los socorros otorgados por ellas.’®® Sin embargo, estos beneficios eran
fruto de un acto contractual, pues tanto las congregaciones como los cofrades, contraian
derechos y obligaciones, siendo una asociacion donde el caracter mutual se hacia presente

en todo momento.

La patente era el documento donde se consignaban las obligaciones reciprocas, en
ella se especificaban los deberes de ambas partes, tanto del cofrade para con la cofradia,
como viceversa. Asi, fungia como una carta que acreditaba su pertenencia individual a
determinada institucién.?’” Con ello, el integrante tenfa que cumplir una serie de reglas,
como el pago de sus limosnas, la asistencia a las diversas festividades y actividades
realizadas por las congregaciones, y en ocasiones, se establecia el requisito de contar con
una determinada cantidad de afios como miembro de la cofradia, para poder gozar de estas
prestaciones. Con esto se queria evitar la llegada de advenedizos que quisieran disfrutar de
sus favores, viéndose al borde de una necesidad inminente como: bancarrota, enfermedad,
entre otras. Asi lo manifestaba la cofradia de las Benditas Animas de Santa Ana Maya, que

estipulaba que sélo después de doce afios de pertenencia a la hermandad; y habiendo sido lo
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Ibid., p.56
7 1bid., p. 31
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bastante cumplido, el cofrade que cayera en pobreza, podria recibir todo lo que la

institucién prometia a sus miembros.”®

Aunque se destaque la caridad interna en la practica cofradial, también es cierto que
muchas de ellas llevaron a cabo su labor fuera del grupo, para de este modo obtener las
gracias espirituales que comportaba tan loable accion. Esto se hacia sobre todo en dias
especiales que conmemorara la hermandad. Asi, los integrantes del Santisimo Sacramento y
Nuestra Sefiora de la Asuncion, tenian por costumbre lavar los pies a los pobres el Jueves

Santo, dandoles de comer y su limosna.?®®
5.2.2. Visitar a los enfermos

El auxilio a los enfermos, era una de las practicas en donde las cofradias desplegaban una
de sus facetas como sociedades de ayuda y beneficencia social, pues no sélo estaban
presentes dentro de los momentos de felicidad y gozo de los miembros, por el contrario,

también llevan a cabo su actuacién dentro de los instantes de incertidumbre y calamidad.

La asistencia hospitalaria, al igual que la de los enfermos, es una practica que esta
motivada por el espiritu caritativo que impregnaba la mentalidad del catdlico, por esto,
dentro de ella confluyen tanto la accion de la Iglesia como la del Estado. Asi, pueden
localizarse tres grandes sectores que participan en la acciéon fundacional de los hospitales.
Dentro del primero, se encuentra la Corona y las diversas instituciones locales que se
desprenden de ella. En segundo lugar esta la Iglesia, en la cual, asociaciones como las
hermandades y cofradias destacaron por su labor, sin olvidar las érdenes religiosas, que
sostuvieron la atencion hospitalaria en momentos en que las epidemias diezmaban a la
poblacién. En tercer lugar, se pueden contar los hospitales de creacion particular, la
mayoria de ellos fundados por personajes de las dos esferas mas influyentes y ponderadas

de la sociedad, la nobleza y los jerarcas eclesiasticos.?*

2% ACCM, Constituciones de la hermandad de las Animas Benditas del Purgatorio fundad en la parroquia de

Santa Ana Maya, 1703, Caja 18.

209 ACCM, Constituciones y ordenanzas de la cofradia del Santisimo Sacramento y Nuestra Sefiora de la
Asuncion fundada en la iglesia parroquial del pueblo de Santa Maria de Cuitzeo de la Laguna, 1712, Caja 18.
%) 6pez, 1994, pp. 61.
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Asi, es como esta labor tendra rasgos especificos por el medio concreto en el cual se
lleva a cabo, el hospital, pues éste posee connotaciones determinadas que particularizan la
accion realizada dentro de ellos. De esta manera, el hospital que se encontraba bajo
regulacion eclesiastica durante la Edad Moderna, tiene un sentido mucho méas amplio que el
que se entiende en la actualidad, pues era un centro multifacético, en el cual se realizaban
distintas actividades, que van desde la atencion a los enfermos, practica de la caridad
(materializada en dotes a huérfanas, limosnas, asistencia a los pobres, etc.), hasta las
acciones que se enfocaban al culto religioso. Por lo tanto, era un lugar donde se

manifestaban las mas amplias acciones misericordiosas y religiosas.

Por lo anterior, las personas que convergian adentro tenian caracteristicas variables,
porque van desde el pobre desheredado de la sociedad, viudas, huérfanos, o enfermos
incurables que sélo esperaban la hora de su muerte. En resumen, las personas que padecian
la pobreza y desamparo en todas sus vertientes. Pero también se debe tomar en cuenta que
la mayoria de los hermanos cofrades que caian en enfermedad, eran atendidos en ellos por

sus compafieros.”*

Los Hospitales necesitaban de la misericordia de los buenos hermanos, por lo cual,
aqui es donde las cofradias y sus integrantes juegan un papel protagonico, ya que casi todos
los hospitales de la Nueva Espafia contaron entre sus filas con la ayuda econdémica y
personal de estas instituciones, asi era como proporcionaban cierta cantidad de limosnas
para su sostenimiento, o para una o algunas camas dentro del mismo. Ademas de la
atencion a los enfermos, ya fuera alimentandolos o atendiéndolos en sus padecimientos, se
les proporcionaba el auxilio espiritual de las oraciones, o el llamamiento del sacerdote para
la administracion de los sacramentos en caso de muerte. De esta manera, cuando algin
hermano cofrade tenia la necesidad de la atencion del hospital, se le exigia, como
obligatorio, el mostrar su patente; pues de lo contrario, la cofradia no corria con los gastos

efectuados.?'?
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Ibid., pp. 62-63.
Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de esparioles en la ciudad de México, (1526-1869), México, UAM,
1989, pp. 70-71.
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Ademas de las formas de ayuda ya mencionadas, existian otras maneras de prestar
auxilio practicadas por las confraternidades. Estas generalmente correspondian a sus
posibilidades econémicas, por ejemplo, algunas tenian un enfermero que podia asistir
directamente a casa del hermano necesitado para atenderlo, otras mas, contaban con un
médico y un cirujano.?** Se encontraban, como la del Santisimo Sacramento de Santa Maria
de Cuitzeo, donde su mayordomo o diputado mayor debia visitar a los enfermos, y asistir a
los pobres con medicamento.”** Las menos acaudaladas, como es el caso de la cofradia de
Nuestra Sefiora de la Asuncion, sélo designaban dos oficiales que atendieran al

convaleciente.?®®

En cuanto al socorro espiritual, la principal atencion prestada al hermano enfermo
consistia en llevarle el Santo Viatico en procesion. Este auxilio tenia dos aristas de gran
importancia, por un lado, la de asistencia, ya que su objetivo principal consistia en
proporcionar alivio espiritual al cofrade impedido en cama, por medio la administracion
eucaristica. Por el otro, estaba la de culto, materializada por las procesiones desplegadas
para el acompafiamiento del Santisimo Sacramento a casa del enfermo, las cuales se
tornaban en veneracion y alabanza del Corpus Christi, pues a su paso por las calles, al toque
de las campanas que lo anunciaban, los fieles se unian a la procesion espiritualmente por
medio de la oracion. Asi, por un instante, todo el barrio se volvia uno por medio de la
cohesion mistica forjada alrededor de la devocion comun. “Es por tanto la celebracion
festiva de una acto de caridad espiritual, simbiosis nada extrafia a la idiosincrasia
barroca.””*® De esta manera, el Viatico se convirtié en la expresién caracteristica de la

liturgia pablica en las hermandades sacramentales.

Asi, dentro de la labor de atencion a los enfermos que practicaban las hermandades,
se pueden distinguir dos formas diferentes de mostrar ese sentimiento de mutualidad, por

un lado, el auxilio espiritual, y por el otro, el auxilio material. Esta prestacion de servicios
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Ibid., p. 72.

ACCM, Constituciones y ordenanzas de la cofradia del Santisimo Sacramento y Nuestra Sefiora de la
Asuncion fundada en la iglesia parroquial del pueblo de Santa Maria de Cuitzeo de la Laguna, 1712, Caja 18.
2 ACCM, Autos sobre ereccion de la cofradia que se presenta con el titulo de Nuestra Sefiora de la Asuncion
de los Urdiales. Ubicada en el barrio de los Urdiales de Valladolid, 1738, Caja 18.

%1% L 6pez, 1994, Op. Cit., p. 49.
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de las cofradias se acentuaba, sobre todo, en épocas de calamidades cuando la situacion

urgia la necesidad de ayuda.
5.2.3. Enterrar a los muertos. El auxilio a los cofrades al fallecer.

Las congregaciones cofradiales eran asociaciones que giraban, no sélo en torno a un culto
religioso determinado, sino también tenian como uno de sus aspectos primordiales dentro
de su funcion social, el auxilio durante la muerte, y aun después de ella, mostrando, de esta
forma, el papel que jugaba un hecho tan cotidiano, pero a la vez tan trascendental en la vida
y en el imaginario de los novohispanos. En algunos casos, este objetivo de asistencia
prevalecia sobre el cultual, siendo esto lo que diferencia a la cofradia moderna de la
contemporanea, pues la primera privilegia la faceta asistencial, frente a la de culto y

procesion, que incentiva la segunda.?’

La ayuda prestada por las hermandades a la hora de la muerte cobra una gran
importancia dentro de la sociedad, especialmente por tres factores que inciden en su
relevancia: a) la transcendencia que tenia en el imaginario de la época la salvaciéon y
destino del alma después de la muerte, b) el elevado indice de mortalidad debido a las
deplorables condiciones de salubridad en que se vivia: y ¢) la prevencién del costo del
entierro cuando la familia se encontraba en penuria financiera, por lo cual, la mayoria de las
veces no podia sufragar los altos gastos de un entierro digno. Asi, la mayoria de las

cofradias consignaban en sus constituciones las prestaciones funerarias.?'®

El papel que jugaron estas instituciones respecto a la solidaridad y ayuda al
momento de la muerte, tienen dos vertientes bien diferenciadas, la material y la espiritual.
La primera se encuentra enfocada, ante todo, a la ayuda econdmica frente a los gastos
provocados por el entierro de alguno de sus miembros, mientras que la segunda se dirige al
auxilio del alma del cofrade, para que éste logre su salvacion por medio de las oraciones y
misas en sufragio de su alma.?* Lo anterior era un incentivo para que una misma persona

perteneciera a varias cofradias a la vez, o que al momento de presentir su muerte, se

v Miguel Luis Lopez Mufioz, Las cofradias de la Parroquia de Santa Maria de Magdalena de Granada en los

siglos XVII'y XVIII, Espafia, Universidad de Granada, 1992, p.196.
2% L 6pez, 1994, Op. Cit., p. 85.
2 1bid., p. 88.
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asociara a alguna, pues de esta manera adquiria la seguridad de un entierro y la obligacion
de sus compafieros de rezar por su alma, asi como la celebracién de diversas misas. Lo
anterior no era gratuito, pues el cofrade tenia que cumplir con sus cuotas y obligaciones
correspondientes, de lo contrario perdia todo derecho. La hermandad de Nuestra Sefiora de
los Dolores lo deja en claro, cuando en sus estatutos ordena que a los hermanos difuntos se
les contribuiria con 25 pesos para su entierro y mortaja, siempre y cuando estuvieran al

corriente con sus contribuciones.??

Asi, las cofradias conjuntaron, tanto el aspecto material como el espiritual, dentro de
sus prestaciones sociales relacionadas con la muerte, lo cual se puede observar con claridad
al interior de la congregacion de San Nicolas de Tolentino, ya que ésta establece como
parte de su ayuda material, el otorgar dos reales en forma de limosna el dia de la muerte de
uno de sus miembros para su entierro, y dentro del auxilio espiritual, presentaba la

celebracion de una misa mensual por el alma de los cofrades vivos y difuntos.??!

Las prestaciones generalmente estaban de acuerdo a las capacidades de la
agrupacion. Existia algunas que contaban con beneficios mas amplios, como es el caso de
la cofradia del Divino Salvador, la cual concedia a cada hermano una patente, para que
cuando muriera algun familiar, la presentara y poder asi otorgarle las siguientes
prestaciones: 16 pesos para socorro del entierro, ataid, pafio de luto, estandarte, 12 cirios y
campanillas con las que se avisaria a los integrantes, para que junto con el hermano mayor,
asistieran en forma de procesion hasta dar sepultura al cuerpo, otro dia se le diria misa por
su alma. La misma ayuda se le proporcionaria al cofrade por la muerte de su esposa, y por
los hijos, se le contribuiria con 8 pesos y 12 cirios. En el caso especial del hermano mayor,
se celebrarian 2 misas a su muerte. Los congregantes que por omision o negligencia no
acudieran al sepelio, estarian obligados a otorgar un auxilio espiritual, que consistia en
rezar una estacion por el anima del hermano difunto.””? De esta manera, el funeral
constituia el ritual donde se manifestaban toda una serie de relaciones, que nos muestran el

complejo entramado social de la época, donde las hermandades demostraban el

220 ACCM, Constituciones de la hermandad de Nuestra Sefiora de los Dolores establecida en el convento del

sefior San Laurencio de la ciudad de San Luis Potosi, 1714, Caja 18.

2L ACCM, Fundacién y ereccion de la cofradia de San Nicolds de Tolentino de Irapuato, 1699, Caja 18.

ACCM, Constituciones formadas por los hermanos de la hermandad que con el titulo del Divino Salvador
se fundo en la capilla del Sefior San Juan Bautista de Guanajuato, 1729, Caja 18.
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cumplimiento del compromiso con el integrante que seguia siendo parte de su
congregacion, a pesar de que ya no se encontrara fisicamente presente. Los decesos se
mostraban como un acto de caracter publico, por medio del cual se daba testimonio de la
serie de intercambios sociales que se llevaban a cabo durante este acontecimiento,
presentandose en él, desde sentimientos de agobio y tristeza por parte de los allegados del
finado, hasta el despliegue del poderio del difunto, que ain después de la muerte, seguia
demostrando su pertenencia a determinado estatus social con la celebracion de pompas
fanebres costosas. Estos rituales dan testimonio de las capacidades econémicas de los
individuos por quienes se realizaban, asi como su predisposicion ante la muerte, ya que los
precios de éstos eran de una amplia variedad. Se encuentran desde los entierros humildes
que no contaban con responso, vigilia, ni misas por el alma, asimismo, el alumbramiento en
ellos era exiguo. Por el contrario, el entierro de cruz alta solo estaba al alcance de personas
pudientes, donde las multitudes en acompafiamiento aumentaban, pues el fallecido habia
dejado estipulado dentro de su legado testamentario, el repartimiento de limosnas para
pobres y comunidades que lo acompafiaran a su Gltima morada. Pero a pesar de la muestra
de preponderancia que se desplegaba ante semejante lucidez del acto durante la
parafernalia, existian personajes adinerados que preferian un entierro sencillo como
muestra de su piedad y austeridad. EI ceremonial de despedida de los finados tenia una
duracién de diez dias, repartidos entre la velacidn, el funeral y el novenario. Este tiempo se
desarrollaba en tres escenarios basicos: la casa del difunto, las calles que eran recorridas
desde el hogar hasta la iglesia en que se celebraria la misa correspondiente, transito durante
el cual se generaban una serie de emociones entre los individuos que los presenciaban,
siendo el Gltimo espacio la iglesia donde se depositaria el cadaver.?”® De tal forma,
podemos observar, que un suceso natural como es la muerte, y un hecho social y cultural
como lo es el funeral, se conjuntaban en un complejo acto simbolico, conformado por
diversos elementos, como eran el velatorio, el doble repique de las campanas, la mortaja, la
conduccion del difunto, la celebracion religiosa, asi como la realizacion de las diversas

misas. Durante éste, las cofradias se convertian en protagonistas, permitiendo a sus

> Ana Luz Rodriguez Gonzalez, Cofradias, capellanias, epidemias y funerales. Una mirada al tejido social de

la Independencia, Bogota, Banco de la Republica El Ancora, 1999, pp. 186-187.
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miembros contar con la seguridad de la realizacion de un acto tan importante en su

existencia.

Los templos y capillas eran los lugares donde el cofrade dejaria descansar su
cuerpo, aunque en los comienzos del cristianismo, los entierros se llevaban a cabo en los
cementerios que se encontraban fuera de las poblaciones, posteriormente, con el paso del
tiempo, se introdujo la costumbre de sepultar a los finados en los cementerios contiguos a
las iglesias, destacando las parroquiales, y posteriormente, dentro de las mismas iglesias,
volviéndose esto comun desde el siglo XII.

“De esta manera, el cristiano, en el mismo sagrado recinto en que habia nacido a la vida de la

gracia por medio del bautismo, donde habia sustentado su vida espiritual por la divina palabra

y por medio de los demés sacramentos, encontraba, por ultimo, el lugar santificado con las

bendiciones de la Iglesia donde su cuerpo esperaba la futura resurreccion, juntamente con

o . 1,224
aquellos santos cuyas reliquias se guardaban en el mismo templo.

Las iglesias parroquiales contaban con el denominado derecho de sepultura, el cual,
en un principio, era propio de la parroquia a que pertenecio el difunto. Este era otorgado
por el obispo, debido a ello tocaba al parroco la celebracion del oficio funebre y las
exequias correspondientes, éstas consistian en los siguientes sucesos: a) levantamiento del
cadaver en el hogar del finado, b) acompafiamiento a la parroquia, ¢) celebracion del oficio
de difuntos y la misa exequial, d) acompafamiento del cuerpo al cementerio o lugar de
entierro, y sepultura con el ceremonial prescrito.?”®> Posteriormente, esta prerrogativa fue
otorgada a otras iglesias pertenecientes a cofradias o congregaciones. Al fiel correspondia
el derecho de eleccién de entierro en cualquier iglesia que fuese de su agrado, esta accion
no exigia necesariamente una formalidad determinada, podia ser por medio de testamento,
por escrito o de viva voz, bastaba con que el individuo manifestara su voluntad. En el caso
de que el difunto perteneciera a una determinada congregacion, el parroco tenia el derecho
de acompanar el cadaver hasta la iglesia u oratorio perteneciente a dicha cofradia, lo
restante le correspondia al capellan de la misma, exceptuandose los derechos de la cuarta

funeral que pertenecian al primero. De igual manera, aunque la congregacion poseyera el

% Juan B. Ferreres R.P., Las Cofradias y Congregaciones eclesidsticas segun la disciplina vigente. Tratado

candnico con numerosas anotaciones sobre las terceras drdenes seculares por el R.P. Juan B. Ferreres de la
Compaiiia de Jesus, 22 ed., Gustavo Gili Editor, Barcelona, MCMVII pp. 109-110.
225 ,

Ibid., p. 115.
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derecho de sepultura, si el hermano cofrade no manifestaba el deseo de ser enterrado en el

altar o iglesia correspondiente a ésta, no podia ser enterrado dentro de ella.??®

Por lo anterior, el sitio de entierro era elegido en vida con detenimiento y cuidado.
Aungue existian ocasiones en las cuales se prohibia la sepultura eclesiastica, presentandose
como una condena terrible para los catdlicos de la época. De acuerdo a las leyes séptima a
décima de la Recopilacion de Leyes de las Indias, los casos en los que se debia aplicar esta
sancion eran los siguientes: 1) los que habian fallecido por causa de la justicia sin previo
arrepentimiento, 2) los excomulgados y penitentes, y 3) los que morian en torneos, aunque

se confesaran.??’

Las cofradias garantizaban a sus miembros el lugar de descanso de su cuerpo,
asimismo planteaban a sus integrantes determinados patrones de conducta, que se
presentaban como normas de una vida cristiana digna, por medio de los cuales cuidaban de
no incurrir en ningun tipo de accion que causara la condena antes mencionada. Lo anterior,
es confirmado por las constituciones de la Archicofradia de la Santisima Trinidad, la cual

estipulaba que cualquier fiel que se dispusiera a ingresar debia proponerse

“muy de veras mudar de vida y costumbres mejorandose en todo, que eso quiere decirle por
aquellas palabras el sacerdote cuando le viste el saco [...] ruegue a Dios que los vista de nuevo
hombre conviene a saber que no habiendo sido en lo pasado tan cuidadoso y diligente en su

vida como era razén, le haga Dios otro nuevo hombre que le sirva mejor que hasta entonces
228
[...1”

De igual manera se les exhortaba a que dejaran las vanidades, el odio, el rencor, las
malas compafiias y costumbres, guardando los mandamientos de Dios y de la Santa Iglesia
a la que debian de ser observantes. Al inicio de su dia de ingreso confesarian y
comulgarian. Con lo anterior se puede observar como las hermandades funcionaron
también como un regulador de la conducta de sus integrantes, preparandolos para una

muerte serena y en paz.??

%% Ibid., pp. 106-115.

*?7 Citado en Rodriguez, Op. Cit., pp. 185.

ACCM, Constituciones que se han de observar y guardar en la Archicofradia de la Santisima Trinidad,
ubicada en el hospital de otomies de esta ciudad de Guanajuato, 1743, Caja 18.

229 ACCM, Constituciones que se han de observar y guardar en la Archicofradia de la Santisima Trinidad,
ubicada en el hospital de otomies de esta ciudad de Guanajuato, 1743, Caja 18.
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Dentro de los funerales, las congregaciones contaban con la aprobacion del clero
parroquial, de quien obtenian los derechos correspondientes para los entierros de sus fieles.
Estos derechos los recibian con exactitud, reclamando cualquier anomalia que presentara la
situacion. Esta aquiescencia por parte del clero, la obtenian por medio de la llamada
concordia de entierros, que “ [...]en esencia es un pacto entre las cofradias y el clero
parroquial, a fin de estipular las condiciones en que habran de enterrarse los cofrades que
fallezcan [...]”, % pues el ritual funerario se presentaba como una gran entrada de dinero
por parte de los parrocos, obtenido por medio de la cuarta funeral, entendiéndose ésta,
como la remuneracién que recibe el parroco por la celebracion de las exequias, la cual le
corresponden por derecho a los servicios prestados al difunto durante su vida.?** De igual
forma, la jerarquizacion de los espacios destinados a los entierros dentro de las iglesias
representaba una ganancia monetaria, pues éstos obtenian un valor econémico en funcion
del lugar donde se encontraban, tomandose como punto de partida el altar mayor, pues se
pensaba que entre mas cerca de Cristo, méas eficaz seria su intercesion, asi el costo iba

disminuyendo conforme se alejaban de este sitio predilecto.?*?

5.2.4. Dotes de huérfanas.

Aunqgue las dotes no son propiamente una obra de misericordia, éstas juegan un
papel muy importante dentro de la labor realizada por las cofradias. De acuerdo a la
mentalidad que imperaba en la época, las mujeres al momento de contraer matrimonio o
profesar a la vida religiosa, tenian que contribuir con un cierto capital, al cual se le daba el
nombre de dotal o dote. Este tenia el fin de proporcionar una base sobre la cual se
garantizara la estabilidad de la futura familia que iba a formar, o proveerse de un sustento
seguro dentro de su nueva vida religiosa. Por lo tanto, la dote era considerada como un bien
0 patrimonio de la mujer, aportado para la estabilidad de su matrimonio. Ante esto, el
hombre no podia més que administrarlo, sin tener la libre capacidad de disponer de él de

manera amplia, ya que en caso de una no deseada separacion, el capital volvia a manos de

2% 6pez, 1992, Op. Cit., p. 208.

Ibid., pp. 109-110.
> 1bid., p. 116.
22 1bid., p. 210.
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la esposa. Asi, tenemos que la dote jugd un papel de suma importancia en el &mbito socio-

econémico de la época.”

Dentro de la sociedad novohispana, se consideraba como huérfana a aquella joven
que no tenia a su padre, aunque si a la madre, pues en este caso, era el primero el que
llevaba el sostenimiento de la familia. Pero es de hacer notar, de acuerdo a un debate
llevado a cabo en el cabildo de la cofradia de Aranzazu, a consecuencia del otorgamiento
de dotes, que el doctor en teologia Juan José Eguiara y Eguren, rector de la mencionada
institucion, sostuvo que podia denominarse como huérfana “[...] la que tiene padre, pero de
calidad que no la pueda socorrer, porque, en efecto, es lo mismo que si no lo tuviera

[...]”. 5

A diferencia de lo anterior, Alicia Bazarte afirma que las cofradias de espafioles de
la ciudad de México tomaban como huérfanas a todas las participantes en el sorteo de
dotes, sin ser requisito necesario el tener una posicién econdémica precaria o la ausencia de
alguno de los padres, sino por el contrario, la mayoria de ellas pertenecian a familias de una
buena posicion econdmica, por lo tanto, s6lo se presentaba como requerimiento para su

obtencion el ser espafiola, debido al estamento a que pertenecian las mismas.?*®

Asi, la dote de huérfanas es una institucién que nos permite ver la importancia de la
cofradia como entidad de asistencia social. La preponderancia de apoyar a nifias
desamparadas se dejo ver desde los inicios de la Colonia, de tal manera, que el primer
colegio que se fundd con la mision de dar una buena educacion y atencién a jovenes
desamparadas, fue el de Nuestra Sefiora de la Caridad, bajo el auspicio de la Archicofradia
del Santisimo Sacramento y la Caridad, en el afio de 1548. De igual forma, en esta labor
también convergieron los conventos de monjas y familias que recibian entre sus miembros
a las nifias desamparadas. Pero esto presentaba un problema en el momento que las
huérfanas llegaban a ser eran casaderas, 0 podian ingresar a un convento, porque habia que

dotarlas, y la mayoria de las veces, las familias no contaba con los recursos necesarios, por

3 Elisa Luque Alcaide, La cofradia de Aranzazu de México (1681-1799), Pamplona, Ediciones Eunate, 1995,

pp. 269-270.

% Citado en Ibid., p. 270.

2> “En los documentos de las cofradias, a partir del siglo XVII se considera ‘huérfana’ a aquella que solicita
dote, aunque tenga a sus dos padres y no le falte una posicién econémica.”, Bazarte, Op. Cit., p.91.
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lo cual se recurria a las cofradias como instituciones capaces de proveer dotes.”*® La
cantidad con la que usualmente se dotaba era de $300.00, y no vari6 hasta la abolicion de
las cofradias, pues se considerd que ésta era la cantidad suficiente para vivir de manera
comoda durante un afio. No obstante, la suma podia oscilar en el caso de que se instituyera

una obra pia, de ésta dependia el monto que se habria de otorga.

Asi, las congregaciones pudieron obtener el dinero necesario para la realizacion de
esta obra de caridad, ya que la mayoria de las veces se les pedia a los hermanos que dejaran
algln legado a favor de la cofradia, con lo cual se podian solventar muchas de las obras
piadosas. Al obtener una dote, las jovenes contraian una obligacion moral y religiosa, pues
estaban condicionadas a rezar por el resto de sus vida en favor del anima de su benefactor,
de igual forma, debian de asistir a misa el dia del aniversario de su muerte. Lo anterior se
debia a que la mayoria de las obras pias tenian como condicidn los buenos actos de otros en
la tierra, para que el que la instituia se asegurara la salvacion en el mas alla. Por lo anterior,
tenemos que dentro de la administracion financiera de las cofradias siempre se encuentra un
rubro especial, llamado ramo de dote de huérfanas, que persiste hasta la abolicion de las
cofradias con las Leyes de Reforma.?’

Al concluir este capitulo, podemos apreciar que la accion de las hermandades era
multiple, lo que denota su importancia dentro de la sociedad novohispana del siglo XVIII,
porque estas instituciones ayudaron a paliar las diversas carestias que sufrian los actores
sociales mas desprotegidos de la época. Sin embargo, hay que tomar en cuenta que estas
préacticas benéficas no se pudieron llevar a cabo sin los medios econémicos pertinentes, por
lo tanto, se hace necesario analizar cuéles fueron los recursos que permitieron a las
cofradias desplegar todo su potencial asistencial y espiritual. Esto serd abordado en el
capitulo siguiente, donde se examinara la funcion econdmica de las mencionadas

asociaciones.

2% 1bid., pp. 89-90.
>7 Ibid., pp. 92-96.
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Capitulo VI. La funcién economica de las cofradias.

Durante toda la época colonial, la Iglesia jugd un papel muy importante dentro de la
economia de la Nueva Espafia, funcionando como una institucion crediticia gracias a la
posesion de fondos provenientes, en su mayoria, de las fundaciones piadosas, los diezmos,
la institucion de capellanias y los legados testamentarios. De tal manera, que para lograr sus
fines espirituales e impedir la descapitalizacion de los fondos prestaba dinero, funcionando

como una institucion crediticia y administradora.?*®

Las cofradias como instituciones pertenecientes a la Iglesia Catdlica, siguieron el
ejemplo de ésta para administrar y acrecentar sus bienes, cediéndolos en préstamos. Lo
mismo se puede decir de los colegios, conventos y hospitales. En los siguientes parrafos se
analizara como las cofradias obtuvieron diversos recursos para su funcionamiento, y la

manera en gue los acrecentaron por medio de la actividad crediticia.
6.1. Origen de los recursos de las cofradias
6.1.1. Bienes propios y legados testamentarios

Todas las actividades de las cofradias, tanto cultuales como sociales y piadosas, tenian que
ser financiadas mediante recursos monetarios. Por regla general, las llamadas hermandades
de retribucion temporal contaban en sus inicios con un patrimonio propio, legado por los
cofrades fundadores, éste era utilizado para el arranque de los objetivos marcados dentro de
sus constituciones. Este se convertia en su capital primario, cuyo monto variaba de una

cofradia a otra, dependiendo de su composicion étnico-social.

La hacienda cofradial podia constar de distintos tipos de ganado, asi como bueyes,
caballos, ovejas y reses. También contaba con bienes inmuebles y tierras de sembradio, por
ejemplo, la cofradia del Santisimo Sacramento y Nuestra Sefiora de la Asuncion tenia por

caudal: 491 reses, 177 caballos mansos y cerreros, tierras y 141 pesos.>® Por otro lado, la

28 Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de espafioles en la ciudad de México, (1526-1869), México, UAM,

1989, p. 116.
29 ACCM, Constituciones y ordenanzas de la cofradia del Santisimo Sacramento y Nuestra Sefiora de la
Asuncion fundada en la iglesia parroquial del pueblo de Santa Maria de Cuitzeo de la Laguna, Caja 18, 1712.
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hermandad de las Animas Benditas posefa 78 reses y 38 bestias.** Estos bienes debfan de
multiplicarse y producir excedentes para lograr el adelanto de la congregacion, ademas de

contribuir a financiar sus diversas actividades, encomendadas al mayordomo.

Aparte de los bienes propios con que contaban las confraternidades, también se
agregaban a sus filas los legados testamentarios de varios de sus miembros, como es el caso
mencionado por Dagmar Bechtloff, donde dofia Antonia de Villarroel dej6 dos pesos en oro
a la cofradia de la cual era miembro, con la condicion de que sus hermanos cofrades la
acompafaran a la hora de su entierro. Asi, se puede observar el cariz que tomaba la

congregacién como institucion de beneficios mutuos.?**
6.1.2. Limosnas

Las limosnas fueron una de las principales contribuciones misericordiosas con que los
cofrades auxiliaban, para lograr la prosperidad y culto de su santo patrono. La institucion
de la limosna tiene sus origenes en la Biblia y en los tratados teoldgicos de los padres de la
Iglesia. Esta palabra proviene del vocablo griego eleemosyne, que hace referencia al
término hebreo sedagah, que significa justicia. Por lo tanto, esta designacion resalta la
unién existente entre la benevolencia y alianza de Dios para con su pueblo elegido, al que
ha dado su promesa. Cuando los individuos llevan a cabo actos de misericordia, entre ellos
la limosna, se hacen participes e integrantes de la dindmica de la justicia de Dios realizada

con su pueblo.

En los escritos del Nuevo Testamento, se ve a la limosna como una labor que toda
persona piadosa debe de ejecutar, al lado del ayuno y la oracién. Es a partir de estos
escritos biblicos, que se va forjando toda una teoria de la practica del donativo, viéndose
como una fuente de méritos recomendado al penitente, donde el pobre se convierte en un

medio de salvacion.?*?

240 ACCM, Constituciones de la hermandad de las Animas Benditas del Purgatorio fundad en la parroquia de

Santa Ana Maya, Caja 18, 1703.

a4t Dagmar Bechtloff, Las cofradias en Michoacdn durante la época colonial. La religion y su relacidn politica
y econémica en una sociedad intercultural, trad. Joaquin Francisco Zaballa, Zamora, El Colegio de Michoacan,
El Colegio Mexiquense A.C., 1996, p. 141.

2 Compagnoni et al., Nuevo Diccionario de Teologia Moral, Espafia, Ediciones Paulinas, 1990, 1990, pp.
1083-1084.
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Desde el siglo 1V fue proclamada como fuente para el logro de la vida eterna, pues
se le veia como una muestra de desprendimiento de los bienes materiales, que ataban al
individuo a este mundo y no le permitian llegar a un més alla, donde la recompensa era la

salvacion.?*®

Como ya se ha dicho, las cofradias ofrecian toda una serie de beneficios espirituales
y materiales a sus miembros, como el auxilio econdmico a la hora de la muerte, la
celebracion de misas por el &nima del difunto, asistencia cuando se caia en enfermedad,
entre otros beneficios. Todos ellos tenian un costo econémico que debia ser sufragado por
la congregacion, el cual era obtenido, sobre todo, por medio de las contribuciones que los
cofrades otorgaban en forma de limosnas. La principal fuente de obtencion de los
beneficios se establecia dentro de sus constituciones, asi como en las patentes 0 sumarios
de indulgencias. En éstas Ultimas, se estipulaba que al momento de ingreso a la cofradia se
debia de pagar una cantidad que oscilaba entre 2 reales y un peso, asi como medio real
semanal. El costo de la patente era de dos pesos, aungue esto no se veia como un pago, sino

como una contribucion voluntaria o limosna.

El mayordomo era el encargado de recaudar, administrar y darles el uso adecuado a
estas dadivas, para de este modo incrementar los bienes de las cofradias. La labor de
recoleccion se realizaba semanalmente y, de forma extraordinaria, en el dia de la fiesta del
santo patron, implicando un trabajo arduo, pues de no entregarle los cofrades las limosnas
el dia indicado, el funcionario tenia que ir a colectarlas de casa en casa. Esto resultaba mas
complicado cuando el nimero de integrantes era muy elevado, como era el caso de la
cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario, ubicada en la ciudad de México, que llegd a contar

con 700 miembros.?**

Ademas de las limosnas dadas por los integrantes, también se recurria a las
extrainstitucionales otorgadas por otras almas piadosas. Muchas de las cofradias
estipulaban dentro de sus reglas el dia exacto en que tenian que ser colectadas. La cofradia

de la Asuncion de los Urdiales encomendaba a sus mayordomos que salieran a recaudarlas

243 .. , . , .. .y . . ,
Alicia Bazarte Martinez, “Las limosnas de las cofradias: su administracion y destino”, en Pilar Martinez

Lépez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.), Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la
Ameérica Colonial, México, UNAM, 1998. p. 65.
**Ibid., p. 67.
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los dias sabados, mientras que la hermandad de las Animas Benditas la llevaba a cabo todos
los lunes dentro de la jurisdicciéon parroquial. Aunque debe de hacerse notar que muchas
confraternidades no solo se suscribieron a su jurisdiccion territorial, sino que también
podian solicitar donativos a beneficio de la cofradia en todo el territorio novohispano. De
igual forma, las Leyes de Indias autorizaban para que se recogiesen limosnas de cofradias

ubicadas en Espafia.?*

Las limosnas se convirtieron en un medio importante para poder llevar a cabo los
objetivos de las cofradias, por lo cual los miembros tenian que cumplir fielmente con esta
obligacion, de lo contrario, corrian el peligro de privarse de los beneficios otorgados por la

institucion.

Como bien lo indica Alicia Bazarte, la mentalidad que prevalece en la época actual
nos hace dificil comprender el significado y papel que jugaron estas contribuciones, pues
podemos desvirtuarlas al considerarlas como una especie de prima de seguro por
enfermedad, o simples cuotas sindicales, mas no era asi durante la época colonial, porque
éstas eran verdaderas contribuciones piadosas que poseian un fin ante todo espiritual, ya
que “[...] mayordomos y diputados recurrian a la limosna considerando que tanto los que

piden como los que dan tiene parte en el cien doble que Dios tiene prometido.”?*®

6.1.3. Capellanias de misas.

Las capellanias son otro de los medios por los cuales las congregaciones obtenian recursos,
¢éstas se pueden definir como “[...] una fundacidn eclesiastica que tenia como finalidad
asegurar de manera permanente o perpetua un numero de sufragios por el alma de la
persona o personas que dispusiese el fundador de la misma [...]”.2*" Ana Lucfa Rodriguez
realiza una observacion muy acertada al considerarlas como una institucion que
complementaba a la cofradia, pues mientras las confraternidades otorgaban un auxilio

espiritual durante la muerte, por medio de las rogativas y misas de los hermanos de

245

Ibid., pp. 66-68.

ACCM, Constituciones que se han de observar y guardar en la Archicofradia de la Santisima Trinidad,
ubicada en el hospital de otomies de esta ciudad de Guanajuato, Caja 18, 1743.

**’ Maria del Pilar Martinez, “Las capellanias en la ciudad de México en el siglo XVI y la inversién de sus
bienes dotales”, en Pilar Martinez Lopez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufoz (coords.),
Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América Colonial, México, UNAM, 1998., p. 191.
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congregacion del finado, las capellanias continuaban con esta labor después de los
funerales, siguiendo de esta manera una linea ininterrumpida de ayuda para la salvacion del

alma.2*®

Las capellanias surgieron en los primeros tiempos del cristianismo con las
persecuciones de las comunidades cristinas, pues se hizo costumbre la ereccion de oratorios
y altares sobre los restos de los martires, para llevar a cabo la celebracion de misas, lo cual
se logré por medio del nombramiento de un ministro especial. De igual forma, algunos
individuos ordenaban la creacién de altares en determinadas iglesias, para que en ellos se
dijeran cierto nimero de misas, designandose un sacerdote encargado de realizarlas, al que

se le denominaba capellan.

Existian dos tipos de capellanias, la eclesiastica y la laica. Dentro de la primera, se
tomaba como patrono o responsable de la misma a un eclesiastico, considerandose un
beneficio en la medida que lo otorgaba el obispo, y era necesaria para ordenarse como
sacerdote, siempre que con ella se asegurara su congrua. Por lo general, se trataba de
beneficiar a un hijo o pariente cercano del fundador para que se hiciese cargo de ella. En el
segundo tipo, la fundacion se daba sin intervencion eclesiastica, y el patronato recaia sobre
laicos, teniéndose los bienes de fundacion en calidad de temporales, pero siempre bajo la
vigilancia del obispo.**°

Para la fundacion de una capellania se requeria que el interesado dirigiera un
comunicado al prelado, plasmando en €l su deseo de erigirla. Asimismo, debia mencionar
las motivaciones que lo incitaban a solicitarla, ya de tipo religioso como socioeconémico.
La mayoria de las veces las razones de creacion tenian un objetivo espiritual, que era la
salvacion, lograda por medio del sufragio mas importante dentro del catolicismo, la misa.
No obstante, éstas tenian un costo que debia ser subsidiado de alguna manera, como
consecuencia, las capellanias de misas eran fundadas sobre una cantidad monetaria en
efectivo o por medio de un bien raiz que la respaldara. Asi, el dinero se daba a censo,

proporcionando un rédito anual, y los bienes se colocaban en arrendamiento, pudiéndose

% Ana Luz Rodriguez Gonzélez, Cofradias, capellanias, epidemias y funerales. Una mirada al tejido social de

la Independencia, Bogotd, Banco de la Republica El Ancora, 1999, p. 119.
** Maria Isabel Sdnchez Maldonado, El sistema de empréstitos de la catedral de Valladolid de Michoacdn,
1667-1804, Zamora, El Colegio de Michoacan, 2004, pp. 51-52.
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realizar con esta base monetaria las diversas misas que la capellania consignaba. Por lo
tanto, se puede observar que aunque las capellanias dependian de un bien material para su

funcionamiento, sus fines eran meramente espirituales.

Para la fundacion de una capellania Ma. Isabel Sdnchez caracteriza cuatro tipologias
en el caso especifico del obispado de Michoacéan, estas son: 1) por medio de préstamo entre
particulares, 2) mediante un préstamo figurado, 3) entrega de dinero en efectivo, y 4) a
través de un bien raiz. Dentro del primer tipo, se daba la situacion de que el capital
necesario para la creacion habia sido dado en préstamo por el interesado en fundarla. Ante
lo anterior, el prestatario se obligaba a pagar un 5% anual sobre el monto total de la
institucion al capellan, siendo gravados los bienes del deudor. En el segundo caso, el
fundador no contaba con el dinero en efectivo para erigir la capellania, por lo que ésta debia
crearse con un préstamo figurado, donde el monto se establecia dentro del contrato solo de
manera nominal y no real, como su nombre lo indica. Asi, era el patrono o fundador quien
debia pagar el 5% anual, y por lo tanto, eran sus bienes los que se gravaban. En lo que se
refiere a la tercera tipologia, el fundador o a quien se delegara para ello, otorgaba el dinero
en efectivo al juzgado de testamentos, para que éste lo diera en préstamo, de tal forma que
el prestatario era el responsable de cubrirle al capellan el 5% de los réditos calculados sobre
el principal. En la cuarta forma, el propietario daba un bien inmueble al patrono o al
capellan beneficiario, el cual, la mayoria de las ocasiones, vendia la propiedad en efectivo o
a crédito. De ambos modos éste percibia los réditos de la misma, pues si la vendia a crédito
el deudor debia entregarle el 5% anual vy, si recibia el efectivo, de inmediato acudia al

juzgado de testamentos para que ésta institucion se encargara de darlo a rédito.?°

El patronato que ostentaban las cofradias sobre algunas capellanias correspondia al
laical, por medio de éste se contraian determinados obligaciones y derechos. Las
obligaciones de estos patrones eran administrar los bienes de fundacion, debiendo velar por
el incremento y prosperidad de los mismos, para asi cumplir con sus objetivos primarios y

garantizar la dltima voluntad de su creador.

En cuanto a los derechos de los patronos, ellos podian nombrar al capellan

encargado de celebrar las misas, determinar sus obligaciones si no se encontraban en el

>%1bid., pp. 54-55.
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documento de ereccién, nombrar a los sucesores, y lo méas importante en el caso de las
cofradias, percibir una parte de las rentas del principal. Esta percepcién excedente les
permitié a las hermandades utilizar ese efectivo para sus propios fines y beneficios, tanto

cultuales como corporales.®!
6.1.4. Obras pias.

Los patronatos sobre obras pias también formaron parte de los ingresos econémicos de las
confraternidades. Asi, la obra pia era una manifestacion eminentemente caritativa, por lo
cual se tenia como una obligacién cristina y una institucion necesaria reconocida por la
Iglesia. Estas obras piadosas se encontraban dirigidas a un universo diverso y necesitado,
que iba desde los huérfanos y los estudiantes pobres, hasta los encarcelados y enfermos.
También eran destinadas para la celebracion de misas, festividades o devociones, entre

otras.

Al igual que las capellanias, éstas eran fundadas sobre un monto determinado para
la obtencion de réditos dedicados a la obra piadosa. Estas aportaban un beneficio tanto al
fundador como a la cofradia que tomaba el patronato de la obra, pues al primero le daba la
oportunidad de realizar un acto caritativo que le ganaba méritos para su salvacion vy, al
mismo tiempo, le permitia obtener sufragios seguros después de su muerte. Mientras que a
la cofradia, le proporcionaba la oportunidad de poder obtener una ganancia de los
excedentes. Las congregaciones no sélo recibian la encomienda de administrar obras pias,

sino que también participaron como creadoras de las mismas.**?

Los bienes propios, las limosnas, las capellanias, obras pias y legados
testamentarios formaron los principales recursos con los que contaron las cofradias, aunque
hay que hacer notar que el principal de las fundaciones no pertenecia a la hermandad, sino
que solo podia hacer uso del residuo, al cumplir con lo encomendado en la capellania y

obra pia.

251 . ; . .
Abelardo Levaggi, “Papel de los patronatos en las capellanias. Cuestiones suscitadas a su respecto en el

Rio de la Plata”, en Pilar Martinez Lépez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.),
Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América Colonial, México, UNAM, 1998, pp. 147-149.
252 . .. . . . . .

Clara Garcia Ayluardo, De tesoros y tesoreros. La administracion financiera y la intervencion de las
cofradias novohispanas, Centro de Investigaciones y Docencia Econdmicas, Coleccion de documentos de
trabajo, (en prensa), p. 11.
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6.1.5. La relacion entre los bienes de las cofradias y el juzgado del provisorato.

La administracion de los bienes de las cofradias siempre estuvo sujeta a la vigilancia
eclesiastica. Ello tenia su origen en el hecho de que al ser aprobadas canonicamente, sus
caudales patrimoniales se convertian en bienes espiritualizados, entendiéndose por éstos
aquellos que son reducidos a bienes bajo la jurisdiccion eclesiastica. Los bienes
eclesiasticos se caracterizan por estar dirigidos al sustento del culto religioso y de los
ministros de la Iglesia, ademas de encontrarse libres del pago de tributos. Debido a las
particularidades anteriores se encontraba prohibido por derecho canénico el enajenarlos si
no existia una justa razon para ello, debiendo los mayordomos dar cuentas anuales al

obispo como supremo administrador de este tipo de caudales.?*®

En esta relacion entre las cofradias como instituciones dependientes de la Iglesia, y
por tanto, regidas con apego a las leyes candnicas, el Juzgado del provisorato jugd un papel
esencial, pues como ya se ha mencionado, éste era el encargado de aprobar las
constituciones de cofradias, correspondiéndole también la debida jurisdiccion sobre los

bienes de las mismas.?>*

Asi tenemos, que aunque los recursos de las capellanias laicas que custodiaban las
dichas congregaciones en forma de patronato eran considerados como temporales, el
prelado debia de cuidar el fiel cumplimiento de sus objetivos por medio de su provisor, ya
que se trataba de fundaciones espirituales, volviéndosele concerniente todo lo que tuviese
que ver con el manejo de sus fondos. Lo mismo ocurria con las obras pias y los legados
testamentarios, pues podia suceder, en el caso de estos Ultimos, que los herederos del finado
estuvieran en oposicién con lo estipulado en el testamento, y reclamaran para si el capital o
bien testado. En este caso era el juzgado del provisorato el encargado de la administracion

de justicia.

23 Joaquin Escriche, Diccionario razonado de legislacion civil, penal, comercial y forense, México, UNAM,
1996, p. 78.
>* Sanchez, Op. Cit., pp. 34.

113



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

6.2. La cofradia como institucion de crédito

La cofradia como institucion trat6 de llevar a cabo el cabal cumplimiento de sus
obligaciones, como patrona de las capellanias y obras pias que le eran encomendadas,
asimismo, procurd acrecentar sus bienes por medio de préstamos representados en dos

figuras juridicas, el depdsito irregular y el censo consignativo redimible.

El censo consignativo redimible se deriva del censo enfitéutico. Para tener clara esta
relacion es pertinente definir, en un primer momento, lo que es el censo propiamente dicho
y su variante en enfitéutico. Asi, tenemos que el censo es un contrato que permite obtener
o adquirir el derecho de percibir una renta anual al hacer entrega de un bien.?*® En tanto el
censo enfitéutico se da cuando al transmitir el dominio util de una cosa, se reserva para si el
directo, contrayendo el derecho de obtener una pension anual. **° Siguiendo la misma linea,
el censo consignativo es “[...] el derecho que tenemos de exigir de otro cierta pensién
anual, por haberle dado cierta suma de dinero sobre su bienes raices, cuyo dominio directo
y util queda a favor del mismo. Llaméndose consignativo porque se consigna o impone
sobre bienes del que lo debe [...]”.°" Se ha de destacar que este contrato implica una
verdadera compraventa, que como bien lo resalta Isabel Sanchez al retomar a Gisela Von
Wobeser, el censo consignativo no es otra cosa méas que la compra del derecho de recibir
una renta anual, que tiene su base sobre ciertos bienes raices, sobre los cuales el vendedor

sigue poseyendo el derecho pleno.

Por lo que concierne al deposito irregular, se ha de hacer notar que fue un medio de
préstamo utilizado durante toda la época colonial. Este se define en oposicion al depdsito
regular, el cual es entendido como un contrato por medio del cual una persona hace entrega
a otra de un bien o cosa para que la resguarde, bajo la obligacién de que cuando el
depositante la pida, el depositario la tiene que devolver integra, sin que la posesion de la

cosa pase a manos del depositario, pues el depositante siempre mantendra el dominio de la

> Escriche, Op. Cit., p. 104.

Sanchez, Op. Cit., p. 80.
Escriche, Op. Cit., p. 104.
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misma. Debido a lo anterior, el deposito regular no rendia ningun tipo de ganancia para el

prestamista, ya que por su misma esencia es considerado gratuito.*®

Existian dos tipos de depdsito regular, o simplemente, llamado depdsito. El
voluntario y el necesario. El primero era el que se realizaba por un consentimiento mutuo
de ambas partes, sin que intervinieran circunstancias exteriores a la voluntad de los
contratistas. Por el contrario, el necesario se lleva a cabo debido a razones extraordinarias

que coaccionan a celebrarlo, por ejemplo, un accidente, la ruina y otros.

Asi, el deposito irregular carece de varias de las caracteristicas naturales del regular,
de ahi su designacion. Ya que en el irregular, el dominio de la cosa pasa por determinado
lapso de tiempo a manos del depositario, y el reintegro del bien no es integro, sino que se
devuelve uno con igual valor.

“Aquel, pues, se constituye depositando cierta cantidad de dinero en poder de algun

comerciante, minero, agricultor o cualquier otra persona, bajo la condicion de que el duefio del

dinero no pueda cobrarlo dentro de un plazo determinado: v. gr. cinco afios, 6 mas 6 menos, y

que el que recibe el depésito pague por todo este tiempo al duefio un cinco por ciento
259
anual.”

El contrato se hacia por medio de un documento notarial, asegurando la devolucion

del efectivo mediante fiadores o la hipoteca sobre un bien raiz.

El deposito irregular fue utilizado desde la época de los romanos, para respaldar
acuerdos en cuanto al cobro de réditos estipulados sobre el principal. De igual forma, la
Iglesia catolica legalizaba la obtencion del lucro econdémico justo por medio de préstamos
desde el siglo X1 con el papa Inocencio 111.2%° El uso de este tipo de convenios juridicos se
instaura en el Nuevo Mundo desde el siglo XVI, cuando el tercer Concilio Mexicano de
1585 ordena el otorgar el dinero de la Iglesia a individuos que queden obligados a pagar
réditos. En cuanto al censo consignativo, se refiere, como ya se apuntd, a un contrato de

compraventa, por lo cual se elimina toda sospecha de usura.

238 Garcia, Op. Cit., p. 7.

Escriche, Op. Cit., pp. 183-184.
Sanchez, Op. Cit., p. 85.
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De esta forma, como se puede observar, la posibilidad de la obtencion de un interes
econdmico nacido del crédito, era un aspecto que se encontraba totalmente justificado bajo
ciertas circunstancias dentro del pensamiento econoémico de la época. Para poder
comprender la posicion de la Iglesia frente a la usura, es necesario remontarse a la filosofia
escolastica sobre el dinero. Los doctores de esta tradicion lo definian como un medio de
intercambio para la obtencion de mercancias, por lo cual se convertia en una medida del
valor, asi como una reserva del mismo, pues la moneda debia de poseer una cuantia fija
establecido previamente por el Estado, lo cual garantizaria su constancia a través del
tiempo.”®* Los bienes, dentro del pensamiento escoléstico, se podian dividir en fungibles
naturales y fungibles artificiales. Dentro de los primeros se encuentran mercancias como el
vino, el oro, el trigo, entre otros, mientras que el dinero era considerado como un bien
fungible artificial. Ambos tipos tienen como caracteristica natural el ser estériles, es decir,
que no producen frutos de ninguna especie, sino que sélo se preservan ellos mismos en el
tiempo, o se pueden extinguir debido a su uso. Es precisamente esta concepcion de la
esterilidad del dinero lo que contribuyd a condenar la usura, pues se consideraba a la
moneda como un bien rigido, que no sufria ninguna modificacion con el paso del tiempo
debido a su misma naturaleza. Esta designacion tuvo ciertas salvedades que permitieron su
utilizacion como medio de ingresos econdmicos por parte de diversas instituciones

eclesiasticas.??

Dentro de las salvedades que justificaron el cobro de réditos estaban los Ilamados
“titulos extrinsecos”, los cuales podian producir una modificacion en la composicion
natural del dinero, entre ellos se encontraba el lucro cesante y el dafio emergente que podria
sufrir el depositante en sus bienes, por lo cual la obtencion de intereses era totalmente
viable. Gomez Camacho afirma que “[...] los doctores de los siglos XVI y XVII
admitieron, expresamente, la necesidad del crédito para el desarrollo de la vida economica;
reconocieron también que el dinero podia producir interés en determinadas circunstancias,

es decir, cuando existian titulos extrinsecos a la mera funcién métrica del dinero basada en

261 . . Y T . s .
Francisco Gomez, “Crédito y usura en el pensamiento de los doctores escolasticos (siglos XVI-XVII)”, en

Pilar Martinez Lépez-Cano (comp.), Iglesia, estado y economia. Siglos XVI al XIX, México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995p. 67.
%2 1bid., pp. 69-70.
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su fungibilidad [...]”.2%® Esta admision se dio no sélo en los siglos mencionados, sino que
en Nueva Espafia fue totalmente vigente durante toda la época colonial, lo cual se puede
observar en el uso constante de las figuras juridicas mencionadas por parte de la Iglesia y

de las cofradias como medios de crédito.

De acuerdo a Clara Garcia, las cofradias prestamistas se pueden ubicar dentro de
cuatro grupos: las que sélo invirtieron el capital que detentaban como administradores, es
decir, el que se les otorgd en patronato, las que invirtieron Unicamente sus propios fondos,
las que invirtieron en una combinacion de bienes en administracién y bienes propios y, por

Gltimo, las que no realizaron ninguna accion crediticia.?*

De acuerdo a la informacion de muestreo obtenida sobre las cofradias del obispado
de Michoacan, se puede inferir que en esta region predominaron los créditos otorgados con
capital proveniente de los bienes en administracion, aunque también se dieron los
proporcionados con fondos propios, pero la base de capital mas fuerte que sustentaba la
actividad econdémica cofradial eran los patronatos manejados por las congregaciones, pues
el monto proveniente por este rubro era de $190, 366.7, mientras que el de los bienes
propios ascendia a $78,391.1.%%° Estas cifras nos proporcionan una luz sobre la enorme
capacidad e importancia econémica de las cofradias en la Nueva Espafia, convirtiéndose en
instituciones que incentivaban las actividades productivas en el territorio, gracias al
otorgamiento de grandes capitales por medio de los créditos, y que como bien lo ha
mostrado Sanchez Maldonado, el conjunto de instituciones eclesiasticas que conformaron
un sistema de préstamos a nivel del obispado de Michoacén, actuaron como importantes
fuentes de financiacion, esto para hacendados, comerciantes y mineros de zonas altamente

productivas como el Bajio.”®®

263

Ibid., p. 78.

Garcia, Op. Cit., p. 13.

AHCM, Informe sobre las cofradias ubicadas en el obispado de Michoacan, Fondo diocesano, seccidn
gobierno, serie mandatos, subserie circulares, caja 97 (1700-1799), carpeta 14.

*%® s4nchez, Op. Cit., pp. 103-136; 161-236.
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6.3. La consolidacion de vales reales y su impacto en los fondos crediticios de las

cofradias.

A lo largo de toda la época colonial la monarquia espafiola se aduefié de diversas maneras
de parte de los ingresos eclesiasticos, por medio de exacciones como los espolios y
vacantes, la media anata, la mesada, ingresos provenientes de diezmos, entre otros. Pero fue
a partir de la implementacion de las llamadas reformas borbénicas, que el Estado comenzo
a fortalecer su poder, tanto politico como econémico sobre la Iglesia.?®” Estas reformas
tenian como fundamento el llamado regalismo o despotismo ilustrado, que privilegiaba el
poder del rey sobre cualquier otro, reforzando su preponderancia en todos los ambitos. De
igual forma, se llevaron a cabo una serie de medidas administrativas y fiscales que tendian
a reafirmar la posicion de las colonias americanas como dominios, de los cuales se

obtendrian los recursos necesarios para la requerida modernizacion del Estado.

Todas estas reestructuraciones realizadas por la monarquia afectaron de manera
directa el papel econémico que venia desempefiando la Iglesia desde su establecimiento en
el Nuevo Mundo, repercutiendo de manera directa en la estabilidad de las cofradias. Una de
las primeras disposiciones dirigidas a centralizar la administracion fiscal en manos de la
Corona restandole poder al clero, fue la cancelacion del privilegio de arrendamiento de los
reales novenos por ministros eclesiasticos, para que ahora pasara a manos de funcionarios
reales. En el caso de Michoacéan, fue en el afio de 1765 que se comenzd a poner en marcha

esta disposicion.?®®

Otro de los mandatos reales que tuvo una consecuencia directa dentro del sistema de
préstamos, fue el que anulaba la intervencion eclesiastica en cuanto a testamentos. Lo
anterior fue crucial, ya que en éstos era donde se disponian los legados dirigidos a
fundaciones piadosas.?®® Las medidas tomadas por el gobierno se fueron agudizando en
cuanto las necesidades financieras de la Real Hacienda aumentaban. El afio de 1793 vio

crecer la solicitud de empréstitos forzosos con motivo de la guerra entablada contra

%7 william Callahan, “Una revolucién eclesiastica en Espafia, 1750-1850: El papel de la Iglesia y las finanzas

estatales entre el antiguo régimen y el liberalismo”, en Pilar Martinez Lépez-Cano (comp.), Iglesia, estado y
economia. Siglos XVI al XIX, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995 p.
216.
268 ~ .« .

Sanchez, Op. Cit., p. 139.
Ibid., p. 141.
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Francia, situacion que demandaba el aumento de recursos econdémicos para solventar los
grandes gastos que presentaba semejante contingencia. El enfrentamiento bélico sostenido
durante 4 afios (1792-1796) trajo como consecuencia un déficit de casi dos millones de
reales, el cual tratd de ser zanjado mediante préstamos forzosos y voluntarios, provenientes

tanto de Espafia como de América.

Un nuevo estallido guerrero empeoréd la situacion de la Corona, pues el
enfrentamiento iniciado con Gran Bretafia en 1796 disminuyé la entrada de remesas a la
metropoli. Asi, la crisis enfrentada ocasion6 que el 24 de noviembre de 1789 se decretara
en Espafia la consolidacion de todos los fondos y fincas de casas de misericordia, obras
pias, memorias y patronatos legos. Como retribucion se otorgaria un interés anual del
3%.%° De acuerdo a William J. Callahan, esta primera desamortizacién tuvo dos
consecuencias importantes. En primer término, sent6 la base para las posteriores reformas
liberales que iban a ser emprendidas en Espafia contra la propiedad secular y regular. En
segundo lugar, deterior6 las bases sobre las cuales se fundamentaban las préacticas

caritativas realizadas por cofradfas, hermandades, hospitales y hospicios.”’*

La Consolidacién de Vales Reales emitida en la metrépoli se extendié a los
dominios de ultramar, después de volver a iniciarse la guerra contra Gran Bretafia en
octubre de 1804. EI 28 de noviembre de ese mismo afio se emitio la real cédula por la cual
se ponia en practica dentro de las colonias, mandandose enajenar los bienes raices que
pertenecian a obras pias y el pago de los censos por este rubro, asi como el remate de los
inmuebles que avalaban los préstamos en estado vencido y censo perpetuo. En las
disposiciones anexas a la real cédula se distinguia entre bienes propios y bienes en
administracion, enajenandose solo los segundos, ya que dentro de éstos se encontraban
aquellos caudales que en calidad de patronato manejaban las diversas instituciones

eclesiasticas y laicales, como las cofradias, para el cumplimiento de obras piadosas,

%7 carlos Marichal Carlos, “La Iglesia y la Corona: La bancarrota del gobierno de Carlos IV y la Consolidacién

de Vales Reales en la Nueva Espafia”, en Pilar Martinez Lopez-Cano (comp.), Iglesia, estado y economia.
Siglos XVI al XIX, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995, p. 251.
% callahan, 1995, Op. Cit., p. 217.
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memorias de misas y cultos. En contraste, los bienes propios eran eximidos de esta

disposicion, pues éstos estaban dirigidos al sostén de los miembros del clero.?”

La anterior medida trajo consecuencias directas sobre las diversas instituciones
crediticias eclesiasticas, entre ellas las cofradias, pues socavo los fondos utilizados para
estas actividades economicas, lo cual tuvo una repercusion inmediata en la vida de estas
congregaciones, que funcionaban como administradoras de legados piadosos. Pero el
impacto no fue solo sobre ellas, sino sobre toda la sociedad novohispana en general, ya que
gracias a los préstamos emitidos, la economia podia encontrarse en constante reactivacion

por la inyeccion de capital fruto de los empréstitos.

Asi es como la consolidacion de los bienes de obras pias asestd un golpe a la
jurisdiccion de la Iglesia, mientras que los acreedores fueron los méas afectados al ser

despojados de sus caudales, pues como bien apunta Isabel Sanchez

“[...] los bienes raices gravados a favor de ciertas corporaciones eclesidsticas (no) deben ser
considerados propiedad eclesiastica ya que (...) la imposiciéon de un censo consignativo
redimible no implicaba cesion ni division del dominio pleno y en el caso del depésito irregular
los bienes raices fungian sélo como elementos accesorios, en tanto que el adeudo era un

. s s 5213
obligacion personal.

Por lo tanto, esta disposicion real vino a alterar la funcion econdémica que las
cofradias y las diversas asociaciones dependientes de la Iglesia venian desempefiando a lo
largo de la época colonial, inaugurando una nueva etapa en la vida de éstas, donde la
pérdida de jurisdiccion de la Iglesia va a ser la principal caracteristica, junto con la

creciente falta de autonomia de las cofradias.

2 sanchez, Op. Cit., p. 143.

Ibid., p. 143.
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Conclusiones

Al llegar al término de nuestro andlisis podemos concluir que las cofradias fueron unas
asociaciones multifacéticas, las cuales dieron cabida a los anhelos, necesidades, miedos y
aspiraciones de unos individuos inmersos en una realidad pintada con cosmovisiones
providencialistas. Aungue en un principio surgieron, en el caso de la Nueva Espafia, como
un medio de evangelizacion y propagacion de la nueva fe, pronto se convirtieron en
unidades esenciales del diario vivir de los novohispanos, pues tenian la capacidad, como
ninguna otra asociacion, de adaptarse a realidades dispares y volverse medios edificadores

de identidades.

Estas instituciones no se pueden entender segmentando la esfera en la cual actuaron,
sino que debemos tomarlas como un todo complejo, donde el terreno econdémico, social y
religioso se conjunta para mostrarnoslas como un todo indisoluble. Asi, no se puede hablar
de su importancia econémica sin tomar en cuenta la motivacion religiosa que habia detrés

de esta actividad, lo mismo se puede decir de su faceta social.

Como instituciones eminentemente religiosas, fueron el medio ideal donde los
diversos actores vieron aliviados sus temores, pues la idea del purgatorio era una imagen
constante en la mente del hombre colonial, cada acto realizado por éste iba marcado con su
sello. Las cofradias proporcionaban la tranquilidad necesaria al ofrecer una gama variada
de beneficios espirituales a sus miembros. Dentro ellos se encontraban las oraciones, las
misas y sufragios por las almas de vivos y difuntos. Asi, los cofrades tenian la plena
seguridad de que sus hermanos no dejarian perecer su alma en los tortuosos castigos del
purgatorio, ellos rogarian constantemente por su anima en proceso de purificacion al igual
que él lo habia hecho en vida. Esta mentalidad se encontraba guiada por el dogma de la
comunién de los santos, el cual le daba sentido a las diversas acciones realizadas por las
cofradias, ya que al ser parte de un mismo cuerpo unido en Cristo y por Cristo, todos
debian de contribuir al bienestar del mismo. De tal forma, es dificil pensar en actuaciones
aisladas, la individualidad no fue el sello caracteristico del mundo colonial novohispano
formado de diversas corporaciones estamentales. La sociedad, al igual que la Iglesia, era un
cuerpo, donde cada 6rgano poseia una funcion especifica, justificandose de esta forma las

abismales diferencias que se convertian en necesarias. Las cofradias no fueron la
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excepcion, sino que contribuyeron de manera directa a preservar un orden de cosas, pues no
se presentaban como fuente de cambio, mas bien podrian caracterizarse como férmulas de

adaptacion, no fueron caminos de ruptura, sino de continuidad.

Por medio de sus reglamentaciones plasmadas en los estatutos, estas congregaciones
guardaban del buen actuar de sus integrantes, incitandolos a seguir un determinado modelo
de comportamiento necesario para lograr la anhelada salvacion. Fueron el marco moral, y a
la vez asociativo, de grupos con intereses y caracteristicas diferentes. Indigenas, espafioles,
castas diversas y comerciantes se asociaban en ellas buscando fortalecer identidades y
afianzar intereses comunes, por lo que fueron el baluarte que resguardaba la igualdad con el

hermano y la diferencia con el que se encontraba fuera de la confraternidad.

Al mismo tiempo que las cofradias reafirmaban la pertenencia a determinado grupo
social, permitian a sus asociados una practica politica activa por medio del desempefio de
los numerosos cargos que se encontraban al interior de las mismas. Las formas de eleccion
de los oficiales de las hermandades nos hablan de una practica democratica temprana en
una sociedad fuertemente estamental, donde la participacion en la administracion estatal era
totalmente nula para determinados grupos sociales. El ostentar ciertos cargos proporcionaba

prestigio, el cual era reflejado dentro y fuera de la institucion.

Su importancia social no s6lo se queda en el terreno del prestigio y el ordenamiento
moral, va més alla al proporcionar una ayuda material por medio de actos misericordiosos y
caritativos. Lo dicho es de suma importancia en una realidad en la cual la pobreza, la
enfermedad y la miseria eran una constante, debido al estado de precariedad que se vivia.
De esta forma, el auxilio al pobre, al enfermo, a los huérfanos y viudas se convirtio en una
regularidad en el hacer cofradial. EI necesitado se volcaba en un medio de salvacion para
los catdlicos en general, y los cofrades en particular, pues la caridad, como el maximo acto
de amor, era fundamental en el logro de la salvacion. Asi, al cumplir una de las
obligaciones como cristianos, los cofrades contribuian al sostén de una sociedad en la que
la infraestructura asistencial era deficiente, subsanando de manera indirecta estas carencias.
Pero era sobre todo al interior de las cofradias que la practica caritativa desarroll6 un papel
protagonico, porque es a través de ella que el significado de hermandad se hacia sentir de

forma mas sobresaliente. Esto se hacia patente en momentos criticos donde alguno de los
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congregantes caia en desgracia, acudiendo todos los miembros al socorro del mismo. Por lo
anterior, se convirtieron en precursoras de la seguridad social, ya que al pertenecer a una
cofradia el individuo se hacia acreedor a una serie de prestaciones que cubrian una realidad
muy variada, la cual iba desde el auxilio econdémico a los hermanos, que debido a un giro
de fortuna, se veian en bancarrota, hasta la certeza de contar con un entierro digno, ademas
de la ayuda durante la enfermedad, que podia ser tanto pecuniaria como espiritual. Estos
servicios no eran gratuitos, pues los cofrades, a cambio de los mismos, tenian que cumplir
con una serie de obligaciones monetarias, religiosas y sociales que les daban acceso a esta
gama de beneficios. En este sentido, la patente fungia como una especie de poliza que
respaldaba el contrato entre cofrade y cofradia. Asi, las hermandades sentaron las bases
para el desarrollo de una temprana practica de la seguridad social.

La actividad asistencial y religiosa de las cofradias iba de la mano con sus medios
econdémicos, obtenidos gracias a los legados testamentarios, limosnas, administracion de
capellanias y obras pias. El acrecentamiento de estos bienes era logrado gracias a la
actividad crediticia llevada a cabo por las cofradias, siguiendo las pautas de las demas
instituciones eclesiasticas. De esta manera, las congregaciones contribuyeron a la
reactivacion constante de la economia novohispana, por medio de empréstitos que

proporcionaban capital liquido a diversos grupos empresariales.

Por lo tanto, las cofradias se presentan como una pieza clave en el desarrollo
historico de la Nueva Espafia durante la época colonial, sin ellas no se puede entender la
realidad en la que se movieron los novohispanos, ya que ellas eran no eran una simple

asociacion, sino que se convirtieron en formulas de vida.

123



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

Bibliografia

ARENDZEN J. et al., Diccionario Enciclopédico de Fe Catolica, trad. Zuloaga Pedro,
México, Editorial Jus, 1949.

Asamblea Eucaristica. Misas de marzo, afio XII, No. 135, 1° de marzo de 1994.
Asamblea Eucaristica. Misas de junio, afio XII, No. 138, 1° de junio de 1994.
Asamblea Eucaristica. Misas de julio, afio XI1I, No. 151, 1° de julio de 1995.
AUSEJO, Serafin de, Diccionario de la Biblia, Barcelona, Editorial Herder, 1963.

BAZARTE Martinez, Alicia, Las cofradias de espafioles en la ciudad de México, (1526-
1869), México, UAM, 1989.

“Las limosnas de las cofradias: su administracion y destino”, en
Pilar Martinez Ldépez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.),
Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América Colonial, México, UNAM, 1998.

Garcia Ayluardo, Clara, Los costos de la salvacion: Las cofradias
y la ciudad de México (siglos XVI al XIX), México, CIDE, Instituto Politécnico Nacional,
Archivo General de la Nacion, 2000.

BECHTLOFF, Dagmar, Las cofradias en Michoacan durante la época colonial. La
religién y su relacion politica y econdmica en una sociedad intercultural, trad. Joaquin
Francisco Zaballa, Zamora, El Colegio de Michoacan, El Colegio Mexiquense A.C., 1996.

BUTLER, Vidas de los Santos, trad. Wilfredo Guinea, vol. 1, México, Editorial Catolica,
1964.

CALLAHAN, William, “Una revolucion eclesiastica en Espafia, 1750-1850: El papel de la
Iglesia y las finanzas estatales entre el antiguo régimen y el liberalismo”, en Pilar Martinez
Lopez-Cano (comp.), Iglesia, estado y economia. Siglos XVI al XIX, México, UNAM,
Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995.

“Las cofradias y hermandades de Espafia y su papel social y religioso”,
en Pilar Martinez L6pez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.),
Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América Colonial, México, UNAM, 1998.

CERVANTES Bello, Francisco, “Las capellanias en la Puebla de los Angeles: una
apreciacion a través de los censos, 1532-1620”, en Pilar Martinez Lopez-Cano, Gisela Von
Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.), Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la
América Colonial, México, UNAM, 1998.

COMPAGNONI, F. et al.,, Nuevo Diccionario de Teologia Moral, Espafia, Ediciones
Paulinas, 1990.

El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, trad. Ignacio Lopez, Madrid, Imprenta
Real, M.DCCLXXXVII.

124



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

ECHEVERRIA, Lamberto de y Fernando Llorca (coords.), Afio Cristiano, vol. 1V, Madrid,
Editorial Catdlica, 1996.

ESCRICHE, Joaquin, Diccionario razonado de legislacion civil, penal, comercial y
forense, México, UNAM, 1996.

EICHER, Peter, Diccionario de conceptos teoldgicos, vol. |, Barcelona, Editorial Herder,
1989.

FERRERES, Juan B. R.P., Las Cofradias y Congregaciones eclesiasticas segun la
disciplina vigente. Tratado canonico con numerosas anotaciones sobre las terceras
ordenes seculares por el R.P. Juan B. Ferreres de la Compafiia de Jesus, 22 ed., Gustavo
Gili Editor, Barcelona, MCMVII.

FLORES Garcia, Laura Gemma, Patzcuaro en el siglo XVII: Grupos sociales y cofradias,
tesis de maestria, Zamora, EI Colegio de Michoacéan, 1995.

GARCIA Ayluardo, Clara, De tesoros y tesoreros. La administracion financiera y la
intervencion de las cofradias novohispanas, Centro de Investigaciones y Docencia
Econdmicas, Coleccion de documentos de trabajo, (en prensa).

GOMEZ, Francisco, “Crédito y usura en el pensamiento de los doctores escolasticos (siglos
XVI-XVII)”, en Pilar Martinez Lopez-Cano (comp.), lglesia, estado y economia. Siglos
XVI al XIX, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995.

GUIANCE, Ariel, Los discursos sobre la muerte en la Castilla Medieval (siglos VII-XV),
Espafia, Junta de Castilla y Ledn, Consejeria de Educacién y Cultura, 1998.

Historia General de Michoacan. La colonia, vol. Il, Morelia, Gobierno de Michoacan,
1989.

KNOWLES M. et al., Nueva Historia de la Iglesia, 22 ed., tomo Il, Madrid, Ediciones
Cristiandad, 1983.

LANDA Fonseca, Cecilia del Socorro, Las cofradias en Querétaro, de la secularizacion
parroquial a la secularizacion de bienes (1750-1870), Zamora, tesis doctoral, Colegio de
Michoacan, 2007.

LAVRIN, Asuncion, “Cofradias novohispanas: economias material y espiritual”, en Pilar
Martinez Lopez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz (coords.), Cofradias,
Capellanias y Obras Pias en la América Colonial, México, UNAM, 1998.

LEVAGGI, Abelardo, “Papel de los patronatos en las capellanias. Cuestiones suscitadas a
su respecto en el Rio de la Plata”, en Pilar Martinez Lopez-Cano, Gisela VVon Wobeser,
Juan Guillermo Mufioz (coords.), Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América
Colonial, México, UNAM, 1998.

LOPEZ Mufioz, Miguel Luis, Las cofradias de la Parroquia de Santa Maria de Magdalena
de Granada en los siglos XVII 'y XVIII, Espafa, Universidad de Granada, 1992.

125



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

La labor benéfico-social de las cofradias en la Granada
Moderna, Espafia, Universidad de Granada, 1994.

LORTZ, Joseph, Historia de la Iglesia en la perspectiva de la historia del pensamiento, 232
ed., trad. Agustin Andreu Rodrigo, Barcelona, Editorial Herder, 1982.

LUQUE Alcaide, Elisa, La cofradia de Aranzazi de México (1681-1799), Pamplona,
Ediciones Eunate, 1995.

“Coyuntura social y cofradia. Cofradia de Aranzazi de Lima y
México”, en Pilar Martinez Lopez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan Guillermo Mufioz
(coords.), Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América Colonial, México, UNAM,
1998.

MANCUSO, Lara, Cofradias mineras: religiosidad popular en México y Brasil. Siglo
XVIII, México, El Colegio de México, 2007.

MARICHAL, Carlos, “La Iglesia y la Corona: La bancarrota del gobierno de Carlos IV y la
Consolidacion de Vales Reales en la Nueva Espafia”, en Pilar Martinez Lopez-Cano
(comp.), lglesia, estado y economia. Siglos XVI al XIX, México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995.

MARTINEZ Dominguez, Héctor, Las cofradias en México, 1700-1859, Tesis de Maestria,
Jalapa, Universidad Veracruzana, 1976.

MARTINEZ, Pilar, “Las capellanias en la ciudad de México en el siglo XVI y la inversion
de sus bienes dotales”, en Pilar Martinez Lopez-Cano, Gisela Von Wobeser, Juan
Guillermo Mufioz (coords.), Cofradias, Capellanias y Obras Pias en la América Colonial,
México, UNAM, 1998.

MAZIN Gomez, Oscar, Archivo Capitular de la Administracion Diocesana Valladolid-
Morelia, Zamora, El Colegio de Michoacan, Gobierno del Estado de Michoacan, 1991.

MORENO, Isidoro, La antigua hermandad de los negros de Sevilla. Etnicidad, poder y
sociedad en 600 afios de historia, Espafia, Universidad de Sevilla, Consejeria de Cultura de
la Junta de Andalucia, 1997.

OCHOA, Alvaro y Gerardo Sanchez, Breve historia de Michoacan, México, El Colegio de
México, Fondo de Cultura Econémica, 2003.

OLVEDA, Jaime, La cofradia de la virgen de Aranzazi de Guadalajara, México, El
Colegio de Jalisco, Instituto Cultural Ignacio Davila Garibi A.C., 1999.

PADREO, German, Misal Popular, Ritual y Devocionario, Bélgica, Desclée de Brouwer y
Cia Bruges, 1937.

RODRIGUEZ Gonzélez, Ana Luz, Cofradias, capellanias, epidemias y funerales. Una
mirada al tejido social de la Independencia, Bogota, Banco de la Republica EI Ancora,
1999.

126



Una aproximacion al estudio de las cofradias novohispanas durante el siglo XVIII.

RODRIGUEZ Mateos, Joaquin, La ciudad recreada. Estructuras, valores y simbolos de las
hermandades y cofradias de Sevilla, Espafia, Diputacion de Sevilla. Area de Cultura y
Ecologia, 1998.

SALESMAN, Eliécer, Los nueve domingos al divino nifio Jesus, Bogota, Centro Don
Bosco, 1999.

SALESMAN, Eliécer, Vidas de Santos, vol. I, México, Apostolado Biblico, 2000.

SANCHEZ Maldonado, Maria Isabel, “La capellania en la economia de Michoacan en el
siglo XVIII”, en Pilar Martinez Lopez-Cano (comp.), lglesia, estado y economia. Siglos
XVI al XIX, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995.

El sistema de empreéstitos de la catedral de Valladolid
de Michoacan, 1667-1804, Zamora, El Colegio de Michoacan, 2004.

SOTOMAYOR, Maria Lucia, Cofradias, caciques y mayordomos. Reconstruccion social y
reorganizacion politica en los pueblos de indios, siglo XVIII, Bogota, Instituto Colombiano
de Antropologia e Historia, 2004.

SUGAWARA, H. Masae, La deuda publica de Espafa y la economia novohispana 1804-
1809, México, UNAM, 1976.

WOLFGANG, Beinert (coord.), Diccionario de teologia dogmética, Barcelona, Editorial
Herder, 1990.

ZERON, Fausto, Felicidad de México. Centenario de la Coronacion de Maria Sefiora de
Guadalupe, México, Editorial Clio, 1995.

127



