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RESUMEN

La tradicion de Noche de Muertos en México ha sido foco de estudio desde la sociologia,
la historian y la antropologia. Estos estudios, aunados a la transformacion de la cultura a
través del tiempo, han mostrado distintas perspectivas del conocimiento sobre tema.
Particularmente en la institucionalizacion de la préactica por parte del estado con el objetivo

de salvaguardar la tradicion.

Esta investigacion, propone hacer un estudio relacionado con procesos de cambio cultural,
vinculados al turismo y patrimonializacion ocurrida durante el siglo XXI de la celebracion
de la Noche de Muertos en la isla de Janitzio. Ya que en el recorrido histdrico de esta
practica se han ido conformado parte de los valores culturales que se asignan a la
celebracion, como son la -mexicanidad” y al nacionalismo, mismos que se nutren de dicha

celebracion para crear emblemas que la sociedad adopte como propios.

Palabras clave: Noche de Muertos, Janitzio, nacionalismo, Patrimonializacion, Turismo

ABSTRACT

The tradition of Night of the Dead in Mexico has been a focus of study from sociology,
history and anthropology. These studies, together with the transformation of culture over
time, have shown different perspectives of knowledge about the subject. Particularly in the

institutionalization of the practice by the state with the aim of safeguarding the tradition.

This research, proposes to make a study related to cultural change processes, linked to
tourism and patrimonialization occurred during the XXI century of the celebration of the
Night of the Dead on the island of Janitzio. Since the historical journey of this practice has
been part of the cultural values that are assigned to the celebration, such as "Mexicanness"
and nationalism, which are nourished by this celebration to create emblems that society

adopts as own.

Keywords: Night of the Dead, Janitzio, nationalism, Patrimonialization, Tourism
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Introduccion

Presentacion del tema, delimitacion temporal - espacial y justificacion

La muerte estd siempre presente en la mente del ser humano. A partir de ella diferentes
culturas le han brindado culto y, por ello, ha sido objeto de estudio desde distintas
disciplinas como la sociologia, la historia, la psicologia y la antropologia, por mencionar
algunas. Los estudios especializados, aunados a la transformacion de la cultura a través del
tiempo, nos muestran distintas perspectivas del conocimiento sobre tema asi como

respuestas a multiples preguntas relacionadas con la existencia y trascendencia humana.

Del mismo modo, y como sucede con otros elementos culturales, las sociedades y sus
gobernantes han integrado concepciones de la muerte como parte de sus representaciones
culturales y simbolos tradicionales que forman parte de los emblemas nacionales, creando
un imaginario social con el que la mayoria de la poblacion se siente identificado. En el
caso de México, la celebracion de la Noche de Muertos ha sido institucionalizada y
promovida a través de politicas culturales, generando actividad turistica y beneficios
econdmicos en los espacios que practican dicha festividad para llevar a las comunidades a

resaltar lo que consideran tradiciones propias.

Este trabajo, propone hacer un estudio relacionado con procesos de cambio cultural,
vinculados al turismo y patrimonializacion ocurrida durante el presente siglo de la
celebracion de la Noche de Muertos. En el recorrido histérico de esta practica se
conforman parte de los valores culturales que se asignan a la celebracion, como son la
-mexicanidad” y al nacionalismo, que se nutren de dicha celebracion para crear emblemas

que la sociedad adopte como propios.

Lo anterior, es difundido por el Estado como una celebracion particular y en cierta medida
homogénea, cuando la Noche de Muertos o la celebracion dentro del territorio nacional es
diversa, pasando por alto la multiculturalidad que existe en México. En este estudio sdlo se

abordara la celebracion en cuestion partiendo de su patrimonializacion y difusion de su



practica y folclore en los circuitos del turismo cultural, en uno de los espacios mas

reconocidos en los que se lleva a cabo: Janitzio tenencia de Patzcuaro en Michoacan.

La investigacion profundiza un periodo de tres lustros, del afio 2002 hasta 2017, el afio
inicial sitia el momento en que Patzcuaro entré en la modalidad de Pueblo Magico',
posteriormente en 2003, la UNESCO declar6 la celebracion como Patrimonio Oral e
Intangible de la Humanidad, dando como resultado, el incremento turistico en la zona
lacustre, generando asi una importante ola turistica en los espacios en los que se mantiene
la festividad como en la ya menciona isla de Janitzio los dias 1 y 2 de noviembre de cada
afo. El punto de cierre del periodo sitiia una politica cultural y econdémica continua, en el

ejercicio de casi tres sexenios de gobierno.

El trabajo busca destacar dos puntos; el primero es conocer la celebracion de los muertos
en Janitzio y su relacion con el turismo que es impulsado con la creacion de politicas
publicas, que buscan resaltar la celebracion como simbolo nacional desde el siglo XX a
raiz del impulso de artistas, intelectuales, la musica y el cine, lo que llevdé a la
institucionalizacion, promovida por programas culturales y turisticos, como el Programa
Pueblos Magicos creado en el siglo XXI. La importancia de la celebracion tiene una
relevancia emblematica a nivel nacional que pasé a formar parte de las actividades
culturales que se practican y fomentan en diferentes niveles educativos en el pais. Este
punto toma como base la revision historiografica y documental, por lo que las referencias

histéricas hacen un recorrido alrededor del siglo XX.

Esto nos conduce al segundo punto de esta investigacion, que muestra la celebracion
particular en Janitzio, Michoacan. En congruencia con el primer punto se muestran los
cambios culturales vinculados con el impulso turistico y la patrimonializacion de la
préactica purépecha. Lo anterior se logra explorar de manera mas profunda a partir de
entrevistas a lugarefios de la isla, buscando destacar la forma en que esta celebracion se

lleva a cabo en el lugar. Uno de los hallazgos en campo es que esta celebracion se realiza

" Un Pueblo Magico es una pequeiia localidad que conserva vivas sus leyendas, su historia y cultura, asi
como su encanto puramente mexicano. Poblaciones que son el tipico reflejo de México. Este programa dio
inicio en el afio 2001 a cargo de la secretaria de turismo. Citado en: México cultural, Pueblos Magicos. En
linea: http://www.taplanner.com/wp-content/uploads/2012/06/MEXICO-CULTURAL.pdf, (consulta el 05 de
agosto de 2018).



http://www.taplanner.com/wp-content/uploads/2012/06/MEXICO-CULTURAL.pdf

en dos momentos, que se cruzan y vinculan en ciertos momentos, pero que a la vez
muestran una ritualizacion diferenciada. Por ello, en el texto se expone la celebracion
publica los primeros dias de noviembre en la isla de Janitzio y la celebracion intima el 31
de octubre. Esta ultima celebracion se menciona, a decir de mis interlocutores como la
verdadera Noche de Muertos, pues este es el momento del culto y de unidad familiar y

comunal.

El objetivo general que se planteo en la investigacion fue conocer los cambios culturales en
la celebracion de la Noche de Muertos vinculados al turismo y patrimonializacion
impulsados en el siglo XXI en la isla de Janitzio. Para ello, era necesario conocer la
practica ritual y las formas de celebrar la Noche de Muertos; entender los procesos de
cambio cultural y en las relaciones intracomunitarias a partir de la implementacion de
politicas vinculadas con el turismo y patrimonializacion de la celebracion de la Noche de
Muertos y comprender las diferentes estrategias de los habitantes de Janitzio para
integrarse a la economia turistica, impulsada a través de la implementacion de politicas

culturales y econdmicas.

Marco conceptual

Los conceptos que se abordan y fueron utiles para dialogar con los datos historiograficos y
en campo fueron fundamentalmente: cultura, politicas publicas (asociadas principalmente
en la cultura y la patrimonializacion. Estos conceptos a su vez estan vinculados con el de

tradicion, turismo y cultura.

La definiciéon de la UNESCO de cultura se vincula estrechamente con la concepcion de

patrimonializacion:

“[...] Puede considerarse actualmente como el conjunto de los rasgos distintivos,
espirituales y materiales, intelectuales y afectivos que caracterizan a una sociedad
0 un grupo social. Ella engloba, ademés de las artes y las letras, los modos de
vida, los derechos fundamentales al ser humano, los sistemas de valores, las
tradiciones y las creencias y que la cultura da al hombre la capacidad de
reflexionar sobre si mismo. Es ella la que hace de nosotros seres especificamente
humanos, racionales, criticos y éticamente comprometidos. A través de ella
discernimos los valores y efectuamos opciones. A través de ella el hombre se
expresa, toma conciencia de si mismo, se reconoce como un proyecto inacabado,



pone en cuestion sus propias realizaciones, busca incansablemente nuevas
significaciones, y crea obras que lo trascienden.

Esta definicion declara la patrimonializacion de las practicas, en las que se orientan los
simbolismos, la religion, y las tradiciones, creando un concepto institucionalizado que se
vera en los capitulos dos y tres. Por otro lado, durante el trabajo de campo, realizado en la
isla, pude observar que la cultura muestra un conjunto de representaciones compartidas

mediante simbolos, signos y emblemas, a manera como lo define Gilberto Giménez:

“la cultura es la organizacion social del sentido, interiorizado de modo
relativamente estable por los sujetos en forma de esquemas o de representaciones
compartidas, y objetivado en ‘formas simbolicas”, todo ello en contextos
histéricamente especificos y socialmente estructurados, porque /...] todos los
hechos sociales se hallan inscritos en un determinado contexto espacio-
temporal.”®

Con este concepto se establecio el didlogo entre los hallazgos en campo y la teoria social.
En el trabajo de campo realizado, observé cambios en la festividad de la noche de muertos
impulsados por las politicas culturales y vinculadas al turismo y la patrimonializacion de la
celebracion, dicho de otro modo, las practicas culturales de los islefios se van moldeando
ante los procesos de institucionalizacién que se imponen, asi como negocian espacios
propios en los cuales se reproducen creencias, valores, tradiciones y conocimientos.
Acorde con las reflexiones de Roger Chartier, -r0 hay practica ni estructura que no sea
producida por las representaciones, contradictorias y enfrentadas, por las cuales los
individuos y los grupos den sentido al mundo que les es propio”. Las transformaciones en
el contexto de globalizacion tienen consecuencias en la produccion cultural, tanto en las
representaciones simbodlicas como en la organizacion productiva, de circulacion y consumo

de los objetos culturales.”

2 UNESCO en México, conferencia mundial sobre las politicas culturales en México, declaracion sobre el
concepto de cultura. En linea: http://www.unesco.org/new/es/mexico/work-areas/culture/ (consulta el 11 de
noviembre de 2016).

* Giménez, Gilberto, La Cultura como Identidad y la Identidad como Cultura, Instituto de Investigaciones
Sociales de la UNAM, p. 5. en linea: http://perio.unlp.edu.ar/teorias2/textos/articulos/gimenez.pdf
(consultado el 8 de diciembre de 2016).

* Moguillansky, Marina, -Globalizacion, cultura y sociedad. Cambio cultural, géneros discursivos y
estructuras del sentir Andamios”. En: Revista de Investigacién Social, vol. 8, nam. 17, México, Universidad
Autonoma de la Ciudad de México, septiembre-diciembre, 2011, p. 49, citado en linea:
http://www.redalyc.org/pdf/628/62821337013.pdf, (consulta el 10 de septiembre de 2018).



http://www.unesco.org/new/es/mexico/work-areas/culture/
http://perio.unlp.edu.ar/teorias2/textos/articulos/gimenez.pdf
http://www.redalyc.org/pdf/628/62821337013.pdf

Al respecto, el cambio cultural que se aborda con respecto a la practica de la celebracion
del dia de muertos en Janitzio se refiere a las transformaciones de los objetos culturales.
Retomando las reflexiones de Moguillansky, pone en discusion el doble caracter que tienen
de los objetos culturales en tanto mercancias —cuyos procesos de produccion, circulacion
y consumo se ven afectados por la extrema division mundial del trabajo y por los
desplazamientos— y en tanto bienes simbolicos que reflejan los cambios de la

globalizacion.
En cuanto al concepto de tradicion, Lopez Austin describe que:

“Por tradicion debemos entender un acervo intelectual creado, compartido,
transmitido y modificado socialmente, compuesto por representaciones y formas de
accion, en el cual se desarrollan ideas y pautas de conducta con que los miembros
de una sociedad hacen frente individual o colectivamente, de manera mental o
exteriorizada, a las distintas situaciones que se les presentan en la vida. No se
trata, por tanto, de un mero conjunto cristalizado y uniforme de expresiones
sociales que se transmite de generacion en generacion, sino de la forma propia

gue tiene una sociedad para responder intelectualmente ante cualquier

. . 5
circunstancia”.

Este concepto de tradicion, estd compuesto por varios factores, entre ellos las practicas, las
creencias, su historia, el folclore y los ritos, por mencionar algunos, los cuales son

transmitidos y reproducidos en las sociedades.

En relacion al concepto de las Politicas publicas, Roth, considera que designan la
existencia de un conjunto conformado por uno o varios objetivos colectivos considerados
necesarios o tratables y por medios y acciones que son tratados, por lo menos parcialmente,
por una organizacion o institucion gubernamental con la finalidad de orientar el
comportamiento de actores individuales o colectivos para modificar una situacion

percibida como insatisfactoria o problematica. Esto permite observar que se encuentra la

> Lopez Austin, Alfredo, —Ea pertenencia a la tradicion cultural,” en: Broda, Johanna y Félix Baez, Jorge
(coordinadores), Cosmovision, ritual e identidad de los pueblos indigenas en México, CONACULTA, Fondo
de cultura economica, México, p, 51. En linea: http://myslide.es/documents/lopez-austin-el-nucleo-duro-la-
cosmovision-y-la-tradicion-mesoamericana.html (citado el 11 de noviembre de 2016).
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implicacion del gobierno y la percepcion de problemas por lo que las politicas publicas

designan un proceso por el cual se elaboran ¢ implementan programas de accién piblica.®

En Michoacan, las politicas culturales estan asociadas a lo que los gobiernos de la entidad

han llamado -promocioén cultural”, Morales menciona que se refiere a:

“las acciones institucionalizadas por el gobierno, encaminadas a promover,
difundir e impulsar la cultura, y lo que se ha propuesto desde las instituciones
como arte y cultura ha involucrado, de manera global, la promocién de zonas
turisticas y de monumentos, de conferencias de corte intelectual o literario, y
eventos 0 “espectdculos” de caracter artistico”.

La politica cultural asociada al turismo se vincula a otras politicas globales impulsadas por
organismos internacionales, la UNESCO propuso en 1976, la definicién del concepto de

turismo cultural:

“El Turismo Cultural es aquella forma de Turismo que tiene por objeto, entre
otros fines, el conocimiento de monumentos y sitios histérico-artisticos. Ejerce un
efecto realmente positivo sobre éstos en tanto en cuanto contribuye —para
satisfacer sus propios fines— a su mantenimiento y proteccion. Esta forma de
Turismo justifica, los esfuerzos que tal mantenimiento y proteccion exigen de la
comunidad humana, debido a los beneficios socio-culturales y econdmicos que
comporta para toda la poblacién implicada.

Y finalmente la Patrimonializacion:

“Consiste en que un bien sea reconocido como patrimonio cultural. O, dicho de
otro modo, todo ese proceso de eleccion y seleccion que hace que un simple bien
sea reconocido por una sociedad como bien cultural dandole la categoria de
patrimonio cultural, es conocido como proceso de patrimonializacién.”®

Asi pues, el Patrimonio Cultural es una construccion social, cuya definicion y eleccion

dependen del criterio de los sujetos o de un grupo especifico que lo promueve. En el

% Roth Deubel, André-Noél, Politicas Publicas, Formulacion, Implementacion y Evaluacion, Bogota,
Ediciones Aura, 2002, p, 27. En linea: http://190.242.114.8:8081/jspui/bitstream/11146/519/1/1094-
Politicas%?20publicas_Roth%20Andre%201.pdf (consulta el 28 de noviembre de 2016).

7 Morales Morales, Yunuen, Politica cultural y educativa en la profesionalizacién de la danza
contemporanea en Morelia (1970-2009), tesis para obtener la maestria en Historia, 2017, p. 255.

¥ Molinero Morére, Nuria y Salvador Perello Oliver, —El turismo cultural como categoria de analisis”, Duque
Martin, Clara, Turismo cultural patrimonio, museos y empleabilidad, Escuela de organizacion industrial,
Madrid, 2013, p. 20. Citado en linea:
http://www.turismoculturalun.org.ar/pdfs/El_turismo_Cultural Patrimonio_museos_y_empleabilidad.pdf,
(consulta el 04 de junio de 2016).

? Diana -Sobre la construccién del patrimonio cultural y el proceso de patrimonializacién”, Publicado el 16
de febrero de 2017, en: Mito, Revista Cultural, num. 40, en linea:http://revistamito.com/la-construccion-
del-patrimonio-cultural-proceso-patrimonializacion/ (consulta el 13 de junio de 2018).
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proceso de patrimonializacion, la justificacion se relaciona con el objeto que se elige para
ser conservado, el valor de éste para la comunidad y el deseo de que sea mantenido en la

memoria colectiva.

Estos conceptos fueron guia para entender el proceso de cambios culturales en relacion a la
Noche de Muertos en Janitzio. En congruencia con los hallazgos la historia oral y la
etnografia fueron los pilares metodologicos para cumplir los objetivos planteados en la

investigacion.

Ruta metodoldgica

La investigacion se aborda desde la historia cultural, que se encarga de estudiar las
tradiciones de la cultura en general, centrdndose en hechos historicos que suceden entre los
diversos grupos de sociedad'', vinculada con las representaciones, los aspectos simbélicos
y la vida cotidiana. Esta integra una vision multidisciplinaria, asi como varias herramientas
de otras disciplinas. De esta manera en el presente proyecto se utilizan los recursos

etnograficos; observacion, entrevistas y la historia oral:
Descrita por Meyer y Olivera:

“Es el conjunto de entrevistas con personajes destacados de la historia, o con
individuos que fueron testigos de hechos fundamentales, en donde la funcién del
historiador debe ser la de rescatar tales testimonios /.../. Esta historia, debe
basarse de manera especifica en lo que no se ha dicho o escrito; en aquello que
pueda contribuir al conocimiento ya existente. Por ello quiza, cuando se entrevista
a un escritor, surgen preguntas que aun no tienen una respuesta clara, precisa. Lo
escrito, muchas veces explica lo que pasé, pero no el por qué sucedié y es aqui en
donde la historia oral puede hacer su aportacion. Los historiadores hemos estado
entrevistando gente por cientos de ajios ”.*2

' Diana —Sbre la construccion del patrimonio cultural y el proceso de patrimonializacion”, Publicado el 16
de febrero de 2017, en: Mito, Revista Cultural, en linea:http://revistamito.com/la-construccion-del-
patrimonio-cultural-proceso-patrimonializacion/ (consulta el 13 de junio de 2018)

""Hernandez Sotelo, Anel, Resefia de _Qué es la historia cultural?‘ de Peter Burke”, En: Fronteras de la
Historia, vol. 15, nam. 2, Colombia, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2010p. 418. En linea:
http://www.redalyc.org/pdf/833/83317305008.pdf, (consulta el 20 de agosto de 2018).

' Meyer, Eugeni, y Alicia Olivera de Bonfil, LA HISTORIA ORAL. ORIGEN, METODOLOGIA,
DESARROLLO Y PERSPECTIVAS, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, p, 374-375. En linea:
http://ru.ffyl.unam.mx/bitstream/handle/10391/3775/Meyer_Eugenia_La_historia_oral origen metodologia
desarrollo_vy_perspectivas_372-387.pdf?sequence=1 (consulta el 16 de noviembre de 2016).
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Esta metodologia fue aplicada en la presente investigacion, al realizar entrevistas a
pobladores de la isla de Janitzio, encaminadas a obtener cierta informacion sobre la
emblematica tradicion. Se utilizaron entrevistas dirigidas, estructuradas, guiadas y no

guiadas.
La etnografia:

“[...] Presenta la interpretacion problematizada del autor acerca de algun aspecto
de la ‘realidad de la accion humana’. [Que cuenta] como un, método abierto de
investigacion en terreno donde caben las encuestas, las técnicas no directivas -
fundamentalmente, la observacién participante y las entrevistas no dirigidas—y la
residencia prolongada con los sujetos de estudio, la etnografia es el conjunto de
actividades que se suele designar como "trabajo de campo”, y cuyo resultado se
emplea como evidencia para la descripcion. Los fundamentos y caracteristicas de
esta flexibilidad o ‘apertura’ radican, precisamente, en que son los actores y no el
investigador, los privilegiados para expresar en palabras y en précticas el sentido
de su vida, su cotidianeidad, sus hechos extraordinarios y su devenir. Este status
de privilegio replantea la centralidad del investigador como sujeto asertivo de un
conocimiento preexistente convirtiéndolo, mas bien, en un sujeto cognoscente que
debera recorrer el arduo camino del des-conocimiento al re-conocimiento.”™

Gracias a ésta se reunié y descubrid informacion relevante en el trabajo de campo,
mediante observacion no participante y entrevistas con la que se obtuvo material de
recuerdos, ideas y memorias. Fue aplicada y ejecutada con personas de la isla, del sector
econdémico como restauranteros y comerciantes de negocios en general'?, académicos y

personas mayores, asi como a la mayor autoridad de la isla, el jefe de Tenencia.

Presentacion de fuentes

En cuanto a fuentes secundarias, existe una gran cantidad bibliografica, que han estudiado
la celebracion de la Noche de Muertos, las practicas rituales y la forma en cémo se
vinculan con el turismo y procesos de patrimonializacion. Se hizo una revision de estos

trabajos, ademds de obras relacionadas con la idea de muerte y nacionalismo, a

"> Guber, Rosana, La etnografia, método, campo y reflexividad, Bogota, Grupo Editorial, Norma, 2001, p. 6-
7.

'* Consulta en el DENUE (Directorio Estadistico Nacional de Unidades Econémicas) del INEGI, consultado
en linea: http://www.beta.inegi.org.mx/app/mapa/denue/default.aspx (citado el 11 de noviembre de 2016).
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continuacion, las obras que se consideraron como las mds importantes para la

investigacion:

La obra la Idea de la Muerte de Claudio Lomnitz, describe que en México la relacion con
la muerte va mas allad de lo folclorico o lo religioso, ya que en ella participan todos los
sectores de la vida social del pais: econdmico, politico, social, cultural, religioso; y
tampoco se trata de un proceso estatico que involucre ciertas tradiciones inamovibles, sino
que, por el contrario, se va transformando y adaptando. También destaca como se celebra

el Dia de Muertos en la actualidad y lo que significa para la sociedad y el Estado.

Se encuentran articulos de revistas que han permitido ahondar en la celebracion de los
muertos y su relacion con la construccion nacionalista el trabajo de Javier Ocampo Lopez,
José Vasconcelos y la Educacién Mexicana y Roxana Villarreal Acosta con su
investigacion, La representacion de la muerte en la literatura mexicana. Formas de su
imaginario, que fue guia para conocer celebracion de la Noche de muertos y el impulso por
artistas e intelectuales hasta convertirse en una de las tradiciones con mayor interés en

México.

En relacion al tema del patrimonio asociado con la celebracion, se reviso la obra Del
Patrimonio Cultural Inmaterial o la patrimonializacion de la cultura de Isabel Villasefior
Alonso y Emiliano Zolla Marquez, analizando la evolucion del significado de Patrimonio
Cultural y formacion del Patrimonio Cultural e Inmaterial, describiendo nuevas

integraciones del concepto y la forma en que deben ser aplicadas.

A partir de lo anterior, se encuentran los articulos de la UNESCO y la SECTUR a través de
las cuales se han implementado las politicas en México relacionadas con la
patrimonializacion de la celebracion de la Noche de Muertos, asi como los cambios y

transformaciones ocasionadas.

En relacion a las fuentes primarias se consultd archivo, hemeroteca, el Instituto Nacional
de Estadistica y Geografia (INEGI) y la aplicacion etnografica en la isla, guiada por la

observacion participante y las entrevistas realizadas a islefios de la comunidad.
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La visita al Archivo Historico Municipal de Patzcuaro, fue de gran importancia ya que se
logré obtener informacion sobre el Il Informe de Gobierno de Péatzcuaro de 29 de

diciembre de 1973 y algunas obras bibliograficas que abarcaba la isla de Janitzio.

La consulta de la Hemeroteca Publica de la UMSNH, fue de utilidad para consultar el
periddico de la Voz de Michoacén, del que se rescataron publicaciones del afo 2002
relacionadas con la promulgacion del programa Pueblos Magicos en la ciudad de

Patzcuaro.

En la estadistica, fue consultado y visitado el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia
(INEGI),obteniendo informacioén relevante, referente a los cambios del espacio, la
migracion, comercio y el turismo, dejando ver los cambios culturales que han ocurrido con

el transcurso del tiempo.

Por ultimo, se realizé un registro etnografico en el que se aplicaron un total de 8 entrevistas
y varias charlas informales, de las cuales se recopildé informacion sobre la festividad a
través de las memorias de los islefios sobre los cambios culturales mediante la

patrimonializacion de la practica ritual.

Hipotesis

La investigacion parti6 de la hipotesis en que el turismo y la patrimonializacion de la
Noche de muertos han impactado en la practica cultural y relaciones al interior de la
comunidad indigena de Janitzio. Lo anterior estd asociado al momento histérico que
vivimos y al que se enfrenta particularmente la comunidad. Parafraseando a Moguillansky
se trata de un periodo de transformaciones radicales de la organizacion sociocultural,
asociadas a la globalizacion; asi como de contradicciones e interpelaciones que los sujetos

protagonistas viven.

La hipdtesis de trabajo planteada de manera inicial fue confirmada, a la cual se deben
integrar varios matices. Por una parte, la isla tiene una entrada turistica masiva e
intensificada en lo que va del siglo. Los islefios se han integrado a la politica cultural y
econoémica de manera diferenciada, es decir, los beneficios econdmicos llegan de manera

desigual a los miembros de la comunidad. Asi también, se observa un uso diferenciado de
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los espacios, en tanto una parte de la isla es utilizada para el transito turistico con
beneficios econdmicos asociados y la parte restante de la isla queda al margen. Por otra
parte, los islefios celebran de manera mas intima a sus muertos el dia 31 de octubre, fecha
en que la convivencia comunitaria y familiar es muy intensa. La celebracion
patrimonializada proyectada mayormente a nivel nacional y mundial por programas e
instituciones dentro y fuera del pais es celebrada de forma publica los dias 1 y 2 de

noviembre.

En cuanto a la practica ritual de la Noche de Muertos y sus cambios, estan relacionados
con el espacio, en el que se puede observar una diferenciacion a raiz del turismo; las rutas
comerciales que han cambiado con el paso del tiempo, me refiero a nuevas rutas y puntos
de encuentro, orillando al islefio a buscar mejores opciones para vender o comprar sus
productos; y la parte comercial dentro de la isla, no todas las familias participan en el culto,
debido a la alta demanda turistica generada en las fechas oficiales de la celebracion del 1 y
2 de noviembre, aunque el misticismo de la celebracion sigue latente en las familias. De
esta manera el indigena purépecha se ha visto obligado a aceptar la entrada del turismo
global en sus vidas, logrando adaptar sus tradiciones y costumbres ante tal suceso para

lograr sobrevivir.

Contenido de la investigacion

En el primer capitulo se presenta una introduccion de manera general para describir las
distintas concepciones de la muerte, retomando sus significados en diferentes culturas y
espacios, mostrando algunos cambios a lo largo del tiempo en las culturas prehispanicas.
Se enfatiza el caso de la Purépecha o Tarasca, por ser objeto de estudio en la presente

investigacion.

Se aborda la manera en la que la celebracion de la Noche de Muertos se enlaza con la
identidad mexicana, ya que esta practica cultural form¢ parte de las tradiciones difundidas
de la mexicanidad, de la misma manera en la que se realizaron esfuerzos de divulgacion
impulsados por el Estado y promovidos por intelectuales y artistas que concretaron, a

través de sus obras, una nueva vision nacionalista, que se cristaliza en la tradicion de la
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Noche de muertos. Y finalmente, la manera en que esta celebracion cobro fuerza; dando

como resultado el crecimiento masivo de la fiesta.

En el segundo capitulo, se describe el concepto del patrimonio cultural y su
establecimiento como parte del plan para rescatar, promover y conservar la cultura, como
del programa patrimonializador mundial al que México se inscribid por su riqueza cultural,
natural, por introducir la celebracion del Dia de Muertos. Esto nos llevdé a la
institucionalizacion realizada por parte del Estado y la implementacion de las politicas
publicas de los Pueblos Magicos, que, ademas de la promocion cultural, han traido consigo

una fuerte ola turistica.

Finalmente, en el tercer capitulo se muestra el contexto sobre la isla de Janitzio y la
tradicion de la Noche de Muertos hasta la actualidad, con el objetivo de observar los
cambios que ha tenido la comunidad y su tradicién, misma que sigue latente, gracias a los
programas creados para la difusion y conservacion de tan mencionada celebracion, asi
como los objetivos de conservar la festividad, que han generado una demanda turistica en

la isla los dias 1 y 2 de noviembre de cada afo.
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I. De la muerte, nacionalismo y la tradicién de la noche de

muertos

En el capitulo se discute de manera general la concepcion de la muerte, retomando sus
significaciones en diferentes culturas y espacios; mostrando cémo éstas han cambiado a lo
largo del tiempo. En México, la celebracion de Noche de Muertos conforma una de las
representaciones asociadas a la muerte. Este rito ha sido ampliamente difundido como una
celebracion tradicional mexicana y aunque hay diferentes formas en que se realiza, existen
representaciones que han adquirido forma en el pais y fuera de €l por la importancia ritual

y hasta cierto punto folclorizada por considerarse pintoresca y tradicional.

De manera mas puntual en el capitulo se centran algunas discusiones en torno al concepto
de la muerte, esto es producto de una revision historiografica del siglo XX. En el texto se
incluyen algunas concepciones de la muerte en las culturas del norte y centro de América,
como la Maya, la Mexica y mas concretamente la Purépecha hasta la transculturaciéon con

la conquista espafola.

1.1 Acerca del concepto de la muerte

Varios intelectuales han intentado explicar el concepto de la muerte, su significado desde
perspectivas religiosas, culturales, académicas, socioldgicas, historicas y psicologicas.

Desde siglos atras se trata de describir el significado, definir qué es y como es.

El antropologo Aleixandre Brian Duche Pérez, describe el interés en los cambios de actitud

hacia la muerte a través del tiempo que:

“[...] El estudio de la muerte puede situarse en tres grandes periodos. El primero
de ellos comprende las percepciones y teorias evolucionistas de finales del siglo
XX [...] hasta antes de la expansién teodrica del estructuralismo lévi-straussiano
[.../. El segundo periodo, un poco més corto que el anterior se ubica desde el
estructuralismo hasta el gran apogeo de la antropologia simbélica encabezada por
Clifford Geertz. Y finalmente, un tercer y ultimo periodo, que se enmarca en los
afos 90’s y hasta la actualidad caracterizada por la interdisciplinariedad y
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transdisciplinariedad de las ciencias sociales y humanas sobre la muerte como
objeto de estudio y la modernidad como espacio de reflexion. "™

En el primer periodo aborda a autores como Edward Tylor quien describe a la muerte, en el
siglo XIX, como un fenomeno explicdndolo en dos partes. La primera permitia entender la
manera en la que el ser humano ha ido construyendo la religion a través de la veneracion
de los muertos que describe como pasando del politeismo al monoteismo y la segunda
como una idea de que toda persona tiene un alma, para lo cual se hace referencia a
comprender que cuando algo muere no necesariamente desaparece puesto que _ainque un
hombre pueda morir y ser enterrado, su fantasma continua presentandose a los vivos en
visiones y suefios*,'® ya que permanece como protector de la familia. Aleixandre describe
que afios mas tarde, Freud sostiene que, -mientras que cuando la muerte se nos es ajena, el
sentido de inmortalidad nos permite entender”, segun Freud, el mundo gira a nuestro
alrededor, y la muerte es un acto cotidiano pero impersonal ya que _nuestro inconsciente
no conoce absolutamente nada negativo y por consiguiente tampoco conoce la propia

, . 1T
muerte, a la que s6lo podemos darle un contenido negativo‘.

En el siglo XX, Louis Vincent Thomas explica que se debe a los progresos de la ciencia y
las técnicas como la reorganizacion de ciertas estructuras sociales, como la familia; el
establecimiento de una civilizacion capitalista industrial basada en la rentabilidad y el
beneficio que generaron transformaciones fundamentales: desacralizacion, desocializacion,
una nueva concepcion de la enfermedad, de la muerte, de la salud, primacia de lo
econdmico, tabu creciente con respecto a la muerte y al duelo, son todos puntos
> 518

importantes lo que ha llevado a creer en la existencia, hoy, de una muerte _cambiada’.

Eso en el plano psicoldgico de nuestra época, parece querer reprimir la idea de la muerte.

Por otro lado, cientificos como el zodlogo Metchnikoff describe que la angustia que genera

la muerte se debe a que muy poca gente alcanza el fin normal de su existencia, tras _d

"> Duche Pérez, Aleixandre Brian, —h antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion”, en: Sociologia, Antropologia e Historia de la Religion en el Cono Sur, Centro de Estudios e
Investigaciones Laborales Buenos Aires, Argentina vol. XXII, nim. 37, 2012, p. 207-208.

' Duche Pérez, Aleixandre Brian, —h antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion”, p. 208.

'” Duche Pérez, Aleixandre Brian, —h antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion”, p. 209.

'8 Vincent Thomas, Louis, Antropologia de la muerte, Fondo de cultura econémica, México, 1975, p. 407.
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cumplimiento de un ciclo completo y fisiologico de la vida con una vejez normal, que
desemboca en la pérdida del instinto de vida y la aparicién del instinto de muerte
natural‘.' Por su parte el psicoanalista Erick Erikson plantea un esquema vital en el que
solo puede existir una resolucion positiva si se han resuelto satisfactoriamente los
conflictos propios de las fases precedentes del desarrollo adulto; plantea un esquema vital
en el cual la resolucidon positiva del tener que enfrentarse a una muerte inevitable incluye
un sentimiento de plenitud, paz e integridad en lugar de sentimientos de fracasos horror y
desesperacion. Sin embargo, definir la muerte resulta mucho mas dificil de lo que uno se

imagina, ya que implica diversos ambitos: bioldgico, médico, legal, social, religioso etc. %

Anos después, en el siglo XX, otros autores sefialan que la muerte es un aparato integrante
de la vida, que permite generar no s6lo practicas de acompafiamiento ritual, sino también,
permite entender que la muerte es una necesidad basica que todos los seres humanos
debemos satisfacer con respecto al grupo al que pertenecemos. En los afios 40‘s Evans-
Pritchard, describe a la muerte como algo muy importante dentro de la vida social,
organizativa y politica de todo grupo, pues es el acto de sucesion de poder quien determina
el futuro del grupo vy territorio, la eliminacion de individuos y la posibilidad de generar o

deslindar alianzas.”' Esto en el primer periodo abordado por Aleixandre.

En el segundo periodo, a partir de los afios 50°s, Lévi-Strauss sefiala que la muerte no es un
hecho meramente natural, que esté ligado sélo al espiritu, a la funcion social de roles ni al
temor de los dioses, recalca que las posturas anteriores poseen una vision deshumanizadora
de las personas, quienes consideran que la muerte es un proceso de re afirmamiento
obligatorio y carente de significado personal de diversas practicas sociales. El insiste en
que la muerte estd ligada a la vida cultural y social de todos los individuos, de sus

creencias sobre el cultivo, la familia, la religion, los mitos, etc., es por este motivo que todo

' Citado en: Arellano Hernandez, Flor, —El significado de la muerte”, en: Revista Digital Universitaria, 10
de agosto, 2006, Volumen 7. Nuimero 8, p. 3.

*% Citado en: Arellano Hernandez, Flor, —El significado de la muerte”, p. 3.

! Duche Pérez, Aleixandre Brian, —h antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion”, p. 209-10
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proceso mortuorio es también un constante de repensarse a si mismo dentro del grupo al

22
que uno pertenece.

Esto quiere decir que Lévi-Strauss consideraba que el concepto de muerte mantiene viva la
cultura en todas las sociedades. Otro autor con el que se fortalece la teoria de Lévi-Strauss
es Jack Goody quien describe que la conjugacion entre los vivos y los muertos es esencial
para comprender como ciertos aspectos de la cultura se mantienen y se traspasan a las
siguientes generaciones. Ademads, insiste en que el proceso de la muerte es también un
espacio para comprender las tensiones dentro de cada grupo, puesto que _la causa de la
muerte tiene una importancia critica en las ceremonias‘, > lo que permitié que entendiera
que las ceremonias funebres son elemento de todo grupo social, que la muerte es cultura

por la memoria y la union.

En cuanto a Clifford Geertz, en los 70‘s, describe que la muerte es representada
simbdlicamente pero no s6lo como un ritual que hay que seguir como algo tradicional o
llevar a cabo, sino mas bien, que la muerte conlleva a simbolizar las acciones de los
individuos, muertos o no, de como se convierte en un elemento de reconocimiento frente a
los grandes dilemas de la vida social, y de como los més minimos detalles y sentimientos
traen consigo la valoracién de los individuos frente a su grupo.”* Por lo que el concepto de

la muerte tiene mas significado en los grupos sociales.

Finalmente el tercer periodo, siendo las opiniones actuales de Marc Augé sobre la
importancia de volver a los ritos como elementos constitutivos de la interpretacion cultural,
insiste en que la muerte (como ritual) es un estadio que configura la posicion del otro, es
decir, cuando un individuo muere, queda el recuerdo no del individuo en si, sino de lo que
el _nosotos® establece para formular su recuerdo.” Por lo que Aleixandre resalta en que se

consideren estas Ultimas reflexiones ya que aparecen dos categorias conceptuales, la

2 Duche Pérez, Aleixandre Brian, —h antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion”, p. 210

» Duche Pérez, Aleixandre Brian, —h antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion”, p. 211

** Duche Pérez, Aleixandre Brian, —b antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion”, p. 211-12

» Duche Pérez, Aleixandre Brian, —h antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion”, p. 213
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memoria y el olvido, por lo que la muerte implica configurar la historia personal de quien
ha partido, de situarlo dentro de la memoria colectiva, o de que permanezca como sujeto

’ . .y . 2
andnimo, perdiéndose en el mar del olvido.?

Por su parte Claudio Lomnitz también aborda este punto, describiendo que a partir de la
segunda mitad del siglo XX la concepcion de la muerte en México se ve trasformada por
influencia de las representaciones en Estados Unidos y Europa, pues durante el periodo de
1960 a 1980, la denegacion de la muerte llegd a ser blanco de un escrutinio y una critica
crecientes. La nocion de que la sociedad estadounidense habia hecho de la muerte un tabt
fue popularizada. Por lo que estudios sobre ese periodo demuestran que las actitudes
occidentales hacia la muerte incluian el alejarse de las personas moribundas y de los
deudos, y, en realidad, del tema mismo de la muerte. Asi, en su estudio sobre las

costumbres funerarias britanicas, Geoffrey Gorer aporta que:

‘[...] en la actualidad, la mayoria de los britanicos se encuentran sin una guia
adecuada sobre cémo abordar la muerte y la pérdida y sin ayuda social para
superar y aceptar /...J la muerte y el duelo’.”’

En resumen, en la segunda mitad del siglo XX en Europa y los Estados Unidos, la
concepciodn de la muerte, cada vez se hacia mas audible la enérgica protesta en contra de la
apropiacion de la muerte por la medicina, del aislamiento social y de la denegacion cultural

de la muerte, la descomposicion, la afliccion y el duelo.

En relacion a las ideas occidentales y de Estados Unidos, Lomnitz argumenta que la
manera de abordar a la muerte no es sencilla debido a las razones estructurales y a la
complejidad que implican la socializaciéon y la adopcion de ideas y practicas nuevas.
Contrario a las costumbres mexicanas que alcanzaron un prestigio internacional por lo que,
para esta nacion, la tradicioén de la agonia y el duelo siguieron siendo un motivo de festejo
y a los elementos de los elaborados rituales funerarios de México, con su atractiva
representacion en las artes populares y su manifestacion en una importante tendencia
alterna del arte moderno, alcanzaron un verdadero éxito internacional. Hoy en dia, la

calavera de azucar adornada, los esqueletos de papel maché y la ofrenda de los dias de

*® Duche Pérez, Aleixandre Brian, —h antropologia de la muerte: Autores, enfoques y periodos Sociedad y
Religion", p.213
" Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, fondo de cultura econdmica, México, 2006, p. 314-15.
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muertos, son simbolos muy visibles y reconocidos internacionalmente. De esta manera,
Meéxico ha llegado a ser un lugar de costumbres funerarias alternas con reconocimiento en

el imaginario mundial contemporaneo.*®

1.1.1 De los rituales prehispénicos relacionados con la muerte a los

rituales cristianos en México

En lineas generales, las civilizaciones antiguas de Mesoamérica se caracterizaban por ser
culturas cosmogoénicas, las explicaciones que tenian con respecto a los fendomenos
naturales estaban siempre relacionadas con el universo y se creia que los rituales que se

realizaban eran esenciales para ¢él.

En el caso de la muerte, ésta se convertia en ayuda para el cosmos, es decir, habia un
equilibrio en el universo cuando alguien moria, se pensaba que la sangre servia para el
mantenimiento del mundo. De hecho, los simbolos que se utilizaban para representar a la

. . 2
muerte eran los mismos que los usados para la tierra. *°

Los pueblos mesoamericanos construyeron un cuerpo de creencias religiosas para explicar
el origen y la estructura del cosmos, asi como para justificar el papel que la humanidad
juega en el mantenimiento del orden en esa realidad. Su religion era politeista y a
diferencia de algunas civilizaciones de occidente, las culturas mesoamericanas concebian a
la mayoria de sus dioses con base a la misma naturaleza. Los dioses de la muerte estaban

representados por medio de calaveras o seres vivos del reino animal.*

En cuanto a su mitologia, era de tipo cosmico natural y formaba una parte importante de la
sociedad, en ella se reflejaban muchas actividades cotidianas y conceptos acerca de la vida
de sus habitantes. Heredaron una tradicion de observacion y registro de la naturaleza, lo

cual permiti6 hacer predicciones y orientar el comportamiento social de acuerdo con estos

¥ Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p.316.

¥ Gutiérrez Gomez, Jimena, -México prehispanico, su vision ante la muerte. Siglo XVI”, en: Investigacion y
Saberes, num. 1, Universidad de Londres, septiembre del 2011, p. 40.
% Gutiérrez Gomez, Jimena, México prehispanica, su vision ante la muerte. Siglo X VI, p, 40.
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conocimientos. Sabian que la muerte era parte de una continuidad de la vida y la finalidad
ultima de esta concepcion. Para esta civilizacion, morir era parte del mantenimiento del
orden cosmico vital, en donde se aceptan a Mictlantecuhtli (Dios de la muerte) y a

Tezcatlipoca (Dios de la vida). *!

Para el pueblo mexica, los que sucumbian podian ir a uno de tres lugares, dependiendo de
las causas de su fallecimiento. Si la muerte era por enfermedad, ellos iban a un lugar sin
luz y sin ventanas, sin oportunidad de salir de alli; si perecian ahogados o por
enfermedades contagiosas iban al paraiso terrenal, donde habia mucha comida y
diversiones; cuando fallecian en batallas o las mujeres morian durante el parto, iban al

. . 2
cielo donde vive el sol.?

En el mantenimiento del orden cosmico se realizaban sacrificios al sol, medio por el que se
mantenia en el mundo y la vida. Una de las caracteristicas primordiales de los mexicas fue:
su vida ceremonial, en relacion a la muerte se puede decir que determinaba las funciones y

efectos en el orden social y ademas formaba parte del ciclo de la vida.”

Los sacrificios que se realizaban, establecian una gratitud y una posibilidad de continuar a
otra vida después de la muerte, se comprendia una dualidad entre el cuerpo y el alma, en
donde el cuerpo se perdia al morir y el alma era la que en esencia debia trascender.*
Siendo asi que, para la continuidad de la vida, los mexicas tenian que ofrendar a sus dioses

su vida, lo mas valioso y sagrado que tenian.
Carlos Fuentes también menciona que:

“Solo el sacrificio podia mantener el mundo Mexica, ya que de este dependia la
continuidad de las cosas, la aldea, la familia, el trabajo, la agricultura, el maiz.
/[...] Siendo asi que el tiempo y la muerte se convirtieron en los ejes del mundo
indigena y los dioses los causantes de todo lo bueno y 1o malo.” *

Para los Nahuas la muerte era involuntaria y voluntaria, para los que morian

involuntariamente no tenian salvacion sino hasta después de haber pasado cuatro afios de

*! Haase Martinez, Cristina Ivette, La muerte y lo los Mexicas, p, 9-10.

%> Gutiérrez Gomez, Jimena, —Mxico prehispanico, su vision ante la muerte. Siglo XVI”, p, 41.
33 Haase Martinez, Cristina Ivette, La muerte y lo los Mexicas, p, 19.

** Haase Martinez, Cristina Ivette, La muerte y lo los Mexicas, p, 19.

% Fuentes, Carlos, El espejo enterrado, editorial Alfaguara, México, 1992, p, 115- 16.
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doloroso transito en el oscuro Mictlan, mientras que para los que morian en accidentes o de
enfermedades tenian la salvacion eterna y los que morian voluntariamente, en el caso de
los guerreros, la salvacion estaba asegurada, con la promesa de cuatro afios de gozo bélico

al lado del sol, en el paraiso.*®

Béaez explora los planteamientos que el arquedlogo Matos ha trazado en torno al
simbolismo de la muerte en la cosmovision mesoamericana, especialmente en la
cosmovision mexica. Propone explicar como los conceptos sobre la muerte responden _ala
necesidad de cohesion® de la sociedad azteca y a su reproduccion. Examina, ademas, _d
aspecto fenoménico del sacrificio humano, interpretado por varios autores como la
retribucién al dios del sacrificio realizado por éste en un tiempo mitico‘.”” De igual manera
realiz6 una comparacion entre el purgatorio, el infierno y el cielo con las concepciones

nahuas.

De acuerdo con Bdez, Matos formula sugerentes hipotesis en un amplio acervo
documental, orientando su busqueda a _confrontar el rostro de la muerte para darle vida“.
Con un definido enfoque materialista, establece la importancia del pensamiento mitico para
comprender la concepcidon nahua del universo y estudia a los mexicas como protagonistas
de los procesos de produccion y, simultdneamente, como creadores de divinidades.”® En
uno de sus libros La muerte entre los mexicas se enfoca en la dualidad vida-muerte en
Mesoamérica en el que examina el estrecho vinculo entre la naturaleza y las tareas del
cultivo para explicar la division climatica en _temporada de lluvias y _temporada de secas®,

subrayando que de tal clasificacion _deviene una dualidad fundamental en la vida-muerte‘,

3% Ruz Lhuillier, Alberto, —El pensamiento nahuatl acerca de la muerte”, en: Revista histéricas UNAM,
México, p. 260, en linea: http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/revistas/nahuatl/pdf/ecn04/052.pdf,
(consulta el 02 de marzo de 2018).

37 Félix Baez, Jorge, -Pialéctica de la vida y la muerte en la cosmovision mexica. (En torno a las reflexiones
de Eduardo Matos Moctezuma)”, en: Revista histéricas UNAM, Meéxico, p. 217. En linea:
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/revistas/nahuatl/pdf/ecn44/914.pdf(consulta el 03 de marzo del
2018).

3 Félix Baez, Jorge, ialéctica de la vida y la muerte en la cosmovision mexica. (En torno a las reflexiones
de Eduardo Matos Moctezuma) ”, p. 218.
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que se expresa en la ceramica, la arquitectura y la poesia, manifestaciones a las que deben

sumarse el ritual y la mitologfa.*

Para Matos, su busqueda sobre la dualidad vida-muerte explora las contribuciones que
Miguel Ledn-Portilla formula en su libro La filosofia ndhuatl (en el que analiza el principio
dual entre los toltecas y los mexicas), las reflexiones paradigmaticas que Alfredo Lopez
Austin presenta en Cuerpo humano e ideologia, y las observaciones criticas que, en torno
al tema plantea Yolotl Gonzéalez Torres en su obra Religiones comparadas en
Mesoamérica y Asia, estudios del dualismo que caracteriza la cosmovision del México
antiguo. Por lo que indica que la dualidad vida-muerte _e una llave que permite
comprender y abrir muchas puertas que dan paso a una inagotable forma del pensamiento
que estuvo presente durante miles de afios y que, con el paso del tiempo, fue formandose

. ., . . 40
hasta convertirse en una concepcion del universo con todo su contenido ancestral.”

Los mayas tenian una importante vision cosmolédgica que consideraba al mundo como una
unidn de tiempo y espacio, con una creencia de repeticion de soles o épocas que nacian y
se destruyen hasta el presente. Concebian al universo como una superposicion, sobre un
plano cuadrado, de los cielos (con 23 niveles) y un Dios por nivel. La tierra en medio y el
inframundo con nueve niveles y un dios por cada nivel. Entre los dioses, el de la muerte se
representaba como un esqueleto, o una figura humana en descomposicion y con varios
nombres, en Yucatdan en la época tardia se le conocia por Ah Pueh y Xilbaba que es el

mismo nombre del infierno e inframundo. *!

La cultura maya creia en la inmortalidad del alma y en la vida de ultratumba, al
desprenderse, los que se suicidaban ahorcandose, los guerreros muertos en combate, las
mujeres que morian en parto y los sacerdotes tenian una especie de paraiso donde crecia la

Ceiba, arbol sagrado en el que (bajo sus ramas) descansarian. En cambio, los que habian

3% Félix Baez, Jorge, -Pialéctica de la vida y la muerte en la cosmovision mexica. (En torno a las reflexiones
de Eduardo Matos Moctezuma) ”, p. 220.

% Félix Baez, Jorge, ialéctica de la vida y la muerte en la cosmovision mexica. (En torno a las reflexiones
de Eduardo Matos Moctezuma) ”, p. 220.

* Lucero Susana, Muerte y trascendencia, Centro de Estudios Parque Punta de Vacas Mendoza, Argentina,
2013, p, 81.
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tenido mala vida iban a una region inferior, misma que tenia nueve niveles con un Dios en

cada uno de ellos, todos llamados _sdiores de la noche*.*

Otro Dios de la muerte recibia el nombre de Yum Kimil (el sefior de la muerte)®, y al igual
que la deidad Ah Pueh** era representado con la imagen de un cuerpo humano esquelético.
El inframundo era un trayecto seguido por el sol durante la noche, ademas era el lugar por
donde atravesaban los difuntos o en el que moraban por siempre. Ademas del sol, existian
diferentes lugares a los que podian llegar las personas que fallecian, a partir del tipo de
muerte que habian experimentado. A diferencia de las creencias cristianas, estas culturas
no creian que existiera un destino desafortunado después de la muerte y que éste estuviera

determinado por el comportamiento del sujeto durante su vida.*’

La cultura Maya, a diferencia de la mexica, es que si le temia a la muerte ya que esta traia
consigo un dolor excesivo, asi como lastima y llantos que hacian por los muertos. Les
lloraban durante el dia en silencio y en la noche con grandes gritos. Apenas alguien moria,
envolvian su cuerpo en una mortaja y le llenaban la boca de maiz molido con unas cuentas
de jade, las cuales eran su moneda y servian para que en la otra vida tuvieran que comer.
Las personas pobres eran enterradas bajo el piso de su casa las cuales después eran
abandonadas ya que les inspiraban miedo, en la tumba echaban figuras de barro o piedra,

. .. ., . . 46
objetos que indicaran su profesion, libros o hasta incluso su perro.

En cuanto a las clases altas; los cadaveres eran quemados poniendo sus cenizas en vasijas
para después edificar encima de ellas templos, que eran acompafiados de adornos

mortuorios, también se guardaban las cenizas en estatuas vacias hechas de madera o barro

2 Lucero Susana, Muerte y trascendencia, p, 82.

# Es el dios de la muerte y su nombre significa literalmente Sefior de los Muertos. Habita en Xibalba, el
inframundo, acompanado de otras deidades relacionadas con la muerte, la fecundidad y la germinacién. Visto
en linea: https://www.mexicodesconocido.com.mx/dioses-del-mundo-maya.html (consulta el 20 de junio de
2017).

* Simbolizaba el fin del ciclo y es el dios de la muerte. Vivia en un mundo subterraneo conocido como
Mictlan, donde habitan las almas en pena, los demonios y los cuerpos putrefactos. Visto en linea:
http://www.mexigotours.com/ah-puch.html (consulta el 20 de junio de 2017).

* Gutiérrez Gomez, Jimena, —Mxico prehispanica, su vision ante la muerte. Siglo XVI”, p, 40-41.
Simbolizaba el fin del ciclo y es el dios de la muerte. Vivia en un mundo subterrdneo conocido como
Mictlan, donde habitan las almas en pena, los demonios y los cuerpos putrefactos. Visto en linea:
http://www.mexigotours.com/ah-puch.html (consulta el 20 de junio de 2017).

% Nevarez B., Maria Jos¢, Ritos funerarios Mayas, Colegio Madrid, 2009, en linea:
http://ritualesfunerariosmayas.blogspot.mx/ (consulta el 21 de junio de 2017).
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con un hoyo para meter los restos y después se sellaba con piel arrancada de la nuca

(colodrillo). Dando por hecho que sus muertos tuvieran un descanso.*’

En el mundo de los muertos en la vision Purépecha, el universo estaba dividido en tres
partes diferentes, en el que se encontraba el cielo, la tierra y el mundo de los muertos, este
debajo de la tierra, por lo que después de la conquista tendria mucha similitud con el
infierno cristiano. Pero para los Purépechas, y de acuerdo a la Relacidn, habitaba _d Dios
del infierno‘ refiriéndose al Dios de la muerte o sefior del mundo subterraneo, pero para
estos, este lugar era equivalente al cielo de los cristianos.*® Esta informacion de Corona
Nuifiez, la rescata de la fuente principal de la historia de los tarascos llamada La Relacion
de Michoacan o Cddice Escurialense, misma que se encuentra incompleta ya que se ha
perdido la primera parte que hablaba de su religion por lo que no se ha podido saber nada
hasta hora de los trece cielos o regiones superiores, excepto Atandaro, residencia de las
deidades engendradoras concepto general en Mesoamérica, region cultural donde esta

. . , . , . 4
comprendido el Michoacan prehispanico.*’

El lugar subterraneo del que el autor habla era parecido al paraiso, en donde todo era
mejor, aunque era un lugar de deleite, se tenia el concepto de que en el reinaba la negrura,
o por lo menos la sombra, puesto que se le designaba con el nombre de Patzcuaro, que
literalmente se traduce por _lugar de negrura‘, o sea el mundo de la muerte, puesto que la
noche, es la muerte del sol que va a reinar en la region de las sombras, convirtiéndose en el

sefior del paraiso llamado Tlalocan en la lengua nahuatl y el purépecha, Patzcuaro. *°

Al igual que otras culturas, los purépechas relacionaban todo su entorno natural con sus
dioses y paraisos, y uno de ellos era el 4ago de Patzcuaro que significa ‘la puerta al cielo®,
y la misma connotacion tenia la propia ciudad de Patzcuaro. Su nombre completo era:
Tzacapu-Amacutin- Patzcuaro, que significa _dande estan las piedras en la entrada donde
se hace la negrura, del paraiso”. Tzacapu significa piedra y hace referencia a las piedras

que encontraron los purépechas en el lugar donde fundaron esta ciudad; Hamucutin

47 Nevarez B., Maria José, Ritos funerarios Mayas, en linea: http:/ritualesfunerariosmayas.blogspot.mx/
(consulta el 21 de junio de 2017).

8 Corona Nufiez, José, Mitologia Tarasca, Instituto Michoacano de Cultura, Morelia, 1999, p, 81.
* Corona Nufiez, José, Mitologia Tarasca, Morelia, Michoacan, Balsal Editores, S. A., 1984, p, 19.
*% Corona Nuiiez, José, Mitologia Tarasca, p, 81.
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significaba orilla o entrada a la puerta, y Patzcuaro que significa _lugar de la negrura’.”’

Esta misma traduccion se justifica en los escritos de la Relacion de Michoacan:

‘este susodicho lugar (Patzcuaro) tuvieron sus antepasados en mucha veneracion y
dijeron que aqui fue el asiento de su dios Curicaueri. Y decia el Cazonci pasado
que en este lugar y no en otro, estaba la puerta del cielo por donde acudian y
subian sus dioses. Y de continuo trajeron aqui sus ofrendas, aunque se mudo de
cabecera a otras partes, aqui habia tres cles y tres fogones con tres casas de
papas (sacerdotes) en un patio que hicieron después a mano, de tierra, sacando
por algunas partes las paredes de piedra para igualarle y allanarle... >

Los Purépechas al igual que las otras culturas mesoamericanas como la mexica y la maya,
relacionaban bastante a la naturaleza con los dioses, y de esta me refiero a los animales
mismos que conocerian como representantes de los dioses de la muerte (se refiere a los
animales que viven debajo de la tierra), por ejemplo, la culebra, por ir bajo tierra, y se debe
a cuatro dioses de Xaratanga (Diosa de la Luna, y también deidad de la vida y la muerte),
que se convirtieron en culebras para penetrar el lago de Patzcuaro y de ahi entrar al mundo
de los muertos.” Corona Nufiez menciona que el Mundo de los Muertos recibia el nombre
de Cumihchiquaro que significa _dond se estd con los topos*>*, ya que estos animales
venian de la tierra, escarbaban y se perdian en ella por lo que los tarascos o purépechas
creian que era la representacion de uno de sus dioses. Puede decirse que todos los animales
que viven bajo la tierra eran considerados por los tarascos como representantes de los
dioses de la muerte, por tal razén, como ya se menciond la culebra era también deidad de

la muerte por vivir debajo de la tierra.

Ahora bien, cuando se habla de la guerra y el sacrificio, resultaba claro, ya que era para
servir tributo a los dioses, principalmente, de la sangre, se mandaba con los sacrificios, ya

que esta después de ser extraida fuera untada en los dioses como dadiva.”

Estos sacrificios se daban a los prisioneros de guerra siendo muy importantes tanto que se
le hacian grandes ceremonias. Para efectuar el sacrificio, se procuraba hacer sentir lo

menos posible la muerte a quien sacrificarian, ya que normalmente los preparaban para

>! Corona Nuiiez, José¢, Mitologia Tarasca, p, 82

>? Corona Nuiiez, José, Mitologia Tarasca, p, 82.

>3 Corona Nuiiez, José, Mitologia Tarasca, p, 85.

> Corona Nuiiez, José¢, Mitologia Tarasca, p, 95

> Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, Instituto de
Investigaciones Historicas, Morelia, 2010, p, 230.
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ella, haciéndolos creer que eran dioses, siendo reverenciados y considerados como
enviados de la humanidad, pero aparte de ello se les embriagaba para adormecer ain mas
la conciencia y asi era como acudian a morir casi de manera inconsciente.’® Es asi como la
cultura purépecha concebia la muerte, como un paso al paraiso, en el que ser sacrificado
era un honor, sin temer a ello ya que pasaria a un lugar mejor, con riquezas pues este
regresaba al lugar donde fue creado. Nufiez menciona que se aplicaban dos clases de
muertes, una infamante que se daba a los criminales, y la honrosa del sacrificio. La primera
se ejecutaba con un golpe de porra en la nuca en cumplimiento de una orden dada por el
juez, o por mandato del Cazonci, cuando se trataba de reos de la majestad. La segunda, el
sacrificio, se daba a los prisioneros de guerra, y se aplicaba con grandes ceremonias. Era

tanta o més honrosa la muerte que se recibia en el campo de batalla.”’

Roberto Martinez, profundiza en el tema, dando su propio punto de vista sobre el tema
abordado en su articulo titulado —Muerte y destinos Post Mortem entre los tarascos
prehispanicos” en el que habla sobre el infierno y la muerte comun entre los tarascos, en un
apartado de su trabajo menciona que no se tienen datos sobre el infierno o el cielo de los
antepasados prehispénicos, pero cuenta con algunos datos etnograficos contemporaneos
que pueden ayudar a formar, aunque sea una imagen. Describiendo y cito —En primer
lugar, encontramos un testimonio contemporaneo que sugiere la existencia de un transito
acuatico hacia la morada de los muertos: Se cuentan muchos casos de muertos que ya se
habian ido, andaban por las orillas de un rio y oyeron una voz que les decia que se

regresaran”.>®

Martinez menciona que la literatura oral® describe al infierno como un lugar de abundante
riqueza en el que existen ciertas inversiones en la alimentacion —mas especificamente, se

habla de seres que comen sangre coagulada y carne humana. También se nos dice que es

%6 Corona Nuiiez, José, Mitologia Tarasca, p, 55-56.

°7 Corona Nuiiez, José, Mitologia Tarasca, p, 56-57.

¥ Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, 2010, p, 313.
% _El término, literatura oral, se refiere a la tradicién que pasa oralmente, a través de las generaciones,
utilizando ese aspecto formal de la narrativa tradicional como son y han sido los mitos, los cuentos, los
relatos, las leyendas, adivinanzas, refranes y coplas; o sea, la tradicion cultural oral del grupo.” Véase en:
Villa, Eugenia, Literatura Oral, mito y leyenda, p. 38, en linea:
http://repositorio.flacsoandes.edu.ec/bitstream/10469/3567/8/07.%20La%?20literatura%200oral.%20Mit0%20y
%20leyenda.%20Eugenia%20Villa.pdf, (consulta el 24 de agosto de 2018).
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posible acceder a €l por un cerro llamado Tzirate, donde hay un ojo de agua con muchos
peces. En Cuanajo se cuenta que en el cerro de la Cantera _existe una cueva a la que llaman
infierno, en ella han encontrado a personas que ya murieron jugando baraja o bebiendo
alcohol® —es decir, haciendo lo que hacian en vida. Para resumir, en lugar del conocido
espacio de eterno tormento del cristianismo, aqui el infierno seria un sitio en el que, salvo
ciertos peligros e inversiones, se suele habitar mas o menos igual que en el mundo de los
vivos. ®°Por lo que este infierno que describia en cristianismo era muy distinto al de los

tarascos.

El autor también nos habla sobre el cielo, las victimas sacrificiales y otras muertes
gloriosas en donde menciona que ningln texto o imagen del siglo XVI habla de la forma
adquirida por quienes tenian al cielo como destino post mortem. Sin embargo, mediante los
dibujos de unos nifos de Thuatzio pudo observar la manera en que se representa:
‘una que otra vida futura entre el Sol y los Astros /...] Los dibujos de los adultos
estaban mas diferenciados. Habia aves que volaban de las cruces del cementerio
hacia el sol y que eran los muertos volando al cielo /...] Algunos llaman
genéricamente a las estrellas Hoskoecha, nuestros ancestros. El Gnico grupo de

quien se dice explicitamente que alcanzaba este glorioso destino es el de los
sacrificados /...J ®".

Otra de las cosas en las que concuerda con Corona Nuiiez es en la existencia del
inframundo acuético purépecha, en donde Martinez menciona que:
“Segln Corona Nufiez, aquel conocido pasaje en que se narra el modo en que,
ante la llegada de los espafioles, Timas aconsejé al irecha que se arrojara a la
laguna demuestra la existencia de un inframundo semejante al Tlalocan de los

nahuas del Altiplano central. La cuestion es que, en realidad, el texto s6lo sugiere
que, al suicidarse, el gobernante podria alcanzar mas pronto a sus ancestros

[..].7%

Este apartado se refiere en la conquista de Michoacan, suceso en el que a la llegada los
espafioles al mando de Cristobal de Olid, uno de los consejeros del Cazonci le sugirié que

se ahogara en el lago de Patzcuaro, para que pudiera llegar con los dioses.

Ahora bien, Roberto Martinez describe que cuenta con otro fragmento en el que

efectivamente se alude a un mundo mitico, cuyo acceso se encuentra en las profundidades

% Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, p, 313.
%! Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, p, 313.
62 Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, p, 227.
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del lago haciendo mas valido lo que describe Corona Nufiez en ¢l fragmento de la Relacion

de Michoacan:

“Dicen que andaba un pescador en su balsa pescando por el rio con anzuelo, y
pic6 un bagre muy grande y no le podia sacar y vino un caiméan, no sé de donde, de
los de aquel rio y trag6 aquel pescador, y arrebatdle de la balsa en que andaba y
sumidse en el agua muy honda, y abrazdse con él el caiman y llevéle a su casa
aquel dios-caiman, que era muy buen lugar, y saludé aquel pescador y dijole aquel
caiman: ‘verds que yo soy’ dios.”®

No obstante, algunos datos coloniales sugieren la creencia en contactos subterraneos entre

los diferentes cuerpos de agua terrestre:

‘A la parte septentrional se forma la laguna de Sirahuén, que no consiente
navegarse por un remolino que hace en el medio, capaz de sorberse un navio de
alto bordo, y es tradicién que por ocultos veneros se comunica con la laguna de
Pdtzcuaro™.

En otro lugar, se nos explica que algunas mujeres sacrificadas, en este caso parientes del
enemigo, eran arrojadas al agua: _Sushermanas llevadlas al cu de Puruaten y sacrificadlas
y echadlas en la laguna‘.®> Con esto el autor Roberto Martinez cree que el anélisis
comparado de los documentos antiguos, los contextos arqueoldgicos y los textos
etnograficos contemporaneos permiten reconocer entre los tarascos dos principales
destinos post mortem: el _Cielo‘y el _Ynfierno‘. Aunque una buena parte de los datos ha
sido afectada por las concepciones judeocristianas de la muerte y el inframundo, parece
claro que la diversidad de destinos si respondia a una valoracion moral; pues, a diferencia
de lo que sucede en las creencias importadas por los frailes, aqui la cuestion no es si la
persona fue buena o mala, sino si contd con las acciones meritorias suficientes como para
alcanzar la gloriosa morada celeste. Ese cielo al que llegaban los guerreros muertos en

batalla, los gobernantes y algunos sacrificados es reiteradamente mencionado como

morada de los dioses.

Finalmente, con la colonizacién espafiola de América surgieron grandes cambios, entre
ellos la vision de la muerte. En México, antes Nueva Espafia, fue muy marcado este

proceso, pues sobre ambas raices —lo espafiol con lo indigena- se fusionaron elementos

% Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, p, 228.
% Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, p, 228.
% Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, p, 228
%6 Martinez Gonzalez, Roberto, Muerte y destinos post mortem entre los tarascos prehispanicos, p, 229.
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culturales, religiosos, cosmovisiones, ideas, lenguajes, comida, etc., formando parte de los

antecedentes que han forjado la nacionalidad mexicana.®’

Las mezclas culturales y espirituales venidas desde Europa y las poblaciones de origen
africano, han derivado en creaciones culturales diversas a lo largo del tiempo, dando como
resultado que la muerte se represente en celebraciones.”® Con ello, desde la época colonial
se celebra lo que tradicionalmente se conoce como Noche de Muertos, sustentado en la

fiesta mesoamericana, a la que se le unieron elementos de la cultura espafiola.

Respecto al origen de la Noche de Muertos Lomnitz propone que san Odilo® creé el Dia
de Animas (o Difuntos) en su abadia. Lo propuso como un momento para que los monjes
oraran por las almas de los fieles. En el transcurso del siglo XVII, la devocion popular por
los _Dias de Muertos‘ tom6 una forma profundamente personalizada’. En este sentido, la
celebracion de los santos o difuntos no provino de Espaiia, sino de Francia, lugar de origen
del obispo, sin embargo, fue adoptada por toda la iglesia hasta llegar a Espafia y de ahi a

México.

La religion catdlica describe que, al morir, era esencial que las personas estuvieran cerca
de Dios, por lo que los entierros se llevaban cerca de las mismas iglesias. Tras la conquista

y la evangelizacion, tales practicas fueron impuestas.

%7 Lopez Zarauz, Héctor L. La Fiesta de la Muerte, p.12.

% Lopez Zarauz, Héctor L. La Fiesta de la Muerte, p.12.

%Fue el quinto abad de Cluny. Naci6 en Francia alrededor del afio 962 y murié el 31 de diciembre de 1048.
Era descendiente de la nobleza de Auvergne. Muy joven se convirtié en clérigo en el seminario de San Julian,
en Brioude. Entré a Cluny en el 991 y a finales de su afio de prueba, fue nombrado coadjutor del Abad
Mayeul. Poco después de la muerte de este ultimo (994) fue designado abad y recibié las 6érdenes sagradas.
Bajo su mando, el monasterio se desarrolldo rapidamente, gracias a su gentileza y caridad, su actividad y
talento organizativo. Era un hombre de oracion y penitencia, celoso de la observancia del Oficio Divino y del
espiritu monastico. Foment6 grandemente el estudio en sus monasterios e hizo que un monje, Rodolfo
Glaber, escribiera la historia de su tiempo. Construy6 un magnifico monasterio y logrd grandes avances en la
reforma benedictina. Durante el reinado de Alfonso VI logrd extenderse hasta Espana. [...] Estableci6 el Dia
de Difuntos (2 de noviembre) en Cluny y sus monasterios (probablemente no en 998 sino en 1030) y dicha
fiesta fue enseguida adoptada por toda la Iglesia. RINGHOLZ, Der hl. Abt. Odilo, in seinem Leben und
Wirken (Brunn, 1885); IDEM, Kirchenlexikons.v.; SACKUR, Die Cluniacenser bis zur Mitte des 11
Jahrhunderts, I, II (Halle, 1892-94); JARDET, Saint Odilon, Abbe de Cluny (Lyons, 1898). KLEMENS
LOFFLER Transcrito por Michael T. Barrett Dedicado a las pobres almas del purgatorio. Traducido por
Javier Algara Cossio. En linea, http://ec.aciprensa.com/San_QOdilo (citado el 09 de enero de 2018).

" Lommitz, Claudio, la idea de la muerte en México, p, 157.
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Para el siglo XIX, en el México independiente, se formaron nuevas instituciones

republicanas y de una constitucion:

“Uno de los principales problemas que enfrentaria el /...] pais, seria el de tratar
de sacudirse el control econémico y también que ejercia la iglesia sobre la
sociedad. Por lo que el nuevo Estado mexicano se empefid a secularizar la
sociedad y el gobierno, prohibiendo la educacion religiosa y limitando las
prebendas eclesiasticas. Hecho por el que los entierros que la iglesia habia
monopolizado desde la colonia, fueron integrados a la jurisdiccion civil mediante
la ley juarista de 7859 ”."

Desde este tiempo, menciona que habia representaciones de la muerte en diferentes

objetos. Zarauz citando a Francisco Sosa:

“Explica como desde la primera época del México Independiente se vendian
calaveras y canillas de dulce en el Z6calo, alli mismo se comerciaban juguetes de
comitivas flnebres ya entonces, el dia de muertos significaba una gran fiesta; ya
gue los teatros se llenaban desde la cuatro de la tarde sin importar la calidad del
espectaculo, para presenciar funciones de titeres, comedias o zarzuelas; las
familias de recursos daban a sus sirvientes ‘7a calavera’, es decir un obsequio en
dinero; en los panteones las tumbas eran aseadas y adornadas con flores y velas,
notandose méas regocijo que pesar .

Asi pues, en el contexto del México independiente, la construccion del estado-nacion se
apoyd de representaciones culturales que formarian parte de lo mexicano, del
nacionalismo. Las diversiones publicas y populares teatralizaban la muerte. Las obras de

teatro, jugaron un papel importante:

“Ya que en plena ocupacion francesa se hizo la primera representacion de la obra
Don Juan Tenorio del espafiol José Zorrilla en esta representacion la muerte es
quien aparece al centro de la trama como la reivindicadora de los pecados. Esta
[obra] llegaria a México en el afio de 1855, siendo recibida con efusion por
liberales y conservadores /...J. Por lo que (...) se consolid6 en el gusto mexicano
que sumaba la diversion mas a la vista de panteones "

Para el Porfiriato la tradicion prevalecio:

“se seguian haciendo los altares, las visitas a panteones, en este mismo contexto,
las personas de mayores ingresos o clases altas estrenaban ropa en el Dia de
Muertos; concurrian a tiendas de telas y a modistas para poder lucir sus ropas en
los panteones /.../. Por su parte, los grupos indigenas o mestizos seguian haciendo

"' Lopez Zarauz, Héctor L. La Fiesta de la Muerte, p.124.
7> Lopez Zarauz, Héctor L. La Fiesta de la Muerte, p.127.
7 Lopez Zarauz, Héctor L. La Fiesta de la Muerte, p.129.
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grandes preparativos para el Dia de Muertos: comida, bebida, flores veladoras y

Las calaveras también se popularizaron y, al igual que el chiste, tenia una funcion
caracteristica para el pueblo, pues le otorgaba la oportunidad de burlarse y criticar a los

politicos y poderosos.

Por otra parte, cabe resaltar la figura de José¢ Guadalupe Posada, quien plasmé en sus
caricaturas el imaginario mexicano, influenciando a grandes exponentes de la pintura
mexicana, como David Alfaro Siqueiros, Diego Rivera, Jos¢ Clemente Orozco, Rufino

Tamayo, entre otros.

Posteriormente, la imagen de la muerte estuvo presente en la revolucion mexicana. La
expresion de esta nueva percepcion sobre la celebracion se vio reflejada en el corrido
revolucionario, derivado del romance espanol que, al dar testimonio de las gestas
revolucionarias, mostraba también una mentalidad en la que la muerte se trivializaba
debido a su recurrencia cotidiana”. En este mismo contexto, se realizaban murales y
pinturas en forma de satira de la vida, y también se comenzé a realizar en la cuestion

politica, a manera de descontento con lo que habia sucedido después de la revolucion.

1.2 La noche de Muertos como parte de las tradiciones nacionales

La tradicion de la Noche de Muertos form6 parte de los simbolos tradicionales de la
mexicanidad. Abandono la vieja idea nacional conectada al criollo del siglo XIX,
transforméndola e identificandola con un pasado mestizo e indigena. El estado impulso la
difusiéon de emblemas culturales que confirmarian una suma de fiestas, celebraciones y
representaciones de lo mexicano. A través de diferentes medios se hacia alarde de los
emblemas mexicanos, varios intelectuales y artistas fueron comprometidos en ello. En las
obras plasticas, cinematografia, literatura, musica, etc., se observa esta vision nacionalista.

Una de las representaciones visibles es en la Noche de Muertos.

™ Lopez Zarauz, Héctor L. La Fiesta de la Muerte, p.131.
7 Lopez Zarauz, Héctor L. La Fiesta de la Muerte, p.137.
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Para poder ahondar en el tema, primero debemos definir el nacionalismo, pues es un
principio politico en el que debe haber congruencia entre la unidad nacional y la politica’.
El nacionalismo no solo es definido por un territorio geografico,”’ sino también la

identidad que la sociedad del mismo ha desarrollado a lo largo del tiempo.

La celebracion de la Noche de Muertos forma parte del desarrollo de las tradiciones
histéricas vinculadas a la construccion nacional mexicana. Segin Carlton J.H. Hayes las
tradiciones comprenden una acumulacion de experiencias, vividas o imaginadas, en las
cuales existe varias clases y fundamentos historicos; ejemplo de ello es el pasado religioso
de una nacion, pueblo o espacio, el pasado territorial, el apego al suelo de sus antepasados
con los sentimientos que provoca el espacio donde vivieron y yacen para siempre los
mayores.78 La celebracion de los muertos se puede afirmar es una tradicion historica, que

forma parte del pasado mexicano.

En este sentido, Enrique Florescano describe que en la colonia coexistieron diversas
interpretaciones sobre el pasado, constrefiidas cada una de ellas por una estrecha vision
corporativa; eran discursos ensimismados que ignoraba la memoria del otro. No habia
condiciones para imaginar una historia que comprendiera el conjunto de los habitantes de
la Nueva Espafia. Tal tipo de relato seria producto del —patriotismo criollo”, el que se
manifestd con particular fuerza durante el siglo XVIII y se expres6 mediante: 1) los 4azos
de identidad” con el territorio novohispano, 2) —etescate del antiguo pasado indigena”, y

3) 4a creacion de simbolos que encarnaran los valores patrios”.”’

En este mismo siglo, surgieron de un grupo de criollos que comenzaron a describir su
interés patriotico vinculado con el pasado indigena. Florescano, en su obra De la patria
criolla a la historia de la nacién, realiza un recorrido historiografico en el que se

encuentran Carlos de Sigiienza y Gongora y José Antonio Alzate, quienes publicaron por

76 Gellner, Ernest, Naciones y nacionalismo, Inglaterra, Alianza Universidad, 1988, p. 13.

7 Bembibre, Cecilia, —Nacionalismo”  Sitio:  Definicion =~ ABC, 2013, en linea:
https://www.definicionabc.com/?s=Nacionalismo#resultados, (consulta el 29 de marzo del 2018).

® Hayes, J. H. Carlton, EI nacionalismo una religion, México, UTEHA, 1960, p. 5.

” Véase en: San Miguel, Pedro I. Resefia de "Historia de las historias de la nacion mexicana" de Enrique
Florescano, Signos Historicos, num. 11, Universidad Auténoma Metropolitana Unidad Iztapalapa Distrito
Federal, México, 2004, p. 165. En linera: http://www.redalyc.org/pdf/344/34401108.pdf, (consulta el 09 de
mayo de 2018).
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primera vez el mapa del territorio, con el objetivo de relacionar la identidad y
complementandolo con el pasado. Por otro lado, se encontraban, Juan de Torquemada y
Agustin de Betancurt, quienes crearon colecciones de antigiiedades indigenas y rescataron
las tradiciones orales, y, finalmente, Francisco Javier Clavijero quien contribuyo en resaltar
el pasado de su patria. En su obra Historia antigua de México describe su empatia por el
pasado del mexica y recalca que el indigena es un ser igual y no inferior como lo

o 0
describian los europeos.®

Estas manifestaciones desacreditaban y otras que repudiaban a los espafioles, tomaron
fuerza con la independencia mexicana en el siglo XIX. El nacionalismo mexicano expreso
de una reaccion frente a un desafio extranjero por afios, por lo que a partir de la
independencia se fortalecid la busqueda de una autodefinicién, una busqueda que
profundizaria en el pasado mexicano. En este periodo se perfildé la construccion de un
Estado independiente donde pensadores como José¢ Maria Luis Mora, Francisco Pimentel y
Justo Sierra muestran en sus escritos la idealizacion del indio.*' Se encargaron de enjuiciar

la conquista y los privilegios de los espafoles.

Posteriormente, el nacionalismo post-revolucionario del siglo XX, inmerso en el contexto
de la eminente salida del poder de Porfirio Diaz, favorecid a una amplia gama de
intelectuales que se ocuparon de definir y construir los tdpicos de nacionalismo. De la
corriente anterior destacaron Andrés Molina Enriquez, Antonio Caso, José Vasconcelos y
Manuel Gamio, quienes construyeron un modelo integrador basado en la imagen del
mestizaje con elementos indigenas.*> Por ejemplo, Antonio Caso argumentaba que el
problema mas grave de México era su falta de unidad racial, cultural y social. Para Manuel
Gamio, las sangres indias y la espafola fusionadas, constituian el ideal mexicano que seria

materia prima y motor de desarrollo para forjar la patria. Gamio argumentaba que el

% Florescano, Enrique, "De la patria criolla a la historia de la nacion", en: Historia de las historias de la
nacion mexicana, México, Editorial Taurus pasado y presente, p. 270. En linera:
https://archive.org/stream/FlorescanoEnriqueHistoriaDelasHistoriasDelL.aNacionMexicana2002/Florescano
%2C%20Enrique%20%20-
%?20Historia%20de%?201as%20historias%20de%201a%20Nacion%20Mexicana%20%282002%29%#page/n1/
mode/2up/search/306, (consulta el 09 de mayo de 2018).

81 Millan, Gloria Lara, —Negro-Afromexicanos, formaciones de alteridad y reconocimiento étnico”, en:
Revista de estudios & pesquisas sobreas Américas, v.8, N.1, 2014, p. 153.

%2 Dietz, Gunter, La comunidad Purhépecha es nuestra fuerza, etnicidad, cultura y religiéon en un movimiento
indigena en Michoacan, México, Quito-Ecuador, Ediciones Abya-Yala, 1999, p. 177-78.
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mexicano ideal era el mestizo, aquel conformado por el proceso de fusion cuyo resultado

era el mestizaje, necesario para la civilizacion.*

Aunque la ideologia de integracion e inicio de los proyectos fue oficializada cuando el
presidente Obregdn -en el afio de 1921- nombro a José¢ Vasconcelos como primer titular de
la Secretaria de Educacion Publica (SEP). El proyecto de mestizaje nacional implico
medidas especificamente destinadas a —integrar” a los indigenas.* En el estado-nacién
mestizo. Por primera vez, la aportacion de Vasconcelos daba contenido fijo a la idea del
nacionalismo, que, mediante una articulacion educativa dirigida a todos los sectores de la
sociedad, estableceria un fin determinado: la integracion de las herencias indigenas e
hispanas, fundidas en un concepto que sirviese como simbolo de identidad,® la tan
mencionada Raza Césmica®™ acorde a lo anterior, se emprendieron las campanas de
alfabetizacion, incluyendo también la ensefianza de bailes regionales y el impulso artistico

para resaltar el proyecto indigenista.

Aunque cabe resaltar que en el proyecto integrador de Vasconcelos, se buscaba integrar al
indigena en el modelo del estado, obligandolo a dejar su cultura prehispanica, la lengua, las
costumbres, etc. Ya que el objetivo de este era tener un pais dentro del mismo sistema, en
el que todos deben hablar el mismo lenguaje e introduciendo al indigena a las actividades
artisticas. La politica indigenista implementada por el estado estaba interesada en el pasado

indigena, cuya vision cultural folclorizaba a diversas practicas tradicionales.

En el México posrevolucionario, el estado se dio a la tarea de formular un proyecto

integrador de la sociedad. La educacion fue uno de los instrumentos para lograrlo, ejemplo

8 yvéase en: Millan, Gloria Lara, N egro-Afromexicanos, formaciones de alteridad y reconocimiento étnico”,
p.153.

% Dietz, Gunter, La comunidad Purhépecha es nuestra fuerza, etnicidad, cultura y religion en un movimiento
indigena en Michoacan, México, p. 178

¥ Araujo Zaragoza, Sandra Estefania, La Educacién Posrevolucionaria: Cimientos Del Nacionalismo
Moderno, Universidad Nacional Auténoma de México, p. 6. En linea:
file:///C:/Users/jesus%20eduardo/Desktop/lecturas%20cap%201l/sandra-araujo-la-educacion-
posrevolucionaria.pdf, (consulta el 15 de mayo de 2018).

% En su estudio sobre la Raza Cosmica, Vasconcelos, sefiala la importancia de consolidar una filosofia propia
hispanoamericana que transmita a la juventud a través de la educacion. Sin ser la imitacion de otras
realidades, sino la confirmaciéon de la propia cultura con una filosofia propia que penetre a las nuevas
generaciones a través de la educacion. Véase en: Ocampo Lopez, Javier, Fosé Vasconcelos y la Educacion
Mexicana”, en: Revista Historia de la Educacién Latinoamericana, No. 7, Colombia, Universidad
Pedagoégica y tecnoldgica de Colombia. 2005. P. 47.
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de ello se encuentra en la reforma educativa, dividida en tres areas culturales: las escuelas,

bibliotecas y bellas artes.

Gracias a este plan, Javier Ocampo argumenta que se construyeron nuevas escuelas,
bibliotecas, estadio para deportes, coros en el centro y salones de clases. Se fundaron
centros pro artistas que funcionaban al aire libre, asi como bibliotecas en todo México, aun
en las regiones madas apartadas, constantemente los académicos hacian alarde de los
beneficios de la democracia exaltando el nacionalismo y los valores mexicanos desde las
altas culturas indigenas.*’Como ejemplo de lo anterior, las escuelas funcionaron como
centros culturales donde se compartian y reproducian las practicas culturales como la
celebracion de los muertos, parte de las politicas nacionalistas orientadas a mexicanizar a

la sociedad.

1.3 La representacion de la Noche de Muertos en el movimiento artistico

e intelectual del siglo XX

El desarrollo de la cultura y el arte mexicano durante el siglo XX, estuvo indisolublemente
ligado al movimiento armado de la —Revolucion Mexicana” que provocd profundos
cambios politicos al terminar con la dictadura de Porfirio Diaz. Las manifestaciones de este
cambio se reflejaron en los aspectos de la vida social del pais y de manera muy explicita en

las expresiones artisticas y culturales a través de los artistas de la época.

Uno de los precursores de estas expresiones artisticas fue el ilustrador y caricaturista
politico José Guadalupe Posada, quién durante el régimen autoritario de Porfirio Diaz fue
un duro critico del sistema politico. El afirmaba que el artista no debia ser ajeno a la
tragedia del hambre del pueblo, a la explotacion del campesino, a la brutalidad de la policia
y del ejército, y a la farsa electoral; todo ésto quedd plasmado en sus obras. Posada
mostraba imagenes a las que la fotografia no tenia acceso. Fue un grabador preciso y

contundente. Este ilustrador no necesitd de retoques, simplemente colocaba en un lienzo,

%7 Ocampo Lopez, Javier, Fosé Vasconcelos y la Educacion Mexicana”, p. 49.
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un corpus completo de la realidad mexicana, misma que estaba marcada por momentos

criticos con los que ha estado sembrada su historia.*®

Las ilustraciones de Posada comenzaron a circular para enjuiciar a las figuras publicas y al
régimen. Eran la contraparte de la muerte solemne y dolorosa. Eran un coqueteo de la
muerte descarnada y la broma. Posada plasmo¢ el horror de la gente del pueblo y comenzo a
vestirlo de gala. Dejoé a un lado los exordios y se adelanté a la pena de una manera
magistral: en lugar de compadecerse del pueblo, lo visti6 de fiesta con una asombrosa

creatividad.*’

Es asi como los muertos fueron honrados y la historia nacional tom6 un cauce tranquilo, se
comenzaron a imprimir calaveras a modo de satira para criticar a aquellos que figuraban en
el mundo publico y en el régimen. Jos¢ Guadalupe Posada: fue el intérprete de los
sentimientos del pueblo de México, ¢ hizo mas de quince mil grabados. Se convirtié en un
artista que equilibrd con perfeccion los claroscuros, que dio vida a _lamuerte que se volvid
calavera, que pelea, se emborracha, llora y baila‘. Fue el creador de La Garbancera,

posteriormente 1lamada La Catrina por el muralista Diego Rivera™.

Las ilustraciones de Posada que satirazaban al Estado con sus obras, fueron
representaciones que posteriormente artistas como Rivera y Siqueiros, entre otros artistas
plésticos, toman en sus obras. Uno de los grandes artistas que dio vida a la imagen de la
muerte -como es la catrina mexicana- fue Diego Rivera. El pintor tenia gran admiracion
por Posada quien continué plasmando a la muerte en sus obras, pero ahora en murales,
ejemplo de ello se encuentran los que realizé cuando el director de la SEP lo llam¢ para
fomentar la ensefanza del pasado mexicano. Vasconcelos estimuld el Arte, iniciando el
desarrollo de la pintura mural en México, con una tendencia hacia un Nacionalismo
Cultural Artistico. Por lo que las obras pictoricas de los grandes artistas como Diego de

Rivera fueron un gran aporte significativo a la cultura universal. Fue asi, que la educacion

% Villarreal Acosta, Alba Roxana, La representacion de la muerte en la literatura mexicana. Formas de su
imaginario, tesis para obtener el grado doctoral, por la facultad de Filologia, Universidad Complutense de
Madrid, Madrid, 2012, p. 40.

¥ Villarreal Acosta, Alba Roxana, La representacion de la muerte en la literatura mexicana. Formas de su
imaginario, p. 40-41.

% Villarreal Acosta, Alba Roxana, La representacion de la muerte en la literatura mexicana. Formas de su
imaginario, p. 38.
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y la cultura se convirtieron en una verdadera cruzada nacional, impulsada por el Estado y

. . 1
acogida por el pueblo mexicano.’

En sus influyentes murales de 1923-1924 para la Secretaria de Educacion, situada en la
ciudad de México, Diego Rivera incluyd una seccidon conocida como —El Patio de las
Fiestas”, en la que dos retablos fueron dedicados a los —dias de muertos”: uno, al rito
indigena y el otro, a la fiesta urbana. Las imagenes de Rivera significaban mas que la
posibilidad de la reconciliacion nacional en la muerte, para ¢l y para muchos otros de su
época, los dias de muertos parecian ser un ejemplar perfecto de la fusion cultural, misma
que consideraban fuente de la nacionalidad mexicana. La difusion de calaveras en los dias
de muertos, y la abrumadora popularidad de las -Horadas de hueso” al lado de la tumba
con sus convites de mole y pulque, excedian en todo sentido las austeras y solemnes misas

enlutadas que fomentaba la Iglesia en el Dia de Animas (o de Difuntos).”

De esta manera Claudio Lomnitz, describe a la muerte como el tercer totem mexicano; el
primero de ellos es la virgen de Guadalupe; y el segundo, las leyes juaristas como formas

de identificacion y unidad mexicana a través de los siglos. El autor explica lo siguiente:

“El primer tétem fue la virgen de Guadalupe, el segundo la constitucién del 57
expedida por Juarez y el tercero la muerte ya que “E! uso de la familiaridad con la
muerte como tétem nacional pertenece a la tercera gran oleada de reconstruccion
histérica y nacionalismo en México, oleada que generalmente se asocia con la
Revolucion mexicana (1910-1920). Al igual que los anteriores totems nacionales,
esto es, como la imagen de la Virgen de Guadalupe y la de Benito Juarez, el
legislador indio, la peculiar relacion de México con la muerte fue sometida mas
tarde a maltiples apropiaciones y rechazos. En su calidad de simbolos nacionales,
los tres grandes tétems de la historia nacional mexicana —la Virgen de
Guadalupe, Benito Juarez y el esqueleto jugueton— corresponden a tres versiones
diferentes del contrato social. En el primer caso, se representaba a México como
surgido de la relacion de lealtad y filiacion con la “virgen morena”: la nacion
mexicana era su comunidad particular de devotos; y el pacto que mantenia unida a
la nacién era su devocién Mariana. En el caso del tétem Juarez, la nacién
mexicana nacid, una vez mas, después de una prolongada batalla con sus
enemigos internos y externos, en un pacto social entre ciudadanos comprometidos
con el imperio de la ley y la razon. En cuanto tétem nacional, la Muerte surgio
como una secuela de la Revolucion mexicana. La revolucion fue un bafio de
sangre, un retorno a la tradiciéon de revoluciones y ejecuciones sumarias que se
suponia habia superado el dictador progresista Porfirio Diaz. La prensa

°! Ocampo Lopez, Javier, —Fosé Vasconcelos y la Educacion Mexicana”, p. 149-150.
%2 Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p- 32.
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extranjera utilizd el caracter supuestamente atdvico de la revolucion en las
descripciones que hizo de la violencia “mexicana” como un defecto nacional
innato prove-niente directamente de los aztecas. "

De los mencionados artistas, Diego Rivera fue quien relaciond la muerte con las
tradiciones nacionales mexicanas, principalmente con la noche de muertos. Su esposa
Frida Kahlo, también lo retomd en sus obras. Ella trasladé la experiencia de su vida
privada, a la esfera creativa, buscando sanar simbolicamente sus heridas, muertes
cotidianas, tanto las fisicas como las psicologicas. Tal y como explica Patricia Guerra de
Almaraz, especialista tanatdloga, la sanacion al duelo experimentado puede mitigarse y
permitir a los individuos experimentar el sufrimiento, el temor y la angustia provocada.’*
Conocida por sus obras surrealistas y relacion amorosa con el artista Diego de Rivera,
Kahlo, en sus obras, colocaba a la muerte de una manera cotidiana, por lo que sus obras e

ideas también formaban parte del contexto mexicano en el que la muerte vivia.

La muerte, también fue expresada en la literatura, las obras del escritor Octavio Paz son
claro ejemplo. En el Laberinto de la Soledad dedica el capitulo Todos los santos, Dia de
Muertos a la idea mexicana de la muerte; mostrando al mexicano como ritualista y cerrado,
como un ser que festeja y se divierte. Describe la pasion hacia las fiestas que tienen como
objetivo celebrar los eventos nacionales, familiares y religiosos, en los que se realizan
homenajes a los santos patronos.” Lo relata como alguien que festeja la vida y celebra a la
muerte, ya que —a adula, la festeja y se abraza a ella”.”® La catrina, la huesuda, se ha

convertido en una imagen viva de la sociedad mexicana, sirviendo inspiracion para los

escritores como Paz.

Otro de los escritores que se ha inspirado para escribir sus obras es Juan Rulfo, con su
realismo magico plasmado en letras, muestra al mexicano, quien vive, sonrie, juega y llora
con la muerte, como ejemplo podemos mencionar su obra mas emblematica titulada Pedro

Paramo (1955). Otro de sus escritos, un pequefio cuento titulado Lubina, muestra un

% Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p. 30-31.

#Castillo Medel, Alexis, La obsesién mexicana por la muerte en las obras de Diego Rivera y Frida Kahlo,
en linea, https://arte/muerte-en-las-obras-de-diego-rivera-y-frida-kahlo/(consulta el 17 de febrero de 2018).

% Viloria Vera, Enrique, —El laberinto de la soledad Octavio Paz y la mexicanidad”, en: Ideas de Babel, en
linea:  http://www.ideasdebabel.com/el-laberinto-de-la-soledad-octavio-paz-y-la-mexicanidad-por-enrique-
viloria-vera/, (consulta el 19 de febrero de 2018).

% Paz, Octavio, El laberinto de la Soledad, México, Fondo de Cultura Econémica, 1950, p. 64.
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pueblo del México mas profundo y pobre, con gentes abandonadas, fatalistas; sin ninguna
ilusion y sin ninguna esperanza, pero también como un lugar irreal, méagico, poblado de

sombras, ruidos y susurros misteriosos; de seres que parecen fantasmas.

En cuanto a la produccion musical se puede mencionar a cantantes como José Alfredo
Jiménez quien, en sus letras, nos dice:
“no vale nada la vida, la vida no vale nada, comienza siempre llorando y asi
llorando se acaba, por eso es que en este mundo la vida no vale nada”.
Y Jorge Negrete:
“Soy ahijado de la muerte, que respeta mi valor, la llorona me divierte con su
canto de dolor, soy alegre por herencia pues naci en un carnaval y sostengo mi

creencia de ser hombre muy cabal, por eso serd que vivo cantando, la muerte
buscando sin poderla hallar ”.

Hacen alusion a la misma muerte, mostrando que la vida es sélo un paso y por ello se debe

disfrutar.

El cine mexicano es otro medio de difusion que muestra esa relacion con la muerte como
una de sus tradiciones mas enraizadas, realizado con humor en sus films, por ejemplo: La
muerte enamorada (1951). El esqueleto de la Sefiora Morales (1959).°” Por otro lado, se
encuentra una pelicula emblematica que dio la vuelta al mundo por su espectacular trama,
donde la figura del mas alla se proyecta de forma encantadora: Macario de 1960. Fue
dirigida por Roberto Gavaldon y fotografiada por Gabriel Figueroa. Fue nominada al Oscar
como mejor pelicula extranjera.”*Macario es la representacion de un campesino indigena
que establece un pacto con la muerte. En este largometraje, se invita al espectador a
reflexionar sobre como el ser humano debe aceptar el transito hacia la otra vida. Del
mismo modo, relata el desafio hecho por un hombre pobre a la misma huesuda. Es una
cinta que resulta muy facil de entender ya que es un espejo del pueblo de México. Sus
paisajes, su gente, sus miedos, su hambre. Fue, pues, una pelicula que acercé a la mirada

internacional la tradicion mexicana del Dia de Muertos.

7 Olguin, Michel, —h figura de la muerte en el cine mexicano”, en: UNAM Global, en linea:
http://www.unamglobal.unam.mx/?p=2668, (consulta el 19 de febrero de 2018).
% Olguin, Michel, —h figura de la muerte en el cine mexicano”, (consultado el 19 de febrero de 2018).
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A partir de este movimiento artistico e intelectual -inspirado por el pasado mexicano e
indigena, lo criollo, lo mestizo, la muerte y su tradicion en la sociedad mexicana se
fortalecio en el siglo XX, pues la Noche de los Muertos se fue convirtiendo en una fecha

significativa de las innumerables celebraciones del mexicano.

La tradicion tomd mayor fuerza en la sociedad mexicana y ante la mirada extranjera,
debido a que esta celebracion, ha sido reconocida como una practica festiva profundamente
indigena. Sin embargo, la Noche de Muertos es una creacion cultural religiosa y mitica,
que se fusiond con las précticas indigenas y los elementos religiosos catdlicos que se

conservan hasta la fecha.

Al mismo tiempo que se daba este movimiento artistico e intelectual, también hubo
académicos que no concordaban con la autenticidad de la celebracion de los muertos que

los demas querian resaltar. Es por ello que:

“Algunos distinguidos historiadores de la muerte, mexicanos, entre ellos Juan
Javier Pescador y Elsa Malvido, no encuentran muchas diferencias entre las
actitudes de los mexicanos y las de los espafioles hacia la muerte; para ellos, los
indios mexicanos ocupan una posicion gue en muchos sentidos es analoga a la del
campesinado ibérico. Sea lo que fuere, los intentos por decidir si las actitudes
mexicanas hacia la muerte son de origen europeo o indigena han arrojado
resultados decepcionantes. Consecuentemente, después de una investigacion para
comparar las celebraciones mexicanas de los “dias de muertos” con las de
Espafa, Italia y el resto de la América espafiola, Stanley Brandes llega a la
modesta conclusion de que las festividades de México parecen tener un solo
aspecto original: el profuso uso del azlcar en los dulces y el pan que se
confeccionan para la ocasion. ”*°

Hubo otros criticos quienes seguian opinando lo contrario el tema del culto a la muerte,
declarando que la calaca horroriza a todos, y que los mexicanos no son la excepcion.
Afirmaban que la celebracion del Dia de Muertos era solo un intento de mostrar esa
indiferencia. Ejemplo de lo anterior, es el critico de Guillermo Sheridan cuyo argumento es
el siguiente:

“El dia de los difuntos es un invento de los antrop6logos, una excrecencia del
Indio Fern&ndez [el director de cine], un estremecimiento de Frida Kahlo, [que]

% Véase en: Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p. 14
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Promueve un turismo narcisista no por nuestras convicciones sino por ‘nuestras

.. 100
tradiciones’.”

Estos académicos consideraban que habia una obsesion posrevolucionaria por la muerte, y
que esta era parte de la mitologia nacional, sin tener nada de especial o sin ser diferente a
otros paises en esa celebracion. Insistian en que la muerte fue dominante y elevada después
de la revolucion, explicando asi esa indiferencia de los mexicanos que los hace Unicos.
Para Carlos Monsivais, el mito de la celebracion se origind durante la —Revolucion
mexicana” expresado en los corridos mexicanos, después se le convirtid en una
—earacteristica nacional” durante el periodo posrevolucionario. Pues se hace una seleccion
de lo mexicano, colocado en el cine, la radio, la television, medios por los cuales, estos
emblemas nacionales puedan tomar mayor fuerza. Del mismo modo, se dio una genealogia
a este mito, y fue codificado en la alta cultura por Octavio Paz en su Laberinto de la
soledad y, finalmente, se le transform6 en un objeto de consumo de masas y arte para

. 101
turistas. '’

Pese a las multiples perspectivas de analisis, el festejo de los de muertos se
consolidé como emblema nacional tradicional. Este se ha consagrado con el tiempo gracias

a la difusion que se le ha dado.

Al descubrir de nuevo y reclamar sus raices indigenas, asi como sus artes populares y
festivales, tanto los escritores, como musicos, danzantes y artistas graficos del México
moderno realizaron obras que estallaron con iméagenes, sonidos, y colores de una brillantez
y originalidad vislumbrante.'”® Es a partir de este movimiento del siglo XX que se fomento
el respeto e inclusion de las tradiciones y costumbres indigenas, y la celebracion del Dia de

muertos fue uno de esos fomentos nacionalistas.

Lomnitz describe que, para el decenio de 1950, los Dias de Muertos de México habian sido
completamente folclorizados, nacionalizados, colocados a distancia segura del sector
urbano moderno de la sociedad y encasillados como simbolo de algo que era muy nuestro
y que durante el periodo de 1940 a 1960, se domestico y comercializé la imagineria de la

muerte. En el cine de la época dorada, el México posrevolucionario e indigenista

100 Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p. 36.

o1 Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p. 75.

2 Jestis Gonzilez, Rafael, Dia de Muertos en México a través de los siglos, 2008, en linea:
http://rjgonzalezg.blogspot.mx/2008/10/da-de-muertos-en-mxico-travs-de-los.html (consulta el 21 de febrero
de 2018).
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proporcionaba un fondo de autenticidad y color a unas formas de humor mas ligeras que
eran aceptables para la gente de la ciudad al igual que para los campesinos y, por lo tanto,
podian erigirse como un ejemplo de la cultura nacional.'® Aun asi describe que, a partir de
la segunda mitad del siglo XX, la clase media seguia ignorando este hecho, prefiriendo
celebrar las costumbres extranjeras como el dia del Halloween, celebracion

Norteamericana que tiene algunas similitudes con la celebracion de los muertos en México.

La opinién publica sostuvo un discurso encaminado a dejar atrds las costumbres
consideradas retrogradas de la celebracion de dia de muertos, justificando dicha postura en
la asociacion del origen rural de las creencias y practicas que le rodeaban; se aliger6 la
tradicion, reduciéndola a un pretexto mas de esa obsesion tan urbana, el ocio. Otra manera
de socavar la gravedad de los dias de muertos era relacionarle con el comercialismo y el

nacionalismo, propias caracteristicas de una sociedad urbana.

El aspecto comercial siempre habia sido importante para la tradicion de México; sin
embargo, hacia mediados del siglo XX, el aspecto comercial de la festividad conllevo a
que fuera vista como poco auténtica o como una invitacion a asimilar <tes muertos” a una
coleccion de otras festividades de consumo que surgieron en la época, como el Dia de las
Madres y, mas tarde, el Dia del Padre, el Dia del Maestro, el Dia del Compadre, el Dia de

la secretaria y el Dia de la Amistad.'**

Por esa razon, la celebracion de los muertos empez6 a atraer una vez mas la atencion de los
intelectuales. Estos criticos, comenzaron a usar a la muerte para denunciar la desigualdad
social. Ejemplo de ello, podemos mencionar a Abel Quezada quien realizaba sus dibujos
mostrando la pobreza y desigualdad social en la que se encontraba el pais en la segunda
mitad del siglo XX, las imagenes de Quezada resultaron poderosas. Los campesinos estan
aplastados en el discurso estatal en el sentido de que los individuos estdn hechos para
representar una categoria social abstracta y sustituir una pieza de un pueblo organico
abstracto, mas que constituir un pueblo real y definido, con sus propios problemas

particulares y urgentes. Lo mismo aplica en el caso de la baja burocracia y los obreros.

' Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p. 287.
'%* Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p- 290.
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Esos personajes aplastados son, al mismo tiempo, los héroes de Quezada; individuos con

. . . 7 1
pensamientos, aspiraciones y una expresion humana. 05

A raiz de la atencion y critica de los intelectuales, la celebracion de los muertos volvio a
ser un punto fundamental en nacionalismo mexicano, el Estado, pues, reivindicé la Noche
de Muertos. Posteriormente se desarrollé un movimiento a favor de la celebracion que
comenzaba a opacarse por el Halloween. La competencia entre ambas celebraciones se
convirtido en una ocasion util para desarrollar una nueva politica sobre la identidad ya que,
a partir 1960 hubo cierta reaccion en contra de la festividad norteamericana fortaleciendo
el sentimiento en 1980.'% La creacion de instituciones, como el Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes (CONACULTA) en 1988,'7 se encargd de difundir lo que se

consideraba como la cultura nacional.

Gracias a esa dinamica, la ofensiva en pro de los muertos obtuvo facilmente el apoyo
institucional de escuelas, institutos culturales, museos y juntas de turismo.'” Los
concursos de ofrendas, calaveras y tumbas se convirtieron en ingredientes basicos de la
vida cultural mexicana durante el mes de noviembre, y por lo general culminaban en arte

publico y representaciones publicas que han predominado hasta nuestros tiempos.

Resumidamente, puede decirse que la celebracion de muertos fue utilizada para movilizar
la memoria histérica de lo nacional, de la misma forma en la que revitalizo la fiesta, a
partir de la segunda mitad del siglo XX. Se incorpord en las escuelas para promoverse
como parte de las actividades culturales, aunque éstas mostraban caracteristicas similares,
esta homogeneidad contrasta con la diversidad cultural del pais, cuya celebracion del dia
de muertos varia en funcion del espacio en el que se desarrolla. Por ejemplo, se encuentran

los Chontales en Tabasco, quienes celebran la llegada de sus muertos durante todo el mes

195 Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p- 300.

1% Lomnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p. 308.

7" Cultura, Secretaria de Cultura, fundacion de CONACULTA, 21 de octubre de 2015, en linea:
http://www.cultura.gob.mx/fundacion/ (consulta el 04 de mayo de 2018).

1% L omnitz, Claudio, La idea de la muerte en México, p- 309.
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de noviembre. Esta costumbre se encuentra extendida a lo largo de toda la zona de tierras

bajas de Tabasco, entre la poblacion no indigena.'®

“Para los chontales existen dos momentos fundamentales de vinculacion con sus
antepasados: el primero se lleva a cabo durante las fiestas titulares a los santos,
por medio de una celebracion nocturna denominada Velorio, en la cual un
conjunto de personajes ataviados con antiguas mascaras de ancianos, bailan
frente a las imagenes una danza ceremonial denominada Bailaviejo; la segunda es
en el mes de noviembre, cuando los muertos regresan a la comunidad a compartir
con los vivos las ofrendas de alimentos que estos Gltimos preparan para
recibirlos. ™

Por otro lado, se encuentran los Pame, que habitan en el norte del estado de Querétaro, que
mantienen vivo el culto a los muertos, mediante una sencilla celebracion que realizan
durante el mes de noviembre, dentro de la cual la construccion del altar ocupa un lugar
central. Los preparativos para montar los altares inician los dos ultimos dias del mes de
octubre y contintan todo el mes de noviembre, periodo en el cual es posible identificar tres

momentos de singular trascendencia:

“El primero comprende del 1 al 3 de noviembre; el segundo, del 8 al 9 del mismo
mes; y el tercero se circunscribe al dia 30, fecha en la que se despide a los
difuntos. Tanto el altar como la ofrenda son preparados detalladamente por los
pames para recibir a los angelitos y a los adultos en su “morada”. El montaje de
ambos es un proceso detallado en el que se pone de manifiesto la importancia de
la elaboracion de la comida, los materiales utilizados y la manera de recibir a los
difuntos en cada hogar indigena. ™

Los Tarahumaras también tienen una representacion diferente, pues:

“Cuando fallece una mujer le corresponden cuatro fiestas; pero si es hombre, tres.
Esto se debe a que /...] consideran que la mujer tiene cuatro fuerzas y el hombre
tres; dicen que asi es porque son las que procrean, que por ello tienen que ser mas
fuertes. Cada fiesta es para despedir a una de estas “almas”. Las fiestas para
muertos tienen el objetivo de hacerle notar al difunto su nueva condicion, porque

1% Rubio, Miguel Angel y Meztli Martinez, —B sombras, sapos y espiritus relatos sobre el dia de muertos
entre los Chontales de Tabasco y los Pames de Querétaro”, Edgardo Garcia Carrillo (coordinador), en: La
festividad Indigena dedicada a los muertos en México, Patrimonio Cultural y Turismo, cuadernos 16,
CONACULTA, 2006, p. 96. En linea:
http://patrimonioculturalyturismo.cultura.gob.mx/publi/Cuadernos 19 num/cuadernol6.pdf, (consulta el 09
de agosto de 2018).

"% Rubio, Miguel Angel y Meztli Martinez, —I sombras, sapos y espiritus relatos sobre el dia de muertos
entre los Chontales de Tabasco y los Pames de Querétaro”, p. 97.

""" Rubio, Miguel Angel y Meztli Martinez, —I sombras, sapos y espiritus relatos sobre el dia de muertos
entre los Chontales de Tabasco y los Pames de Querétaro”, p. 105-106.
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tardan en percatarse de que, si bien siguen con su vida normal, viviendo en sus

casas y trabajando la tierra, “ahora estan muertos .

Lo que hace diferente a esta festividad, aparte de ser muchas fiestas, tanto para hombre y
mujeres, estas no tienen fecha fija, es decir, no es en el mes de noviembre 1 y 2 de Noche

de Muertos, pues pueden ser celebradas en cualquier fecha del afio.

Como estos ejemplos, existe una variedad de representaciones y procesos de la celebracion
en otros espacios indigenas, en Veracruz, Oaxaca, Guerrero, Puebla, Yucatan y
Michoacan, particularmente en la isla de Janitzio, espacio de estudio de la presente
investigacion, donde su celebracion es durante los dias 28, 29, 30, 31 de octubre, 1 y 2 de

noviembre, abordado con mayor profundidad en los siguientes capitulos.

La celebracion en cuestion, fue declarada por la UNESCO el 7 de noviembre de 2003,
como Obra Maestra del Patrimonio Oral e Intangible de la Humanidad.'"” De este modo se
debe entender que patrimonio inmaterial es "todo aquel que debe salvaguardarse y consiste
en el reconocimiento de los usos, representaciones, expresiones, conocimientos y técnicas
transmitidos de generacion en generacion y que infunden a las comunidades y a los grupos
un sentimiento de identidad y continuidad, contribuyendo asi a promover el respeto a la

diversidad cultural y la creatividad humana":"'*

“Las tradiciones y expresiones orales, incluido el idioma como vehiculo del
patrimonio cultural inmaterial. - Las artes del espectaculo. - Los usos sociales,
rituales y actos festivos. - Los conocimientos y usos relacionados con la naturaleza
y el universo. - Las técnicas ancestrales tradicionales. ™"

Puntos en los que entr6 la festividad de los muertos, particularmente en los pueblos

indigenas quienes han continuado con las técnicas tradicionales.

"2 Paula Pintado, Ana, Nutelia: La fiesta para alimentar a los muertos, una celebracion en una comunidad
tarahumara”, Edgardo Garcia Carrillo (coordinador), en: La festividad Indigena dedicada a los muertos en
México, Patrimonio Cultural y Turismo, cuadernos 16, CONACULTA, 2006, p.136. En linea:
http://patrimonioculturalyturismo.cultura.gob.mx/publi/Cuadernos 19 num/cuadernol6.pdf, (consulta el 09
de agosto de 2018).

'3 Rojas Oscar,” Patrimonio de la humanidad La festividad indigena dedicada a los muertos en México”, p.
9-10.

14 Vease en Pagina oficial de la UNESCO, sobre la UNESCO, en linea: https://es.unesco.org/about-
us/introducing-unesco, (consulta el 24 de febrero de 2018).

5 ygase en Pagina oficial de la UNESCO, sobre la UNESCO, en linea: https://es.unesco.org/about-
us/introducing-unesco, (consulta el 24 de febrero de 2018).
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La mayor parte de estos sitios o pueblos indigenas se encuentran en la region centro-sur del
pais, estas practicas y tradiciones siguen reproduciendo la celebracion a los muertos o
antepasados de manera profunda. En las regiones maya, nahua, zapoteca, mixteca y
purépecha, por ejemplo, dicha celebracion no sélo tiene relevancia en la vida ceremonial y
festiva de los pueblos, sino que su propia naturaleza la coloca como uno de los nucleos
centrales tanto de la identidad y la cosmovision de cada grupo, como de su vida social

comunitaria,''®

Este conjunto de practicas y tradiciones que prevalecen dedicadas a los muertos hoy por
hoy compone una de las tradiciones mas grandes de México y el patrimonio cultural. La
patrimonializacién institucional que busca resaltar los monumentos y sitios historicos y
que afios después integro las tradiciones como parte fundamental del patrimonio intangible

de la humanidad como es el caso de México y su celebracion mas longeva.

"® Rojas Oscar,” Patrimonio de la humanidad La festividad indigena dedicada a los muertos en México”, p.
15.
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Il. La patrimonializacion de la noche de muertos y su
integracion a los circuitos turisticos de los pueblos

MAagicos

La celebracion de la muerte, hoy en dia forma parte de los productos de consumo cultural
turisticos en el pais. Esta festividad ha sido intervenida por el estado a través de la
promocion institucional y difusion cultural. Sin duda, esta celebracion cobra sentido para
las culturas que la practican y reproducen la ritualidad afio con afio haciendo memoria de
las personas queridas y antepasados fallecidos; sin embargo, en su produccion, circulacion
y consumo hay fragmentaciones. La exposiciéon de consumo masificado y ofertado de
manera sistematica, institucionalizada y con cierto ordenamiento se resignifican la préctica,
se le asigna valores y se folcloriza, tomando las ideas criticas, transformdndolas y
fusionandolas con el arte, la educacion, la danza, la musica y la literatura; forjando un
nuevo imaginario con elementos del pasado, ejemplificado en la fiesta de los muertos

nacionalizada.

A proposito de lo anterior, las reflexiones de Gramsci son pertinentes para mostrar la
manera en el que el Estado selecciona elementos culturales, resignificando las practicas:
“El [...] proceso de dominacidn [es el que] moldea las palabras, las imagenes, los
simbolos, las formas, las organizaciones y /...J [los] movimientos utilizados por
las poblaciones subalternas; [quienes hablan] de la dominacién, [la forma para]
confrontarla, entenderla, acomodarse o resistir a ella. [Por lo que] lo que la
hegemonia construye no es, entonces, una ideologia compartida, sino un marco

comin material y significativo para vivir a través de los 6rdenes sociales
caracterizados por la dominacion, hablar de ellos y actuar sobre ellos. "™’

El Estado al difundir la celebracion de los muertos, muestra la cultura mexicana, a la vez
que la expone como mercancia turistica, los beneficios econdomicos generados por el flujo
turistico son aprovechados por diferentes actores de manera desigual. Uno de los marcos

utiles para difundir la festividad al interior y fuera del pais es su patrimonializaciéon como

""" Citado en: Roseberry, William, -Hegemonia y lenguaje contencioso”, en: Gilberto M. Joseph, Daniel
Nugeht, coord., Aspectos cotidianos de la formacion del estado, México, ediciones Era, 2002, p. 220.
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bien cultural, como se mencion6, desde el afio 2003 la UNESCO incorpor¢ la festividad

como Patrimonio Material e inmaterial.

En este capitulo se discute el concepto de Patrimonio Cultural Material e Inmaterial y las
disposiciones institucionales para promover, difundir rescatar y conservar la cultura.
Meéxico pasé a formar parte de este programa mundial por su gran riqueza natural y

cultural, concretamente con la patrimonializacion de la Noche de Muertos.

Se describe la manera en la que la patrimonializacion por parte del Estado y la
implementacion de sus politicas publicas, vinculadas al turismo, trajo consigo
trasformaciones en la organizacion y celebracion de la festividad; asi como incremento en

el intercambio comercial para la region.

2.1 Patrimonio y turismo en México

Algunos autores consideran que la patrimonializacion de la cultura, material e inmaterial,
pueden trasformar las expresiones culturales locales en productos meramente comerciales,
sujetos a las demandas de la industria turistica o las necesidades de representacion de los
medios de comunicacion masiva. Como afirma Prats, este ultimo tipo de activaciones
patrimoniales, constituyen acciones de cardcter abiertamente turistico y comercial, en
donde los referentes activados y los significados conferidos desde los centros emisores de
turismo corresponden y satisfacen a la imagen externa (a menudo estereotipada) que se
tiene de la identidad de los protagonistas. Existe el peligro de que, como sefiala Conner, al
incorporar las practicas culturales al ambito de la industria turistica, éstas sean valoradas
principalmente por su rentabilidad como espectaculo, a expensas de su sentido social y

significado cultural.'®

El éxito mercantil obtenido a consecuencia de esta industria turistica de destinos

alternativos, como paisajes y espacios historicos culturales, han consolidado la idea de que

" Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la
patrimonializacion de la cultura”, en: Cultura y representaciones sociales, Afio 6, nim. 12, 2012, p.86-87.
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el turismo es clave para detonar el desarrollo econdomico a cualquier escala y en cualquier

punto de la geografia terrestre.' "

Se entiende por turismo a aquellas actividades que realizan las personas durante sus viajes
y estancias en lugares distintos al de su entorno habitual, por un periodo de tiempo
consecutivo inferior a un afio con fines de ocio, por negocios y otros motivos. Una
definicién de turismo que utiliza como tUnico criterio la duracion de la estancia en el
destino para descartar como turista a cualquier persona que se desplace.'”’ También,
conocida como una actividad econémica que ha experimentado un fuerte crecimiento
mundial, contribuyendo a generar empleos, apoyo a proyectos empresariales pequefios,

grandes consorcios y en algunos casos, bienestar social en muchas regiones y paises.

Esta es una actividad complementaria de la economia de paises desarrollados, que busca
facilitar a la poblacion de los paises industrializados el disfrute de su tiempo libre. En
Meéxico, a partir de los afios sesenta el Estado cred un organismo encargado de la
planificacion de nuevos centros turisticos, denominado Fondo Nacional del Fomento al
Turismo (FONATUR) y elaboro el primer Plan Nacional de Desarrollo Turistico,
ejerciendo un rol central en la evolucion de las actividades. Este plan se baso en la
diversidad de sus atractivos y en la variedad de ofertas de destino, ofreciendo centros
turisticos tradicionales y los integralmente planificados. En estos destinos planificados
destacaron Cancun, Los Cabos, Loreto, Ixtapa-Zihuatanejo y Huatulco, esta planificacion
se centrd en generar nuevos puestos de trabajo e incitar el crecimiento econémico de las
zonas, dando como resultado, que, la mayor parte de inversion por parte del estado era

destinada para estos centros turisticos.'*!

Por su parte, los centros turisticos tradicionales, fueron surgiendo a partir de iniciativas

dispersas y prolongadas en el tiempo, se desarrollaron tomando como base la experiencia

19 Coll-Hurtado, Atlantida, Espacio y ocio: el turismo en México 1.5.6, México, UNAM, 2016, p. 119. En
linea:http://www.igeograf.unam.mx/sigg/utilidades/docs/pdfs/publicaciones/temas_sele/TSG_turismo_ocio.p
df, (consulta el 28 de agosto de 2018).

"2 Francesch, Alfredo, 4=os conceptos del Turismo. Una revision y una respuesta”, en: Gaceta de
Antropologia, 2004, 20, articulo 29, p. 3. En linea: http://hdl.handle.net/10481/7280 (consulta el 02 de mayo
de 2018).

"2 Benseny, Graciela, —El turismo en México. Apreciaciones sobre el turismo en espacio litoral”, En: Aportes
y Trasferencias, Universidad Nacional de Mar del Plata Argentina, Vol. 11, Num.2, 2009, p. 15-22.
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de recursos naturales o culturales, adaptdndose a la oferta del mercado. Estos centros
turisticos tradicionales se encontraron en ciudades coloniales como San Miguel de Allende,

, . 122
Leodn, Veracruz, Morelia, Oaxaca, entre otros.

En la década de los setentas, el FONATUR se centré en la elaboracion de estudios y

proyectos:

“[En] la ejecucion de infraestructura, urbanizacion, construccion de edificaciones
e instalaciones turisticas; dotacion y promocion de equipamiento urbano en
centros turisticos; adquisicion, administracion, mantenimiento, fraccionamiento,
venta o alquiler de bienes inmuebles turisticos; construccién de empresas
dedicadas a la actividad turistica; gestion, obtencién y otorgamiento de
financiamiento para el fomento y desarrollo de la actividad turistica, ” ***

Para el caso de Michoacan, es importante subrayar los hallazgos de Morales:
“En los planes de gobierno de la década de 1970, no aparece ninguna seccion
dedicada al rubro de la cultura y en los informes de gobierno, la promocién
cultural aparece al principio como parte del sector de Desarrollo Turistico. A
partir de 1971 y hasta 1979, la promocion cultural deja de considerarse como
parte del desarrollo turistico y se la ubica en el rubro de Educacion (quiza

obedeciendo a que en ese entonces la Subsecretaria de Cultura nacional dependia
de la SEP). "***

Para los afios noventa se ejerce mayor control en la explotacion de los territorios para su
uso turistico, comenzo a utilizarse un discurso politico, empresarial y social para el
aprovechamiento de los espacios. Se emprendi6 la creacion de organismos encargados de
la gestion e impulso de las actividades turisticas, prevaleciendo un orden y control. A raiz
de estos organismos, para el afio 2000, la Secretaria de Turismo de México (SECTUR)
publico que:

“México ocup6 el 12° lugar en capacitacion de divisas por turismo en el nivel

mundial; los ingresos por visitantes alcanzaron las cifras de 8.295 millones de

dolares /...] (14.8% mas que en 1999) de los cuales 6.436 millones (77.6%) fueron
aportados por los turistas internacionales.

A partir del nuevo siglo, través de los organismos, se crearon alternativas para apoyar los

centros turisticos tradicionales, como ejemplo podemos mencionar el Programa Pueblos

'22 Benseny, Graciela, —El turismo en México. Apreciaciones sobre el turismo en espacio litoral”, p. 23.

' Benseny, Graciela, —El turismo en México. Apreciaciones sobre el turismo en espacio litoral”, p. 28.

'** Morales Morales, Yunuen, Politica cultural y educativa en la profesionalizacion de la danza
contemporanea en Morelia (1970-2009), p. 255.

'2 Benseny, Graciela, —El turismo en México. Apreciaciones sobre el turismo en espacio litoral”, p. 29.
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Magicos creado por la SECTUR en el afio 2001 (en el que se ahondara més adelante),

encaminado a fomentar, realzar y rescatar espacios culturales y naturales.

Aunado a lo anterior, la SECTUR ha creado modalidades, categorias y actividades
turisticas en las que destaca el turismo tradicional; relacionado con las playas, las
actividades culturales en ciudades y actividades en lujosas infraestructuras, y el turismo

alternativo; relacionado con el ecoturismo, el turismo de aventura y turismo rural.'*

Para México, ha representado una alternativa de crecimiento econémico y una oportunidad
de progreso en las sociedades, posicionando al pais en el mercado turistico dentro y fuera
del continente, provocando cambios en las expresiones culturales de los espacios

seleccionados para impulsar el turismo.

Existen multiples ejemplos relacionados con el cambio de expresiones culturales, por
ejemplo, el Sistema de Informacion Cultural (SIC) ha elaborado fichas de las distintas
expresiones culturales, muchas de las cuales incluyen un apartado de riesgo —de
transformacion”. En el caso de la Ceremonia Ritual de los Voladores, por ejemplo, se
menciona que esta practica —sobrevive al proceso homogeneizador de la modernidad al

. . , - . 127
adaptarse a las exigencias del mercado turistico y comercial” ~'.

Este proceso de homogenizacién y mercantilizacion esta asociado a la difusion que se le ha
dado a esta practica como patrimonio de México, lo cual ha significado que la danza ha
entrado en un nuevo regimen de valor, en el que los danzantes totonacos estan en contacto
con agencias turisticas cuyo interés es promoverlas como objetos de consumo. Sin
embargo, es necesario reconocer la posibilidad y validez del deseo de los practicantes de

comercializar su propia practica.

Lo mismo sucede con la inclusion de esta danza en la Lista Representativa del Patrimonio
Oral e Intangible de la UNESCO. A pesar de que en el portal electrénico de este organismo

intergubernamental se describe que el lugar de realizacion de dicha préctica es Veracruz, lo

126 Ibafiez, Reyna e Ismael Rodriguez, —Fipologia y antecedentes de la actividad turistica: turismo tradicional
y turismo alternativo”, Fondo para la comunicacion y la comunicacion ambiental, A.C., 1 diciembre 2017, p.
19-20. En linea: http://www.publicaciones.inecc.gob.mx/libros/669/tipologias.pdf, (consulta el 28 de agosto
de 2018).

127 Conaculta, 2010, véase en: Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Bel patrimonio cultural
inmaterial o la patrimonializacion de la cultura”, p. §9-90.
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cierto es que el énfasis estd en que estas danzas son patrimonio de la humanidad. Pese a
que el origen es en Veracruz, la representacion de los Voladores de Papantla se ha
reproducido en otros espacios tras su patrimonializacion, pues el objetivo principal es
promover la cultura y obtener un beneficio econémico a raiz del contacto turistico. En este
sentido, inevitablemente existe una ambigiiedad acerca del contexto de produccion y de su
caracter como expresion cultural local, por lo que esta difusidon es responsable, en gran
medida, de situar a la danza dentro de un contexto turistico y comercial, lo cual conlleva
cambios en su contextualizacion y en la produccion de significados.'*® De esta manera, el
fomento y exaltacion de las practicas ha colaborado, mayormente mediante el turismo, un

soporte mercadotécnico global para los paises.

Acerca del Patrimonio, los gobiernos mexicanos se ocuparon desde el siglo XIX por el
resguardo de los bienes nacionales del pais. Refiriéndonos especialmente al patrimonio
material y, en el que posteriormente se incluyeron las bellezas naturales, en el siglo XX se
emitieron varias leyes al respecto (ver cuadro). Sin embargo, el periodo en el que se puso
énfasis el Estado mexicano a los labores de proteccion y conservacion fue a partir de la
década de 1930, posteriormente la importancia que cobro la relacion con la UNESCO en la
década de 1950 fue significativa para acciones en torno a la patrimonializacion de bienes
culturales materiales e inmateriales. Tal como lo afirman Gonzalez e Hiernaux, la
participacion activa con la UNESCO ha condicionado la libertad interna de diferentes
niveles de gobierno (nacional, estatal y municipal) a la consideracion de criterios dictados
desde nivel internacional para el nombramiento del patrimonio; asi como el uso del

patrimonio como producto turistico.

' Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la
patrimonializacion de la cultura”, p. 90.
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Ao Ley y o accién institucional

1902 Ley de Bienes Inmuebles de la Nacion.

1914 Ley sobre conservacion de Monumentos Historicos y Artisticos y

Bellezas Naturales.

1916 Ley de Conservacion de Monumentos, Edificios, Templos y Objetos

Historicos y Artisticos.

1930 Ley Sobre Proteccion y Conservacion de Monumentos y Bellezas
Naturales.
1934 Reglamento sobre Proteccion y Conservacion de Monumentos

Arqueoldgicos e Historicos, Poblaciones Tipicas y Lugares de Belleza

Naturales.

1935 Ley de Bienes de la Nacion y al mismo tiempo se emitid el Reglamento
de la Ley adicionada, junto con la Ley General de Bienes Nacionales

(nuevamente Ley de Expropiacion).

1939 Creacion del Instituto Nacional de Antropologia e Historia Vigilar el
patrimonio.
1959 Creacion de CONALMEX, organismo de apoyo técnico, consulta y

seguimiento en la organizacion y coordinaciéon de ejecucion de

programas con la UNESCO.

Fuente: Elaboracion propia con informacion de Gonzalez Gomez
Carmen Imelda y Daniel Hiernaux Nicolas, en: Topofilia, Revista de Arquitectura, Urbanismo y Territorios
Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades "Alfonso Vélez Pliego", BUAP Segunda Epoca. Vol. V. Num.
1. Agosto-Diciembre 2015 p. 278-279. En linea:
http://148.228.173.140/topofiliaNew/assets/gonzalezyhiernaux.pdf (consulta el 01 de octubre de 2018).

Villasefior y Zolla consideran que la politica de la UNESCO sobre el patrimonio inmaterial
ha permitido abrir espacios que han sido aprovechados por muchas comunidades y pueblos
para ampliar y consolidar su presencia, garantizar la integridad de précticas y espacios
amenazados por la accidon de gobiernos nacionales y locales o intereses privados. El hecho

de que muchas expresiones culturales se lleven a cabo en nuevos espacios, que sean vistas
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por otros publicos e incluso que se comercialicen, no implica necesariamente que entren en
crisis o pierdan su significado local. La insercion de las practicas en nuevos espacios
politicos, econdmicos y simbolicos implica, la posibilidad de crear conflictos o exacerbar
tensiones pre-existentes, pero aunque esto debe ser considerado y atendido por los
gestores, solo puede ser considerado como una fuente de preocupacion si la nocion de
patrimonio inmaterial se sustenta en una concepcion consensual y esencialista de la cultura
que ignore el papel de la tensioén y el conflicto en la produccion cultural, asi como el

carcter cambiante de ésta.'?

Meéxico es uno de los paises que dio importancia a la conservacion del Patrimonio Cultural
(aun no se creaba el Patrimonio Cultural Intangible). Durante el siglo XX dedico
presupuesto publico rescatar y destacar las expresiones culturales, sin embargo, a partir de
los afos ochenta con la crisis econdémica, perdi6 fuerza, ya que como describe Ana Rosas
Mantecd, después de esta se implementaron politicas neoliberales que fueron recortando
significativamente los presupuestos estatales para educacion y cultura. A la reduccion
presupuestal se suma la presion para que las instituciones culturales y educativas alcancen
niveles de eficiencia similares a los de empresas privadas. Importantes instituciones
culturales, como los institutos nacionales de Bellas Artes, y el de Antropologia e Historia
se vieron en la necesidad de imponer practicas eficientistas que compensen la merma en

130
sus presupuestos .

Estas nuevas politicas trajeron consigo resultados negativos para la cultura en México,
pues el Estado se fue alejando de este campo, la autora describe que, notoriamente en el
cine y la television publica, también sufrieron recortes presupuestarios de importancia. Asi
como el campo de los museos; que a diferencia de lo que sucedia en las décadas de 1960 y
1970, cuando el 80% de los museos eran oficiales, posteriormente bajé aproximadamente a

un 15% pertenecientes los institutos nacionales de Antropologia e Historia y de Bellas

' Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la
patrimonializacion de la cultura”, p. 95.

1" Rosas Mantecon, Ana, —aso y desuso del patrimonio cultural. Retos para la inclusion social en la ciudad
de México”, en: Patrimonio Cultural y turismo cuadernos 11, México, p. 141.
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Artes."®! Es evidente que en este punto se encontrara la participacion de empresas privadas
ya que el Estado aminord su participacion, siendo esta una puerta abierta para que las
empresas privadas desarrollen actividades culturales, que, aunque se ha dado una
exaltacion del patrimonio, no deja de ser un retroceso en el que se limitaron los recursos
econdmicos para la cultura por parte del Estado. Ademas, cuando cae en la iniciativa

privada se privilegia la ganancia y los costos de los servicios culturales son mas altos.
Por su parte Néstor Garcia Canclini cuestion6 todas estas acciones, por lo que expreso:

“Como era posible que, en un pais como México, donde al menos desde los
gobiernos posrevolucionarios se manifiesta una intensa preocupacion por extender
los vinculos del arte y la cultura hacia las masas, no se hicieran investigaciones
sobre publicos, consumo y recepcion de bienes culturales. ™

La implementacion de las nuevas politicas culturales o neoliberales se desenvolvieron en
un contexto turbulento, en el que el Estado se alejo y, que, a partir de las demandas quiso
retomar el camino, creando programas, por parte de las instituciones que carecian de

analisis y que les permitieran reorientar las politicas.

Lozano describe que no existe una politica cultural de Estado, que funja como faro
luminoso en el eterno naufragio de la gestion cultural. Lo que favorece la dispersion, los
proyectos a corto plazo y la erronea aplicacion de los recursos. En sintesis, favorece el bajo
desarrollo cultural del pueblo mexicano, la mediocridad de su oferta cultural, el descuido

del patrimonio historico y la fugacidad de la difusion cultural.'*?

Torres argumenta, que el desorden juridico de la organizacidén cultural, propicié un
inconcebible atraso en tareas de inventarios, registros, investigacion, difusién y promocion

del patrimonio."** Por lo que las politicas culturales en México siguieron sin recuperarse.

135

La creacion del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (Conaculta) °~ en 1988, trato

de dar respuesta a los vacios existentes en torno a la politica cultural, de esta manera se

131 r . . . .y . .
31 Rosas Mantecon, Ana, -#so y desuso del patrimonio cultural. Retos para la inclusion social en la ciudad

de México”, p. 141.

12 Véase en Rosas Mantecon, Ana, —sp y desuso del patrimonio cultural. Retos para la inclusion social en la
ciudad de México”, p. 144.

133 Lozano, Frank, —Aatomia de la cultura en México” en: Folios, publicacién de discusion y andlisis, afio
11, nim. 13, 2009, p. 8.

"** Gonzales Torres Armando, —b politica cultural y sus reyertas”, en: Letras libres, México, 2010, p.16.
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plante6 como objetivo de promocionar, conservar y difundir la cultura y las artes.'*®
Fungiendo como impulsadora de las politicas culturales en coordinaciéon con otras

instituciones.
Este consejo se encarga de:

“Bibliotecas, Publicaciones, de Culturas Populares, de Promocion Cultural del
programa cultural de las Fronteras y de Administracion, asi como la Unidad de
Comunicacion Social. El Consejo coordina al Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, al Instituto Nacional de Bellas Artes y Literatura (INBA), Radio
Educacion, al Fondo de Cultura Econémica (FCE), al Instituto Mexicano de
Cinematografia, al Fondo Nacional para el Fomento de las Artesanias, a la
Compafiia Operadora del Centro Cultural y Turistico de Tijuana, (Educal)

[..].7
Al coordinar a todos estos, se crearon nuevos programas que estimularan la difusion
cultural, tanto en los valores artisticos como en proyectos culturales y la creacion de
centros regionales de cultura. La celebracion de la Noche de Muertos, que al ser un de las
tradiciones mas longevas del pasado historico de México, fue impulsada por el Estado a
nivel mundial, logrando que entrara en la categoria de Patrimonio Cultural Inmaterial de la
Humanidad, declarado por la UNESCO en los primeros afios del siglo XXI, politica
cultural que el Estado mexicano se vincula con el desarrollo econdmico a través del
Programa de los Pueblos Magicos, encargado de promover el turismo en espacios

considerados de valor tradicional.

Este nombramiento de Pueblos Magicos ha impulsado el turismo en Patzcuaro, Michoacan,
no solo a nivel nacional, sino también a nivel mundial, asombrados por observar el

misticismo de la Noche de Muertos acompafiado de la festividad en la que hay un respeto a

1% Se fundo, debido a la riqueza histérica y cultural del pais, porque era necesario contar con una sola entidad
que se dedicara exclusivamente al desarrollo y fomento del arte y la cultura. Los fundamentos para tomar esta
decision se encuentran en los articulos 17 y 38 fracciones II, VII, IX, X, XII, XIII, XIV, XVII a XXII,
XXVIII y XXIX de la Ley Organica de la Administracién Publica Federal. Véase en: Cultura, Secretaria de
Cultura, fundacion de CONACULTA, 21 de octubre de 2015, en linea: http://www.cultura.gob.mx/fundacion/
(consulta el 04 de mayo de 2018).

13¢ pereira, Armando, —Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (CONACULTA)” en: Enciclopedia de
la Literatura en México, en linea: http://www.elem.mx/institucion/datos/323 (consultado el 04 de mayo de
2018).

7 Pereira, Armando, —Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (CONACULTA)” (consulta el 04 de
mayo de 2018).

56


http://elem.mx/institucion/datos/354
http://www.cultura.gob.mx/fundacion/
http://elem.mx/obra/datos/5796
http://www.elem.mx/institucion/datos/323
http://elem.mx/obra/datos/5796

la muerte, pero también una cercania alegre. La ola turistica se ve reflejado afio con afio,

especialmente en los espacios indigenas.

2.2 Entre la Patrimonializacion y los Pueblos Magicos

En la definicion del patrimonio cultural de Enrique Florescano, podemos ver como es que
¢éste se ha transformado en el tiempo por parte de los organismos internacionales. Lo
anterior se puede observar gracias a algunos estudiosos como Cittadini y Bertagnoli,
quienes en su investigacion declaran que el concepto de Patrimonio tiene sus antecedentes
desde el afio de 1931. Proponen que en aquel primer momento se relacion6 con politicas en
pro de la proteccion de edificios, sitios y monumentos, determinados por sus valores
historicos relevantes. Para el afio 1954 en la Convencidn para la Protecciéon de Bienes
Culturales, celebrada en La Haya, se establecid el ler acuerdo internacional para la
proteccion del Patrimonio Cultural en guerra y paz.">* En 1972, la UNESCO organizé la
Convencidn para la proteccion del Patrimonio Cultural y Natural del mundo, en la que se
establecid6 como parte de los objetivos, promover la identificacion, la proteccion y la
preservacion del Patrimonio Cultural y Natural. La caracteristica mas significativa de esta
Convencion fue la de asociar en un solo documento los conceptos de conservacion de la

naturaleza y el de preservacion de sitios culturales'’.

Siguiendo con la linea cronologica en 1989, la UNESCO establecid nuevas
representaciones sobre la proteccion de la cultura tradicional y popular. Reconociendo su
fragilidad e importancia social, econdémica, cultural y politica. Por lo que se concret6 la
metodologia de identificacion, pasos de conservacion y propagacion, asi como acuerdos de
cooperacion internacional para tratar e invertir en proyectos. Como complemento la

UNESCO aprobd, en 2003 en la _Convencion para la Salvaguarda del Patrimonio Cultural

"% Fernandez Cittadini, Rosario, Maximiliano Sanchez Bertagnoli, La influencia del paradigma del
‘patrimonio cultural’ en los instrumentos de ordenamiento territorial en el siglo XXI, Argentina, JIF FADU,
1* Jornada de investigadores en formacién, 2013, p. 90.

" Fernandez Cittadini, Rosario, Maximiliano Sanchez Bertagnoli, La influencia del paradigma del
_patrimonio cultural® en los instrumentos de ordenamiento territorial en el siglo XXI, p. 90.
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Inmaterial‘. Se entiende por Patrimonio Cultural Inmaterial, a los usos, representaciones,
expresiones, conocimientos y técnicas de las comunidades, los grupos y, en algunos casos
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los individuos ™. Ampliando de esta manera la nocion de Patrimonio Cultural.

Florescano, describe que a partir de mediados del siglo XX se manifest6 un celo creciente
por el Patrimonio, tanto nacional como mundial. Numerosas reuniones e investigaciones de
expertos se dedicaron a definir los distintos bienes que han de considerarse parte de este
concepto, se enfocaron también en imaginar acciones constructivas dedicadas a su

proteccién y salvaguarda.'!

Eso llevo a que los sectores culturales y cientificos de las naciones, y la UNESCO en el
ambito internacional, propusieran nuevas formas de relacion y descripcion de los distintos
patrimonios, y varias normas dedicadas a la protecciéon y conocimiento. Se crearon las
leyes, normas, resoluciones y politicas internacionales, nacionales y regionales que hoy
intentan frenar su deterioro e impulsar estrategias dedicadas a su conservaciéon.'* Ademas
se amplid el concepto de Patrimonio, por lo que se desprendieron nuevos protocolos para

su resguardo, y asi continuar con su objetivo inicial.

Florescano y Ortiz, consideran que el patrimonio natural puede definirse como _d conjunto
de bienes y servicios que constituyen la base biofisica del sostenimiento de la sociedad®, es
decir, consideran que este patrimonio es _d capital natural o la base de recursos naturales
que hacen posible la reproduccion de la sociedad y garantizan su mantenimiento en el largo
plazo‘. Aunque, por otra parte, el patrimonio histérico se ha descrito como el conjunto de
testimonios (materiales y orales) que se preservan en la memoria colectiva de una
sociedad, y que mediante su andlisis le permiten reflexionar sobre su pasado, tomar
conciencia de su presente y al mismo tiempo proyectar su futuro. Quienes se ocupan del

patrimonio cultural, lo definen como _d conjunto de los productos artisticos, artesanales y

40" Fernandez Cittadini, Rosario, Maximiliano Sanchez Bertagnoli, La influencia del paradigma del
_patrimonio cultural® en los instrumentos de ordenamiento territorial en el siglo XXI, p. 90.

" Florescano, Enrique, Juan Ortiz Escamilla, Atlas del patrimonio natural, histérico y cultural de Veracruz:
v. 2. Patrimonio historico, México, Gobierno del Estado de Veracruz: Comision del Estado de Veracruz para
la Conmemoracion de la Independencia Nacional y la Revolucion Mexicana: Universidad Veracruzana,
2010, p. 13.

"2 Florescano, Enrique, Juan Ortiz Escamilla, Atlas del patrimonio natural, historico y cultural de Veracruz:
v. 2. Patrimonio historico, p. 14.
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técnicos, de las expresiones literarias, lingiiisticas y musicales, de los usos y costumbres de

todos los pueblos étnicos, del pasado y el presente*.'*

Finalmente, los autores definen que él:

“Patrimonio €S entonces el conjunto de bienes naturales, historicos y culturales
gue constituyen a los Estados, el basamento que sostiene y dota de sentido al
cuerpo social de la nacion, y el saber indispensable para proyectar su desarrollo
futuro. Salta a la vista que no es posible proteger, conservar y enriquecer ese
patrimonio si no disponemos de un inventario riguroso del mismo, documentado y
actualizado, acompafiado de la necesaria informacién que nos instruya sobre
como se fue constituyendo en el transcurso del tiempo. ”***

Por otra parte, Marquez y Alonso, profundizan en el tema sobre la evolucion del concepto
de Patrimonio Cultural Inmaterial, describiendo que, a partir de 1989, la UNESCO propuso
que se llevara a cabo el salvaguardar la Cultura Tradicional y Popular. Dicha institucion,
en 1992 comenzod con el programa de Patrimonio Cultural Intangible, a partir del cual se
establecieron protocolos para la salvaguarda de dicho patrimonio. Algunos de los aspectos
que se enfatizaron desde ese entonces fueron la revitalizacién y la transmision de las
practicas culturales como estrategias centrales para la conservacion del patrimonio
material, y el evitar el estancamiento de las practicas culturales'®®, sin mencionar el

beneficio que esto lleva en lo econémico mediante el turismo.

Para 1997 comenzaron las inscripciones de lo que se consideraba mejor o con mayor

atractivo de cada pais, por lo que:

“Este programa tenia como finalidad mejorar las carencias de la Lista del
Patrimonio Mundial, en tanto éste era concebido Unicamente como patrimonio
material cultural o natural. Al final de la década de los 90 comenzaron a
cuestionarse las estrategias de salvaguarda del patrimonio inmaterial, por lo que
la conferencia internacional de 1999, organizada en conjunto por la UNESCO vy el
Instituto Smithsoniano de Washington, critico el énfasis en la documentacion y el
registro. Asimismo, la conferencia enfatizé el respeto y reconocimiento de los
practicantes de dichas expresiones para asegurar la produccién y transmisién de
las mismas. En 2002 se llevo a cabo la Reunion Internacional de Expertos de la
UNESCO en Rio de Janeiro, en donde se recalcd la relevancia de adoptar un

'3 Florescano, Enrique, Juan Ortiz Escamilla, Atlas del patrimonio natural, histérico y cultural de Veracruz:
v. 2. Patrimonio historico, p. 14.

14 Florescano, Enrique, Juan Ortiz Escamilla, Atlas del patrimonio natural, historico y cultural de Veracruz:
v. 2. Patrimonio histérico, p. 15.

'3 Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la
patrimonializacion de la cultura”, p. 77.
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concepto flexible de salvaguarda del patrimonio cultural inmaterial. Ese mismo
ano se llevd a cabo la Reunion de Expertos en Terminologia, con el fin de generar
un glosario de términos para el instrumento normativo internacional. En esta
reunion se acufio el término ‘portadores de cultura’, para designar a aquellos
miembros de una comunidad que de manera activa reproducen, transmiten,
transforman, crean y forman cultura. En esta misma reunion se enfatizé que los
miembros de las comunidades practicantes son quienes deben decidir sobre las
practicas culturales a ser salvaguardadas, asi como las formas en que éstas deben
ser protegidas. **®

A partir de ello la UNESCO manifiesta que las declaratorias de patrimonio inmaterial
contribuye en la conservacion de salvaguardar de la integridad de una practica cultural
especifica'®’, aunque para algunos, estas ponen en movimiento una serie de procesos tanto
econdémicos, politicos y culturales que afectan el conjunto de relaciones sociales que les

dan origen y, en consecuencia, eso resulta con muchos cambios.
Para el afio 2003, el concepto de Patrimonio Cultural e Intangible ya incluye a:

“L0S Us0s, representaciones, expresiones, conocimientos y técnicas —junto con los
instrumentos, objetos, artefactos, y espacios culturales que le son inherentes—, que
las comunidades, grupos, y en algunos casos los individuos reconozcan como parte
integrante de su patrimonio cultural. [Este patrimonio incluye...] tradiciones
orales, artes performativas, préacticas sociales, rituales, eventos festivos,
conocimiento y préacticas relacionadas con la naturaleza y el universo, o el
conocimiento y habilidades para la produccion de oficios tradicionales.™*®

El concepto de patrimonio estd vinculado al de patrimonializacion, el cual es un proceso en
el que los bienes son elevados a la categoria de patrimonio. En este sentido:
“La patrimonializacion consiste en que un bien sea reconocido como patrimonio
cultural. O dicho de otro modo, todo ese proceso de eleccion y seleccién que hace
que un simple bien sea reconocido por una sociedad como bien cultural dandole la

categoria de patrimonio cultural, es conocido como proceso de
patrimonializacion. ™"

Asi pues, los patrimonios culturales son construcciones sociales cuya definicion y eleccion

dependen del criterio de los sujetos. En el proceso de patrimonializacion la justificacion se

¢ Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la
patrimonializacion de la cultura”, 78.
7 Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la

patrimonializacién de la cultura”, p.81.

148 UNESCO, 2003, véase en: Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural
inmaterial o la patrimonializacion de la cultura”, p.85.

'* Diana -Sobre la construccién del patrimonio cultural y el proceso de patrimonializaciéon”, Publicado el 16
de febrero de 2017, en: Mito, Revista Cultural, nim. 40, en linea: http://revistamito.com/la-construccion-
del-patrimonio-cultural-proceso-patrimonializacion/ (consulta el 13 de junio de 2018).
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relaciona con el objeto que se elige para ser conservado y el valor de éste para la

. . . . 150
comunidad y el deseo de que sea mantenido en la memoria colectiva.'

Con estas integraciones, como describe Villasefior, podria decirse que toda actividad
realizada por el hombre cabria dentro de la patrimonializacién Cultural Inmaterial. Sin
embargo (aunque parece que se contradice), no es asi, ya que también realiza una critica al
excluir a otras actividades que cree que no son tan importantes como otras, resumidamente,

que no generan una gran ola turistica y, por ende, la entrada de mayor capital economico.

Es por eso que la UNESCO, da un valor mayor a las expresiones -culturales
—sobresalientes” diferenciado de otro tipo de manifestaciones —modestas” asi como la
segmentacion y fragmentacion de procesos culturales producto de la exaltacion de ciertos
aspectos (generalmente visuales, auditivos y paraddjicamente, materiales) por encima de

151
otros."”

El Estado, también toma partida de las expresiones culturales —sobresalientes”, ya que
deciden qué promover como parte de patrimonio, siendo aquellas practicas las de mayor
potencial especial para proyectar del pais al extranjero; mientras que muchas otras expre-
siones, quizds menos espectaculares -y aparentemente humildes-, son generalmente
ignoradas.'”® Sin embargo, un gran nimero de las tradiciones o expresiones no
promovidas, en relacion a la patrimonializacion, son presentadas institucionalmente con
programas asociados a la promocion turistica, como el Programa Pueblos Magicos
implementado en el 2001 propuesto por el entonces subsecretario de Operacion Eduardo

Barroso'>como una estrategia para el desarrollo turistico, orientada a estructurar una oferta

%0 Djana —Sobre la construccion del patrimonio cultural y el proceso de patrimonializacion”, (consulta el 13
de junio de 2018).

1" Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la
patrimonializacion de la cultura”, p.82.
2 Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la

patrimonializacion de la cultura”, p.83.
'35 Armenta, Gustavo, -Ea Tercera parte de los Pueblos Magicos”, en: Periddico el viaje.com, en linea:
http://periodicoviaje.com/opinion/2165/La-tercera-parte-de-los-Pueblos, (consulta el 27 de junio de 2017).
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turistica complementaria y diversificada hacia el interior del pais, basada

fundamentalmente en los atributos historicos y culturales de localidades singulares.'>
Pues el Programa Pueblos Magicos, segin la SECTUR:

“Contribuye a revalorar a un conjunto de poblaciones del pais que siempre han
estado en el imaginario colectivo de la nacion en su conjunto y que representan
alternativas frescas y diferentes para los visitantes nacionales y extranjeros. Que
mas que un rescate, es un reconocimiento a quienes habitan esos lugares de la
geografia mexicana y han sabido guardar para todos, la riqueza cultural e
histrica que encierran. Siendo asi que un Pueblo Magico es una localidad que
tiene atributos simbdlicos, leyendas, historia, hechos trascendentes y cotidianidad,
que emana en cada una de sus manifestaciones socio -culturales, y que significan
hoy dia una gran oportunidad para el aprovechamiento turistico, para lo cual
seran consideradas aquellas localidades que cuenten con una poblacion base de
20,000 habitantes "

Partiendo de esto, el enfoque de desarrollo econémico-turistico que se pretende es para
pequefias y medianas poblaciones rurales, cuyo nivel de infraestructura estd en la
capacidad de ofertar servicios y con ello generar trabajos en economias en el que las
actividades primarias en claro declive y las actividades economicas terciarias son la
alternativa econdémica a desarrollar. SECTUR tiene como tarea encargarse de promover los
atractivos turisticos culturales de gran singularidad, e invertir en la preservacion y

mejoramiento de la imagen urbana e identidad.

Las acciones citadas requieren inversion publica por lo que ha implementado diagnosticos
que le permitan visualizar los costos de inversion y ganancia en los espacios que

pertenecen al programa:

“Los recursos destinados a los Pueblos Mégicos, se utilizaran preferentemente en
la atencion de los proyectos y/o acciones recomendadas a través de los
Diagndsticos de Competitividad y de Sustentabilidad, en los programas de
Desarrollo Turistico Municipal y de los programas de trabajo de Comités de
Pueblos Magicos. Para ello se deberd definir con claridad y consensuar
anualmente las propuestas de trabajo y proyectos de inversion a realizarse en el

154 . . . , . . .
* Ruiz Massieu, Claudia, -Secretaria de turismo, acuerdo por el que se establecen los Lineamientos

generales para la incorporacion y permanencia al Programa Pueblos Magicos”, en: Diario Oficial, 2014, p. 1-
8.
135 Secretaria de Turismo, Pueblos Magicos, en linea:
http://www.elfuertepueblomagico.com/turismo/reglas_operacionpueblomagico.pdf, (consulta el 28 de junio

de 2017).
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poligono turistico o delimitacion territorial zonificada del casco urbano,
definiendo la zona que se considerara susceptible de recibir recursos. **°

Las localidades o pueblos integrados al programa (como ejemplo, Patzcuaro abordado en
el capitulo tercero), tienen una condiciéon de mercado y un factor para ser competitivos. La
labor de los Pueblos Magicos es crear destinos y negocios turisticos, muchas veces
exotizados, garantizando una permanencia dentro del programa y logrando el objetivo
principal: fomentar el desarrollo sustentable a través de la puesta en valor de sus atractivos,
representados por una marca de exclusividad y prestigio, teniendo como referencia las
motivaciones y necesidades del turista.'””.!*® La oferta de servicios variada es cubierta por
una amplia variedad de prestadores de servicios, cuyos capitales y ganancias son

diferenciados y generadoras de desigualdad.

Volviendo a la patrimonializacion, la critica de la exclusidon respecto a los paises que
suelen postular a la Lista Representativa del Patrimonio Oral Intangible, inicamente a las
expresiones mas espectaculares y aquellas que sean coherentes con las politicas nacionales.
Con frecuencia, el resultado de esta lista no es representativo de la diversidad y riqueza
cultural de un pais, sino de la capacidad de los actores institucionales para identificar y
gestionar las expresiones que consideran sobresalientes, o aquellas que resultan
convenientes de promocionar por razones politicas o economicas.'> Como parte de estas
razones econdmicas se encuentra el turismo, organismo fundamental en las expresiones

que forman parte del Patrimonio Cultural.

Finalmente, algunas expresiones que no se han considerado dentro de la lista representativa
de Patrimonio Oral Intangible se encuentran: los rezos religiosos indigenas; las ceremonias

de curacion de las tribus al norte de México y Estados Unidos, las danzas y cantos de las

¢ SECTUR, Guia de incorporaciéon y permanencia Pueblos Magicos, p. 3, en linea:
http://www.sectur.gob.mx/wp-content/uploads/2014/10/GUIA-FINAL.pdf, (consulta el 14 de agosto de

2018).

57 SECTUR, Guia de incorporacién y permanencia Pueblos Magicos, p. 3, (consulta el 14 de agosto de
2018).

"8 SECTUR, Guia de incorporacion y permanencia Pueblos Magicos, p. 3, (consulta el 14 de agosto de
2018).

% Villasefior Alonso, Isabel, Emiliano Zolla Marquez, —Del patrimonio cultural inmaterial o la

patrimonializacion de la cultura”, p.83.

63


http://www.sectur.gob.mx/wp-content/uploads/2014/10/GUIA-FINAL.pdf

tribus Seri, las danzas y ceremonias Kikapu y los cantos Kuri Kuri de los Kumiai entre

otras.

Mientras que algunas de las expresiones que se han considerado dentro del Patrimonio
Intangible son: la ceremonia ritual de los Voladores de Papantla, la cocina tradicional
michoacana, la Pirekua, la musica de cuerdas, canto, trompeta y charreria; el arte
rupestre'® y la celebraciéon de la Noche de Muertos. Todas estas expresiones han sido

elegidas por su respuesta al interés turistico.

2.3 La Noche de Muertos: Patrimonio Cultural Inmaterial en Michoacan

La celebracion de los muertos es una de las tradiciones mas antiguas de México por lo que
se reconoce como parte del patrimonio cultural mexicano. Esta celebracion fue declarada
por la UNESCO como Obra Maestra del Patrimonio Oral e Intangible de la Humanidad el
7 de noviembre de 2003, por iniciativa del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes

(CONALCULTA)'":

“La candidatura la elaboré un grupo de trabajo encabezado por su entonces
titular, Sari Bermudez, al considerar que esta festividad representa uno de los
ejemplos mas relevantes del patrimonio vivo de México y del mundo, asi como una
de las expresiones culturales mas antiguas y de mayor plenitud de los grupos
indigenas que en la actualidad habitan en nuestro pais. El objetivo de la
proclamacion consistia en lo siguiente: ‘Premiar y reconocer la importancia del
patrimonio oral e intangible y la necesidad de salvaguardar y revitalizar, evaluar

160 UNESCO, Patrimonio Inmaterial, —Manifestaciones Culturales de México, inscritas en la Lista

Representativa ~ del  Patrimonio  Cultural  Inmaterial de la  Humanidad”, en linea:
http://www.unesco.org/new/es/mexico/work-areas/culture/intangible-heritage/ (consulta el 20 de junio de
2018).

1" La UNESCO declaré a la festividad indigena del Dia de Muertos como —-Obra Maestra del Patrimonio
Cultural de la Humanidad” a peticion del CONACULTA. Formaron parte del jurado Hassan M. Al-naboodah
(Emiratos Arabes Unidos), Aziza Bennani (Marruecos), Basma Bint Talal (Jordania), Georges Condominas
(Francia), Carlos Fuentes (México), Juan Goytisolo (Espafia), Yoshikazu Hasegawa (Japon), Alpha Oumar
Konare (Mali), Richard Kurin (Estados Unidos), Ronald Muwenda Mutebi II (Uganda), Olive W.M. Lewin
(Jamaica), J.H. Kwabena Nketia (Ghana), Ralph Regenvanu (Vanuatu), Dawnhee Yim (Reptblica de Corea),
Zulma Yugar (Bolivia) y Munojat Yulchieva (Uzbekistan). Véase en: Pérez Ruiz, Maya Lorena, —El Dia de
Muertos como patrimonio cultural inmaterial de la humanidad. Los dilemas de una convenciéon en
Michoacéan”, en: Revista Enfoques, p. 39, en linea:
file:///C:/Users/jesus%20eduardo/Desktop/noche%20de%20muertos.%20patrimonio.pdf, (consulta el 06 de
mayo de 2018).
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y hacer un inventario mundial de este patrimonio y proveerlo de medidas legales y
administrativas para su proteccion y promover la participacién de los artistas
tradicionales y creadores locales para la identificacion y revitalizacion del

patrimonio intangible’. "%

Fue en 2008 cuando la tradicion formo6 parte de la lista representativa del patrimonio
cultural inmaterial de la humanidad, programa establecido en este afio'® cuando entrd en

vigor la Convencion para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial. Por lo que la

UNESCO la describe de esta forma:

“Con la fiesta del Dia de los Muertos, tal como la practican las comunidades
indigenas, se celebra el retorno transitorio a la tierra de los familiares y seres
queridos fallecidos. Esas fiestas tienen lugar cada afio a finales de octubre y
principios de noviembre. Este periodo marca el final del ciclo anual del maiz, que
es el cultivo predominante en el pais. Para facilitar el retorno de las almas a la
tierra, las familias esparcen pétalos de flores y colocan velas y ofrendas a lo largo
del camino que va desde la casa al cementerio. Se preparan minuciosamente los
manjares favoritos del difunto y se colocan alrededor del altar familiar y de la
tumba, en medio de las flores y de objetos artesanales, como las famosas siluetas
de papel. Estos preparativos se realizan con particular esmero, pues existe la
creencia de que un difunto puede traer la prosperidad (por ejemplo, una
abundante cosecha de maiz) o la desdicha (enfermedad, accidentes, dificultades
financieras, etc.) segun le resulte o no satisfactorio el modo en que la familia haya
cumplido con los ritos. Los muertos se dividen en varias categorias en funcion de
la causa del fallecimiento, edad, sexo y, en ciertos casos, profesion. Se atribuye un
dia especifico de culto para cada categoria. Este encuentro anual entre los pueblos
indigenas y sus ancestros cumple una funcion social considerable al afirmar el
papel del individuo dentro de la sociedad. También contribuye a reforzar el
estatuto politico y social de las comunidades indigenas de México. Las fiestas
indigenas dedicadas a los muertos estan profundamente arraigadas en la vida
cultural de los pueblos indigenas de México. Esta fusidn entre ritos religiosos
prehispanicos y fiestas catlicas permite el acercamiento de dos universos, el de
las creencias indigenas y el de una vision del mundo introducida por los europeos
en el siglo Xv1.""**

A partir del nombramiento, el Estado realiz6 medidas para la adaptacion en los espacios en
los que tiene mayor impacto la celebracion. Parte de ello es la creacion de inventarios del

Patrimonio Cultural Inmaterial, en otras palabras, un documento que reuna todos los

162 Véase en: Pérez Ruiz, Maya Lorena, —El Dia de Muertos como patrimonio cultural inmaterial de la

humanidad. Los dilemas de una convencion en Michoacan”, en: Revista Enfoques, p, 39. (consulta el 06 de
mayo de 2018), p. 39.

!$3 UNESCO, Patrimonio Cultural Inmaterial, —bs fiestas indigenas dedicadas a los muertos”, en linea:
https://ich.unesco.org/es/R1/las-fiestas-indigenas-dedicadas-a-los-muertos-00054, (consulta el 06 de mayo de
2018).

1% pérez Ruiz, Maya Lorena, —El Dia de Muertos como patrimonio cultural inmaterial de la humanidad. Los
dilemas de una convencion en Michoacan”, en: Revista Enfoques, p, 40. (consulta el 06 de mayo de 2018).
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elementos del patrimonio inmaterial que existan en el territorio del pais, y que sean
designados asi con base, en primer lugar, en la definicion de patrimonio cultural inmaterial
establecida en la Convencidon, y en la participacion de las comunidades, grupos o
individuos involucrados, institutos de investigacion, especialistas y expertos.'® Cabe
mencionar que la elaboracidn de esta lista es uno de los requisitos de la inscripcidon para el

titulo de patrimonio inmaterial ante la UNESCO.
Francisco Lopez menciona que a partir del nombramiento se creo:

“El Grupo de Trabajo para la Promocion y la Proteccion del Patrimonio Cultural
Inmaterial, integrado por el Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, a través
del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, el Instituto Nacional de Bellas
Artes, la Direccion General de Culturas Populares e Indigenas, la Direccion de
Asuntos Internacionales y la Direccion General de Vinculacion Cultural, la
Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, el Instituto de
Derechos de Autor y el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas. ™

Teniendo como objetivo principal, hacer que se cumplieran los compromisos obtenidos por
el pais ante la UNESCO para promover la preservacion de las manifestaciones culturales,

en este caso la Noche de Muertos tradicion de identidad nacional.

A partir del gran interés, por parte del Estado, de realizar medidas por adaptar la
celebracion a la patrimonializacidon, actualmente, ésta, es una de las fiestas de mayor
relevancia en el pais, generando una gran ola turistica, por lo que, para algunos, hay
amenazas como la pérdida de los rasgos que identifican a la tradicion como parte de la
cultura local, que conjuntamente con su patrimonio es motivo de recuerdo, orgullo e
identidad, y recurso de atraccion turistica. De igual manera, se encuentran los visitantes,
que, de manera poco consciente contribuyen a la alteracion de ese patrimonio, el cual con
el paso de las generaciones se puede convertir en una remembranza folclérica y sin

autenticidad.'®’

195 1 opez, Francisco, —h Convencién para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial y su aplicacién
en México”, coordinador: Isadora de Norden, en: Fiestas y Rituales, memorias X encuentro, Lima Pert, 209,
p. 359.

1% Lépez, Francisco, —h Convencion para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial y su aplicaciéon
en México”, p.360.

'7 Hiriart Pardo, Carlos Alberto, Noche de Muertos en Michoacan, reflexiones sobre su manejo como
recurso turistico cultural”, coordinador (Oscar Romero Rojas), en: La festividad Indigena dedicada a los
muertos en México, México, CONACULTA, 2006, p. 129.
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Actualmente, programas oficiales, difunden y forman parte de las actividades turisticas del
Patrimonio Tangible e Intangible. Por lo que, para algunos, muchas de las acciones que
desarrollan los Ayuntamientos en sus ambitos de competencia promueven el uso del
patrimonio con un enfoque de utilizacion turistica y comercial, y no con el de una
conservacion de los bienes como parte fundamental de la identidad cultural.'®® Sin dejar de
lado los beneficios que esta tendencia de utilizacion del patrimonio cultural que con
objetivos orientados a la promocion del turismo ha traido y puede significar para la
conservacion del propio Patrimonio Material e Inmaterial. Y finalmente reconocer que la
politica de Patrimonio es ain una politica vertical que estd en un proceso de
replanteamiento y que debe propiciar una retroalimentacion entre los diversos actores que
generan los nuevos proyectos con las comunidades involucradas en el ambito local, que
usufructian y viven de los recursos culturales y celebran los ritos del Patrimonio Intangible

. g . .. . 169
cotidianamente, con o sin los visitantes temporales o turistas.

Lo cual nos lleva a Michoacéan, Estado en el que el turismo es impulsado por la celebracion
de los Muertos, y en donde las comunidades celebran esta tradicion que se ha mantenido
como herencia colectiva desde tiempos ancestrales. Razon por la que Hiriart reconoce que

es una de las festividades mas relevantes ya que:

“Esta festividad se ha convertido en uno de los iconos para fomentar el turismo en
Michoacan desde el periodo gubernamental de Carlos Galvez Betancourt (1968-
1974), a partir del cual se proveen recursos del sector publico estatal hacia
diversos ayuntamientos y comunidades principalmente de la ribera del lago de
Patzcuaro. /...] [Colocando a] Michoacan como polo de atraccion cultural para
visitantes o turistas. Las fiestas y tradiciones de cada comunidad michoacana son
producto del sincretismo religioso propio del pais. Lo mismo se venera a un santo
patrono que una imagen en especial o parte del recuerdo de un rito ancestral, con
celebraciones en las que se unen costumbres prehispanicas con las
conmemoraciones religiosas de la Colonia. ™"

A partir de la patrimonializacion, las politicas publicas se han encargado de mostrar el

culto a la muerte. Estas lo recalcan como propio de la identidad cultural indigena, y lo

'8 Hirjart Pardo Carlos Alberto, Noche de Muertos en Michoacén, reflexiones sobre su manejo como
recurso turistico cultural”, p. 130.
19 Hirjart Pardo Carlos Alberto, Noche de Muertos en Michoacan, reflexiones sobre su manejo como
recurso turistico cultural”, p. 130.
""" Hiriart Pardo Carlos Alberto, Noche de Muertos en Michoacéan, reflexiones sobre su manejo como
recurso turistico cultural”, p. 125.
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ligan a los artesanos locales, quienes en los festejos de la Noche de Muertos se encargan de
dar forma a la celebracion. Se elaboran adornos de papel picado, alfombras de flores y
arreglos de guirnaldas que embellecen a las tumbas, calles, templos y lugares en donde se
realizan los rituales, en una costumbre sumamente enraizada y sobre todo viva, como parte
de una fuerte idiosincrasia cultural de las comunidades michoacanas.'”' En otras palabras

se encargan de difundir publicamente la celebracion.

Las festividades indigenas en torno a los muertos se llevan a cabo en 41 grupos étnicos de

2 en los que se encuentra Michoacan, estado prodigioso por las practicas

México
culturales que produce. A raiz de su grandeza cultural, sus fiestas y tradiciones, su

naturaleza y arquitectura se le da el valor de cultura tangible e intangible.

Actualmente, se puede observar como las comunidades indigenas mantienen esas fiestas y
tradiciones, celebraciones religiosas, una produccion artesanal y una gastronomia notable,
asi como un patrimonio edificado, herencia de las épocas prehispanica, colonial,
independiente y de reforma. Todas tienen representaciones en zonas arqueologicas, en
ciudades coloniales que se han adaptado con el paso del tiempo y en poblaciones tipicas
que junto con sus festividades ancestrales perduran, a pesar de los desequilibrios urbanos,
sociales y econdmicos, y de la folclorizacion y banalizacion, siendo impactadas en el

transcurso de las ultimas cuatro décadas del siglo XX.'”

En sintonia con lo anterior, Pardo declara que:

“Lamentablemente, muchas de estas tradiciones, que forman parte del patrimonio
cultural intangible, muestran un proceso folclorizante resultado de las politicas
publicas de los ultimos 20 afios, que privilegian al turismo como factor
preponderante, supuestamente para el desarrollo de las diversas comunidades,
como es el caso de la region purépecha, vinculado a la explotacién de fiestas y
tradiciones. El ejemplo més notable de este proceso es la festividad de Noche de
Muertos.”

171 sl . , . .
"' Hiriart Pardo Carlos Alberto, Noche de Muertos en Michoacan, reflexiones sobre su manejo como

recurso turistico cultural”, p. 125.

172 Rojas Oscar, —Ratrimonio de la humanidad La festividad indigena dedicada a los muertos en México”, p.
16.

' Hiriart Pardo, Carlos Alberto, Noche de Muertos en Michoacan, reflexiones sobre su manejo como
recurso turistico cultural”, p.124

' Hiriart Pardo, Carlos Alberto, Noche de Muertos en Michoacan reflexiones sobre su manejo como
recurso turistico cultural”, p.125
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Este es un punto importante, pues algunos argumentan que el promover turisticamente
afecta a las tradiciones, por lo que pueden estar en riesgo de perder esa esencia, ese
misticismo, y por otro lado se encuentran quienes insisten en la necesidad de crear y
fortalecer politicas publicas turisticas para contribuir a la preservacion del patrimonio
cultural de las culturas, como la celebracion de los muertos que conforma a México como

una nacion.

De esta manera la tradicional Noche de Muertos se fue consolidando como una de las
festividades mas importantes en el pais a través del tiempo, tomando mayor importancia en
el siglo XX y fortaleciéndose aun mas en el siglo XXI, con el titulo de patrimonio cultural
intangible e inmaterial y la creacién de politicas publicas para su divulgacion en toda la
republica y finalmente convertirse en una de las tradiciones con mayor reconocimiento

dentro y fuera del pais.

69



I11. La Noche de Muertos en Janitzio: la fiesta publica y la

celebracién intima

El dia de muertos o de todas las animas mezclo elementos indigenas y espafioles;
incorporandose en a la lista de festejos y emblemas nacionales como se desarrolld en los
capitulos anteriores. Hay varias ciudades o localidades en el territorio mexicano donde se
realiza la celebracion en cuestion y se inserta en un circuito turistico particular, por
ejemplo, lugares como Oaxaca, Guanajuato, Mixquic y mas concretamente en Michoacan
(ver mapa I) que cuenta con poblaciones y comunidades como Pétzcuaro, Tzintzuntzan,
Janitzio, entre otras. En este Gltimo, Janitzio, centraré mi atencidon para mostrar de qué
manera se inserta la poblacién a la actividad turistica como una parte relevante o
complementaria en sus actividades econdémicas y las formas en que esta celebracion

tradicional se reproduce de manera intima y familiar.

En el pais, esta festividad tiene diferencias regionales y formas de celebracion; sin
embargo, su difusidbn como patrimonio cultural de fomento tradicional ha pasado por
procesos de uniformidad que a la vez destacan su particularidad regional y autenticidad. Es
decir, como producto cultural asociado a la actividad turistica que comercializa una imagen
—auténtica en una region en particular”, a la vez que uniformiza la tradicién y muestra afio
con afno formas de celebracion similar, cuidando la estética, organizando los espacios y a

las personas para mostrar un producto cultural atractivo.

Lo anterior hace parecer a la tradicion como una practica estatica. Ante la mirada de
extranjeros y nacionales se espera cierto tipo de representacion regional, mismas que se
convierte en un espectaculo turistico. En esta festividad participan numerosas personas, las
cuales obtienen beneficios econdmicos diferenciados, por ejemplo, hoteleros, restaurantes,
comerciantes formales, comerciantes informales, prestadores de servicios turisticos,
mujeres hombres, jovenes y niflos que se incorporan en la actividad para obtener las
ganancias turisticas en una jornada intensa y corta del 31 de octubre al 2 de noviembre de

cada afio.
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Mapa 1. Mapa de Michoacan. Fuente: Mapas del mundo, en linea:
https://espanol.mapsofworld.com/continentes/norte-america/mexico/michoacan.html (consulta el 04 de

octubre de 2018).
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Es importante decir que el conjunto de comunidades en la region Purépecha no se
incorpora al circuito de celebracion turistica del dia de muertos de la misma manera. Las
comunidades que hacen celebraciones que ofrecen actividades al turista en la region
Lacustre son: Patzcuaro, Janitzio, la isla de Pacanda, Urandén, Cuanajo, Tecuena, Yunuen,
Zurumutaro. En otras comunidades se realizan ofrendas y festividades; de manera familiar

y comunitaria con solemnidad, intimidad o resguardo de sus practicas tradicionales.

En Janitzio, se generan maniobras para integrarse a la vida econdmica y de consumo, una
de estas estrategias se asocia a la ofrenda turistica cultural, en el que la tradicion es objeto
comercial. Las diferentes estrategias tomadas por los habitantes han generado la
adquisicion de competencias entre los islefios en el area turistica como en la forma en que
exponen sus tradiciones, esto se relaciona con la falta de opciones de ingreso en sus
actividades primarias, las cuales han decrecido con el paso del tiempo, me refiero a

actividades como la pesca.

En este capitulo, trato de mostrar como los pobladores indigenas de la isla se han adaptado
a los cambios vertiginosos de la globalizacion y el mercado turistico, sin que ello esté libre
de resistencias, conflictos, pérdidas y ganancias. Por un lado, la estrategia es disponerse a
responder a los dispositivos gubernamentales, que exigen cierta homogeneidad en la oferta
cultural turistica. Para los habitantes, los ingresos turisticos son vitales para el sustento de
las familias y asegurar la reproduccion social de la comunidad indigena de Janitzio por lo
que la jornada de trabajo es intensa los dias 1 y 2 de noviembre, estos dias se preparan

actividades con las autoridades de la comunidad.

La Proyeccion economica de la administracion del municipio de Patzcuaro muestra una
apuesta por inversion futura, misma que puede redundar en mejores beneficios

econdmicos, como puede apreciarse en la siguiente tabla:
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Plan Estratégico para el Desarrollo Turistico de Patzcuaro

PLAN ESTRATEGICO PARA EL DESARROLLO TURISTICO DE PATZCUARO, MICHOACAN

% CORTO MEDIANO LARGOP. TOTAL
2009-2012 2013-2018 2018-2030

SUBTOTAL

Cuadro 26. Plan para el Desarrollo Turistico de Patzcuaro.
Fuente: FONATUR. Informe 2009.

Tabla sobre el Plan de Desarrollo Turistico de Patzcuaro del 2012. Fuente Plan de Desarrollo Municipal de
Patzcuaro 2012-2015, p. 74, en linea:
file:///C:/Users/jesus%20eduardo/Desktop/4.2.4PlanDesarrolloMunicipalPatzcuaro20122015.pdf (consulta el
06 de agosto de 2018).

La Patrimonializacién de la Noche de Muertos como ya se dijo, dio un impulso a la
promocidn de esta celebracion, vinculada a otros programas que se asociaron, en este caso
el de Pueblos Magicos. Ambas iniciativas atienden a su objetivo de conservar la festividad,
misma que genere derrama econdémica en la zona lacustre los dias 1 y 2 de noviembre de

cada afio y el crecimiento de demanda turistica.

Los pobladores tienen momentos para reproducir su celebracion intima en honor a los
muertos, al interior de la familia, en compafiia con los compadres y quienes quieran
acompafiar. De esta manera se logra cierto equilibrio en la ritualizacién y la tradicion

cultural que se reproduce afio con afio.
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3.1 En el lugar de la celebracion: Xanicho, Janicho, Janitzio: cabello de

elote; lugar donde llueve; lugar de unos cuantos

Janitzio, que se traduce al espafiol como cabello de elote, lugar donde llueve, o lugar de
unos cuantos, tal como lo definen los lugarefios, el espacio es una isla en el centro del lago
de Patzcuaro cuya poblacion se reconoce como purépecha. El lugar es tenencia'” de
Pétzcuaro, ubicado en el Estado de Michoacan, México y se localiza en el centro del lago,
acompanada de un conjunto de islas: la Pacanda, Yunuen, Tecuén, un pequefio islote
llamado —a Tecuenita”, por encontrarse cerca de ésta ultima y Jaricuaro'’®, a donde ya es

posible acceder por carretera, éstas son tenencias de Patzcuaro.

Ademas, el lago estd rodeado por varios pueblos indigenas, como Thuatzio, Huecorio, San
Pedro, Tocuaro, Ardcutin, San Francisco Uricho, Erongaricuaro, Napizaro, Puacuaro,
Oponguio, San Andrés, San Gerénimo, Ichupio, Cucuchucho, Tarerio y Ucazanaztacua
cada uno tiene facil acceso, ya que forman parte de la zona lacustre y por ende turistica.

(Ver mapa IT)'"’

!> Territorio que se encuentra bajo la jurisdiccion de una municipalidad dentro de un estado.

176 Patzcuaro.com, pagina oficial de Patzcuaro, 2013, en linea:
http://www.patzcuaro.com/imagen_video/mapas/mapa_lago.html, (consulta el 31 de julio de 2018).
177 Atlas de los Pueblos Indigenas, mapa Purépechas-Tarascos, en linea:

http://atlas.cdi.gob.mx/?page 1d=5201, (consulta el 05 de agosto de 2018).
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Mapa II. Mapa Purépechas-Tarascos, Zona Lacustre de Michoacan. Fuente: Atlas de los Pueblos Indigenas,
en linea: http://atlas.cdi.gob.mx/?page id=5201 (consulta el 04 de octubre de 2018).

En el mapa se pueden observar los pueblos indigenas mencionados con anterioridad, en el

centro del lago, sefialadas con puntos rojos se pueden percatar las islas en las que se

encuentra Janitzio, alrededor, también se observan las municipalidades de Patzcuaro,
Erongaricuaro, Tzintzuntzan, Zamora, y sus tenencias.
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El dato mas antiguo que hace referencia a los origenes de la isla es la Relacion de
Michoacén de Jeronimo de Alcala. El relato dice que era habitada por purépechas de la

familia tsimajkuecha, gobernados por el lider teocratico T are, prominente astronomo y

representante del sefiorio prehispanico.'’®

En esta isla, el Cazonci mantenia tesoros: ocho arcas de rodela de plata y mitras 1lamadas
angaruti, plata fina, doscientas rodelas en cada arca y mitras de plata, y unas cuatrocientas

tortas redondas llamadas curinda. Esta plata la habia puesto alli su padre llamado Zuangua,

dedicadas a la luna, la diosa Xaratanga.'”’

Herén Pérez Martinez y Alberto Abelardo Aldama, citando fuentes orales, describen la

manera en que se poblo la isla de Janitzio:

“Cuenta la gente del pueblo que los primeros pobladores de Janitzio proceden de
un pueblo Chichimeca comin, denominado Keréndaro (lugar de cuevas). [Que] al
aumentar de poblacion, sus habitantes tuvieron que disgregarse hacia lugares
cercanos y fértiles. Un grupo de éstos, llegd a una tierra, fundando el poblado de
Tzimiku (unos cuantos), que en la actualidad se conoce con el nombre de Zimijo.
[Y] otro grupo del pueblo de Kérendaro, se instal6 en las tierras que hoy llevan el
nombre de lhuatzio. Cuentan los islefios que los habitantes de Ihuatzio,
hostilizaron a sus vecinos de Tzimiku y los obligaron a abandonar sus tierras. Fue
entonces cuando decidieron buscar lugares mas hospitalarios que les
proporcionaran mejores condiciones de vida y se [establecieron en] Janitzio.
Segun otros comentarios de la gente de la [isla], dicen que cuando salian de pesca,
por comodidad, dejaban secando sus redes en la isla, ya que ésta no estaba
habitada. Ademas, como empezaron a tener problemas con sus animales (gallinas,
guajolotes y pollos), pues habia mucho coyote en la region, optaron por vivir
tranquilos y poco a poco se fueron emigrando a la isla. "™

Desde el siglo XIX, hay numerosos relatos de viajeros que se extasiaron con la belleza de
Patzcuaro y su conjunto lacustre. La importancia historica de la region de Patzcuaro,
tenencia Janitzio destaca desde la época precolombina. Sus rutas comerciales, ademas de
su riqueza cultural dieron paso a que se convirtiera en un destino para visitantes
extranjeros, quienes, en sus memorias plasmadas en diarios, libros y cartas, inmortalizaron

su belleza. Asi pues, sus colores, sus olores, sus texturas y todos sus elementos simbolicos

'8 Ulidnov, Pavel, Janitzio (xanecho) isla legendaria, Ciencia Historica, 2010, en linea:

http://pavelulianov.blogspot.mx/2010/11/janitzio-y-su-historia.html (consulta el 22 de junio de 2017).

' De Alcala, Jeronimo, Relacion de Michoacan, tercera parte, foja 49, Colegio de Michoacan, Michoacan, p,
259.

180 pgrez Martinez, Herén y Alberto Abelardo Aldama, —Ratzcuaro: el turismo en Janitzio”, en: Estudios
Michoacanos |, México, Colegio de Michoacan, 1986, p. 152.
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estaban inmersos en un contexto tan pintoresco que asombraba a los ojos del espectador
4 181 q: .y ..
foraneo. © Sin embargo, lo que llamaba la atencion de los visitantes, y se plasmaba en sus

publicaciones, era la vida en el lago. (Ver fotografia I)

El lugar mostraba la vida alrededor de la pesca y también de comercio, ya que parte de las
mercancias que se ofrecia en el mercado, llegaban de otros poblados a través del transito
entre pueblos en el lago. Las canoas eran utilizadas entonces como medio de carga, para la
pesca, y como medio de transporte de la poblacion local para moverse de un poblado a otro
(ver fotografia II), pero ademads para el transporte de visitantes y turistas. En la guia del
turista Campbell describi6 la actividad social en el lago como una bella estampa en la que
los pescadores en sus canoas eran los protagonistas principales que adornaban al lago, en la
que narro:

“‘[...] La imagen es bonita, y se duplica, dibujada tan clara como la original, en el

agua maravillosamente clara, y cada una de las canoas parecen ser dos, unidas

por la quilla, es cémo se ve por el reflejo. Los pescadores estan ocupados en todas

partes; sus canoas se observan por varias millas alrededor del lago. Son largos

botes de fondo plano, con una pieza de algodon estirado en aros de proteccion, no

muy diferente a la cubierta de un carruaje. Los pescadores se paran en la proa con

un poste largo, que tiene una red en el extremo. Este se sumerge esporadicamente
en el agua, esperando tener un poco de éxito. %

"1 Garcia Sanchez, Eder, El Turismo en Pétzcuaro (México). Percepciones del Visitante Extranjero entre
1880-1920, PASOS. Revista de Turismo y Patrimonio Cultural, vol. 13, nim. 3, mayo-agosto, 2015, p, 481.

%2 Campbell, Reau, 1895. Campbell‘s Complete Guide and Descriptive Book of Mexico. Chicago: Poole
Bros. Press. Citado en Garcia Sanchez, Eder, El Turismo en Patzcuaro (México). Percepciones del Visitante
Extranjero entre 1880-1920, p, 482.
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Fotografia I. Lago de Patzcuaro siglo XX. Fuente Cortesia de Javier Lopez Campos.

Por su parte, el turista Wright describio la misma escena haciendo énfasis en su caracter
primitivo. Desde la vision de Wrigth, en como las costumbres y practicas sociales no
habian cambiado en casi quinientos afios desde su punto de vista. Una de las cosas
importantes de su comentario es la descripcion de las canoas, y como su técnica de

construccion no habia sido influenciada por las artes modernas:

“En diferentes puntos del otro lado del lago se encuentran otros pueblos de indios,
donde la vida que se vive hoy es esencialmente la misma que hace quinientos afios,
y las caracteristicas de este momento son seguramente las de antafio. Desde todos
los puntos del lago més de cien canoas, 0 ‘piraguas’, pueden verse moviéndose en
lineas que convergen a algun punto en la orilla. El arte moderno de hacer botes no
ha influido en la construccion de esas embarcaciones primitivas, que tienen la
forma de un zapato chino, con un ancho menor en proporcion con el largo. El
fondo es plano, y los costados con una pendiente que va del interior hacia la parte
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superior. Son impulsados por remos toscos, que consisten de un palo recto con un

disco circular, de aproximadamente diez pulgadas de didmetro, ubicado en el
5183

extremo.

+

Fotografia II. Lago y canoa siglo XX. Fuente Cortesia de Javier Lopez Campos.

De acuerdo a los relatos de los visitantes, las costumbres locales no se perdian y fueron
precisamente esos detalles los que atraian al turista. Historia y tradicién perduraban con del

paso del tiempo en la region de Patzcuaro. Con ello, el paisaje natural englobaba todo, las

'8 Wright, Marie Robinson1897. Pictures que México. Philadelphia: J.B. Lippincott. Citado en Garcia
Sanchez, Eder, El Turismo en Patzcuaro (México). Percepciones del Visitante Extranjero entre 1880-1920, p,
P 482-482.
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aguas del lago, sus islas, el contexto conformado por montafias arboladas y por supuesto a
la sociedad que le daba vida. Al respecto del visitante Conkling mencion¢ lo siguiente:
“El pintoresco Lago de Patzcuaro tiene cerca de treinta millas de circunferencia.
Su forma es irregular, la mayor longitud es de cerca de trece millas de noreste a
suroeste. Hay cinco pequefias islas en el lago, con los nombres de Janitzio,
Pacanda, Jaracuaro, Yunuen y Tecuén. La primera de ellas esta habitada. La vista
desde las colinas cercanas al pueblo, del lago rodeado por montafias boscosas, y

con la superficie cubierta de islas, y las casas blancas a los lados de Janitzio, es
indescriptiblemente hermosa."®*

Como se puede observar en la descripcion de Conkling, las islas también tenian un peso
propio en el imaginario del lago. Su relacidn con las actividades del lago, sus habitantes y
la imagen que daban al paisaje. Por lo que Campbell mencionaba estos aspectos, haciendo
énfasis en tres islas, Janitzio, Jardcuaro y Pacanda, cuya caracteristica identitaria era estar
habitadas por comunidades de pescadores, siendo Janitzio la de mayor poblacion. Por otro
lado, el autor hacia mencion de las islas, a las que describi6 de la siguiente manera: —Eas
islas se asemejan a picos de montafias sumergidas con solo las cimas por encima del

185
agua’.

Estos supuestos eran mas apreciados como conjunto que como imagenes aisladas, como se

observa en el comentario de Philip Terry sobre Janitzio, en el que indico que: _La Isla de

Janitzio es muy bonita cuando se observa desde tierra firme; de cerca se ve rocosa y un
e 186 o - .

tanto estéril’.”” Aunque las opiniones fueron diversas, en su gran mayoria concordaron en

un aspecto positivo del lugar y en resaltar conceptos como la belleza y lo pintoresco que se

muestran a manera de postales, tanto de Patzcuaro como del lago.

Cabe resaltar que no solo turistas visitaron la tan mencionada isla, ya que, segin José

Manuel Martinez describe que:

'8 Conkling, Alfred R. 1884. Appleton‘s Guide to Mexico. New York: Appleton and Company. Citado en
Garcia Sanchez, Eder, El Turismo en Patzcuaro (México). Percepciones del Visitante Extranjero entre 1880-
1920, p, 483.

185 Campbell, Reau, 1895. Campbell‘s Complete Guide and Descriptive Book of México. Chicago: Poole
Bros. Press. Citado en Garcia Sanchez, Eder, El Turismo en Patzcuaro (México). Percepciones del Visitante
Extranjero entre 1880-1920, p, 484.

'% Terry, T. Philip 1909. Terry‘s México. Handbook for Travellers. New York: Houghton Mifflin Company.
Citado en Garcia Sanchez, Eder, El Turismo en Péatzcuaro (México). Percepciones del Visitante Extranjero
entre 1880-1920, p, 484.
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“Un periodico resaltaba que la mafiana del martes 25 de noviembre de 1889, /...J
los supremos jefes de la Federacion y del estado [arribaron a Patzcuaro]: el
general Porfirio Diaz y el general Mariano Jiménez, junto con su comitiva, a la
estacion del ferrocarril de Ibarra. /...] A las once de la mafiana llegaron a la bella
isla de Janitzio, donde un grupo de pobladores, encabezados por un sefior de
noventa y seis afios de edad lo recibieron ‘con ovaciones esponténeas y sinceras’.
[...] El anciano preguntd ingenuamente al general Diaz si él era el presidente, a lo
gue este Gltimo asistio riendo. Al invitarlos a pasar a la isla, el mandatario caminé
[...] ‘saludando las manos encallecidas de los indigenas. ™

De esta manera se puede argumentar que en el porfiriato a finales del siglo XIX se llevaron
a cabo acciones para potenciar el turismo en la region lacustre:
“Cuando un grupo importante de politicos y empresarios aposté por obras y
servicios dirigidos a los turistas nacionales y extranjeros que tenian interés por
viajar a la ciudad con fines principalmente de recreacién. Para lograrlo,
construyeron y mejoraron hoteles y casas de campo, ofrecieron mas y mejores
servicios de alimentacion, pusieran en marcha un sistema de tranvias, organizaron
y promovieron viajes y excursiones, entre otras estrategias; ademas de las obras
publicas realizadas por el Estado que favorecieron la visita de foraneos, como la
construccion del tramo de ferrocarril Morelia-Patzcuaro, la implementacion de un

sistema de electricidad y alumbrado publico, mejoramiento de caminos, plazas,
calles y edificios publicos.’®

José Manuel Martinez describe que después de la —evolucion” el gobierno mexicano
aposto por el turismo internacional como una potencial fuente de ingresos. Los argumentos
que se presentaron para respaldar este dicho se bas6d en la postura oficial del gobierno
mexicano, identificado en la figura del General Lazaro Cérdenas, un promotor de
legislacion y acciones concretas que crearan las condiciones necesarias para que un grupo
de poblados pudieran acoger a la mayor cantidad posible de visitantes, acciones que

, O .y . 1
gencrarian réCursos €conomicos €n un momento de reconstruccion nacional. 89

De acuerdo con Martinez, Patzcuaro formo parte de los poblados con el objetivo de acoger

visitantes:

87 Excursion al lago de Patzcuaro”, Gaceta Oficial del Gobierno del Estado de Michoacan de Ocampo, afio
5, nam. 257, Morelia, diciembre 1 de 1889, pp. 5-6 y La Patria llustrada, afio VII, Num. 48, México, 2 de
diciembre de 1889, p. 3. Véase en: Martinez Aguilar, José Manuel, Patzcuaro historias en el olvido,
Michoacén, Archivo municipal de Patzcuaro, consultado el 31 de noviembre de 2017, p. 85-86.

'8 Martinez Aguilar, Jos¢ Manuel, Hna mirada al surgimiento del turismo en Patzcuaro, en: PASOS, Vol.
15,N°2,2017, p. 410. En linea: http://www.redalyc.org/pdf/881/88150355009.pdf (Consulta el 01 de octubre
de 2018).

'8 Martinez Aguilar, José Manuel, —Ua mirada al surgimiento del turismo en Patzcuaro, en: PASOS, 2017,
p. 410.
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“[...] En Patzcuaro sucedié lo mismo, sobre todo, tomando en cuenta que el
General Cardenas tuvo un interés particular por fomentar el turismo y hacer obras
de embellecimiento en la ciudad a la cual le tenia gran aprecio y donde tenia su
casa de descanso. [Pues] uno de los investigadores que ha trabajado el tema sobre
la llegada de viajeros en Patzcuaro durante el siglo XIX y primera mitad del XX,
reconoce que a partir de la construccion del tramo ferroviario de México a
Patzcuaro en 1868 se potencié el arribo de visitantes que se admiraban con
aquello que definian como primitivo y ‘pintoresco’, sin embargo, sostiene que el
turismo como actividad econémica surgid después de la década de 1920, mediante
politicas gubernamentales que buscaron controlar esta actividad. [De esta
manera] el impulso que cobré el turismo en Patzcuaro durante el periodo de
gobierno estatal y federal de Lazaro Cardenas fue determinante para el futuro
vocacional de la ciudad /...J."**

Lo anterior se ve reflejado durante el sexenio de Lazaro Cardenas del Rio (1934-1940) en

el que fue concebida la idea de construir una estatua monumental en honor a Morelos en la

cuspide de la isla de Janitzio ubicada en el lago de la zona lacustre, encargada a los

escultores Guillermo Ruiz y Juan Cruz Reyes, asi como al pintor Ramoéon Alva. (Ver

fotografia III)

Fotografia III. Monumento a Morelos en Janitzio siglo XX. Fuente: Cortesia de Javier Lopez Campos.

1% Martinez Aguilar, José Manuel, —Ua mirada al surgimiento del turismo en Patzcuaro, en: PASOS, 2017,

p. 410.
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La construccion del monumento fue tan satisfactoria que en 1933 Silvestre Revueltas
compuso una vifieta sinfonica de nombre Janitzio en homenaje a la isla y en 1934 y en
1949 fueron filmadas respectivamente —Fanitzio” y -Maclovia” peliculas que se encuentran
dentro de las 100 mejores de la filmologia mexicana y que fueron protagonizadas en la

isla!!

(Ver fotografia IV). Cabe resaltar que en un principio la obra se edificaria en las
inmediaciones de la comunidad de San Jeronimo Purenchecuaro en el municipio de
Quiroga, sin embargo, se sefiala que en una visita del general Lazaro Céardenas del Rio a la

isla de Janitzio decidi6 que finalmente se edificar4 en ese lugar.'*?

Fotografia IV. Escena de la pelicula Maclovia 1948. Fuente: Cortesia de Javier Lopez Campos.

A partir de los afios treinta, la isla se volvi6 el primer centro de promocion turistica de la
region lacustre, por lo que comenzo6 a llegar turismo de gran parte del extranjero para

observar las ceremonias de la Noche de Muertos y para ello folletos y reportajes

1 Ulidnov, Pavel, Janitzio (xanecho) isla legendaria, Ciencia Historica, 2010, en linea:

http://pavelulianov.blogspot.mx/2010/11/janitzio-y-su-historia.html (consulta el 22 de junio de 2017).
2" Ulianov, Pavel, Janitzio (xanecho) isla legendaria, Ciencia Historica, 2010, en linea:
http://pavelulianov.blogspot.com/2010/11/janitzio-y-su-historia.html (consulta el 31 de julio de 2018).
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fotograficos, canciones y peliculas, como la de Maclovia, fueron difundidos en muchos
paises.'” Iniciando a una ola turistica centrada en las fiestas de la isla, Especialmente se
centr6 en la noche de muertos, en tanto que la festividad mostraba la mexicanidad
nacionalista que al estado le interesaba promover. En ella se proyectaban valores
tradicionales encarnados en las poblaciones indigenas, pero también se exotizaba a quienes
la practicaban. Dicha exotizacion indigena, de la mano del indigenismo y del
nacionalismo, promovieron la Noche de Muertos Mexicana. La difusion de dicha
festividad se llevo a cabo mediante expresiones musicales y cinematograficas que tuvieron
un importante papel en la transmision cultural de los valores y tradiciones mexicanas,
asociadas al nacionalismo. Estas manifestaciones mostraban las raices, en las que el
indigena era el protagonista. Se alcanzaba la gloria del indigena muerto, constructor de una
civilizacién de un pasado majestuoso; ya que el este tenia que ser integrado al modelo

nacional que el estado impuls6 desde las primeras décadas.

La manera en la que colocaban los escenarios en films como Maclovia, tienen una
intencionalidad, ya que muestran la imagen de indio de la primera mitad del siglo XX, en
la conflictiva relacion con el estado y su integracion nacional. En el proceso de
alfabetizacion, hablando el espafiol en la introduccion de formacion escolar de los espacios
rurales de la isla y sus alrededores, la vinculacion a la religion catdlica y mostrado

tradiciones emblematicas como la Noche de Muertos.

En cada uno de estos pueblos se reproducen diversas practicas culturales, la Noche de
Muertos, que forma parte de ellas es el objetivo principal del presente trabajo. Dicha
celebracion se analizara relaciondndose con las practicas institucionales, turisticas y

municipales.

Patzcuaro tuvo un auge importante durante las décadas de los afos sesenta y setenta,
ejemplo de ello se citan a algunos datos consultados en el informe de Patzcuaro de 1973:
“En la semana mayor recibimos 14,155 turistas, tanto nacionales como

extranjeros, en los periodos de vacaciones se registré el acceso de 16, 302
visitantes, y el dia 2 de noviembre visitaron nuestra ciudad 25, 545, que

' Garcia Canclini, Néstor y Amparo Sevilla Villalobos, Mascaras, Danzas y Fiestas de Michoacan, Comité
Editorial del Estado de Michoacan, p. 58.
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aunados a otros que estuvieron en la poblacion hace un total del 268,917,
con lo que se obtuvo un incremento de un 60% en la relacion con la
influencia turistica del afio proximo pasado y desde luego también se
incrementé la economia de los vecinos de la localidad. %

En este informe del 1973, también describe las labores realizadas para mostrar una mejor
imagen del espacio, trabajando mayormente en los dias festivos especialmente en la
festividad de Semana Santa y la celebracion de la Noche de muertos, festividades en las

que era mas visitado Patzcuaro y sus alrededores.

Recapitulando lo previamente mencionado en el segundo capitulo, a partir de los afios
sesenta se crearon instituciones y proyectos como el Primer Plan Nacional de Desarrollo
Turistico, desde esta nueva iniciativa, se implement6 también, el turismo no planificado, y
Patzcuaro y Janitzio pasaron a ser vistos como espacios de atraccion turistica tradicional.
Antes de su consideracion, dentro de un plan de desarrollo turistico, no se invertia de la
misma manera en los espacios historicos tradicionales, como se hacia en los espacios
planificados. Para los afios noventa en México hubo mayor interés por la explotacion de
los territorios turisticos, con el objetivo de obtener un mayor control de los espacios

seleccionados.

De acuerdo con Georgina Flores:

“A finales de los ochenta, Patzcuaro registraba mas de 125 mil turistas anuales y
el tianguis del viernes y la exhibicion de las redes en forma de mariposa de los
pescadores de Janitzio se ofrecian con parte de las atracciones turisticas. /...] Una
actividad, y oficio, que se vincul6 /...J al desarrollo turistico en la region fue la
produccién artesanal. /...] "%

En cuanto a los afios noventa, el centro histérico de Patzcuaro fue —declarado Zona de
Monumentos por el Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH) por sus

edificaciones de valor patrimonial, y en 1991, el centro historico de Morelia, capital del

%1 Informe de Gobierno Municipal de Patzcuaro, Michoacan, 29 de diciembre de 1973, p. 7. Archivo

Historico del municipio de Patzcuaro (AHMP). (Consultado el 30 de octubre de 2017).

195 Flores M., Georgina, Cecilia Reynoso R., E. Fernando Naval L. —Esto es Musica P urhépecha...” Pireris,
Pirekuas y turismo en Michoacan. En Georgina Flores Mercado, Fernando Nava Lopez (compiladores), en:
Identidades en Venta: musica tradicionales y turismo en México, UNAM, México, 2016, p. 34. En linea:
file:///C:/Users/aulas-17/Desktop/identidades_en_venta_musica_tradicional turismo_mexico.pdf (consulta el
01 de octubre de 2018).
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estado, fue declarado Patrimonio Cultural por la UNESCO, lo cual significd en términos

;. ;. . , . . 19 . 7
turisticos un répido incremento del numero de visitantes al estado”'*® de Michoacén.

En el 2001, algunos de estos espacios tradicionales fueron seleccionados para formar parte
de las nuevas politicas publicas impulsadas por el Estado, como lo fue el Programa
Pueblos Mégicos del que Patzcuaro formd parte en el 2002. De acuerdo con la tipologia
turistica de SECTUR de 2004, Patzcuaro entrd en la categoria de turismo rural, pues este
cuenta con actividades como ecoturismo, fotografia rural, vivencias misticas, artesania,

aprendizaje de dialectos, preparacion y uso del medio tradicional.'’
La SECTUR describe que uno de sus principales objetivos es:

“contribuir en la consolidacion y fortalecimiento de los destinos turisticos del pais
en la busqueda por elevar la competitividad de la oferta turistica nacional
orientado al incremento en los flujos de turistas, su estadia y gasto promedio. [Por
lo que] desde 2003 /.../ ha apoyado a las Entidades Federativas para el desarrollo
de proyectos turisticos de alto impacto, a través de los Convenios de Coordinacién
en Materia de Reasignacion de Recursos (CCRR).

En cuanto al programa Pueblos Magicos:

“la Secretaria de Turismo Federal, busca mantenerlo en un nivel de respeto y de
cumplimiento de sus reglas de operacién, para lograr los objetivos de desarrollo y
hacer del turismo en las localidades una actividad que contribuya a elevar los
niveles de bienestar, mantener y acrecentar el empleo, fomentar y hacer rentable
la inversion. [Pues] los Pueblos Magicos, son localidades que requieren orientarse
para fortalecer y optimizar el aprovechamiento racional de sus recursos y
atractivos naturales y culturales, fortalecer su infraestructura, la calidad de los
servicios, la innovacion y desarrollo de sus productos turisticos, el marketing y la
tecnificacion, en suma, acciones que contribuirdn a detonar el crecimiento del
mercado turistico.

196 Flores M., Georgina, Cecilia Reynoso R., E. Fernando Naval L. —Esto es Musica P urhépecha...” Pireris,
Pirekuas y turismo en Michoacén, p. 34.

""Ibafiez, Reyna e Ismael Rodriguez, —Fipologia y antecedentes de la actividad turistica: turismo tradicional
y turismo alternativo, p.20, (consultado el 28 de agosto de 2018). En linea:

% SECTUR, Evaluaciéon de desempefio de los destinos turisticos en el marco de los Convenios de
Coordinacion en materia de Reasignacion de Recursos (CCRR) Analisis del desempeiio turistico local
Modelo de satisfaccion de los turistas, 2014, p. 3, en linea: http://www.sectur.gob.mx/wp-
content/uploads/2014/09/IDT_DoctoMaestro_12.pdf, (consulta el 14 de agosto de 2018).

' SECTUR, Guia de incorporacion y permanencia Pueblos Magicos, p. 3, en linea:
http://www.sectur.gob.mx/wp-content/uploads/2014/10/GUIA-FINAL.pdf, (consultado el 14 de agosto de
2018).
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Para el 2005, en el estado de Michoacan se anunci6 que la meseta purépecha se integraria
al proyecto Circuito cultural Uruapan, iniciado a finales de los afios noventa, con la
restauracion de capillas y murales de las comunidades indigenas. Por lo que el entonteces

gobernador Lazaro Cardenas Batel defini6 a las comunidades p‘urhépecha como:

‘Poseedoras de recursos humanos y naturales de extraordinario valor escénico,
productivo, cultural y ambiental... la meseta p ‘urhépecha, por ejemplo, posee un
entorno privilegiado de bosques y paisajes, ricas manifestaciones culturales como
su cocina, su trabajo artesanal, su musica y sus danzas, ademas de un nimero
importante de monumentos y capillas de riqueza arquitectonica y pictdrica
excepcionales. 2

Posteriormente a nivel nacional:

“Durante la administracion presidida por Vicente Fox Quezada (2005), parte del
trabajo intersectorial aplica los principios y conceptos de sostenibilidad
enunciados en la ‘Agenda 21 para el Turismo Mexicano’. Este documento plantea
la necesidad de un desarrollo turistico a través de acciones estratégicas, donde el
municipio sea el principal protagonista y los gobiernos, tanto federal como local,
asuman el rol de promotores y coordinadores en la aplicacién de principios y
acciones /...J. 2"

Mas concretamente, la agenda 21:
“Es un programa que encabeza la SECTUR con la SEMARNAT, para propiciar el
desarrollo sustentable de la actividad turistica, /... para trabajar juntos

municipios, estado, federacion, empresarios y comunidad a fin de mejorar las
condiciones de los destinos. "

Este trabajo en conjunto puede observarse en el municipio de Patzcuaro, ya que en cada
administracion se realiza un plan estratégico de desarrollo turistico en el que se ven
involucrados los gobiernos federal y local. A continuacion se mostrara un fragmento del
plan estrategico del afio 2006, en el que sus primero atractivos culturales fueron Semana

Santa y la festividad de los muertos, mostrando la afluencia econémico y turistica:

“[Hubo una] oferta de hospedaje de 1,496 cuartos hoteleros (10% del total
estatal) en 76 unidades; 11% en categoria especial y cuatro estrellas. Afluencia
turistica anual 438 mil turistas (67% nacional), /...]. Capta el 17% de la afluencia
turistica estatal. Los principales motivos de visita son: recreacion-familiar,

2% Elores M., Georgina, Cecilia Reynoso R., E. Fernando Naval L. —Esto es Musica P ‘urhépecha...” Pireris,
Pirekuas y turismo en Michoacén, p. 35.

*"Benseny, Graciela, —El turismo en México. Apreciaciones sobre el turismo en espacio litoral”, p.30.

2 SECTUR, Agenda 21 para el turismo en México, p. 8  En linea:
http://www.sectur.gob.mx/work/models/sectur/Resource/5975/1/images/Agenda21.pdf, (Consulta el 29 de
agosto de 2018).
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cultural, religioso y negocios. Ocupacion promedio de 56%, y estadia de 2 noches
[y el] gasto promedio [fue] de $675.0 pesos por persona.

En cuanto al plan de desarrollo del 2012-2015,n0 hay cambios signifiactivos, pues las
cifras son similares a las del 2006. En el informe se destaca que el turismo nacional
proviene de la region centro occidente y centro de México. En el caso del turismo nacional
de E.U.:
[...] los principales centros emisores son la Zona Metropolitana del Valle de
Mexico (370 kms.), Guadalajara (286 kms.), Toluca (290 kms.) y Querétaro (250
kms.). A nivel internacional los centros emisores més importantes son California,
Illinois, Texas y Nueva York. La ciudad de Patzcuaro capta el 17% de la afluencia
turistica en el Estado de Michoacan, los principales motivos de visita son:

recreacion familiar, cultural y negocios; con una ocupacion promedio del 56% y
una estadia de 2 noches.

En Patzacuaro y sus alrededores se intensificd las acciones de promocion turistica con el
Programa Pueblos Mdgicosa inicios de este siglo. El municipio obtuvo el apoyo de la
Secretaria de Turismo para resaltar los atractivos turisticos culturales de gran singularidad,
que requerian de conservacion y mejoramiento de la imagen urbana e idetidad. EIl impulso
del turismo se ha covertido en una fuente de ingresos econémicos y de empleo, como la
venta de artesanias. También se ha encargado de determinar si los espacios de las ciudades
incorporadas cumplen con los requisitos para ser consideradas en este grupo de destinos

turisticos de México.
Por otro lado en el afio 2010 se cre6 proyecto La ruta Don Vasco:

“Esta ruta, premiada por la Feria Internacional de Turismo (FITUR), que incluye
15 municipios y 40 comunidades de tres regiones p ‘urhépecha: la ribera del lago,
la cafiada de los once pueblos y la meseta p ‘urhépecha, se publicitd como una
importante alternativa contra la pobreza en las comunidades. Sin embargo, al
carecer de infraestructura suficiente para alojar a los turistas y cubrir otras de sus
necesidades basicas y de consumo no consiguieron obtener los tan prometidos

203 SECTUR, FONATUR, Plan Estratégico para el Desarrollo Turistico de Patzcuaro, Michoacan 2006-2010,
en linea: https://cedocvirtual.sectur.gob.mx/janium/Documentos/010855.pdf, (consulta el 13 de agosto de
2018).

2 Plan de Desarrollo Municipal de Patzcuaro  2012-2015, p. 74, en linea:
file:///C:/Users/jesus%20eduardo/Desktop/4.2.4PlanDesarrolloMunicipalPatzcuaro20122015.pdf, (consulta el
06 de agosto de 2018).
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beneficios econdmicos y contindan dependiendo de ciudades como Patzcuaro o
Uruapan /...] 7

De esta manera, parafraseando a Georgina Flores, el desarrollo turistico del proyecto ruta
Don Vasco no arrojé buenos resultados para las comunidades purépechas, al contrario de
los sectores privilegiados de las ciudades de Patzcuaro y Uruapan, ya que estos cuentan

con mayor infraestructura como hoteles y restaurantes.

Finalmente, podemos decir que el trabajo realizado por el gobierno mexicano, con la
cracion de programas, a colocado al pais dentro de los 25 mejores lugares turisticos, pues
de acuerdo con el Reporte de Competitividad en Viajes y Turismo 2017 del World
Economic Forum (WEF), México escaldé ocho posiciones y, en términos globales, pues
mantuvo el puesto 22 en ese afo, destacando en las categorias de recursos naturales, en
segundo lugar; los recursos culturales y viajes de negocios, en el décimo lugar.”*°Hay que
tomar en cuenta que a nivel mundial los flujos turisticos son mayores, especialmente en
algunas regiones de Europa, pues los destinos mads visitados en el mundo se encuentran en
aquel cotinente, en el que Espafia ocupa el primer lugar en el ranking, seguida de Francia,

Alemania, Japon y el Reino Unido.

3.2 Promociodn turistica y cambios culturales

Como ya se menciond, la promocidn turistica se ha intensificado paulatinamente en
Patzcuaro a partir de la década de 1950. Camacho, describe un articulo del periddico La

Voz de Michoacan de 1952, que:

“El primero de noviembre de 1952, con motivo de la celebracion de “los muertos’
en Janitzio llega el Dr. Francisco del Rio y Cafiedo, director General de Turismo
en la Republica Mexicana, quien aprovechara su estancia para hacer entrega a la
comision Estatal de turismo, de un cartel sobre Patzcuaro, se imprimié para ser
propagado con el extranjero, asi como un folleto a Morelia y a Patzcuaro que fue

295 Flores M., Georgina, Cecilia Reynoso R., E. Fernando Naval L. —Esto es Musica P urhépecha...” Pireris,
Pirekuas y turismo en Michoacén, p. 36.

2% IMCO, —Reporte de Competitividad en Viajes y Turismo 2017 via WEF” Instituto Mexicano para la
Competitividad A.C., México, en linea: https://imco.org.mx/competitividad/reporte-de-competitividad-en-
viajes-y-turismo-2017-via-wef/, (consulta el 13 de agosto de 2018).
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editado por la direccion general de Turismo, como parte del programa de amplia

publicidad que trazase a fin de fomentar cada vez mas el interés por visitar nuestro
£ 5,207

pais .

El culto a los muertos de los purépechas era algo nuevo y atractivo para el mundo; la
celebracion esta asociada a caracteristicas del ritual funerario practicado desde los
antepasados prehispanicos y su mescla con los rituales catélicos desde el periodo colonial.
De esta manera, la velacion y la colocacion de altares, asi como las ofrendas en casas y
panteones, son resultado de una compleja creacion cultural de origen prehispanico y

cristiano.2%®

En los afios cincuenta y sesenta, periodistas extranjeros, de los mas importantes agencias y
publicaciones internacionales, asi como enviados especiales de diarios y revistas
nacionales, fotografos y camarografos, fueron invitados por el gobierno del Estado a asistir
a la ceremonia de la Noche de Muertos en la isla,209 colocandolo como un evento unico en

el mundo, de un gran sentido tradicionalista, mistico y religioso.

Las instituciones gubernamentales del estado de Michoacén continuaron con acciones para

impulsar el turismo, creando una institucion en el afio de 1968 que atenderia estos asuntos:

—ey organica del poder ejecutivo en el articulo 21.- en la que la direccién de
Turismo tendra por objeto:

Realizar estudios sobre la situacién que guarde el turismo en el Estado,
especialmente desde el punto de vista econémico-social;
Elaboracion de programas generales de trabajo encaminados al desarrollo y
proteccion del turismo;

Proponer al gobernador las medidas concretas que deban tomarse para
fomentar el turismo estatal;
Cumplir acuerdos con sus funciones, con los convenios de coordinacion que el
gobernador celebre con las autoridades federales /...J;
Aucxiliar, en el ejercicio de sus atribuciones, a las autoridades federales de
turismo. /...J. Articulo 122.- Las autoridades estatales y municipales, asi como las

27 La Voz de Michoacan, diario matutino, nam. 234, ano V, sabado 1 de noviembre de 1952, Morelia
Michoacén, p 4. Citado en: Marla Camacho, Adan Leonardo, La Noche de Muertos en Janitzio y
Tzintzuntzan. Patrimonio Cultural e Historico y desarrollo del turismo. 1930-1990, p. 64.

2% pedraza, América, —Patrimonio Cultural en Michoacan. celebracion del dia de muertos”, Oscar Romero
Rojas, (coordinador), en: La festividad dedicada a los muertos en México. Patrimonio Cultural y Turismo
Cuadernos 14, México, CONACULTA, 2006, p- 145. En linea:
file:///C:/Users/jesus%20eduardo/Desktop/noche%20de%20muertos%20capitulo%201V.pdf (consulta el 01
de junio de 2018).

29 Marla Camacho, Adan Leonardo, La Noche de Muertos en Janitzio y Tzintzuntzan. Patrimonio Cultural e
Historico y desarrollo del turismo. 1930-1990, p. 65.
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entidades en cuya organizacion o funcionamiento participe el Ejecutivo, facilitaran
todo tramite que conduzca al fomento del turismo y a evitar obstaculos para su
desarrollo. [Y el] articulo 123.- La organizacién del Departamento de Turismo se
regira por las disposiciones de esta ley y de su reglamento /...J. "**°

En adelante el gobierno estatal tuvo un marco normativo para promocionar el turismo en el
espacio michoacano. Estas leyes fueron el inicio de otras regulaciones normativas, por
ejemplo: para el afio de 1979 se cre6 una coordinacion de Asuntos Culturales y Turisticos
dependiente de la Direccion de Turismo, misma que tenia como objetivo el promover,
desarrollar, organizar, coordina y difundir programas generales para el fomento de la
cultura. Y para 1989 la Ley Organica de la Administracion Publica, en su articulo 24.
Describe que a la Secretaria de Turismo le corresponde la atencion de organizar, promover
y coordinar las acciones, para el mejor aprovechamiento de los recursos turisticos del

Estado®'!.

Las exigencias y regulaciones que trajeron consigo las leyes y programas promovieron una
serie de modificaciones en las representaciones de la festividad, cambios en las actividades
econdmicas de los islefios que a la vez modificaron estrategias de organizacion familiar y
ordenamiento de la oferta de servicios al interior de la isla, pues, con el tiempo, algunas de
las actividades primarias, como la pesca y la venta de esta fueron en decadencia, ya que
con la entrada del turismo en el espacio Purépecha, comenz6 una demanda de negocios
como restaurantes y tiendas de artesanias (la artesania era complementaria, sélo que a
partir de la demanda turistica surgieron las tiendas en las que se exhibian), que poco a poco

fueron tomando fuerza.

Ejemplo lo ilustra Pérez y Aldama, quienes describen que para el afio de 1952 existian

unicamente dos negocios establecidos de venta de comida y artesania, para 1981, el
, s . 212 , . ’ . .

nimero ascendié a 76 negocios” °, Los mds recientes censos econdmicos a nivel estatal y

municipal de Michoacan y Pétzcuaro son de 1989, integrados por censo industrial,

210 Ley Orgénica del Poder Ejecutivo, Morelia Michoacan, Julio de 1968, p. 50. Véase en: Marla Camacho,
Adan Leonardo, La Noche de Muertos en Janitzio y Tzintzuntzan. Patrimonio Cultural e Historico y
desarrollo del turismo. 1930-1990, p. 66.

I Secretaria de Turismo, Informacién Publica del Poder Ejecutivo del Estado de Michoacan, 30 de junio de
2004. Véase en: Marla Camacho, Adan Leonardo, La Noche de Muertos en Janitzio y Tzintzuntzan.
Patrimonio Cultural e Histdrico y desarrollo del turismo. 1930-1990, p. 67.

*12 pérez Martinez, Heron y Alberto Abelardo Aldama, —Ratzcuaro: el turismo en Janitzio”, p. 163
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comercial, de pesca, de servicios, trasporte y comunicaciones’"> Patzcuaro conformado por
90 localidades, entre ellas Janitzio mismas que forman parte del censo econdémico de 1989,

. .. 214
encontramos que el nimero total de los establecimientos censados fueron 950.

Seglin registros de los censos realizados en el 2010°"° por el INEGI, el numero de
establecimientos economicos de Patzcuaro y sus localidades era de 229,212 vy
especialmente de la comunidad de Janitzio, contaba con 229 unidades econdmicas®'®. Lo
anterior, en alguna medida para una parte de las familias ha mejorado las condiciones
economicas. Para el caso de la poblacion en general se ha creado mayor infraestructura.
Por ejemplo, infraestructura educativa, la isla cuenta con 9 centros educativos: tres
escuelas primarias, dos preescolares, una secundaria, una telesecundaria y dos
preparatorias. Las cifras del ultimo censo registran 16.13% arrojaron un 19.46% de
analfabetismo en 2005 y un 16.13%. La lengua purépecha es de practica cotidiana, el
99.9% la hablan. En relacion a la migracion, esta ha crecido, pues en el 2005 el nivel era

medio y para el 2010 aumenté.”'’ (Ver tablas).*'®

213 INEGI, Michoacén. X censo Comercial y X censo de servicios: resultados definitivos: censos econdmicos

1989, Michoacan 1993 pp. 94. En linea: http://www.inegi.org.mx/, (consulta el 16 de julio de 2018).

214 INEGI, Michoacén. X censo Comercial y X censo de servicios: resultados definitivos: censos econdmicos

1989, cuadro coes 07, p. 57. En linea: http://www.inegi.org.mx/, (consulta el 16 de julio de 2018).

25 INEGI, Directorio  Estadistico de Unidades Econdémicas (DENUE), en linea:
www.beta,inegi.org.mx/app/mapa/denue/default.aspx, (consulta el 16 de julio de 2018).

*1® Son las unidades estadisticas sobre las cuales se recopilan datos, se dedican principalmente a un tipo de
actividad de manera permanente, combinando acciones y recursos bajo el control de una sola entidad
propietaria o controladora, para llevar a cabo produccion de bienes y servicios, sea con fines mercantiles o
no. Se definen por sector de acuerdo con la disponibilidad de registros contables y la necesidad de obtener
informacion con el mayor nivel de precision analitica. INEGI, Directorio Estadistico de Unidades
Econdmicas (DENUE), en linea: www.beta,inegi.org.mx/app/mapa/denue/default.aspx (Consulta el 06 de

febrero de 2017).

217 Véase Tabla estadistica. INEGI, en linea:
http://www.microrregiones.gob.mx/catloc/contenido.aspx?refnac=160660015, (consulta el 31 de julio de
2018)

¥ CONAPO. Indices de marginacién por entidad federativa y municipio 2005 y 2010. INEGI, Catilogo de
claves de entidades federativas, municipios y localidades, octubre 2015, en linea:
http://geoweb.inegi.org.mx/mgn2k/catalogo.jsp, (consulta el 31 de julio de 2018).
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Establecimientos econdmicos, servicios, espacios culturales y religiosos en
Janitzio
Afos 1952 1981 2005 1010
Comercios 2 76 229
Comercio al por mayor 1
Comercio al por menor 130
Actividad pesquera agricola 8
Industrias manufactureras 17
Establecimientos culturales 5
Espacios religiosos 5
Servicios educativos 9
Servicios médicos 1
Espacios gubernamentales 1
Fuente: INEGI, Directorio Estadistico de Unidades Econdomicas (DENUE), en linea:
www.beta,inegi.org.mx/app/mapa/denue/default.aspx, (consulta el 31 de julio de 2018).
Migracion
Afos 2005 2010
% Migracion -0.84734 -0.61245
Grado de migracion Medio Alto

Fuente: INEGI, CONAPO, indices de marginacién por entidad federativa y municipio 2005 y 2010. En linea:

http://geoweb.inegi.org.mx/mgn2k/catalogo.jsp, (consulta el 31 de julio de 2018).
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Poblacion, edad e idioma

Afios 2005 2010
% Habla indigena 99.9
% Habla espafiol 99.9
% Edades Menores 801 Mayores 1109
% Poblacion mujeres 1,018 1,290
% Poblacion hombres 892 1,168
% Poblacion de 15 afios o mas analfabeta 19, 46 16, 13
% Poblacion de 6 a 14 afios que no asiste a la escuela 4.06 6.49
% Poblacion de 15 afios y mas con educacion basica 58.62 52.71
incompleta

Total de poblacion 1,910 2,458

Fuente: INEGI, Catalogo de claves de entidades federativas, municipios y localidades, octubre 2015.En linea:

http://geoweb.inegi.org.mx/mgn2k/catalogo.jsp, (consulta el 31 de julio de 2018).

En este contexto varias personas recibieron y mejoraron sus ingresos economicos,

especialmente, las familias que tenian y tienen sus terrenos en la parte principal de la isla

(Ver fotografia V). En la ilustracion se puede identificar distintos usos del espacio, uno de

ellos sefialado como turistico, en el que se observa mayor infraestructura al ser la parte

principal de embarcaderos y tener mayor contacto con Patzcuaro que se encuentra a 30

minutos en embarcacion. Esta parte principal cuenta con la mayoria de comercios,

restaurantes, locales, etc., siendo estratégicos, pues se encuentran al paso del turista y de la

escalinata que va hacia el pante6én y el monumento. En cambio, el espacio senalado como

no turistico su infraestructura es escasa. En el recorrido de campo se observd su posicion

ubicada hacia el norte sin muelles, contando con acantilados que hacen mas dificil el

acceso y cualquier tipo de construccion.
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Fotografia V. Fotografia aérea de la isla de Janitzio. (Fotografia satelital. M. 1. Jorge E. Brena
Zepeda, Instituto Mexicano de Tecnologia del Agua, Coordinacion de Hidrologia.
Subcoordinacion de Gestion Integrada del Agua.) En

linea:http://www.ptolomeo.unam.mx:8080/xmlui/bitstream/handle/132.248.52.100/2534/navaayala.pdf?sequ

ence=1, (consulta el 04 de agosto de 2018).
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Pérez y Aldama, describen que varios habitantes que miraron el crecimiento paulatino del
turismo, pensaron que la oferta de servicios tendria mayor demanda, por lo que fue
necesario tener capital para invertir en el comercio. De esta manera, las primeras
migraciones fueron impulsadas para invertir en negocios propios en la isla:

“Las migraciones a Estados Unidos de los islefios en los afios de 1936-1940 dio

como resultado las primeras acumulaciones de dinero, invertidas en pequefios

establecimientos de artesania en la isla, ya que comenzaban a llegar visitantes y

podian vender algunos articulos, resultando con ello que las diferencias sociales

fueran més marcadas. /.../ [De esta manera] considerando el beneficio que estas

poblaciones podian tener en venta de artesania y otras actividades comerciales,

los janitzienses, que habian tenido la oportunidad de salir fuera de la isla a
trabajar o a estudiar fueron quienes aprovecharon el beneficio del furismo. "

Otro resultado de estos cambios culturales reflejados en el siglo XXI, es la salida de los
islefios para trabajar y estudiar a nivel superior, ya que la isla solo cuenta con nivel
preparatoria pues escasean los servicios educativos de nivel superior, como sedes
universitarias, normales, entre otras. De acuerdo a las entrevistas y charlas informales con
lugarefios, la mayoria de los que han migrado son quienes cuentan con negocios, o0 son

trabajadores de gobierno, como maestros, secretarias, auxiliares de paramédicos etc.

Para algunas personas el comercio ha sido una actividad complementaria para sobrevivir y
para otros su actividad econémica principal. Por lo anterior, los islefios fueron obligados a
buscar alternativas de empleos para sobrevivir, provocando que se dejaran de lado los
talleres artesanales, recurriendo a las artesanias de sus pueblos vecinos para vender sus

productos en la isla:

“[...] se trae ropa de otro lado, algunas son de Chiapas, también comparten la
palma de lhuatzio, la chuzpata la traen para Janitzio, que son con la que se hacen
las atrapa novias, de Jaracuaro vienen los sombreros, los de Pacanda y Yunuen
traen pescado y en la isla lo venden, la lefia que se necesita se compra a un pueblo
de nombre Napizaro. Porque pues aqui no hay espacio, ni para sacar lefia. De
Santa Fe de la Laguna, se traen las ollas de barro, la gente de los 11 Pueblos trae
sus mesas de madera y también ollas de barro, los cuadros pintados y las mufiecas
de Quiroga. De Patzcuaro surten todo para las tiendas de abarrotes y dan un poco
mas caro porque lo trasportan desde alld. La flor de cempasichil antes la
sembrdbamos y la cosechdbamos aqui, ahora ya no, mejor se prefiere comprarlas,

*1% pérez Martinez, Heron y Alberto Abelardo Aldama, —Ratzcuaro: el turismo en Janitzio”, p. 162-163.
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algunas las traen de la isla de Uranden donde aln se siembra la flor y algunos la
traen de Pdtzcuaro.”*® (Ver mapa II).

Mapa de la zona lacustre (Alrededores de Patzciaro)  wwwpatzcuaro.com
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Mapa II. Mapa de la zona lacustre. Se muestran las rutas comerciales del 2017 en Janitzio, basado en

entrevistas. Elaboracion propia. Mapa tomado de la pagina: www.patzcuaro.com

En el mapa se pueden observar con diferentes colores los espacios con los que Janitzio
comercializa, desde municipalidades como Patzcuaro, Erongaricuaro y Quiroga, hasta las
comunidades como Yunuen, Jaracuaro, Uranden, Tecuena y Pacanda. Esto muestra que la

actividad turistica dinamiza otras actividades de manufactura y de intercambio de

productos en la region.

20 Entrevista: Reyes, Pedro, edad aproximada 42 afios, Comerciante-comunero entrevista personal, miércoles
01 de noviembre del 2017.
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En la entrevista realizada al comunero Javier Lopez describe como se comercializaba en

los afios ochenta:

“[...] Mucho antes, no se manejaba el dinero, era el trueque y de hecho [hoy en
dia] se conserva y esto se hace los viernes a las 5 de la mafiana en Patzcuaro, la
gente de la isla lleva pescado a cambiar alla por mazorcas, plantas, ocote, por
pan, aun se hace pues el trueque a un lado del santuario se llama una iglesia en
donde esté la virgen de Guadalupe en una canchilla ahi todos se poner, a cambia
madamas, pero es madamas a partir de las 6 de la mafiana a las 7 u 8. Y pues se
hace por costumbre desde hace muchos afios y eso es bien bonito. Anteriormente el
comercio era Patzcuaro y en Erongaricuaro, alla era el punto de reunion de todos
los pueblos, la gente se iba para alla, alla se hacian los trueques. Y también
Jaracuaro, pero hace ya tiempo. Se comercializaba la pabia y la guinda una bolita
como ciruela, la pera, el membrillo. Eso era cuando estaba nifio, como en los
ochentas, la gente se iba a Jaracuaro y a Erongaricuaro se hacia el trueque, puro
trueque.”***(Ver mapa 111)

A continuacion, se muestra un mapa con las rutas comerciales de Janitzio en el siglo XX,
la ilustracién marca con diferentes colores los circuitos comerciales con los que Janitzio

tenia contacto, los cuales solo eran Patzcuaro, Erongaricuaro y Jaracuaro.

221 : ’ . ~ . . .
Entrevista: Campos Lopez, Javier, edad 42 afos, comerciante-comunero y profesor, residente de Janitzio,

entrevista personal mediante una grabacion de voz, 27 de julio de 2018.
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Mapa de la zona lacustre (Alrededores de Pétzeuaro)  www.patzeuaro.com
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Mapa III. Mapa de la zona lacustre. Se muestran las rutas comerciales del siglo XX en Janitzio basado en

(vanajo

Autopiste o Uruapon

entrevistas. Elaboracion propia. Mapa tomado de la pagina: www.patzcuaro.com

En las entrevistas realizadas a los lugarefios destacaron los cambios que se miran en la isla,
relacionados con la intensa actividad turistica, relatan como era la actividad comercial y la
celebracion de los muertos en las décadas de 1970 y 1980. Un habitante de 34 afios que

prefirié permanecer anénimo puntualizé que en los ochenta:

“/...] No habia el negocio que ahorita /...] hay, pues [.../ antes, le daba méas, uno
mas importancia al ir al pantedn a llevar las ofrendas. Antes era eso; la gente se
iba con toda la familia, nos ibamos y dejabamos las ofrendas y toda la noche a
estar velando ahi con ellos, hora ya no, ya nada mas, en este caso, un ejemplo
vivo: Nosotros aqui, estamos aqui en la calle, por l6gico hay mucha gente, pus
tenemos que sacar nuestro negocito, para, pus alivianarnos pues algo ¢no?, ya nos
comisionamos, - ¢sabes qué? Va ser de hora y media- 0 sea no pues dejarlo solo

99


http://www.patzcuaro.com/

completamente, -hora y media y te bajas yo me subo, siguele ti en tu negocio y yo
dejo un rato mi negocio y después me subo- y es eso y hay gente que por ejemplo
tiene los restaurantes pues ellos nomas van a la ofrenda y ahi lo dejan y se dedican
a su negocio, y no va pues nadie, entonces es la parte donde se esta perdiendo
pues, porque ya no hay, ya no se va al pantedbn como antes era, ya no, lleno de
gente pero la gente era de aqui de la isla ahorita puro turismo y es lo que anda
pisando hasta las tumbas, todo eso. /...J. ?*

Ronaldo Flores, islefio comerciante de 69 anos de edad, describe:

“[...] cuando era joven, antes eran mAs arcos y mas arcos, ahora se ponen
canastas y servilletas. Cuando tenia 17 afios, no habia tanto turismo como ahorita.
Yo digo al presidente que jale mas gente, para que venga mas turismo. /...] [Por
eso] Nosotros como comerciantes nos organizamos para poner los arcos, como
este para el pantedn (sefiala un arco grande en la entrada del panteén), hicimos
todos una limpieza, solo pintamos de blanco y rojo una semana o 15 dias antes,
tenemg%que reparar embarcaderos, los comerciantes somos quienes colocamos
todo.”

El comerciante Pedro Reyes menciona que en los ochenta la celebracion a los muertos:

“[...] Ya estaba, tratamos de seguir conservando, actualmente se descuid6 por el
comercio. Parte del turismo afecto en la forma de vestir, porque mira ahorita yo
traigo ropa igual que la de los demas, pero antes era diferente, asi como mi tio
mira, con sombrero, [sefiala a un sefior de tercera edad] el ya trae tenis, pero
antes eran huaraches, las mujeres mayores son las que aln se ponen sus vestidos,
pero ya las demas generaciones no, por eso te digo que si ha afectado. Antes no
habia lanchas eran puras canoas y las casas eran trojes, no como ahorita.
También se dejé de hacer la pesca por el turismo, [el turismo] no es lo nuestro
porque pescabamos, se hacian tortillas a mano ahora no, porque tenemos que
estar cuidando las tiendas. [Aun asi] [...] es parte fundamental para nosotros
porque genera dinero, pero produce mucha contaminacion, por eso dejamos
nuestra tradicién de lado, ya lo vemos como negocio, porque antes se hacia
porque nuestros antepasados asi lo hacian, hay ventajas y desventajas; [por
ejemplo] el pescado se ha extinguido por la contaminacion.”

En este punto se puede observar la modificacion que han traido consigo las actividades
econdmicas mediante el turismo, orillando a los islefios que cuentan con negocios
comerciales a enfocarse a ellos, principalmente los dias 1 y 2 de noviembre de cada afio, ya

sea en los restaurantes, locales artesanales, tiendas de abarrotes y puestos de bebidas, pues

222 . , . ~ . . . .
Entrevista: Anénimo, edad 34 afios, comerciante-comunero, residente de Janitzio, entrevista personal

mediante una grabadora de voz, 31 octubre del 2017.

22 Entrevista: Flores Campos, Ronaldo, edad 69 afios, Comerciante-comunero, residente de Janitzio,
Entrevista personal, miércoles 01 de noviembre del 2017.

24 Entrevista: Reyes, Pedro, edad aproximada 42, Comerciante-comunero entrevista personal, miércoles 01
de noviembre del 2017.
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estos exigen tiempo, de preparacion, de atencion y limpieza todos los dias, donde

participan todos los miembros familiares de cada negocio, ya sea limpiando y atendiendo.

Los islefios se han adaptado a las demandas turisticas, mismas que son valoradas por su
rentabilidad en forma de espectaculo. A principios del siglo XXI, el Programa Pueblos
Mégicos contribuy6 a intensificar el turismo con las autoridades locales de Patzcuaro™,

con enorme orgullo destacaron la distincion del nombramiento y la proyeccion de obras:

“[...] En enero del 2002 Patzcuaro se convierte en el Unico municipio del
estado como parte del programa “pueblos Magicos” impulsado por la
Secretaria de Turismo situandose de esa manera en el municipio 12 del pais
beneficiado con esta nueva forma de impulsar el turismo. Patzcuaro, /.../
fue nombrado “Pueblo Magico” por su belleza arquitectonica, su cultura,
su historia, y tradiciones /.../. Las obras autorizadas por las instancias que
tienen que ver con el programa, [..] Las obras autorizadas son la
intervencion de la plaza Gertrudis Bocanegra, el mejoramiento de la
imagen urbana de las calles Lerin, Areiga, Ensefianza, Paseo y Teran,
mismas que consisten en el arreglo de los empedrados, banquetas, fachas.
Entre las metas, sefialdo que se encuentra la construccién del camino de
acceso al rastro nuevo con el objeto de reubicar al anterior, ademas de la
iluminacion del centro Historico, asi como la continuacion del cableado
subterraneo, invertir la plazuela San Francisco, remodelar y devolverle su
belleza a la plazuela del Santuario /...J."?%

La concepcion de los pueblos magicos requiere de productos culturales que se sometan a
un proceso homogéneo y mercantil, mismos que estaran acordes a la exigencia del cuidado
patrimonial. La Noche de Muertos en Janitzio el 1 y 2 de noviembre de cada afio entré en
una nueva valoracion patrimonial en la que la festividad, esta cada vez es intervenida por

las instituciones como secretaria de turismo.

* Mufioz Aréyzaga, Eréndira, La puesta en valor del patrimonio cultural como oferta turistica mediante el
programa Pueblos Magicos ;Una alternativa para fortalecer las culturas locales o para su fragmentacion?,
2do. Congreso Latinoamericano de Gestion Cultural, Cali Colombia, 16, 19 y 20 de octubre de 2017, p. 1. En
linea: file:///C:/Users/jesus%20eduardo/Desktop/untitled.pdf (consulta el 01 de agosto de 2018).

226 S/A, —€ronologia de un Programa Federal en Michoacan., Patzcuaro, Pueblo Magico”, en: La Voz de
Michoacén, miércoles 6 de noviembre de 2002, seccion A, p, 35, impreso.
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3.3 La Noche de Muertos en Janitzio: la celebracion publica expuesta a

través de la mirada etnografica

En el presente apartado se mostrard la reflexion de la celebracidon, con informacion
obtenida a través del método etnografico. Se realizd la observacion participante y no
participante, asi como entrevistas a algunos islefios como comerciantes, ancianos y
maestros. También la difusiéon de la celebracion por parte del Estado mediante las
instituciones, en las que la celebraciéon de los muertos da inicio el 31de octubre con la
famosa caceria del pato, cabe reflexionar que esta actividad formo parte de la tradicion,
pues anteriormente este platillo era preparado en algunas comidas que se han de ofrecer a
los difuntos durante los dias posteriores. El residente de la isla Javier explica porque ya no

se realiza la caza:

“El pato ya no se caza, por los escases, a veces clandestinamente andan cazando,
pero también por estos que protegen los animales se dejé de hacer, por eso pues ya
no se realiza.””**’

Las autoridades de la isla de Janitzio en conjunto con la secretaria de turismo, afio con afio
realizan el programa de la visita de los muertos, mismo que es difundido por ambos,

mediante plataformas o paginas de internet y carteles.

Estos programas declaran que desde el 28 de octubre se realiza pan de muerto en hogares
particulares, el 30 la visita de los nifios al pantedn a dejar flores, el 31 de octubre la caza de
pato, el dia 1 esta dedicado a los —angelitos”, es decir, a las personas que murieron siendo
nifios; por su parte, el dia 2 es en honor a todas las personas fallecidas®*®, familiares de los
habitantes de la isla. Este programa cultural; es realizado por parte de la jefatura de
tenencia y con el apoyo de la secretaria de turismo para su difusion (ver fotografia VI). El

actual jefe de tenencia, el sefior Ricardo Campos Flores describe:

“[Esta organizacion] ya tiene mucho, como desde el setenta, yo me acuerdo,
estaba chiquito, los eventos culturales los organiza la jefatura de tenencia junto

27 Entrevista: Campos Lopez, Javier, edad 42 afios, comerciante-comunero y profesor, residente de Janitzio,
entrevista personal mediante una grabacion de voz, 27 de julio de 2018.

% Dia de muertos en Péatzcuaro y la regiéon lacustre 2018, en: Patzcuaro.com, en linea:

http://www.patzcuaro.com/festividades/dia_muertos.html, (consulta el 14 de agosto de 2018).
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con la secretaria de turismo, ellos también comenzaron a invitar a la gente
también. Si para este programa y los eventos los hacemos en junta con la
secretaria de turismo y de cultura, con secretaria de cultura para que nos apoye
con el dinero para poder realizar los eventos que son para el turismo y vea las
tradiciones y el Instituto Nacional Indigenista nos apoyan con poco recurso, Como
es en todas las calles, cuando pedimos algo de mejoramiento pues, tanto en la
estatua como en las orillas donde esta el embarcadero. ™

Los apoyos de algunas instituciones nombradas por el jefe de Tenencia de Janitzio se ven
reflejados en los portales web del Gobierno del Estado de Michoacan, por ejemplo,
Secretaria de Cultura del gobierno de Michoacan (SECUM) y la Secretaria de Turismo
(SECTUR) publicaron en el 2016 que:

“[Se] llevd a cabo una serie de acciones en aras [para] difundir /...] expresiones
propias del estado. Entre las actividades se encontraron el Festival Cultural de
Noche de Muertos en Michoacan 2016, realizado en coordinacion con la
Secretaria de Turismo, enfocado a promover la interaccion cultural del pueblo
P’urhépecha a través de 40 actividades artisticas y culturales en Morelia, Santa
Fe de la Laguna (municipio de Quiroga), Isla de Janitzio, Isla de Yunuén, Santa
Maria Huiramangaro (San Juan Tumbio), Tzurumultaro, Urandén de Morelos
pertenecientes al municipio de Patzcuaro, Santa Cruz Tanaco (municipio de
Cheran); Jaracuaro (municipio de Erongaricuaro), lhuatzio (municipio de
Tzintzuntzan) y los municipios de Jiquilpan, Sahuayo, Cuitzeo, Huandacareo,
Morelos, Puruandiro y Charo, con una inversion federal de 300 mil pesos en
apoyo a 20 grupos artisticos.”**

22 Entrevista: Flores campos, Ricardo, edad 59 afios, comunero-comerciante jefe de tenencia del 2018,
entrevista personal mediante una grabadora de voz, 27 octubre del 2018.

20 Secretaria  de  Cultura  del  Gobierno de  Michoacan  (SECUM), en linea:
http://cultura.michoacan.gob.mx/gobierno-del-estado-ha-fortalecido-identidad-del-pueblo-michoacano-
secum/, (consulta el 02 de agosto de 2018).
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Fotografia VI. Programa cultural de la Noche de Muertos en Janitzio del 2017. Fotografia: Inés Solorio

Barrera, 31 de octubre, 1 y 2 de noviembre del afio 2017.

A continuacion, la descripcion del trabajo de campo a través del cual documenté la fiesta

del 1 y 2 de noviembre:
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Al amanecer el dia 1 de noviembre, Janitzio anuncia el inicio de la celebracion a los
muertos con el estruendo de los cuetes. Algunas familias se reunieron desde muy temprano
para adornar las tumbas en el pantedn. Colocaron flores, velas y algunas ofrendas
dedicadas a los —angelitos”, quienes murieron siendo nifios. En cuanto al turismo, era poco
perceptible. Algunas mujeres traian indumentaria tradicional: vestidos de colores, bordados
y rebozo, otras personas como nifios, jovenes y adultos portaban ropa normal. Las
personas, colocaron las ofrendas de comida y los arcos en las tumbas. Estos elementos
tradicionales se colocan afio atrds afio en la isla. A la vista del turista o de los visitantes

puede decirse que es una fiesta colores y luces. (Ver fotografia VII)

Fotografia VII. Familia reunida en el Panteodn, realizando ofrendas el 1 de noviembre del 2017. Fotografia:

Inés Solorio Barrera, 31 de octubre, 1 y 2 de noviembre del afio 2017.
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Pasadas unas horas, comenzaron a llegar algunos turistas, tomaban fotografias y
caminaban por el pantedn. Alrededor de las ocho, inicidé una misa dedicada a los nifios-
angelitos fallecidos, oficializada por el parroco y algunos cargueros™' en la entrada de la
capilla del panteon (ver fotografia VIII). Por su parte algunos turistas observaban la misa y
tomaban fotografias, mientras que los cargueros cantaban en direccion a las tumbas: —sefior

te bendecimos, sefior de adoramos.”

Fotografia VIII. Padre y cargueros oficializando la misa para los angelitos el 1 de noviembre del 2017.

Fotografia: Inés Solorio Barrera, 31 de octubre, 1 y 2 de noviembre del afio 2017.

=g carguero es aquel que ya tiene su casa propia y cuando su papa le dice que ya puede ser comunero.
Para participar en la casa, la comunidad y la iglesia, pasando por estos lugares, dando mantenimiento,
después de eso, los mismos lugarefios ven y comienzan a aceptarlo como comunero, como una persona que
brinda servicio a la comunidad”. Obtenido de la entrevista a Ricardo Flores campos, edad 59 afios, comunero
-comerciante jefe de tenencia del 2018, entrevista personal mediante una grabadora de voz, 27 octubre del
2018.

106



Al finalizar la ceremonia religiosa, la gente de la comunidad comenzoé a retirarse, éstas se
dirigian a sus hogares a preparar la comida para la ofrenda de los —muertos adultos”.
Mientras tanto, los comerciantes sacaban sus negocios para iniciar la venta. Después de ir
al panteon y dar ofrenda a los angelitos, se hicieron ceremonias a los fallecidos adultos en

las casas particulares, donde se les rezaba y cantaba frente al altar.

A medio dia, al encuentro con islefios, estos se preparaban para la gran jornada de trabajo,
algunos comerciantes organizaban sus negocios y mostraban sus productos. En una de las
calles principales que llevan al monumento desde el embarcadero, un grupo de vecinos
comerciantes adornaban un gran arco, después de terminarlo lo levantaron y lo colocaron
en la calle. Declaraban que era para dar mejor vista a la isla, pues se anunciaba la

tradicional Noche de Muertos. (Ver fotografia IX)

Fotografia IX. Comerciantes levantando el arco en una de las calles principales de la isla, para recibir al

turista el 1 de noviembre del 2017. Fotografia: Inés Solorio Barrera, 31 de octubre, 1 y 2 de noviembre del

ano 2017.
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Por la tarde, en los muelles de la isla, comenzaban a llegarlos turistas en su mayoria
extranjeros, franceses, ingleses, norteamericanos, colombianos, venezolanos, entre ellos
varios mexicanos. A cada hora el aumento de turismo era visible. Una vez que anocheci6
en el lugar iniciaron los eventos culturales en el teatro del pueblo. Algunos de estos
eventos eran dedicados especificamente para el dia festivo, como la danza de las mariposas
en el lago, con las canoas y antorchas encendidas, que se colocaban en un circulo,
danzando al ritmo de la cancidon de la llorona, mientras los pescadores bailaban con sus
redes. Entre esta también se realizaron bailables a cargo de las comunidades que se
encuentran alrededor del lago. Estos eventos son organizados por la comitiva de la tenencia
cada afo, con el objetivo de mostrar mas eventos a los turistas, no para la comunidad, sino

a manera de espectaculo cultural para los visitantes externos.
De acuerdo con el islefio Javier Lopez:

“Los eventos culturales se hacen desde hace mucho tiempo, la verdad ni me
acuerdo. El programa se hace por parte del jefe de tenencia y por otra parte de
la secretaria de turismo, pero ellos solo apoyan en la difusién, ellos son los que
se encargan de difundir, por eso el jefe de tenencia tiene que ir a Morelia para
eso. /...] La tenencia tiene que ir a gestionar a la secretaria de cultura, para que
se le dé una buena lana para todos los eventos, porque todos los danzantes que
vienes son originales, son nativos porque la jefatura ya tiene convenios con
danzas como con los de las danzas del pescado, la de los viejitos, y como es aqui
el punto de reunién para eso entonces se les da mas para aqui. El evento lo
organiza el jefe de tenencia y va a gestionar. >

Continuando con el recorrido, en el pantedn, algunos islefios comenzaban a velar a los
difuntos, las tumbas relucian por sus colores y luces. Una mujer de la comunidad que
velaba en el pantedn, nos relatd- —shora ya solo se vela a nuestros difuntos, pero hace mas
0 menos como cuatro afios cantabamos aqui en el panteodn Pirekuas para nuestros difuntos,
pero se ha dejado de hacer porque viene mucha gente y ya no se puede”-. Mostrando esta
afirmacion como uno de los cambios culturales ocurridos dentro de la celebracion. Cabe
destacar que en la celebracion privada tampoco se cantan las Pirekuas, pues como describe

la islefia Horaria Lopez:

232 : r . o~ . . .
32 Entrevista: Campos Lopez, Javier, edad 42 afios, comerciante-comunero y profesor, residente de Janitzio,

entrevista personal mediante una grabacion de voz, 27 de julio de 2018.
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“Antes mas uno se enfocaba a lo que es Noche de Muertos, ir al panteon, ir a
ofrendar y llevar las cosas, este, pero ahora que llego el turismo pos ya no se hace
como antes, y pues las Pirekuas fueron las que se dejaron de hacer, se hacian
desde que de yo estaba chiquita, ¢hace unos qué? Cuarenta afos, ya ahorita se
canta a los muertos, pero son los rezos. Ahorita a los Unicos que se les lleva
musica es a los angelitos en el primer afio, los padrinos le llevan su mdsica de
cuerda se le llama. Y el 31 se hacen los rezos nada méas para el difunto. >

A la media noche de la madrugada del jueves 2 de noviembre, oficialmente se estaba
velando a los muertos adultos, por lo que durante toda la madrugada los pocos islefios que
cuidaban a sus difuntos se quedaban dormidos al lado de las tumbas, mientras que otros

continuaban despiertos hasta ver el sol.

Al amanecer, al igual que el dia anterior (el 1 de noviembre), se realiz6 una misa para los
—difuntos adultos”. El parroco nuevamente se encontré con los cargueros en la capilla, se
realizaron cantos y se pidid por los difuntos en su descanso. Al terminar la misa, algunas
personas se retiraron. Horas después, recorri las calles donde habia poco turismo, las
personas limpiaban las calles, mientras se retiran algunos turistas en las lanchas. Se notaba

el final de la celebracion ya que no se veia gente como en dia anterior.

Al caer la tarde, me dirigi de nuevo al panteén que no brilla como el dia anterior. Mientras
que en la comunidad s6lo se encontraban los restaurantes y comerciantes activos al
servicio del visitante. De esta manera se dio por concluida la celebracion publica de la
Noche de Muertos en la isla; donde se vivio la tradicion de la mano con los comerciantes,
el turismo, el ritual y los medios de difusion. Celebracion en la que el islefio esta todo el
dia y la noche, rolandose turnos, ya sea con su esposa o hijos para atender sus negocios Yy,
ofrecer comida, mercancias y bebidas, mientras que el turista iba de arriba abajo, paseando
por el pantedn y fotografiando los espacios, las artesanias en venta y las ofrendas en el

panteon.

23 Entrevista: Lopez Bartolo, Horalia, edad 50 afos, ama de casa, entrevista personal mediante una
grabadora de voz, 27 julio del 2018.
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3.4 La celebracién intima de Noche de Muertos en Janitzio

La celebracion, compartida de forma publica o patrimonializada, se ha ido transformando,
por la alta demanda turistica. Los dias 1 y 2 de noviembre se han convertido en el principal
foco turistico de la isla. Sin embargo, esta celebracion, que de manera familiar se realiza
dias antes, mediante un proceso de ritualizacion que conecta con la celebracion
patrimonializada. Se trata de la misma ceremonia a los muertos, que aqui llamaré tradicion
privada-intima, poco conocida por turistas y en la que la difusion no es igual a la del 1 y 2.
La celebracion privada inicia el dia 28 de octubre, se realizan actividades tradicionales en
relacion de los muertos, por ejemplo, la elaboracion del pan de muerto en los domicilios
particulares, como parte de la ritualizacion por ser uno de los alimentos base en las

ofrendas que afio con afio se realizan.

El 30 de octubre se arreglan las ofrendas para los nifios difuntos que fallecieron en ese afio,
también se hacen visita con ofrendas al pantedn por los nifios de primaria organizadas por
las escuelas. El dia 31 de octubre se lleva el ritual para difuntos nifios y adultos que

fallecieron ese ano.

Esta informacion fue compartida por algunos islefios a través de entrevista. En relacion a la
visita de los nifios al pantedn describen que:
“Es como inculcarlos, a los nifios, a que sigan eso, eso viene en el programa
escolar del rescate de las culturas y estando aqui en Janitzio ya seria el colmo que
los vistieran de calabazas o de brujas. En el programa escolar de primaria
menciona el rescate de los usos y costumbres de una comunidad, por eso aqui los

nifios salen con su traje y las nifias y van al pantedn a llevar las ofrendas, es por
parte nuestra y de la escuela. "%

De acuerdo con el trabajo de campo, el 31 de octubre del 2017, por la noche, algunas
personas realizaron ofrendas en sus hogares, eran familias que acababan de perder algin
miembro en ese afo. Al entrar a un hogar, se encontraba una ofrenda para un bebe, este
habia muerto unos meses atras, la ofrenda contaba con velas, comida, flores, un vestido

pequefio de color blanco, pan, frutas, mufiecos y el tradicional arco. A su lado se

234 . , . ~ . . .
** Entrevista: Campos Lopez, Javier, edad 42 afios, comerciante-comunero y profesor, residente de Janitzio,

entrevista personal mediante una grabacion de voz, 27 de julio de 2018.
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encontraba una anciana, con su vestimenta tradicional, quien describié que la bebe habia
fallecido en ese mismo afio. Al seguir observado, pasé por otro hogar en el que se hacia lo
mismo, solo que, en este, se encontraban hombres en una mesa, los cuales bebian cerveza

mientras platicaban.

Continuando con el recorrido, en otro hogar, también se realizaba el ritual. En la entrada
estaba una gran mesa con personas, las cuales comian y bebian cerveza. En el altar habia
mucha fruta, pan, flores, velas y el arco, en lo alto, una imagen de la virgen de Guadalupe
y un poco abajo la fotografia del difunto quien habia fallecido ese mismo afo. Al costado
derecho se encontraba una mujer anciana con su vestimenta tradicional, recibiendo a las

personas que llegaban a su hogar. (Ver fotografia X)

Fotografia X. Hogar en el que se realiza ofrenda a un difunto fallecido en ese afio, con la visita de las

personas de la comunidad llevando ofrenda el 31 de octubre de 2017. Fotografia: Inés Solorio Barrera, 31 de

octubre, 1 y 2 de noviembre del afio 2017.
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Las familias que iban llegando traian consigo una canasta con ofrenda, acompafiada de
velas que eran entregadas a la sefiora del hogar; al tomar la canasta esta hacia una
reverencia, agachaba la cabeza hacia ella, daba un beso a la ofrenda como muestra de
agradecimiento. Al dejar la ofrenda, otra mujer (hija de la anciana), llenaba las canastas
con comida, y daba una bebida a cada una de las familias que llevo ofrenda. (Ver

fotografia XI)
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Fotografia XI. Sefiora de la casa recibe la ofrenda de las familias que llegan a su hogar con un beso como
muestra de agradecimiento, el 31 de octubre de 2017. Fotografia: Inés Solorio Barrera, 31 de octubre, 1 y 2

de noviembre del afio 2017.

Como se me menciond con anterioridad, el 31 de octubre se realiza la ceremonia a los
muertos, pero es para los difuntos que perecieron en el mismo afio, esto conlleva un
proceso. Pues al fallecer la persona, sus familiares buscan a cinco personas quienes
apadrinen su muerte. La labor de los padrinos consiste en la elaboracion de un arco (que es

la representacion del muerto), mismo que cargan hasta la casa del familiar para colocarlo
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en el altar. Pasado esto, la familia del difunto tiene preparada una mesa con comida y
cerveza en forma de agradecimiento hacia los padrinos y a las demds personas que
llegarian con el paso de la noche. Y finalmente al dia siguiente, como parte del ritual, el
arco es llevado a la tumba del difunto para comenzar con la velacion en el pantedn. Los
padrinos segun la sefiora Horalia Lopez:
“Se eligen cinco padrinos para el difunto, no sé si recuerda que la cruz es de
cuatro, en las partes de las piernas son dos y los brazos son otros dos [y también
se agreg0] la cabeza es uno, entonces los padrinos representan eso, la cruz y el
muerto. Eso ya tiene mucho, yo hace mucho tiempo que preguntaba porque se

hacia eso, decian que era para hacer el levantamiento [en representacion del
levantamiento de la cruz de Jesucristo]. "**(Ver fotografia XI1)

“Entrevista: Lopez Bartolo, Horalia, edad 50 afios, ama de casa, entrevista personal mediante una grabadora
de voz, 27 de julio del 2018.
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Fotografia XII. Arco que representa el levantamiento de la cruz de Jesucristo, realizado por los islefios el 31
de octubre de 2017. Fotografias tomadas por Inés Solorio Barrera, los dias 31 de octubre, 1 y 2 de noviembre
del afio 2017.

Con el testimonio de algunos indagué¢ la manera en la que este proceso ritual se ha

desarrollado. Un comerciante me compartié la forma en que se lleva a cabo este ritual del

31 de octubre:

“Eh, si hoy es el dia /...J que le damos nosotros el valor a los difuntos, porque los
padrinos del levantamiento, que son cinco, /.../ pues /...] traen el arco, le traen el
arco al familiar del fallecido. Los familiares del fallecido son los que organizan el
adorno de la casa; por ejemplo, ahorita como esta el altar y todo eso, estd mas en
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familia /.../, se puede decir que el turismo no pues sabe y por €50 mismo nosotros
mismos como comuneros nos acercamos mas a la familia, nos unimos pues mas, es
la forma de convivir un poquito mas con nosotros mismo con nuestros familiares

[ ] 5236
En la experiencia de campo la celebracion es un momento familiar, y también comunitario.
Compartir la comida, llevar ofrenda constituyen muestras de respeto y solidaridad por la

pérdida familiar:

“Si, 0 se puede decir que con toda la isla, /...] porque hay mucha gente que aun
asi, que no son familiares, pues vienen a darte el pésame y vienen a traerte cosas,
eh, eso es a causa de por ejemplo uno cuando es joven, si yo veo a la gente la
saludo, soy amable con toda la gente, cuando hay una fiesta, voy aunque no me
inviten y voy con un paqguete de refresco y todo eso, al dia después, eso es /...] lo
gue decia el difunto —TU estas pidiendo tu gloria al llevarle algo a alguien que
aunque no te invite, tu llévale, no te cuesta nada, tampoco te va a quitar nada- y ya
pues aqui [el dia 31] se esta reflejando porque hay mucha gente que nosotros ni
esperabamos y ahi esta. Pues esos estan ¢de qué serian? desde la una de la tarde
[sefiala el a la casa donde habia convivencia], viene una familia, deja las cosas,
viene otra familia igual, viene la familia a dejar la ofrenda y todo eso.”?’ (Ver
fotografia XIII)

2¢ Entrevista: Andnimo, edad 34 afios, comerciante-comunero, residente de Janitzio, entrevista personal
mediante una grabadora de voz, 31 octubre del 2017.

27 Entrevista: Andnimo, edad 34 afios, Comerciante-comunero, residente de Janitzio, entrevista personal,
residente de Janitzio, 03 octubre del 2017.
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Fotografia XIII. Familias de la isla con ofrendas el 31 de octubre de 2017. Fotografia: Inés Solorio Barrera,

31 de octubre, 1 y 2 de noviembre del afio 2017.

Por su parte Antonio Reyes menciona que:

”[...] La esencia de la fiesta de las animas de acuerdo a nuestra cosmovision,
comienza en octubre cuando salen las mariposas; yo recuerdo de cuando era nifio,
mi abuelo me decia que no matara a las mariposas, /...J decia que las mariposas
eran las animas [de] familiares nuestros. Cuando alguien de la isla muere en
cualquier lado del mundo, nosotros los de Janitzio esperamos aqui, pues al difunto
guien miro fuera de la isla, porgue al nacer el cordén umbilical lo envolvieron en
una hoja o trapo y lo enterraron en la tierra y por eso se espera a la persona
porque aqui esta enterrado parte de su ombligo. Cuando se ofrendan las cosas que
se ponen, es comida de temporada, para la noche de muertos el pan debe ser de
horno horneado en el mes de la celebracién. Las ofrendas o el arco tienen mucho
sentido para nosotros, no tiene sentido la corona de plastico, tiene mas sentido la
flor porque desde antes utilizabamos la flor y la cortabamos para adornar. %

% Entrevista: Reyes Justo, Antonio, edad 47 afios, comerciante-comunero y administrador de la pagina
oficial en Facebook titulada: Comunidad P"orhepecha de la isla de Janitzio, entrevista personal, residente de
Janitzio, miércoles 01 de noviembre del 2017.
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Finalmente, un islefio que al igual que algunos anteriores, prefirid permanecer anénimo
describid la manera en que se vive la tradicion de los muertos, concluyendo en lo mismo

que los anteriores:

“[...] El Gltimo dia del novenario cuando fallecen se buscan cinco padrinos, para
gue arropen la cruz, son los que se encargan de llevar las cenizas y ellos son los
que se encargan de hacer el arco y llevarselo y en agradecimiento, las familias les
preparan comida, por ejemplo, el 31 van y entregan el arco a la casa del finado y
sus familiares preparan comida en agradeciendo a los padrinos, ellos entregan su
arco, terminan de comer y ahi nos vemos. Esos son solo de personas que fallecen
en el afio, el arco lo hacen el primer afio y ya los siguientes afios ya les toca a los
familiares, son tres afios, tres afos, eso es ya para las personas grandes, pero ya si
es un angelito, el padrino de bautizo o de confirmacidn son los que encargan de
llevar el arco, de hacer el arco, juntan sus familiares /...] lo hacen rezando,
adornar el arco es ir rezando, sacar permiso en respeto a la muerte mas que nada,
me das permiso, me concedes, aqui se lo voy a entregar. Los rezos, los mas
comunes, es el Ave Maria, el Padre Nuestro, /.../ si son esos los mas comunes, y ya
hay otras canciones que al finado le gustaban, si ya son canciones que al finado le
gustaban, lo otro es ver si alguien pude ir con mdsica, una orquestita llevar para
el arco a la casa, si porque los padrinos hacen el arco y lo llevan a la casa del
finado y ellos son, los familiares, los encargados de llevar el arco al pante6n /...J
y esa es la tradicién de noche de muertos /...J. 2

En resumen, el primer afio es de luto, en el que los padrinos entregan el arco a la familia
del difunto, de esta manera la celebracion es un ciclo de la vida que se abre con padrinos
en el nacimiento y se cierra con padrinos en la muerte, circulando en el ritual catolico. Los
dos afios siguientes forman parte del cierre del ciclo, ahora sin padrinos, solo con la
familia, quienes se encargan de realizar el arco. Después de los tres afios de este culto la
ofrenda ya es opcional en el hogar, sin embargo, se sigue ofrendando en el pantedn afo con

afo.
Continud, pero ahora describiendo lo que significa el tradicional arco:

“[...] El arco tiene un significado; si te fijas, /...] [sefiala un arco] en el centro
trai el corazon, la calavera en la cruz, lo de abajo son los pies y aqui trai flores
rojas, las manos, que es la representacion de un ser humano, de hecho, el arco es
la representacion del muerto, y si has estado estos dias, ya hoy si vas a... si
quieres pasamos alla donde esta la fruta [pasamos a la iglesia donde habia una
gran ofrenda con fruta y me la dio a oler], ya, ya no tiene esencia, ya no, o mismo
pasa con el arco, el dia que lo llevan al pantedn, lo llevan entere cuatro, y si te
fijaste hoy cuando se lo llevaron del pantedn, solo lo llevaba una persona, ya no

29 Entrevista: Anonimo, edad aproximada 45 afios, Comerciante-comunero, residente de Janitzio, entrevista
personal, residente de Janitzio, 03 octubre del 2017.

117



pesa, es porque ya vino el difunto y se llevd lo que queria. Mira si te fijas desde
que, si ayer entraste ac4, la esencia de la fruta la olias y ahorita ya no huele, si te
fijas ya no, y esa es la creencia de noche de muertos que en realidad si llegan las
animas, a ver, a disfrutar y se van a gusto cuando ven, es igual que nosotros, si ves
algo alegre pues te vas alegre y si ves algo que ya no habita pues te vas triste y es
esto, otro de los detalles, a nosotros nos inculcaron que desde que el llegar y pues
uno de nifio pues tienes la inquietud ¢no? De agarrar una manzana, agarras una
fruta te lo comes, te rechinan los dientes y en cualquier dia te comes la fruta y no,
no pasa nada, si y en donde uno dice, es cierto, e igual en todo, en la comida, o
sea, tiene una esencia, tiene un sabor exclusivo /...J/ de la ceremonia, /.../ y mira
ahorita no esta la aroma, la flor igual se le fue, /...J se le fue la esencia /...]. Y es,
es lo bello ¢no? Es lo bello de esto, de hablar de un relato, ya no es un mito esto
sino un rgl()ato, Si es eso, Si 0 sea eso es una ceremonia te digo que empieza desde el
30/..]"

De este modo, la celebracion privada-intima se lleva a cabo en un primer momento, y se
conecta con la celebracion patrimonializada. Los turistas regularmente no tienen
conocimiento sobre la parte inicial e intima del ritual que ellos conocen como la Noche de
Muertos. Pocos son los escritos dedicados a la parte inicial y poco conocida de la tradicion,
misma que los islefios llaman —su verdadera celebracion” (que comienza el 31 de octubre)
en la que hay una unidad, no s6lo con la familia sino con toda la comunidad. Por ejemplo,
Melchor Ramos Montes de Oca en su estudio describe muy poco al respecto, describe que:
“/...] El tltimo dia de octubre, el padrino de bautizo, en el primer aniversario del
fallecimiento de su ahijado, tiene que llevar el arco, adornado con las preferidas

flores amarillas, /...] a la casa de sus compadres para llevarlo el dia 1 al
cementerio, después de la velacion en el altar hogareiio. "

Esta celebracion, realizada de manera privada cada 31 de octubre, es identificada por los
islenos como la verdadera Noche de Muertos. En este sentido, existe un verdadero
misticismo respecto a la muerte; pues es concebida como una unidad familiar, pues hay un
espacio resguardado que se comparte con las personas cercanas, aquellas que comparten
las creencias y valores en torno a la muerte. De esta manera ambas celebraciones conviven
en el mismo espacio, adaptandose a las circunstancias impuestas por la logica global y
econoémica. Entendiendo que forma parte de sus sobrevivencia e ingresos, sin olvidar las

pérdidas y los cambios de practicas.

20 Entrevista: Anonimo, edad aproximada 45 afios, Comerciante-comunero, residente de Janitzio, entrevista
personal, residente de Janitzio, 03 octubre del 2017.

! Montes de Oca, Ramos Melchor, La vuelta a Patzcuaro en 36 fiestas, Morelia, Morevallado Editores,
2004, p. 296.
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Lo anterior se pueden observar en las entrevistas en las que declaran que el turismo es
fundamental en la comunidad ya que es o que genera ingresos econémicos:

“[...] Es parte fundamental para nosotros porque genera dinero, /...J ya lo vemos

COMO un negocio /...J. **
Sin embargo, hasta la fecha esta ceremonia no ha tomado mayor relevancia para el turismo.
Cabe resaltar que la jefatura de tenencia incluye esta festividad en el programa junto con la
secretaria de turismo, sin embargo, no ha dado resultados ya que el 31 de octubre de cada
afio sigue sin ser visitado como los dias 1 y 2. Hay opiniones distintas en la isla en relacion
al tema, pues algunos islefios estan de acuerdo con no compartir esta celebracion y otros
creen que si se da a conocer pueden obtener mejores beneficios, por ejemplo, el sefor

Javier describe:

“En el 31 el atractivo solo las ofrendas en las casas, pero si, me gustaria que se
diera a conocer para difundir la cultura y claro con ello viene el beneficio ¢no? Va
de la mano. "*®

Por su parte la sefiora Horalia menciona:

“Si, estaria bien que se conociera también, para que lleguen también, que vean
temprano y también en la noche, para que vean como se ofrenda en las casas con
las familias. "***

El sefior Ricardo Campos, jefe de tenencia, también describio:
—Estaria bien que se conociera, porque desde el 30 y 31 la gente ya esta preparada

para esperar a todos, a todos los pueblos que nos vienen a visitar, porgue nos
dejaria también mas ingreso econémico.**

La comunidad purépecha de Janitzio se cobija con sus fiestas durante todo el afio, fiestas
de las que aprovecha su gran difusion para generar un ingreso econdémico como espacio

turistico, representando una de las celebraciones mas grandes del pais, la Noche de

242 . . ~ . . .
Entrevista: Reyes, Pedro, edad aproximada 42 afios, Comerciante-comunero entrevista personal, miércoles

01 de noviembre del 2017.
3 Campos Lopez, Javier, edad 42 afios, comerciante-comunero y profesor, residente de Janitzio,
entrevista personal mediante una grabacion de voz, 27 de julio de 2018.

2 Entrevista: Loépez Bartolo, Horalia, edad 50 afios, ama de casa, entrevista personal mediante una
grabadora de voz, 27 octubre del 2018.

** Entrevista: Flores campos, Ricardo, edad 59 afios, comunero-comerciante jefe de tenencia del 2018,
entrevista personal mediante una grabadora de voz, 27 de octubre del 2018.
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Muertos, considerada por la UNESCO como Patrimonio Cultural Intangible, colocando a

la isla en uno de los sitios mas visitados del pais en los dias dedicados a los muertos.
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Conclusiones

El presente proyecto de investigacion hizo un recorrido histérico de la practica cultural del
dia de muertos, celebracion que forma parte de los valores culturales de la -mexicanidad”

y que fueron parte de las expresiones y emblemas nacionales de principio del siglo XX.

En el desarrollo de los capitulos se trata de mostrar el resultado de los esfuerzos entorno a
la conservacion y difusion del patrimonio cultural y la posterior patrimonializacion de
précticas tradicionales en el siglo XXI, ahora distinguidas como tradiciones indigenas por
la UNESCO. Los cambios culturales, por una parte se vinculan con los significados
otorgados a través del tiempo por las instituciones, los cuales se han ido transformando
junto con el crecimiento de la dindmica turistica y los discursos de la diversidad favorables
en el entorno actual. Por otra parte, existen cambios formulados desde la practica
comunitaria, no so6lo relacionados con cambios generacionales y las dinamicas de
comunicacion tecnoldgicas con las que se cuenta; sino por los impactos que la actividad
turistica, la dindmica migratoria y el cambio de expectativas de quienes se ven favorecidos
con la intensificacion de la actividad turistica. Esto ultimo, nos muestra como las
comunidades indigenas han sido capaces de adaptarse a dindmicas econdémicas con las
herramientas y posibilidades que tienen; asi como generando capacidades para responder a
los desafios de la afluencia turistica intensa. El reacomodo a estas dinamicas tiene sus
conflictividades y pérdidas, asi como mecanismos de resistencia en los que han sido

capaces de seguir reproduciendo practicas culturales e idioma.

En el texto se expone la forma en que estos procesos de cambio cultural, se vinculan con el
consumo cultural a través del turismo y las significaciones que se dan a la
patrimonializacion de la Noche de Muertos. De esta forma, el Estado ha impulsado
politicas publicas con el objetivo de conservar y promocionar las tradiciones, creando
consigo una ola turistica e instaurando un éxito econémico a consecuencia de los destinos
turisticos histéricos y naturales. Afirmando la idea de la promocion de estos espacios, que
es clave para generar un desarrollo econdomico en los sitios seleccionados y abordados por

las instituciones.
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La celebracion de la Noche de Muertos en Janitzio, Michoacéan, es una de las practicas y
destinos homogeneizados y mercantilizados, asociados a la difusion que se le ha dado
como parte de patrimonio de México, pues al convertirse en Patrimonio Cultural Intangible
de la Humanidad y en la que el Estado se ha centrado, creando politicas publicas con el
Programa Pueblos Magicos y la Agenda 21, han creado un efecto de impacto turistico,
ubicando la festividad en un plano mundial y colocando a la celebracion en un nuevo
régimen de valor, en el que la comunidad purépecha se encuentra en contacto con las
instituciones gubernamentales encargadas de promover la ritualizacion para mantener y

generar un interés econdmico.

En este sentido, es inevitablemente la difusion por parte de las instituciones que han
colocado a la festividad de los muertos en el centro de un contexto turistico y comercial,

generando cambios en su adaptacion y produccion.

A raiz de lo mencionado con anterioridad, la patrimonializacion de la practica, ha creado
cambios dentro de la isla, en la celebracion, el espacio, el comercio y la forma de vida de
los islefios. En relacion del turismo; las rutas comerciales se han transmutado con el paso
del tiempo, orillando a los islefios a buscar mejores opciones para comercializar y obtener

los productos de acuerdo a sus necesidades.

En cuanto al comercio dentro de la isla, no todas las familias participan en el culto como se
hacia en los siglos pasados, debido a la alta demanda turistica generada en las fechas
oficiales de la celebracion del 1 y 2 de noviembre del presente siglo. Aun con estos

cambios, el misticismo de la celebracion sigue latente en las familias y la comunidad.

De esta manera la comunidad purépecha se ha visto obligada, con el tiempo, a aceptar la
entrada del turismo global en sus vidas, con la institucionalizacion de su fiesta,
adaptandola ante los cambios generados para lograr sobrevivir. Por lo que, parafraseando a
Moguillansky, en el contexto de la globalizacion en espacios como Janitzio, surgen
transformaciones que generan modificaciones en la cultura, tanto en las representaciones
simbolicas como en la organizacion productiva, obligando a la comunidad a aceptar y

adaptar sus practicas.
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En relacion al los espacios, el turismo es una opcién solo para algunos, ya que como se
mostrd en el capitulo tercero, la isa es desigual en relacion al espacio visiblemente turistico
ya que la demanda es diferencial para algunos, debido a que la infraestructura en la parte
no visible de la isla es diferente y mayormente escasa debido al espacio barrancoso,
dejando como tunica opcidn a los islefios la pesca u obligandolos a salir de la comunidad

para mejorar sus vidas econdmicamente.

Se debe hacer énfasis también, en que atin con estos cambios globales y econdmicos, a los
que el pueblo Purépecha se ha adaptado de manera creciente, en la isla la lengua
purépecha, que a pesar de los cambios culturales, el comercio y la migracién se sigue
conservando, por otro lado la festividad de las animas se sigue reproduciendo con el

resguardo intimo de sus muertos los dias 1 y 2 de noviembre.

En relacion con lo anterior, esta comunidad cuenta con una celebracion privada-intima dias
previos a noviembre, la cual no se ha visto iniciada por la institucionalizacion del Estado,
conservando un festejo mistico con los muertos, guardando un ritual de varios dias hasta
conectarse con la celebracion (publica) del 1 y 2 de noviembre. De esta manera la isla
atesora una unidad familiar y comunal el 31 de octubre apartada del turismo y la

comercializacion.

Esto se debe a la escasa difusion por parte de las instituciones y la falta de interés de los
turistas, pues algunos islefios de la comunidad estan de acuerdo en que la difusion sea
mayor ya que significaria mayor afluencia turistica, pues desde esta perspectiva, ellos no
necesariamente comercializan las partes del ritual llevadas a cabo en la intimidad de su

hogar, sino todo aquello que pertenece a la parte patrimonializada de la Noche de Muertos.

La comunidad purépecha de Janitzio se cobija con sus fiestas durante todo el afio, fiestas
de las que aprovecha su gran difusion para generar un ingreso econdémico como espacio
turistico, representando una de las celebraciones mas grandes del pais, la Noche de
Muertos, considerada por la UNESCO como Patrimonio Cultural Intangible, convirtiendo

a la isla en uno de los sitios mas visitados del pais en los dias dedicados a los muertos.

Finalmente, esta investigacion puede continuar con el método de andlisis para posteriores

proyectos, ya que este trabajo de tesis contribuye a dos nuevos puntos de vista sobre la
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celebracion de los muertos dentro de la isla situada en la zona lacustre, el primero sobre la
trasformacién e institucionalizacion de la fiesta tradicional y el segundo sobre la
celebracion intima que se mantiene alejada del turismo, debido a su escasa difusion e

interés turistico.

Dejamos algunas preguntas a resolver en futuros proyectos como: ;Por qué hay poco
interés por parte de las instituciones en difundir la celebracion inicial de los muertos el 31
de octubre en Janitzio? ;Es deseo de toda la comunidad que su celebracion intima sea tan
difundida como la del 1 y 2 de noviembre? De ser asi ;Qué alternativas deben tomar los
islefios para que su celebracion intima sea tan difundida como la del 1 y 2 de noviembre?
Y ;Cuaél es la opinién de los islefios en promocionar la practica intima, en particular los de
mayor edad que son portadores de la memoria historica de sus tradiciones? Y ¢Pasa igual
con las demas festividades de la isla, me refiero a la inversion y difusion de estas por parte

de las instituciones gubernamentales?
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