UNIVERSIDAD MICHOACANA DE SAN NICOLAS DE HIDALGO
FACULTAD DE HISTORIA

DESPERTAR DE LA CONCIENCIA ETNICA PIRINDA
EL PROCESO DE ETNOGENESIS PIRINDA EN MICHOACAN 2012-2021
OBSERVADO COMO UN PROCESO DE LARGA DURACION

: TESIS

. PARA OPTAR POR EL GRADO DE

g LICENCIADA EN HISTORIA

: PRESENTA

’ DINORAH YESENIA MOLINA DUARTE

2T NN
AL LT TTVNNNNN
uandasal

I a la historia por la
verdad, la inteligencia
y el arte

. ASESOR: DRA. LORENA OJEDA DAVILA

» MORELIA, MICHOACAN. ENERO 2022



Dedicatoria

A todas las canciones que me acompanaron.

A todas las mujeres que me precedieron, a las luchadoras sociales feministas que hicieron
posible que hoy yo tenga acceso a la educacion y el enorme privilegio de escribir.

A mi madre, por brindarme una oportunidad que ella no tuvo. Quien siempre estuvo
apoyandome con sus cantos y sus cuestionamientos acerca del fin de esta tesis. Gracias a
su apoyo emocional y economico. Gracias por tanto amor.

A mi padre, que le hubiera gustado estar al término de este proceso, pero que me
acomparia desde su lugar favorito.

A mis hermanas, a Yuni por su complicidad y las risas, a Selene por sus palabras de
aliento. Gracias por confiar en mi.

A mis abuelitos, “mama Fello y Papa Zeno”, que han sido mis segundos padres, por su
apoyo, su hospitalidad y su amor incondicional.



Agradecimientos
Un agradecimiento especial a la Dra. Lorena Ojeda Davila por hacer esto posible.

Gracias a mi mesa de lectoras conformada por la Dra. Gloria Lara Millan, la Mtra.
Tzutzuqui Heredia Pacheco y la Mtra. Graciela Sanchez Almanza. Gracias también por ser
parte importante en mi formacion académica y por darme las herramientas necesarias para

poder desarrollar esta investigacion.

Gracias a la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo por abrirme sus puertas.
Gracias a la Facultad de Historia por formarme e impulsarme. A toda la planta docente, a la
planta administrativa y a la de mantenimiento.

Gracias a mi terapeuta Gracia Garcia, que me ha acompafiado a lo largo de este proceso
dandome herramientas para abrazar a mis emociones y continuar con mi desarrollo
profesional.

Gracias a Juan Carlos Ofiate Chirot, quien me acompaiié durante todo el proceso,
abrazando a mis emociones. Gracias a sus consejos que me alentaron a no quitar el dedo del
renglon. Gracias por darle formato a esta tesis y hacer este disefio tan bonito.

Gracias a Irepan Mejia por confiar en mi e impulsarme a seguir. Gracias por su musica que
me acompand durante mis dias de escritura. “Volard”.

Gracias al Frente de Pueblos Pirindas. Sin ellos esta tesis no tuviese razon de ser. Gracias
por hacer esto posible. Gracias al sefior José Luis Montero, hermano mayor pirinda, por
abrirme las puertas de Charo y de su amistad. A Satul Guzméan por el compromiso y la
informacion brindada. Gracias a la comunidad de Undameo, Jesus del Monte, Santa Maria.
Gracias en especial al sefior Ignacio Lopez Farfan por su disposicion, sus ensefianzas y por
compartir su archivo personal conmigo.



Resumen

A partir de los afios noventa, en el panorama latinoamericano han surgido diversos
movimientos de reivindicacion identitaria étnica, aunque distintos en sus formas, sus luchas
y sus objetivos. Todos ellos se explican a través de la construccion de un nuevo lenguaje de
etnicidad, con el traslado de la negacion indigena al reconocimiento de la diversidad que la
década de los ochenta supuso con el arribo de una nueva jurisprudencia sobre los pueblos
indigenas en la mayoria de los paises de América Latina y con el gran interés internacional
que la tematica indigena suscitd. En la actualidad la problematica indigena ha desdibujado
las fronteras entre lo nacional y lo internacional.

La presente investigacion explica el caso del Frente de Pueblos Pirindas a través de la
etnogénesis como proceso historico de larga duracion. A partir del ano 2012, familias
pirindas de origen matlatzinca, habitantes de Charo, Indaparapeo, Huetamo, Santa Maria,
Jesus del Monte y Santiago Undameo, iniciaron un proceso de reivindicacion étnica territorial
al encontrarse invisibilizados. Este reclamo por el acceso a los recursos y reconocimiento de
sus derechos ha sido encauzado a partir de un proceso de adscripcion étnica en el que la
cultura se vuelve fundamento y objeto estratégico de accion. Se abarca de manera conjunta
el papel del Estado, las instituciones, la academia, asociaciones civiles y promotores
culturales como agentes sociales que intervienen en el campo de interaccion (la construccion
de una identidad pirinda).

Palabras clave: Etnogénesis, identidad, etnicidad, reemergencias identitarias,
institucionalizacion indigena.



Abstract

From the nineties, various movements of ethnical identity vindication have emerged in the
Latin American scene, though they are different in their ways, their struggles and their goals.
All of them can be explained through the making of a new ethnicity language, with the
transfer of the indigenous denial to the admission of diversity that the decade of the eighties
entailed with the arrival of a new jurisprudence for the indigenous peoples in most Latin
American countries and with the huge international interest that indigenous topics brought
forward. Nowadays the indigenous problems had blurred the borders between national and
international approaches.

This research explains the case of the Frente de Pueblos Pirindas (Pirinda Peoples Front)
through ethnogenesis as a historical long term process. Since 2012, pirinda families of
matlatzinca descent, living in Charo, Indaparapeo, Huetamo, Santa Maria, Jesus del Monte
and Santiago Undameo, started a territorial ethnic vindication process because they had been
made invisible. This claim for their access to resources and the recognition of their rights has
been channeled following an ethnical ascription process in wich culture becomes
fundamental and a strategic object of action. The role of the State, the institutions, the
academy, civil associations and cultural promoters are included, as a whole, as social agents
that intervene in the interaction field (the edification of a pirinda identity).

Keywords: Ethnogenesis, identity, ethnicity, identity reemergences, indigenous
institutionalization.
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Introduccion

La presente investigacion analiza la actual reemergencia identitaria del grupo matlatzinca de
Michoacan (pirindas) y la formacion del Frente de Pueblos Pirindas a través del fenomeno
de la etnogénesis. La reciente reemergencia étnica en la arena publica del grupo pirinda! de
Michoacan es observada como un proceso historico de larga duracion. Por ello, el anélisis de
la discontinuidad® como caracteristica principal de los grupos etnogenéticos fue clave para
poder entender la complejidad del proceso de etnogénesis pirinda y su actual reivindicacion
étnica-territorial.

Para explicar el caracter discontinuo del grupo pirinda la investigacion se divide en tres
apartados. El primero es dedicado al contexto historico del grupo en cuestion. Se parte de la
revision de cddices, textos y cronicas coloniales; después, se realiza una revision historica
del indigenismo en M¢éxico para mostrar como el indigena ha sido observado como un
problema a través de los diferentes regimenes que han operado bajo una logica de negacion
indigena. En la segunda parte se realiza un analisis contextual de la emergencia étnica en
América Latina y los procesos de etnogénesis; aqui se lleva a cabo un minucioso analisis
tedrico en torno a los procesos de etnogénesis para, en el ultimo capitulo, reflexionar sobre
la reemergencia pirinda. Atendiendo a la complejidad que requieren los estudios de
etnogénesis, se trabajo desde la multidisciplinariedad. De esta manera dialogaron distintas
fuentes y técnicas de investigacion, pues ademas del analisis de fuentes bibliograficas, se
utilizaron técnicas etnograficas utilizadas en estudios antropoldgicos. Asi, se realizo trabajo
de campo en los poblados pirindas en el que la observacion participante, las historias de vida
y las entrevistas —tanto individuales como de grupo— tuvieron un papel fundamental en la
construccion de conocimiento.

Asi, esta investigacion da cuenta del proceso de reivindicacion étnica territorial iniciado en
el 2012 por familias pirindas de origen matlatzinca, habitantes de Charo, Indaparapeo,
Huetamo, Santa Maria, Jesis del Monte y Santiago Undameo. Este grupo comenzé a
movilizarse en busqueda del reconocimiento como la quinta etnia indigena habitante en
Michoacan, pues el pensamiento esencialista predominante en la sociedad mexicana los ha
mantenido en un estado de invisibilidad. El reclamo por el acceso a los recursos y

! Los pirindas son un grupo étnico de origen matlatzinca que actualmente habita en el oriente de Michoacan.
De acuerdo con Fray Diego de Basalenque, durante el poscldsico tardio familias matlatzincas migraron a lo
que era el Reyno de Mechoacan. Otros estudiosos como Noemi Quezada (1996) y Carlos Paredes (2015)
hablan de migraciones desde el periodo cldsico de la época prehispanica.

De acuerdo a Eduardo Ruiz (1969) y en base a las crdnicas de Fray Diego de Basalenque, cuando los
mataltzincas llegaron a tierras del actual estado de Michoacan fueron denominados como pirindas, que
significa “los de en medio”.

2 Arruti, José Mauricio, “A producao da alteridade, o Toré e as conversoes missiondrias e indigenas”, en
Montero, P. (ed.) Deus na Aldeia: missiondrios, indios e madiagao cultural, Brasil, Ed: Globo, 2006.



reconocimiento de sus derechos ha sido encauzado a partir de un proceso de readscripcion
étnica, a través de la cual buscan el reconocimiento oficial y con ello el pleno goce de sus
derechos como grupo indigena. En esta biisqueda de reconocimiento y visibilidad, el uso
politico de la cultura adquiere un papel primordial®. Como se vera a lo largo del desarrollo
de esta investigacion, en los procesos de reivindicacion étnica, la objetivacion de la cultura
se vuelve fundamento y objeto estratégico de accion. De modo que, un analisis de las
diferentes estrategias del grupo matlatzinca-pirinda ayudara a reflexionar sobre la resistencia
y capacidad adaptativa de las poblaciones indigenas pirindas ante los diferentes contextos y
las nuevas categorias impuestas por éstos.

Planteamiento del problema

Desde finales del siglo XX y lo que va del XXI, varios grupos indigenas han reasumido y
reafirmado su identidad, que era considerada extinta por diversas razones encauzadas en un
imaginario etnogrdfico historicamente construido dentro de posturas esencialistas con
visiones tradicionales, racistas y estaticas de las etnias, como lo mencionaria Barth*. Las
relaciones interétnicas han ido pasando desde el ambito de la discriminacion negativa a la
discriminacion positiva. Bajo este contexto, distintos grupos en Latinoamérica se han
reasumido como indigenas; porque como diria Horacio Biord, “la aceptaciéon de una
identidad requiere de condiciones propicias”. Tal es el caso de los matlatzincas-pirindas,
grupo proveniente del Valle de Toluca que migré hacia zonas del actual estado de Michoacéan
en diversas oleadas que datan desde el periodo clasico hasta el posclésico tardio de la época
prehispanica. Carlos Paredes ubica la presencia de familias matlatzincas en el oriente
michoacano desde el afio 565 d.C. y, de acuerdo con las “Relaciones geograficas de Taymeo
y Necotlan”, la ultima movilidad migratoria se ubica entre los afios 1479 y 1480.

Los sistemas de dominacion se han valido de diferentes estrategias de erradicacion y/o
transformacion de los grupos indigenas al entender su existencia bajo la idea del “problema
indigena”. Asi, por ejemplo, la instauraciéon de un modelo de dominacion colonial de
extractivismo trajo consigo la imposicién de nuevas formas de existencia, y con ello la
erradicacion de formas culturales y la desestructuracion de la organizacion indigena. Este
hecho supone desde un primer momento una fuerte transformacion de los grupos indigenas,
donde la evangelizacion se impone como la herramienta de conversion. Mas tarde, con la
disolucion de los vinculos mondarquicos, el indigena fue observado como el factor de atraso
e impedimento de la conformacion nacional. En este sentido, buena parte de las disposiciones
del liberalismo mexicano del paradigma decimondnico estuvieron enfocadas en las

3 Gundermann Hans, “Procesos étnicos y cultura en los pueblos indigenas de Chile”, en ALPHA, Chile, 2013, p.
93.
4 Barth Frederik, Los grupos étnicos y sus fronteras, México, FCE, 1976, p. 48.



poblaciones indigenas. Las Leyes de Reforma (de desamortizacion) son un ejemplo de como
los reformistas pretendieron borrar al indigena con leyes dirigidas contra las tierras colectivas
de sus comunidades. El proyecto liberal republicano, con el objetivo de construir una nacién
moderna y homogénea con ciudadanos iguales ante la ley, busco desarraigar las formas
organizativas de las comunidades indigenas —al considerarlas  como la herencia negativa
del pasado colonial- por medio de diferentes mecanismos, como la reparticion de tierras
comunales, las iniciativas educativas como estrategia de incorporacion indigena y las
disposiciones para erradicar sus formas culturales y sus idiomas, como se puede observar
desde 1864, cuando Francisco Pimentel apunta “Debe procurarse (...) que los indios olviden
sus costumbres y hasta su idioma mismo, si fuese posible...”. Ello explica que en las ultimas
décadas del siglo XIX el idioma matlatzinca-pirinda comenzara a tener un acelerado
descenso. El nuevo régimen de representacion y los contextos agrarios conllevaron una serie
de cambios internos en los poblados indigenas, y con ello también comenzaria un proceso de
transformacion de las identidades y las formas de representacion social de las ruralidades®.
A este proceso de cambio sociocultural en la estructura y representacion de la poblacion
indigena que trajo consigo el advenimiento de un nuevo sistema politico-economico se le ha
denominado desindigenizacion, entendida como la insercion del mundo étnico en el seno de
una sociedad de clases capitalistas, y no como la eliminacion de las clases en los grupos
indigenas’.

Durante el porfiriato, en nombre del progreso y del desarrollo, buena parte de la atencion se
dirigié a desaparecer las comunidades indigenas como entidades juridicas a través de la
privatizacion de la tierra y de los esfuerzos por erradicar sus idiomas y sus costumbres,
obligandoles a adquirir nuevas formas de vida. Asi, en esta época, bajo la idea del
blanqueamiento de la poblacidn, se puso especial énfasis en el mestizaje como estrategia de
transformacion al ser visto como una via para disminuir a la poblacion indigena. En épocas
subsecuentes, con el objetivo de construir los fundamentos de una identidad nacional
mexicana, se afianzaron las politicas de exclusion y erradicacion indigena, en buena medida
con base en argumentos academicistas de corte evolucionista, biologicista y antropologico.
Asi, las medidas de transformacion indigena se enfocaron en la educacion como herramienta
principal de cambio e integracion indigena a la sociedad nacional. Este proceso de
transformacion a través de la educacion se enfoco en erradicar los idiomas indigenas y en
formar voceros del agrarismo y del cambio que educaran a las poblaciones indigenas

> Pimentel Francisco, citado por Vazquez Bernal Karina, Modernizar al indio michoacano. El proyecto educativo
del internado indigena de Paracho “Vasco de Quiroga” (1935-1972), Morelia, Michoacan, Unidad Pedagdgica
Nacional, Unidad 16: Silla vacia Editorial, 2019, p. 33.

® Montafia Mestizo Vladimir, “Etnogénesis, desindigenizacién y campesinismos. Apuntes para una reflexion
tedrica del cambio cultural y las relaciones interculturales del pasado”, Revista colombiana de antropologia,
Vol. 52, No. 1, Colombia, Pontificia Universidad Javeriana de Cali, 2016, p. 77.

7 Montafia Mestizo Vladimir, “Etnogénesis, desindigenizacién y campesinismos. Apuntes para una reflexion
tedrica del cambio cultural y las relaciones interculturales del pasado”, Revista colombiana de antropologia,
Vol. 52, No. 1, Colombia, Pontificia Universidad Javeriana de Cali, 2016, p. 77.
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mediante un método de castellanizacion directa (desde 1911, con el surgimiento de la
educacion rural, y con la creacion de la SEP en 1921). Mas tarde, se optd por un método de
castellanizacion indirecta en nombre del integracionismo. La implementacion estatal del
recurso de la educacion como estrategia de transformacion logro afianzarse con la creacion
de organismos gubernamentales dirigidos a resolver el “problema indigena” y con la
implementacién de proyectos pilotos, muchas veces desarrollados desde la antropologia.
Estos factores hicieron posible la consolidacion de la politica indigenista en el periodo del
cardenismo.

Las transformaciones de las comunidades indigenas se hacian cada vez mas evidentes y las
disposiciones nacionales los volvian mas vulnerables al cambio, desdibujandose la linea de
division entre la poblacion considerada como indigena y el grueso de la sociedad mestiza®,
en la medida en que se les asimilaba y en que el complejo proceso de cambio social construia
nuevas formas de representar la identidad. Por ello, no causa sorpresa que, ante tales medidas
integracionistas y el contexto de discriminacion y exclusion que éstas expresaban —como se
puede ver a través de las memorias del INI-, los pirindas dejaran de hablar su idioma
originario en la década de los treinta, y se les asimilé dentro de la masa campesina y/o
mestiza, pues el indigenismo mexicano fue creando una imagen estereotipada del indigena,
como se explica en el desarrollo de este proyecto.

Los regimenes politicos del siglo XIX y de las primeras tres cuartas partes del siglo XX
intentaron erradicar a la poblacion indigena mediante diversas estrategias. El indigenismo de
las ultimas décadas del siglo XX supuso un cambio prominente en sus politicas con el
reconocimiento de las poblaciones indigenas bajo el discurso de la multiculturalidad, lo que
cred condiciones propicias para la emergencia de diversos actores €étnicos que tenian como
identidad social basica el indigenismo®. Sin embargo, en este contexto existen grupos para
los que el camino del reconocimiento no ha sido sencillo, debido a las profundas
transformaciones que los trastocaron en €pocas anteriores, como es el caso pirinda.

En la actualidad el grupo pirinda enfrenta la problematica de reconocimiento como la quinta
etnia habitante en Michoacén, ya que son percibidos como ciudadanos sin cultura
visiblemente diferenciada, lo que ha limitado la posibilidad de ejercer demandas sobre sus
territorios. El grupo pirinda de Michoacan ha estado sujeto a las presiones de la capital
michoacana desde la época virreinal, debido a la cercania que poblados de origen pirinda
tienen con ella'®. La absorcion urbana ha sido factor de pérdida y transformacion de practicas

& Murgueitio Manrique, Carlos, “El proceso de desamortizacidn de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876", Anuario de Historia Regional y de las Fronteras, vol. 20, nim. 1,
Colombia, Universidad Industrial de Santander, 2015, p. 83.

% Marti | Puig, Salvador, “Después de la década de los pueblos indigenas, ¢ qué? El impacto de los movimientos
indigenas en las arenas politicas de América Latina”, Nueva Sociedad No. 227, Nicaragua, 2010, p. 68.

10 paredes Martinez Carlos y Martinez Ayala Jorge Amos (coordinadores), ...Alzaban Banderas de papel los
pueblos originarios del Oriente y la Tierra Caliente de Michoacdn, México, Comisién Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (CDI), 2011.
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culturales. La urbanizacion ha ido absorbiendo poblados indigenas, como ya sucedi6 en Santa
Maria y ahora se perfila en Jesus del Monte: la ciudad de Morelia ya ha rodeado este poblado.
Es por ello que actualmente su permanencia se encuentra en entredicho. Aunado a ello, los
recursos naturales de éstos y de los demas poblados indigenas pirindas corren el riesgo de
vulnerar su derecho humano al agua, pues la creciente necesidad del liquido en la zona sur
de la ciudad ha propiciado su explotacion.

La problematica de la invisibilidad pirinda responde a un complejo proceso de larga duracion,
que se explica a través de las coyunturas historicas de la colonizacion con la erradicacioén
indigena. Y ahora la globalizacion supone un nuevo panorama a través de cambios en las
formas de percibir lo indigena, que si bien han traido consigo el discurso de la diversidad y
el reconocimiento de lo indigena, se siguen tomando diacriticos que doten de autenticidad,
lo que lleva a los grupos a optar por una negociacion del reconocimiento como pueblos
indigenas, “como si hiciera falta comprobar parametros a modo de ‘indices de indianidad’'!,
diria Arruti. Indices que no precisamente son creados desde los grupos, sino para los grupos,
en donde deben enfrentar dispositivos de reconocimiento que exigen identidades definidas.

(Entonces quién define lo indigena y cémo lo define? ;Es que acaso los pueblos
latinoamericanos tienen el derecho de autodefinirse? De manera mas frecuente de la que
pudiera llegar a creerse, el reconocimiento indigena se ha basado en determinismos culturales
que dan peso a un fuerte componente conceptual biologicista y evolucionista en la idea de
progreso lineal temporal'?. Dentro de este imaginario, la identidad étnica es entendida como
estatica, lo cual quiere decir que no seria posible la reemergencia de estos grupos porque por
mucho tiempo se tuvo la idea de que, si el “indigena” deja de usar sus “ropas tradicionales”,
ya no pareceria indigena y entonces dejaria de serlo, como si tinicamente la cultura material
determinara el ser indigena o una identidad étnica'®. La prevalencia de esta idea, atin en el
contexto actual, explica la invisibilidad del grupo pirinda en Michoacan.

Al iniciar el proceso de reivindicacion, el grupo pirinda conformo el Frente de Pueblos
Pirindas, integrandose por los poblados de Charo, Santa Maria de Guido, Jestus del Monte,
Santiago Undameo, Indaparapeo y Huetamo, mismos que se organizaron con el fin de
resolver las problematicas de su reconocimiento, de la explotacion de sus recursos y de la
ocupacion de su territorio, bajo la amenaza de la absorcion urbana de la creciente ciudad de
Morelia, que atenta contra su permanencia. Los integrantes de dicho frente hablan sobre el

1 Arruti, José Mauricio, “A producao da alteridade, o Toré e as conversdes missiondrias e indigenas”, en
Montero, P. (ed.) Deus na Aldeia: missiondrios, indios e madiagao cultural, Brasil, Ed: Globo, 2006.

2 Luna Penna Galo, “Trayectoria critica del concepto etnogénesis”, Logos: Revista de Lingiiistica, Filosofia y
literatura24(2), Chile, 2014, p. 171.

13 Bjord Castillo, Horacio, “Ser indios otra vez. Exordio a los procesos de etnogénesis en Venezuela, Presente
y Pasado”, en Revista de Historia. ISSSN: 1316-1369. Afio 17. No. 34, Venezuela, julio-diciembre 2012, p. 13.
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problema al que se han enfrentado en torno a su reconocimiento y toman acciones concretas
a este respecto.

El caso pirinda no es aislado ni es el unico; los grupos indigenas, en diversos momentos
histéricos, han estado sujetos a opresion e invisibilidad. Y aunque en la actualidad hay mas
apertura respecto a las politicas y derechos indigenas, éste resulta todavia un problema
latente. La nueva politica indigena no ha resuelto todas las problematicas, o quizas ha creado
unas nuevas y diferentes, como se deja ver en las palabras de un habitante del poblado pirinda
de Santiago Undameo:

“Ya no se habla matlatzinca en Michoacan, los rasgos mas visibles se han ido perdiendo,
por esto se ha dudado de nuestra existencia y presencia, pero nosotros si existimos, aqui
estamos. ;Como le hacemos para que nos volteen a ver? (...) no nos toman en cuenta porque
va no andamos vestidos como en aquellos tiempos, no es posible que en pleno siglo XXI
estemos vestidos con huaraches o calzones cruzados o de manta, o con chondas, para ser

reconocidos %,

Objetivos

Esta investigacion parte del objetivo de explicar la transfiguracion étnica de los poblados
indigenas pirindas en Michoacan a través de las coyunturas historicas que han transformado
a los pueblos indigenas y con ello la propia manera de entenderlos. Es por ello que uno de
los objetivos es explicar los factores de cambio en las politicas asimilacionistas de finales del
siglo XIX y la primera mitad del siglo XX, con la institucionalizacion del indigenismo
mexicano. Y asi, por medio de esta revision, dilucidar el complejo proceso socio-historico
de transfiguracion étnica, de construccion y representacion de las identidades, que supuso el
surgimiento de nuevas categorias identitarias al margen de la construccion del Estado-nacion
con la imposicion de un nuevo modelo organizativo. En este contexto se analiza el proceso
actual de construccion y reconstruccion de la identidad pirinda a la luz de la emergencia
étnica en América Latina que la década de los ochentas trajo, con el advenimiento de un
indigenismo de reconocimiento. El caso pirinda se ubica en los movimientos de etnogénesis
que se han venido desarrollando en América Latina ante la paradoja de la globalizacion, en
el sentido de que los movimientos indigenas se han presentado como una alternativa a los
procesos de globalizacién por la amenaza que éstos representan para sus territorios, sus
recursos naturales y sus modos de vida. Pero son estos mismos procesos globalizadores los
que han facilitado la emergencia de los movimientos indigenas a través de la debilitacion de
los Estados nacionales.

14 |gnacio Lépez Farfan, entrevista por Dinorah Molina, Santiago Undameo, Michoacan, 23 de septiembre
2017.
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Este trabajo busca identificar las herramientas y estrategias de accion a los que ha recurrido
el Frente de Pueblos Pirindas para dialogar y negociar con las narrativas hegemonicas que
los han invisibilizado a través de los dispositivos estatales basados en criterios esencialistas
de las etnias. Por ello, creo necesario repensar el caracter de las identidades étnicas, que se
les d¢ voz a los propios pueblos, que se expresen, que ellos hablen de quiénes son, que dejen
de ser prisioneros del discurso, que se autodefinan. El objetivo principal es, pues, mostrar al
indigena pirinda desde la peculiaridad de su presente en relacion con su historia, desde una
relacion de continuidad, pero también de discontinuidad, donde se vislumbran los momentos
de cambio y transformacién y a la vez se argumenta su actual permanencia, que se habia
mantenido escondida en periodos de intermitencia de la expresion identitaria, debido a los
diferentes regimenes de representacion que habian intentado desaparecer al indigena.
Asimismo, el foco apunta a cuestionar la imagen estereotipada del indigena que se fue
creando a partir del siglo XIX para ir desatando las ataduras de la imposicion identitaria.

Por lo anterior, es relevante analizar las formas en que los actores construyen sus narrativas
identitarias, las formas en que se representan a si mismos y a sus comunidades. ;A qué le dan
peso? ;Qué cuestiones son sensibles en su autodefiniciéon? ;Coémo se construye el nuevo
lenguaje de etnicidad en la era de la globalizacion? ;Qué agentes intervienen en el campo de
accion en la conformacion de un actor €tnico?

Ya proponia Barth desde 1976 priorizar el estudio de los procesos de construccion social,
mas que los contenidos de estas etnicidades. En el sentido de que la diferencias étnicas “no
son la suma de diferencias "objetivas’, sino solamente aquellas que los actores mismos
consideran”'?,

Interrogantes
Para el desarrollo de esta tesis se parti6 de las siguientes interrogantes:

Cap. 1. ;Quiénes son los pirindas? ;En qué medida puede hablarse de continuidades y
discontinuidades historicas?

Cap. II. ;Qué es y como se explica la etnogénesis en América Latina ante el panorama
sorpresivo que ésta causa? ;Cudles son las coyunturas histdricas que explican los procesos
de etnogénesis en América Latina?

(Como se construye el nuevo lenguaje de etnicidad? Y en este sentido, ;/qué papel juega la
objetivacion de la cultura en la construccion de identidades étnicas, particularmente en el
caso pirinda?

15 Barth Frederik, Los grupos étnicos y sus fronteras, México, FCE, 1976, p. 15.
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Cap. III. ; Cuales son las estrategias de lucha por el reconocimiento del grupo pirinda? ;Coémo
construyen su identidad y como se representan para enfrentarse a las politicas indigenistas en
la era de la institucionalizacion de lo indigena? ;Por qué reemergen, preexisten? ;Para qué
buscan su reconocimiento?

Hipaotesis

Esta investigacion partio de la hipdtesis de la existencia actual de la etnia pirinda, bajo el
supuesto de que los indigenas pirindas no han desaparecido y que son una etnia preexistente
en el Estado de Michoacan, que a través del tiempo ha atravesado por diversos procesos de
cambio, sin que ello signifique que haya desaparecido. Como toda identidad (dindmica,
flexible y situacional), la identidad pirinda se ha transfigurado y ocultado en diversos
momentos, ya que la aceptacion de una identidad requiere de condiciones propicias para
poder expresarla. Bajo esta perspectiva, la premisa partié de la idea de que los pirindas han
estado siempre aqui, pero que se encontraban ocultos por los dispositivos de invisibilidad del
Estado y la sociedad dominante. Los pirindas no emergieron de la nada; encontraron el
momento propicio para expresar su identidad. El caso pirinda hace referencia a un proceso
de reemergencia identitaria, en la medida en que se movilizan en la arena publica —con una
identidad antes oculta— reclamando derechos particulares, abanderandose con un discurso
étnico encaminado a la accidn politica. Las transformaciones que atravesaron debido a las
imposiciones de las politicas de ocultacion y de “aculturacion inducida™'é a la que se referia
Alfonso Caso, no suponen necesariamente su extincion. Han atravesado por un proceso de
transformacion, pero también de adaptacion a distintos tiempos y regimenes en el intento de
no sucumbir. Basta hacer una revision histoérica de los grupos indigenas para entender que
las logicas sociales revelan que los grupos étnicos poseen una plasticidad y una capacidad
adaptativa que no siempre habia sido tomada en cuenta!’. En el imaginario social prevalece
una imagen estereotipada del indigena, que, a la hora de conceptuar, el primer referente
proviene de una alteridad externa, lo cual explica que, al “no parecer”, y no encajar en los
criterios del imaginario comun, los poblados pirindas no sean percibidos “a simple vista”
como comunidades indigenas con un largo pasado y complejidad cultural e identitaria.

La invisibilidad pirinda se remonta a diversos momentos; primero, al proceso de
colonizacidn, en el que los grupos indigenas fueron tomados en cuenta inicamente con fines
evangelizadores y para formar mano de obra, mas no asi para un reconocimiento cultural, de
esta manera, los estudios sobre diversidad lingiiistica, llevados a cabo por los colonizadores

16 Caso Alfonso, citado en Stavenhagen Rodolfo, La politica indigenista del siglo XX..., p. 32.

17 Bartolomé Miguel, “Los laberintos de la identidad: procesos identitarios en las poblaciones indigenas” Avd.
Revista de Antropologia, num. 9, Argentina, Universidad Nacional de Misiones, Argentina, agosto2006, p. 28-
48.
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respondian a una estrategia de la misma colonizacion. Las disposiciones del régimen
colonial, en cuanto a las politicas de erradicacion indigena, tuvieron continuidad durante la
época poscolonial. La invisibilidad pirinda responde a un proceso largo, por ello también se
encuentra profundamente asociada al imaginario liberal, que, bajo la idea de la ciudadania y
homogeneidad de las naciones, intentd suprimir estas identidades cuya concepcion en nada
remite a una identidad cultural.

Hoy en dia, paralelamente a la reasuncion de la identidad, los grupos pirindas atraviesan por
un proceso de reconstruccion y reconstitucion identitaria, en el que la indagacién de su
pasado funge como el cimiento de la construccion de nuevas formas de representacion ligadas
a su pasado historico pero adaptadas al nuevo lenguaje de etnicidad que la globalizacién ha
construido. Los procesos de intercambio cultural, economico, politico y tecnoldgico
derivados de la globalizacion nuevas formas de identidad, y las etnogénesis se han
posicionado como resistencias a la desigualdad social, explotacion humana, extraccion de
recursos naturales y modelos culturales asociados a la globalizacion; sin embargo, al mismo
tiempo, ¢éstas son el reflejo de aquella. Por ello, la etnogénesis pirinda parece ser una
expresion de la globalizacion. Si bien las nuevas dindmicas de orden mundial en que se
sustenta la globalizacion han propiciado la explotacion de los recursos naturales de los
poblados pirindas y la absorcién urbana, es este mismo sistema el que ha creado las
condiciones propicias para el reconocimiento indigena y el que ha dado la pauta para el
surgimiento de nuevas formas de expresion identitaria.

La memoria historica y el uso politico de la cultura han sido elementos clave para la
reconstitucion pirinda, pues con ello han buscado reconstruir y resignificar su identidad a
través de la revitalizaciéon de las expresiones culturales. Claro ejemplo de ello es la
revitalizacion de la mascara charense. Con el apoyo de académicos —sobre todo de
historiadores— han buscado en sus raices su nueva identidad basada en su pasado historico y
sus memorias. Este uso del pasado tiene una proyeccion hacia el futuro —en la medida en que
estos esfuerzos de reconstruccion y representacion buscan la visibilidad de los pueblos
pirindas—. De esta manera, puede decirse que lo cultural demarca estrategias de accion
politica y fortalece la identidad, siendo, de manera paralela, un mecanismo de reclamo
territorial y de defensa de sus recursos naturales.

Los indigenas pirindas del presente no son los mismos que emigraron en la época
prehispanica, si no que se trata de un proceso de actualizacion identitaria, y entonces, en
cuanto a la reemergencia pirinda, tal vez resulte mas adecuado hablar de neo-pirindas. La
reemergencia pirinda y la sorpresa que ésta ha causado son el reflejo de la negacion y la
perpetuidad de las politicas de dominacion en la discursiva de la definicion del otro. La
sociologa decolonial Karina Ochoa Mufioz dice que a los pueblos latinoamericanos —desde
el momento de la colonizacidén hasta la actualidad— se nos ha negado el derecho a la
autodefinicion. Al no haber logrado, aun en la actualidad, romper con la imposicién
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identitaria, la sociedad latinoamericana se mantiene prisionera del discurso!®. Sin embargo,
también es claro que las poblaciones latinoamericanas han sabido adaptarse a los distintos
contextos de dominacion en el intento de no sucumbir.

Historicamente, los grupos indigenas han atravesado por diversos procesos discriminatorios.
Desde el momento de la colonizacion en América Latina fueron renegados y sujetos de
exclusion por el hecho de ser indigenas. Y en la actualidad, a los grupos que se han ido
adaptando a las nuevas dinamicas de orden mundial les ha sido negada la condicion de
indigenas, debido a los parametros tradicionalistas y puristas que ponen en duda su existencia
ante un discurso de la autenticidad que desconoce los procesos naturales de transformacion
y adaptacion. Es por ello que, cuando los grupos indigenas se adaptan a las pautas de la
cultura nacional que la misma sociedad ha impuesto, acontece un fenémeno que G. Bateson
llama relacion esquizofrénica o situacion de doble vinculo', en donde a los grupos que
fueron orillados a transformarse, y muchas veces a ocultar su identidad, hoy dia, ante el
escenario de reconocimiento a la multiculturalidad, se les desconoce, negandoseles asi el
derecho a la autodefinicion.

No todos los indigenas usan ropas “tipicas”, no todos los indigenas hablan idiomas indigenas,
no todos los indigenas viven en comunidades. ;Y quiénes son los nuevos indigenas? Tal vez
el error haya sido intentar encasillarlos y categorizarlos. Quizas la Optica foranea dificilmente
sabra quienes son, ni como son; solo los grupos étnicos lo saben, porque solo ellos se habitan.
La sociedad y la academia tendrian que conformarse con la identidad que ellos elijan mostrar
y (es que ellos son esa representacion identitaria que emerge en la arena publica? Yo creeria
que no. Al construirla forma parte de ellos, sin duda, pero ella no los define; estos son
mecanismos de adaptacion a los distintos contextos en una lucha por la resistencia y la
supervivencia. Todo humano muestra multiples identidades en funcion de los distintos
contextos, ya que las identidades son dinamicas, movibles e incluso mutables?’.

18 Ochoa Mufioz Karina, Miradas en torno al problema colonial. Pensamiento anticolonial y feminismos
descoloniales en los sures globales, Espafia, Akal Editores, 2019.

19 Bateson Gregory, Pasos hacia una ecologia de la mente, Buenos Aires, Argentina, Editorial Carlos Lohlé,
1972.

20 |azzari Axel, “éPor qué el termino reemergencia indigena?: Acentuando dis-continuidades y re-
emergencias”, en Conversaciones del Cono Sur 3.1 Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los
casos de Uruguay y de Argentina, Ed. Mariela Eva Rodriguez, 2017.
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Justificacion

La importancia fundamental de esta investigacion radica en visibilizar la existencia de nuevas
identidades étnicas —en este caso, la identidad pirinda— cuestionando los esencialismos
predominantes en la sociedad, al mostrar una manera distinta de concebir las relaciones
interétnicas, en la cual la construccion del lenguaje de etnicidad se elabora desde la relacion
compleja de varios agentes sociales que intervienen, tales como el Estado, las asociaciones
civiles, la academia, la investigacion antropoldgica, organizaciones no gubernamentales, etc.

Este trabajo se realiza desde la academia y, aunque consciente de que supone una nueva
forma de acercarse a estas tematicas, ya sea por la sorpresa que supone hablar de un grupo
que antiguamente no asumio6 una identidad étnica en la arena publica, o por la propuesta
metodoldgica de optar por un modelo mixto —donde se le da gran peso al modelo
instrumentalista—, el aporte fundamental es el de demostrar, desde la investigacion, la
preexistencia de los pirindas en la actualidad. A través de la teoria, la regresion al pasado y
el profundo didlogo con los actores sociales —como punto focal— se fundamenta su lucha, ya
que la escritura resulta movilizante al poner las tematicas sobre la mesa y llevarlas a la
discusion. Es por ello que este trabajo, mas que reafirmar teorias, aspira a contribuir y a
potenciar un propdsito social y politico particular?!, el de la lucha pirinda, que busca ser
visibilizada, y con ello frenar la explotacion y la toma de sus recursos naturales para asegurar
el respeto y la permanencia de sus poblados, que temen ser absorbidos por la masa urbana.
Mucho se ha desacreditado la lucha pirinda, al igual que otros procesos de etnogénesis en
distintas latitudes de Latinoamérica; los grupos a menudo son cuestionados por no “parecer”
indigenas y tacharlos de oportunistas. A través de una revision histérica apoyada en un
analisis antropoldgico, se argumenta, desde la academia, que “o dinamismo [€] inerente aos
grupos étnicos (...) [E €] o processo basico de configuracdo e estruturacao da diversidade
cultural humana™?2.

Esta investigacion cuestiona las formas tradicionales de concebir al indigena y, por ende, las
categorias previamente establecidas con que se ha venido abordando. De esta forma se
concibe que “los saberes representan intereses, y que se escribe para actuar”™?>.

21 Castillo L., Grueso L. y Rosero C., Cifuentes B., “El Proceso de Comunidades Negras (PCN) y el censo de 2005:
La lucha en contra de la ‘invisibilidad” estadistica de la gente negra en Colombia”, en Otros saberes:
collaborative research on indigenous and Afro-descendant cultural politics, Estados Unidos de América, Latin
American Studies Association, School for Advanced Research Press, 2013, p. 129.

22 Bartolomé Miguel Alberto, “As etnogéneses: Velhos atores e novos papéis no cendrio Cultural E Politico”,
en MANA 12(1), 2006, p. 40.

23 Castillo L., Grueso L., Rosero C. y Cifuentes B., “El Proceso de Comunidades Negras(PCN) y el censo de
2005: La lucha en contra de la “invisibilidad” estadistica de la gente negra en Colombia”, en Otros saberes:
collaborative research on indigenous and Afro-descendant cultural...
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Estado de la cuestion

El tema de los mataltzincas en Michoacan (grupo 2
que al convivir en territorio purépecha fueron Orlgenes

denominados como pirindas) ha sido poco § matlatzincas
abordado. La mayoria de los estudios se han

enfocado en dar cuenta de la movilizacion . L
Los matlatzincas son originarios

del Valle de Toluca y pertenecen
obra de Fray Diego de Basalenque, y en la a la familia otomi-pame; de acuer-

importancia politica y econdémica que supuso el do con fuentes arqueolédgicas e
contacto matlatzinca con los purhépechas. Carlos histéricas, se habla de los prime-
Paredes, en sus ultimos trabajos, se ha encargado L0 Egcutamictlo matlyizinoss
’ i JOS, ) & en el actual Michoacén en el pe-
de demostrar el asentamiento matlatzinca en riodo clasico de la época prehis-
Michoacan desde el periodo clasico de la época panica, aunque las oleadas migra-
prehispanica. Su estudio resulta sumamente torias mas gra'ndes fueron en el
. . posclasico tardio.
importante, ya que rompe con la idea de la
ocupacion pirinda-matlatzinca hasta el periodo
posclasico tardio, como la mayoria de las fuentes antiguas afirmaban; a través de su
investigacion, Paredes traza las rutas comerciales por las cuales comenzo6 a haber contacto

matlatzinca hacia tierras purhépechas desde el periodo clasico de la época  prehispanica.

matlatzinca a tierras michoacanas basandose en la

En el primer capitulo hago referencia a los anales de Cuauhtitlan, la peregrinacion mexica
también conocida como Codice Boturini, a los anales de Tlatelolco, el codice Azcatitlan y el
codice Chimalpain, a fin de ubicar a los matlatzincas en tiempo y espacio, ya que en todas
estas fuentes aparecen dentro de los grupos que formaron parte de la peregrinacion mexica.
De esta manera se dan a conocer los origenes historicos del grupo matlatzinca desde su
pasado prehispanico para después pasar a la época de la conquista y la colonia.

Fray Diego de Basalenque, en su obra “Historia de la provincia de San Nicolds Tolentino”**,

describi6 el asentamiento matlatzinca en Michoacan, donde también elabor6 descripciones
de sus modos de vida y rasgos culturales, ya que se asent6 en Charo durante varios afos. En
las Relaciones Geogrdficas de Michoacdn del siglo XVI?° aparecen los matlatzincas-pirindas
haciendo referencia brevemente al tipo de poblacion, actividades economicas, vestimenta y
cotidianidad. Garcia Payon dedica todo un libro a los Matlatzincas llamado “Matlatzincas o
pirindas™?®, en el cual narra la migracion de familias Matlatzincas a Michoacan en el
posclasico debido a regalias de tierras por haber apoyado a los purhépecha en una batalla
contra un grupo llamado tecos. Noemi Quezada escribi6 una obra titulada “Los

24 Basalenque, Fray Diego de, Historia de la Provincia de San Nicolds Tolentino, Morelia, Basal Editores, 1989,
p. 479.

%5 Acufia René, Relaciones Geogrdficas del siglo XVI Michoacdn, México, Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas UNAM, 1987, p. 187.

26 Garcia Payon José, Matlatzincas o Pirindas, México, Secretaria de Educacion Publica, 1936.
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Matlatzincas™?’, en la cual realiz6 un estudio muy completo de este grupo, partiendo desde

los origenes hasta sus sistemas politico-econdmicos, rasgos culturales y cotidianidad. Para el
desarrollo de esta investigacion, fueron muy importantes los aportes del estudio de Noemi
Quezada, ya que su obra no se enfoca uinicamente en los Matlatzincas del Valle de Toluca,
sino que da especial espacio a los matlatzincas de Michoacén (los pirindas). Ademas de hacer
una clara sintesis de las oleadas migratorias relatadas por los autores arriba mencionados,
cuestiona estas fuentes y demuestra, por medio de material de archivo, otras oleadas
migratorias por parte de este grupo en distintas épocas.

Para explicar la aparente desaparicion del grupo pirinda en Michoacan y la sorpresa que en
el contexto actual ha causado su reaparicion en la arena publica, ante la profunda
transformacion cultural que han atravesado, fue elemental el acercamiento a los estudios
sobre el indigenismo en México, para lo cual se optd por una vision intercultural de la
reconfiguracion identitaria. Los estudios desde una perspectiva decolonial se tomaron como
punto de partida para entender las coyunturas historicas que han transformado a los pueblos
indigenas y con ello la propia manera de entenderlos. Las aportaciones de Anibal Quijano y
de la socidloga mexicana Karina Ochoa Muiioz se consideran relevantes, ya que, partiendo
de la época de la conquista y los procesos de colonizacion, realizan un analisis del patron de
dominacion imperante hasta nuestros dias. Anibal Quijano y Karina Ochoa perciben los
elementos clave del patron de dominacién en el eurocentrismo, que se reflejé en el nulo
derecho a la autodeterminacion y autonombramiento de los pueblos sometidos, en la
imposicion de una identidad, en el proceso de mestizaje operado a través de la
deshumanizacion de la otredad —una otredad negada, en el sentido de que no se le reconoce
como es—, en la imposicion de nuevas formas de ser y de existir, en las politicas de
erradicacion indigena y en la feminizacion del indio*® que supone —desde esta perspectiva—
un tutelaje perpetuo al observarlo incapaz de administrar sus propios bienes. Todos estos
elementos conforman las bases del “problema indigena”, concebido desde el régimen
colonial y que se traslada a las épocas posteriores (bajo otras formas) en los diferentes
regimenes de poder. Karina Ochoa desarrolla esta tematica profundamente en su libro y en
un articulo donde argumenta que historicamente se ha operado bajo una légica de negacioén
indigena.

Postulado esto, fue menester seguir la direccion hacia la época posindependentista, a fin de
identificar la vision que se tuvo sobre el indigena y las medidas que se tomaron para
erradicarle. Para este objetivo, el trabajo de Fabiola Escéarzaga resultd de gran apoyo, pues
realiza un estudio acerca de la emergencia indigena en América Latina, deteniéndose en el
papel del indigena en la conformacion del ideal de nacion de la época posindependentista

27 Quezada Noemi, Los Matlatzincas: Epoca Prehispdnica y Epoca Colonial hasta 1650, México, Universidad
Nacional Auténoma de México (UNAM), 1996, p. 141.

2 Ochoa Mufioz Karina, “El debate sobre las y los amerindios: entre el discurso de la bestializacidn, la
feminizacidén y la racializacion” en E/ Cotidiano, num. 184, México, Universidad Auténoma Metropolitana
Azcapotzalco, 2014.
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bajo la ideologia liberal, en donde las formas de vida indigenas representaron el factor de
atraso y el impedimento al desarrollo®.

La investigacion de Murgueitio Manrique “El proceso de desamortizacion de las tierras
indigenas durante las republicas liberales de México y Colombia 1853-1876” se tom6 como
una fuente importante para explicar las transformaciones que supuso el régimen liberal con
las disposiciones de supresion de la propiedad colectiva de las comunidades indigenas. El
trabajo de Murgeitio no se reduce a la descripcion de las politicas de desamortizacion, sino
que hace un analisis de los mecanismos de adaptacion y resistencia que las poblaciones
indigenas utilizaron ante la nueva politica liberal que tenia por objetivo formar una nacién
moderna en la que los indigenas fueran incluidos como ciudadanos libres e iguales ante la
ley.?® Dentro de esta misma linea, el estudio de Donal Fraser “La politica de desamortizacion
en las comunidades indigenas 1856-1862” resulta interesante porque adhiere un elemento
mas en los procesos de transformacion indigena: el de la educacion como estrategia de
incorporacidon y asimilacion indigena que se pensaba llevaria el pais al progreso, discurso
que se escuchaba en los estados con mayor resistencia a la politica de desamortizacion, como
fue el caso de Michoacéan®'.

Con el objetivo de explicar la etnogénesis pirinda, fue primordial dirigir la atencion a las
coyunturas historicas que los enmarcaron dentro de una vision asimilacionista. Por ello, me
parecid6 importante tomar en cuenta el trabajo de Christopher Boyer “Becoming
campesinos...”, ya que en ¢l realiza un andlisis de la construccion de la identidad campesina
en Michoacan, observandola como parte de un constructo historico e ideoldgico, que, al
configurar nuevas relaciones politicas y socioecondmicas, fue creando nuevas categorias
sociales y nuevos actores. Boyer tiene en cuenta que la reconfiguracion de las estructuras de
dominio se da en el marco de las relaciones de alianza, negociacion, resistencia y
adaptaciones que se generan entre los grupos dominantes y la subalteridad en la construccion
de la hegemonia. En este sentido, reflexiona en qué medida las poblaciones aceptaron la
categoria campesino y la fueron reconfigurando y resignificando de manera tal que, muchas
veces, esta aceptacion representaba “una herramienta cognoscitiva para promover la
solidaridad en lucha contra los peores efectos de la marginacion politica y la globalizacion
econdmica”3?. Dentro de esta misma linea, los trabajos de Eduardo Mijangos “Comunidades
indigenas y hegemonia del Estado en Michoacén. Précticas politicas y negociacién en

29 Escdrzaga Fabiola Nicté, “La emergencia indigena contra el liberalismo”, en Politica y Cultura, no. 22, México,
Universidad Autdonoma Metropolitana, 2004.

30 Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacién de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876"...

31 Fraser J. Donal, “La politica de desamortizacién en las comunidades indigenas 1856-1852", en Historia
Mexicana Vol. 21, Num. 3, New York, Syosset Public Schools, 1972, p. 624.

32 Gledhill Jonh, Resefia de "Becoming Campesinos: Politics, Identity, and Agrarian Struggle in
Postrevolucionary Michoacan, 1920-1935" de Christopher R. Boyer Historia Mexicana, vol. LIV, num. 3, El
Colegio de México, A.C. Distrito Federal, México 2005, p. 941-951.
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Pamaticuaro” y “La “identidad campesina”, una valoracion a partir del agrarismo
posrevolucionario en Michoacén” resultaron de gran apoyo, pues en el primero, hace un
analisis de las estrategias de accion que los habitantes de la comunidad de Pamatéacuaro, en
Michoacan, utilizaron para hacer frente al problema que represento el arrendamiento de sus
bosques por las disposiciones del agrarismo; de esta forma, ejemplifica como se adapto este
grupo purhépecha ante el nuevo régimen impuesto, negociando con las mismas herramientas
que ¢éste les daba. Dentro de la tematica agraria, el trabajo de Juan Manuel Mendoza Arroyo
también adquiri6 especial relevancia en el desarrollo de esta investigacion, porque se centra
en los cambios internos que diferentes poblados michoacanos atravesaron a razon de la
politica del agrarismo, sobre todo en la transformacidn, reconfiguracion y representacion de
las identidades que ello supuso?.

Al entender que la reconfiguracion de identidades es un proceso complejo que no se reduce
unicamente a los cambios en materia agraria y que no se puede explicar solo a través de una
vision de las relaciones de produccion, sino desde una perspectiva intercultural, se tomaron
en cuenta trabajos como el de Mestizo Vladimir, “Etnogénesis, desindigenizacion y
campesinismos. Apuntes para una reflexion teorica del cambio cultural y las relaciones
interculturales del pasado”, donde se consideran diversos factores explicativos de la
desindigenizacion, transformacion y el surgimiento de nuevas categorias identitarias®*. Una
obra que considero especialmente importante en torno a la politica indigenista en Michoacéan,
desde una perspectiva educativa, es el reciente libro de la historiadora Karina Vazquez
Bernal, donde, a partir de un enfoque histérico, se da a la tarea de indagar en las
transformaciones y criterios de discriminacion que se gestaron en el seno de la politica
integracionista del siglo XX que concibio a la educacion como el arma prioritaria de
transformacion y asimilacion indigena*®. De esta manera, fue imprescindible tener en cuenta
las “Memorias del Instituto Nacional Indigenista” y las discursivas de la época, tales como
los trabajos de Gamio, Aguirre Beltran, Vasconcelos, Moisés Saenz, etc. Alicia Barabas
publicé un trabajo breve pero sustancial sobre la creacion del imaginario indigena y la
alteridad que ha construido el indigenismo mexicano, comenzando desde la época colonial
hasta el escenario de la globalizacién. En ¢l realiza una descripcion de las disposiciones
tomadas a fin de erradicar a los indigenas en los diferentes momentos historicos, acentuando
la atencion en los proyectos educativos y en las imposiciones culturales como consecuencia
de la “aculturacion inducida”. También en el ambito educativo, Yolanda Jiménez Naranjo
presenta una vision histérica del sistema educativo en México enfocado en las poblaciones

33 Mendoza Arroyo Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en Michoacan”, en Las diversidades
indigenas en Michoacdn, Morelia, México, UMSNH, Instituto de Investigaciones Histdricas, 2015.

34 Montafia Mestizo Vladimir, “Etnogénesis, desindigenizacién y campesinismos. Apuntes para una reflexién
tedrica del cambio cultural y las relaciones interculturales del pasado”, en Revista colombiana de
antropologia, Vol. 52, No. 1, Colombia, Pontificia Universidad Javeriana de Cali, 2016.

35 Vazquez Bernal Karina, Modernizar al indio michoacano. El proyecto educativo del internado indigena de
Paracho “Vasco de Quiroga” (1935-1972), Morelia, México, Universidad Pedagdgica Nacional, Editorial Silla
Vacia, 2020.
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indigenas, desde 1910 con las politicas asimilacionistas, hasta principios del siglo XXI con
el pluralismo cultural actual. Jiménez encuentra que en la practica preexisten elementos del
asimilacionismo e integracionismo en el marco de la educacion moderna, conviviendo
cotidianamente de manera contradictoria®®. Un momento clave para entender las relaciones
entre el Estado y las comunidades indigenas que se gestan actualmente es la etapa del
cardenismo, pues fue alli cuando se dio paso a la institucionalizacion del indigenismo. A
través de una observacion retrospectiva es que se logré elucidar las transformaciones y la
presencia actual de organizaciones indigenas. Para ello, el estudio de Lorena Ojeda Davila y
Marco Antonio Calderon Molgora, “Cardenismo e indigenismo en Michoacan”, resultd
imprescindible, ya que en ¢l, los autores abordan las bases del indigenismo cardenista
contemplando el papel de los intelectuales de la época —sobre todo los circulos antropoldgicos
nacionales y estadounidenses— en el fortalecimiento de la politica indigenista en el desarrollo
de proyectos gubernamentales encaminados a la transformacion de las poblaciones indigenas
de Michoacéan bajo las bases del integracionismo y el asimilacionismo. Ojeda Davila y
Calderon Molgora se centran en la reforma agraria y en los proyectos educativos como puntos
focales de los designios civilizatorios de la homogeneizacion cultural erigida por el aparato
gubernamental®’.

En la década de los setentas comenzaron a resonar los ecos de las criticas al indigenismo de
integracion y al quehacer antropoldgico, lo que gener6 grandes debates. En este punto, los
escritos de Aguirre Beltran y Daniel Cazés requirieron especial detenimiento, ya que, a través
de ellos, pude acercarme a las contradicciones y discursivas de la época’® que fueron abriendo
paso al reconocimiento de la poblacion indigena con el indigenismo de participacion y luego
con el de autogestion. Este giro del indigenismo mexicano no es un caso aislado, sino que se
refiere a una serie de cambios que se generaron a nivel macro con el advenimiento de la
globalizacién y las nuevas relaciones que €sta generd entre las nacionalidades y el ambito
internacional, asi como con la presencia de lo local en los contextos nacionales e
internacionales; en este contexto tuvo lugar la emergencia indigena en América Latina. Uno
de los autores privilegiados en el desarrollo de este proyecto de tesis es el socidlogo y
antropologo Rodolfo Stavenhagen, por su amplia trayectoria en los estudios de las
identidades étnicas en América Latina, enfocandose en particular en los derechos de los
pueblos indigenas. Ademés de postular problemas teérico metodologicos en torno a las
etnicidades, Stevenhagen fue relator especial de los Derechos Humanos de los Pueblos

36 Jiménez Naranjo Yolanda, “Exclusidn, asimilacién, integracion, pluralismo cultural y “modernizacion” en el
sistema educativo mexicano: un acercamiento histoérico a las escuelas de educacion publica indigena” en CPU-
e Revista de Investigacion Educativa, num. 12, Xalapa, Veracruz, Instituto de Investigaciones en Educacion,
Universidad Veracruzana, 2011 pp. 1-24.

37 Ojeda Davila Lorena Y Calderén Marco A., “Cardenismo e indigenismo en Michoacan” en Mexican
Studies/Estudios Mexicanos, Vol. 32, University of California, 2016, pp. 83-110.

38 Aguirre Beltrén, Gonzalo, “La polémica indigenista en México en los afios setenta”, Universidad Veracruzana,
Meéxico, 1984.

Cazés Daniel, “Indigenismo y Sociedad: pasado y presente”, en Historia y Sociedad, México, 1966.
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Indigenas de la Organizacion de las Naciones Unidas. Buena parte de sus estudios se centran
en el caso mexicano; ya desde 1977 en México habia establecido proyectos piloto de rescate
cultural a través de la Direccion General de Cultura Popular. Dentro de esta misma linea, los
trabajos de Bonfil Batalla resultan imprescindibles por sus amplios aportes en cuanto a
indigenismo mexicano y ademas por su labor comprometida con los grupos indigenas.

Un autor fundamental para entender las emergencias identitarias en América Latina, en el
contexto de la globalizacion y ante el panorama neoliberal, es el chileno José Bengoa, quien
en su libro “La emergencia étnica en América Latina” hace una investigacion minuciosa del
surgimiento de las llamadas nuevas identidades*, analizando los contextos y circunstancias
que favorecen la emergencia y construccion de las identidades indigenas, pero también las
problemaéticas que hacen que éstas se visibilicen y con ello los grupos indigenas puedan
ejercer demandas. A través de la obra de Bengoa fue posible analizar la paradoja de la
globalizacién, en el sentido de que ésta crea problematicas en torno al uso de la tierra, al
explotarles y arrebatarles recursos a través de la creacion de empresas transnacionales; es
decir, se entiende que la globalizacion amenaza la preexistencia de poblados indigenas y que
a la vez crea las condiciones necesarias para que estos grupos se constituyan y salgan a la
arena publica demandando sus derechos, que son sustentados a través de la creacion de una
ley indigena. En la obra citada dedica un apartado a la etnogénesis; sin embargo, percibo que
Bengoa no hace distincion entre emergencia identitaria y etnogénesis, trata por igual la
activacion politica*® de grupos cuya existencia no estaba puesta en duda, es decir, grupos
indigenas ya reconocidos, y los grupos que expresan un retorno a lo indigena al
considerarseles extintos, y que recientemente, ante el reconocimiento legal indigena que ha
supuesto el nuevo lenguaje de etnicidad, atraviesan por un renacer de la conciencia étnica,
tratandose de una activacion politica identitaria.

Dentro de esta misma linea, Fabiola Escarzaga cobra relevancia con sus investigaciones sobre
la emergencia indigena en América Latina, analizdndola dentro de los procesos de
globalizacién neoliberal que le han dado marco legal y politico, nacional e internacional a las
movilizaciones indigenas.*! El antropologo espafiol Javier Rodriguez Mir amplia esta vision,
dado que, ademés de ubicar las emergencias indigenas en la paradoja de la globalizacion,
examina distintos movimientos protagonizados por pueblos indigenas, analizando las
diversas estrategias de lucha y resistencia, asi como el establecimiento de alianzas con
distintos agentes sociales y los mecanismos de construccion de identidades en la busqueda
del reconocimiento de sus derechos y cumplimiento a sus demandas; el texto también hace
referencia a los imaginarios sociales que se proyectan desde los distintos actores y agentes

3% Bengoa José, La emergencia indigena en América Latina, Chile, Fondo de Cultura Econdmica, 2000, p. 126.
40 para ahondar en los términos de activacién politica y activacidn politica identitaria, revisar a Lazzari, ¢ Por
qué el término reemergencia indigena?: Acentuando dis-continuidades y reemergencias, 2017.

41 Escérzaga Fabiola, “La emergencia indigena contra el neoliberalismo”, en Politica y cultura, México,
Universidad Autonoma Metropolitana, 2004, p. 121.
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sociales implicados en las negociaciones indigenas, poniendo especial atencion a las redes
de mercado.

En el 2011 Martha Delfin Guillaumin publicé un articulo de divulgacion cientifica titulado
“Los pirindas de Michoacan ¢Inicio de un proceso de etnogénesis?”*?; este articulo cobrd
especial importancia para la presente investigacion porque de ahi nace mi interés por explicar
la construccion de las identidades. Guillaumin no se limita a describir a los matlatzincas y su
poblamiento en Michoacan, sino que problematiza su permanencia actual; notando que su
presencia se encuentra en entredicho, se ocupa de la reciente movilizacion pirinda por la
busqueda del reconocimiento como pueblos originarios. Aunque Martha Delfin no continué
con la investigacion de los pirindas, es un referente esencial para la elaboracion de este
trabajo, ya que sus estudios se especializan en las etnogénesis de América Latina,
especialmente en Argentina. Ademas es una persona muy accesible, ya que en distintas
ocasiones he tenido contacto con ella a través de correo electronico y ha respondido de
manera atenta a mis peticiones, revisando textos y ampliando mi bibliografia.

Si bien los grupos reemergentes causan sorpresa, y aun en la academia persisten algunas
visiones tradicionalistas de las etnias, es digno e importantisimo reconocer los grandes
aportes que distintos investigadores de diferentes partes del mundo han hecho (y siguen
haciendo) respecto a la etnogénesis desde varios enfoques.

Una obra que considero basica para quienes desean aventurarse al mundo de las emergencias
étnicas desde el estudio de las etnogénesis es la de Galo Luna Pena “Trayectoria critica del
concepto de etnogénesis”, publicada en 2014. Esta obra remite a la indagacion de la
etnogénesis desde su génesis, es decir, desde el nacimiento del concepto mismo. Luna sugiere
diversos autores y hace referencia a los distintos enfoques de estudio con que se ha llevado a
cabo esta tematica a través de la historia.

Otro autor que considero fundamental para entender las etnogénesis en el contexto de la
globalizacién es Hans Gundermann; en especial su articulo “Procesos étnicos y cultura en
los pueblos indigenas de Chile” tuvo gran relevancia para mi investigacion, en la medida en
que este texto brinda las herramientas necesarias para entender la conformacion de nuevos
sujetos sociales en el contexto actual, apuntando al observar a la cultura como el fundamento
y objeto estratégico de accion en la emergencia indigena. La idea central del autor es que la
“conformacidén como sujetos colectivos se establece desde el recurso de la cultura propia,
que les otorga especificidad y a la par se constituye en objeto de una politica cultural”*?

42 Delfin Guillaumin Martha, “Los pirindas de Michoacdn: éinicio de un proceso de etnogénesis?” Cuicuilco, vol.
18, num. 50, Distrito Federal, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, enero-abril 2011, p. 149.
4 Gundermann Hans, “Procesos étnicos y cultura en los pueblos indigenas de Chile”, en ALPHA, Chile, 2013,
p. 93.
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resaltando el papel que juegan diversos agentes sociales en la conformacion de un actor
étnico, lo que trae consigo un nuevo proceso de construccion social de lo cultural indigena.

Dentro del mundo de la etnogénesis, tuvieron gran inspiraciéon en mi los estudios del
brasilefio Joao Pacheco de Oliveira. Me parece que sus aportes en torno a las llamadas nuevas
identidades son esenciales para poder acercarse de manera profunda a la construccion de
identidades étnicas en la época actual. Oliveira recurre a una imagen figurativa que —a mi
criterio— refleja muy concienzudamente a la etnogénesis como una paradoja, cuando se
refiere a ella como viagem da volta, apuntando con ello al caracter continuo y discontinuo de
las identidades indigenas que se habian creido extintas y aparecen en la actualidad en la arena
publica. Destaca que se trata de un surgimiento reciente y a la vez continuo de colectividades
que se piensan como originarias. Para explicar esto, anota dos dimensiones constitutivas de
la identidad étnica, la de la trayectoria y la del origen; dimensiones que resultan esenciales
para entender la construccion de los lenguajes de etnicidad.

Miguel Alberto Bartolomé es de los autores mas destacados en cuanto a esta tematica se
refiere; desde la antropologia se ha encargado de teorizar los procesos etnogenéticos,
atribuyéndole al concepto mismo un caracter plural, puesto que, reconociendo elementos
comunes, identifica que todos los procesos de las etnogénesis son distintos, porque cada
grupo es diferente. Las estrategias de lucha, busqueda por el reconocimiento y construccion
identitaria estan interrelacionadas con los contextos en que €stas surjan y su devenir historico;
esto hace a todas poseer caracteristicas peculiares. “Trata-se, pois, da construcdo cultural
das distintas experiencias sociais e dos diversos sistemas simbolicos que as animan- o que
se vincula tanto com a antropologia da evolucao quanto com a ecologia cultural ou as
antropologias econémicas e politicas™*. De esta manera, el autor sugiere abordar las
etnogénesis en América Latina contemplando la dimension historica, un acercamiento al
pasado latinoamericano que nos permita decodificar y comprender los procesos actuales. “4
etnogénese e parte constitutiva do proprio processo historico da humanidade e ndo so um
dado do presente”™.

Dentro de esta misma linea, no carentes de importancia, fueron los estudios hechos por
Lazzari, quien se ha encargado de elaborar una distincidn clara entre emergencia identitaria
y reemergencia, lo cual resulta de gran apoyo a la hora de elegir el abordaje con el que se
analizaran los distintos procesos identitarios. Lazzari también enfoca sus estudios en el uso
y funcidn de la memoria histérica en la reconstruccion identitaria de los grupos reemergentes
desde una experiencia discontinua, ubicandola como un elemento sustancial. En este sentido,

44 Bartolomé Miguel Alberto, “As etnogéneses: Velhos atores e novos papéis no cenario Cultural E Politico”
MANA 12 (1) 2006, p. 40 “Se trata, pues, de una construccidn cultural de las distintas experiencias y de los
diversos sistemas simbolicos que las impulsan, lo que se vincula tanto con la antropologia de la evoluciéon
como con la ecologia cultural o las antropologias econémicas e politicas” (la traduccion es mia).

4 Ibidem, p. 41. “La etnogénesis es parte constitutiva del devenir histérico de la humanidad y no solo un
suceso (o situacion) del presente” (la traduccion es mia).
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Ricardo Falomir Parker evidencia el origen historico y cultural de las identidades grupales
como constitucion del elemento identitario que les dara fuerza y visibilidad; asi, observa a la
emergencia de la etnicidad como criterio de filiacion y lucha politica.*® Analia Garcia, en su
trabajo de investigacion “Politicas estatales y procesos de etnogénesis en el caso de Villa de
la Angostura™’, aborda la etnogénesis desde la vision de lo cultural, dando a entender que la
cultura demarca estrategias de accion politica y fortalece la identidad, lo que dota de
legitimidad al reclamo de territorios y defensa de sus recursos. Dentro de esta misma linea,
Jennifer Tiers enfoca sus investigaciones en los procesos de reivindicacion indigena
mediante los cuales la reinvencion de distintas practicas culturales logra posicionarlos
politica y socialmente para que, de esta manera, puedan hacer uso de sus recursos, defender
sus territorios y ejercer demandas en defensa de sus derechos como comunidades indigenas.

El socidlogo francés Christian Gros es un referente esencial en las emergencias indigenas por
su amplia trayectoria. Sus estudios se han enfocado en la politizacion de las identidades
étnicas en América Latina, estando la mayoria de sus investigaciones de campo
contextualizadas en Colombia. Su trabajo es muy cuidadoso y minucioso, lo lleva de lo micro
a lo macro y a la inversa, de lo regional, a lo nacional y a lo internacional; entendiendo esto
como relacion indisociable, realiza un estudio perspicaz de la historia de las naciones
latinoamericanas, para asi someter a lectura y anélisis al significado de los movimientos
indigenas y sus demandas en el contexto politico, social y cultural contemporaneo. Buena
parte de sus ultimas publicaciones se han orientado a la investigacion de los procesos de
reafirmacion identitaria y la creacion de nuevas identidades indigenas, es decir, la
etnogénesis. La mayoria de sus estudios de caso tienen la caracteristica de la comparativa,
con distintos procesos etnogenéticos colombianos y latinoamericanos, a fin de demostrar que
este fendmeno (el de la etnogénesis y la reivindicacion) es de gran amplitud, que cada vez
cobra mas fuerza y que posiblemente nos encontremos ante la entrada a una nueva coyuntura.

Luis Campos Muiioz es un antropdlogo de origen chileno que se ha especializado en el
estudio de los nuevos fendmenos identitarios y manifestaciones de los pueblos indigenas; ha
puesto especial atencion a la etnogénesis y las reivindicaciones indigenas, elucidando las
condiciones que las enmarcan, describiendo las caracteristicas que hacen entender,
diferenciar y ubicar los casos dentro de la etnogénesis como manifestacion. A mi juicio, esta
caracterizacion brinda las herramientas necesarias para abordar las etnogénesis desde la
academia. De acuerdo a Campos Muiioz, las condiciones que enmarcan a la etnogénesis son:
la sorpresiva, el estimulo externo, la etnicidad, el uso de la cultura, la multiplicidad de

46 Falomir Parker Ricardo, "La emergencia de la identidad étnica al fin del milenio; éparadoja o enigma?." En
Alteridades 1, no. 2, 1991, p. 11.

47 Garcia Analfa y Sebastidn V., “Politicas estatales y procesos de etnogénesis en el caso de poblaciones
mapuche de Villa La Angostura, provincia de Neuquén, Argentina”, Cuadernos de Antropologia Social N2 25,
2007 p. 128.
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actores, la modernidad y la democracia. El entender a través de sus estudios claramente cada
una de estas caracteristicas permite ubicar a las distintas etnogénesis dentro de la etnogénesis.

Dejo para el final un estudio que me parece bastante sustancioso para la realizacion de este
proyecto: “Ser indios otra vez. Exordio a los procesos de etnogénesis en Venezuela” del
historiador Horacio Biord, quien, desde una perspectiva etnohistdrica, aborda la etnogénesis
en casos de Venezuela, referenciando una serie de procesos complejos socio-historicos de
resurgimiento de antiguas identidades étnicas*®, en la que cuestiona la idea de progreso lineal
temporal de los grupos humanos que permea en el imaginario social, perspectiva donde la
identidad étnica es considerada estatica, lo cual quiere decir que no seria posible la
reemergencia de estos grupos porque por mucho tiempo se tuvo la idea de que si el “indigena”
deja de usar sus “ropas tradicionales” ya no parece indigena y entonces deja de serlo, como
si Unicamente la cultura material determinara el ser indigena o una identidad étnica.** En
contraposicion a esta idea, Biord opta por un dinamismo, en el que la identidad étnica no se
mantiene inalterable, sino que esta historicamente determinada, pudiendo incluso ocultarse
y reaparecer posteriormente, redefinida. Biord explica que ocurre una situacion de latencia,
lo cual quiere decir que la identidad étnica puede dejar de expresarse y aparecer en otro
momento, en el que las situaciones le sean mas favorables o se encuentre en peligro su propia
supervivencia; y en este sentido, cree que cualquier elemento material goza de mayor
visibilidad que otros recursos culturales, pero que éstos no constituyen diacriticos o rasgos
diagnosticos suficientes de una identidad.>°

Marco teorico-metodoldogico

Para llevar a cabo esta investigacion se optd por un modelo mixto, que conjuga un enfoque
etnohistorico con el apoyo del enfoque instrumental de la antropologia, ya que el objetivo no
se reduce a describir las situaciones del origen étnico, sino a mostrar cuadros explicativos del
proceso actual de construccion y re-significacion de la identidad pirinda. El modelo
instrumental se desarrolla a partir de las teorias de la etnicidad donde cobra importancia el
analisis contextual de los fendémenos identitarios o de grupos étnicos.

“Si, por consecuencia, es fundamental preguntarse sobre los vinculos entre etnogénesis y la construccion de
nuevas identidades (étnicas), mas alin es preguntarse sobre qué se fundan estas identidades y en qué pueden
contribuir efectivamente a iniciar procesos “etnogenéticos” ;Cuales son los efectos producidos por las
necesidades de lucha politica en razon del nuevo contexto global, de objetivar la naturaleza, de patrimonializar
la cultura, de volver a pensar el vinculo de la memoria y de presentar practicas y sistemas de representacion
tradicionales de la Cultura? Tal es la cuestion que hay que hacer con el fin de entender los procesos socio-

48 Bjord Castillo Horacio, “Ser Indios otra vez. Exordio a los procesos de etnogénesis en Venezuela, en Presente
y Pasado”, Revista de Historia. ISSSN: 1316-1369. Afio 17. No. 34, Venezuela, julio-diciembre 2012.

4 Ibidem.

50 ididem.
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culturales actuales dentro de una perspectiva antropologica, es decir, a partir de categorias indigenas de
entendimiento pero también de la historicidad de los grupos involucrados™'.

Los procesos de etnogénesis se caracterizan por poseer un fuerte caracter historico, producto
de la larga data de sus culturas y de la densidad del peso historico de los sucesos de conquista
y colonizacién. Y a su vez también tienen la caracteristica de una gran impronta contextual
o de contingencia asociada a los fuertes fenémenos sociales e identitarios>?. Entendiendo
esto, dejo en evidencia la razén de la eleccion de un modelo mixto en la medida en que se
adecua al desarrollo y objetivo de esta investigacion.

Para este analisis del complejo socio-historico de reemergencia identitaria pirinda cobro
especial relevancia el paradigma situacional de Frederick Barth o enfoque dinamico en
contraposicion a posturas esencialistas que tienen una vision estatica de los grupos €tnicos,
asi como determinismos culturales, que le dan peso a un fuerte componente conceptual
biologicista y evolucionista en la idea de progreso lineal temporal de los grupos humanos,
teniendo como base la nocion de etnos>?. La vision de este trabajo apunta a entender a la
etnicidad desde el dinamismo; asi, bajo el paradigma situacional encabezado por Barth y
acufiado por Poutignat Philippe y Streiff-Fernand, se entiende que “la etnicidad no se define
como una cualidad o propiedad ligada de manera inherente a un cierto tipo de individuos o
grupos, sino como una forma de organizacion o principio de division del mundo social, cuya
importancia puede variar de acuerdo a las épocas y a las situaciones’™*. La etnicidad es una
categoria de adscripcion, resultado del sistema de interacciones organizadas que es la
diferencia de cada unidad étnica™.

Respecto a la etnicidad, las teorias que surgieron de la escuela africana son importantes
porque significaron una ruptura respecto a los abordajes culturalistas y visiones esencialistas
de los grupos étnicos. Estos nuevos enfoques permiten reconocer las fronteras y el
mantenimiento de los limites étnicos a partir de los cuales se organizan los procesos de
autoidentificacion del grupo y de la identificacion por los otros en la arena publica®. De esta
forma, la identidad étnica se visualiza desde el dinamismo, entendiendo que ésta no se

51 Boccara, citado en francés por Luna Penna Galo, en “Trayectoria critica del concepto etnogénesis”, 2014...
p. 152 (la traduccién es mia).

52 Luna Penna Galo, “Trayectoria critica del concepto etnogénesis”, en Logos: Revista de Lingiiistica, Filosofia
y literatura24(2), Chile, 2014, p. 170.

53 Luna Penna, Galo, “Trayectoria critica del concepto etnogénesis” en Logos: Revista de Lingiiistica, Filosofia
y literatura24(2), Chile, 2014, p. 171.

54 Poutignat Philippe: citado en el idioma original: por Luna Pena Galo, 2014 (la traduccién es mia).

55 Gonzalez Tanco Eva, Tesis doctoral: Identidad y empoderamiento para "liberar la palabra”. Construccion de
un sistema de comunicacion indigena en los pueblos originarios del Cauca, Colombia, Universidad
Complutense de Madrid, Espaia, 2016, p. 40.

56 Radovich, citado por Analia Garcia, “Politicas estatales y procesos de etnogénesis en el caso de poblaciones
mapuche de Villa de la Angostura, provincia de Neuquén, Argentina”, en Cuadernos de antropologia No. 25,
Argentina, 2007, p. 113.
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mantiene inalterable y que se encuentra histdricamente determinada®’; esto quiere decir que
la identidad, en consecuencia, puede cambiar de acuerdo a las circunstancias historicas.
Como bien apunta Biord Castillo, la identidad se expresa de manera intermitente, no
siguiendo en todos los casos una linea continua; tal es el caso de la reemergencia de grupos
considerados extintos, como los pirindas en Michoacan. En esta direccion, se percibe que la
identidad puede ocultarse y reaparecer posteriormente redefinida, ocurriendo una situacioén
de latencia: puede dejar de expresarse y aparecer en otro momento cuando las situaciones le
sean mas favorables o en el que su propia supervivencia se encuentre en peligro. Asi, “la
intermitencia seria la caracteristica de aparecer y desaparecer, de hacerse latente y otra vez
patente (...) segun los tejidos sociohistoricos resulten favorables o no”. Estas identidades
étnicas no se extinguen, sino que se transforman, como sefiala Darcy Ribeiro con el concepto
de transfiguracion étnica haciendo referencia a un cambio en las formas ante diferentes
contextos historicos y/o coyunturas sociales, mas no en la sustancia ultima: la condicién
indigena. De esta forma, resultdé necesario analizar los cambios y transformaciones
socioculturales y sus consecuencias sobre la identidad étnica, al entender que la prioridad
esta en el estudio de los procesos de construccion social, mas que en los contenidos de estas
etnicidades’®.

El caso pirinda fue analizado desde el fendémeno de la efnogénesis, con la cual hago referencia
al despertar de la consciencia étnica de grupos escondidos bajo la sombra del paradigma
uniformador de las politicas de erradicacion indigena. Dicho despertar se objetiva a través de
los procesos de reemergencia indigena’® en la arena publica, en el sentido de que se cree que
algunas etnias han desaparecido como producto de la asimilacion, aculturacion y la aparente
ausencia de rasgos caracteristicos, y que, en respuesta, los grupos ejercen una lucha y realizan
grandes esfuerzos por reivindicar su identidad, construyéndose, reconstituyéndose,
reinventandose y adaptandose al nuevo lenguaje de etnicidad en su negacion a desaparecer,
para asi poder enfrentarse a la aplicacion de las politicas de los estados nacionales dentro del
panorama universalista.

Las etnogénesis se entienden desde los procesos de larga y mediana duracion que explican la
discontinuidad, la continuidad, la intermitencia y la transformacion de los grupos en cuestion.
Asi, a fin de dilucidar la reemergencia identitaria pirinda, fue necesario volcarme al pasado,
dirigiendo la atencion a las coyunturas historicas de los procesos contextualizados en &mbitos
coloniales y postcoloniales, donde se ubican los primeros procesos de reconfiguracion de las
identidades, para asi poder trasladarme a la problemaética actual del reconocimiento pirinda,

57 Biord, Castillo Horacio, “Ser indios otra vez. Exordio a los procesos de etnogénesis en Venezuela” en
Presente y Pasado. Revista de Historia. ISSSN: 1316-1369. Afio 17. No. 34, Venezuela, julio-diciembre 2012, p.
14.

58 Barth Frederik, Los grupos étnicos y sus fronteras. La organizacion de las diferencias culturales, México, FCE,
1976, p. 11.

%9 La reemergencia identitaria es entendida como una fase del proceso de etnogénesis en la medida en que
hace referencia al sentido de volver a aparecer, de hacerse visibles e inteligibles.
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en la que la globalizacion ha creado un nuevo lenguaje de etnicidad. En contraste a las
politicas de erradicacion, ocultamiento y asimilacion indigena de los siglos XIX y XX, la
globalizacién ha supuesto el reconocimiento de la multiculturalidad.

Para el andlisis de este proceso se considerd un espacio amplio. La tematica no sélo es
abordada desde una perspectiva regionalista, ya que las etnogénesis son procesos complejos
donde esta implicita la hegemonia de los estados y la misma globalizacion; es por ello que
las politicas indigenas estan encaminadas al funcionamiento del sistema politico-econémico
operante. Desde este punto de vista conviene analizar dichas politicas; dice Cardoso Oliveira:

"(...) en primer lugar, que las relaciones interétnicas solo se pueden comprender de una
manera fructifera si se las inserta en un sistema social de cardcter interétnico que las
condiciona, determinando su propia estructura y desarrollo; en segundo lugar, que ese sistema
interétnico, constituido por procesos de articulacion étnica, no puede dejar de referirse a
procesos de articulacion social de otro tipo, como los que relacionan a otros sectores de la

sociedad global, ya sean los interregionales, los interclase, o atin aquellos que vinculan a los
160

sectores rural y urbano"™.

A este respecto, el concepto de gobernanza cobra especial interés, pues se refiere al cambio
estructural sucedido en los afios 90 que dibujo un nuevo escenario politico y econdmico y
que se construyo6 en el contexto de la globalizacion a partir un desplazamiento de poder hacia
diferentes direcciones, cambiando con ello las reglas de juego en los campos sociales®!. De
esta manera, el poder y el control se desplazaron hacia arriba —upward—, hacia abajo —
downward— y hacia afuera —outward—, generando una nueva forma de estructura de
gobierno sustentada en las relaciones de los estados con actores no estatales, yendo asi de lo
local a lo internacional. Estos cambios en el panorama global abrieron una estructura de
oportunidades politicas (EOP) al crear condiciones especificas para la emergencia
indigena®?. Desde la perspectiva de la presente investigacion, los analisis de las emergencias
indigenas en América Latina requieren del concepto de gobernanza y de la EOP como
herramientas fundamentales de analisis, en la medida en que permiten ubicar las coyunturas
histéricas que han hecho posible el desarrollo de los movimientos indigenas en América
Latina. Por ello, la reemergencia pirinda se explica a través de las complejas relaciones
interétnicas creadas al margen de la globalizacion.

En el caso que nos ocupa, la etnogénesis se visualiza desde las interrelaciones, por ello se
comprende que en la construccion de un nuevo lenguaje de etnicidad se encuentran inmersos
diversos agentes sociales que intervienen en los campos de accion®® y que la creacion de un

60 Cardoso Oliveira, citado por Luna Pena, 2014.

61 Marti | Piug Salvador, “Después de la década de los pueblos indigenas, ¢qué? El impacto de los movimientos
indigenas en las arenas politicas de América Latina”, en Nueva Sociedad, no. 227, mayo-junio, 2010, p. 71.

62 Marti | Piug Salvador, “Sobre la emergencia e impacto de los movimientos indigenas en las arenas de
América Latina. Algunas claves interpretativas desde lo local y lo global” en Foro Internacional, Vol. XLIX, num.
3, México, Colegio De México, julio-septiembre, 2009, p. 464.

83 Guerra Manzo Enrique, Las teorias socioldgicas de Pierre Bourdieu y Norbert Elias: los conceptos de campo
social y habitus, México, Colegio de México, vol. XXVIII, num. 83, mayo-agosto, 2010, p. 398.
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actor indigena adquiere especial complejidad al expresar una identidad hacia afuera donde
confluyen distintos puntos de vista en torno al “ser indigena” que se aglomeran para crear un
discurso identitario que se adecue al nuevo contexto de reconocimiento y ley indigenas. En
las emergencias indigenas —y hablando especificamente de las etnogénesis— el papel de la
cultura toma primordial importancia, ya que ésta funge como una estrategia de accion en la
busqueda del reconocimiento, y a la vez el reconocimiento se sustenta en ella —a través de la
objetivacion de la cultura—, ya que es la que legitima su lucha y les dota de autenticidad y
especificidad®®. Para ello se entiende, de acuerdo a Clifford Geertz, que “las estructuras
culturales son sistemas organizados de simbolos significativos y la cultura es la totalidad
acumulada de esas estructuras (...) los simbolos son usados para imponer significacion a la
experiencia; estos simbolos estan dados por la sociedad en que el individuo vive y necesitan
de ellos para orientarse a la accion®. Esta, a su vez, ubica Gilberto Giménez, es objetivada
en formas culturales®®.

Para llevar a cabo el trabajo se realizaron una serie de analisis de diferentes fuentes historicas
a fin de reconstruir el pasado pirinda-matlatzinca, tomando como primera referencia algunos
codices donde aparece este grupo étnico. Posteriormente se pasé a la revision de fuentes de
la época colonial y poscolonial, donde se fue rastreando en diversos contextos histéricos a
este grupo, para ubicar las coyunturas histéricas que supusieron el ocultamiento de la
identidad étnica pirinda. Para ello fue necesario focalizar la atencién en la ideologia
indigenista mexicana a través del tiempo, asi como en los procesos agrarios, analizando los
procesos de las diferentes comunidades pirindas a través del Diario Oficial de la Federacion,
del Periodico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacan de Ocampo y
de los expedientes del Departamento de Bienes Comunales, para finalmente llegar al proceso
de reemergencia pirinda y la creacion del Frente de Pueblos Pirindas en el contexto actual.
Para entender el proceso de reconstitucion indigena pirinda se utilizé el método etnografico
basado en la observacion participante, entrevistas cualitativas y algunas entrevistas abiertas;
pues la interaccion entre los actores sociales y la academia se toma aqui como eje
fundamental para la produccion de conocimiento. De acuerdo a la metodologia y didlogo de
otros saberes, se considero partir de un consenso de intereses sobre la lucha del movimiento®’.
En este sentido, el dialogo, a través de varias reuniones con los integrantes del Frente de
Pueblos Pirindas, fue de primordial importancia. El trabajo de campo fue realizado en

4 Gundermann Hans, “Procesos étnicos y cultura en los pueblos indigenas de Chile”, en ALPHA, Chile, 2013,
p. 93.

8 Geertz Clifford, La interpretacion de las culturas, Espafia, Editorial Gedisa, Serie CLA-DE-MA Antropologia,
2003, p. 51.

% Gimenez Gilberto, “La cultura como identidad y la identidad como cultura”, /Il Encuentro Internacional de
Promotores y Gestores Culturales, México, 2005.

67 Castillo L., Grueso L., Rosero C. y Cifuentes B., “El Proceso de Comunidades Negras (PCN) y el censo de
2005: La lucha en contra de la ‘invisibilidad” estadistica de la gente negra en Colombia”, Otros saberes:
collaborative research on indigenous and Afro-descendant cultural politics, Estados Unidos de América, Latin
American Studies Association, School for Advanced Research Press, 2013, p. 127.
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distintos periodos, el primero en 2013 como parte de un ensayo para la materia “Técnicas de
investigacion” en la universidad, el segundo se realizé en 2015, el tercero entre el 2018 y el
2019, y el ultimo, entre mediados del 2020 y febrero del 2021. Se realizaron visitas a distintos
poblados pirindas, principalmente a Charo, Santiago Undameo y Jesus del Monte,
participando en las fiestas de los poblados y asistiendo como escucha a las reuniones
organizadas por el Frente de Pueblos Pirindas, donde debaten sobre la problematica que
atraviesan y los mecanismos de accion para su resolucion. Las entrevistas individuales se
realizaron a integrantes del Frente, a promotores culturales e integrantes de AC que han
apoyado la lucha pirinda desde sus inicios, a académicos y habitantes de los poblados no
integrantes de dicho frente. Se tomo en cuenta también la voz de jovenes para contrastar la
vision de la reciente lucha por la reivindicacion de la identidad pirinda. Asimismo, se
realizaron visitas a casas de artesanos de la comunidad de Charo. Las entrevistas individuales
se llevaron a cabo en Santiago Undameo y Charo, en las casas de los entrevistados; y en
Morelia, en espacios publicos. Desde el afio 2013 el Frente de Pueblos Pirindas inici6 la
organizacion de lo que ellos han llamado “Encuentros de Pueblos Pirindas”, eventos que se
realizan afio con afio de manera rotativa en los distintos poblados pirindas; en ellos se retinen
habitantes de los diferentes poblados pirindas, integrantes del frente, artesanos, danzantes,
musicos, promotores culturales y académicos de diferentes areas de conocimiento, como la
antropologia, la lingiiistica y la historia, quienes son invitados para dar charlas acerca del
grupo en cuestion. El didlogo y la convivencia son los ejes rectores de dichos encuentros,
pues con ellos se ha pretendido revitalizar los lazos identitarios. Es asi como la asistencia a
estos eventos fue un punto clave para la realizacion de este proyecto. La relacion con el grupo
fue fluida —y lo sigue siendo—, lo que facilito el desarrollo de esta investigacion, ya que vivi
durante mi primer afio de la universidad en Santiago Undameo, un poblado de origen pirinda.

De manera paralela, el andlisis de fuentes secundarias, como diarios locales y materiales
audiovisuales, cobro especial importancia; para este andlisis recurri a las herramientas
proporcionadas por el Laboratorio Audiovisual de Investigacion Social (LAIS), del Instituto
Mora.
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I Capitulo

Los pirindas en el paradigma de la asimilacion indigena.
Chjemjenpéya®

En el Estado de Michoacan se asentaron diversos grupos étnicos ademas de los purépechas.
De acuerdo a las estadisticas de hoy dia, actualmente en el Estado existen cuatro grupos de
etnias indigenas: purépechas, otomies, mazahuas y nahuas; sin embargo, también existen
descendientes de la etnia matlatzinca, provenientes del valle de Toluca —antiguamente Valle
de Matlalzinco— asentados en Michoacan desde el periodo clésico de la época prehispénica,
donde fueron conocidos bajo el etndénimo pirinda. A veces llega a pensarse que los pirindas
no existen porque la lengua matlatzinca ya no forma parte del Iéxico michoacano y por las
profundas transformaciones culturales que sus poblaciones atravesaron, provocando una
vision asimilacionista de esta etnia. Sin embargo, existen varias huellas histéricas de la
presencia matlatzinca en Michoacan —/os pirindas (los de en medio). Actualmente, ante una
vision estereotipada del imaginario indigena, a los matlatzincas no se les ha dado la
importancia suficiente para aparecer en el mapa étnico de Michoacan, lo que les ha
imposibilitado el acceso a ejercer derechos como comunidades indigenas.

El presente capitulo hace referencia al pasado matlatzinca/pirinda y a las coyunturas
histéricas que han transformado a los pueblos indigenas y con ello la propia manera de
entenderlos. Se hace especial énfasis en las politicas asimilacionistas de finales del siglo XIX
y la primera mitad del siglo XX con la construccion del indigenismo mexicano de institucion,
hasta finalizar con la década de los setentas, donde el giro indigenista deja ver sus primeras
luces. A través de esta revision podemos dilucidar el complejo proceso socio-historico de
transfiguracion étnica, de construccion y representacion de las identidades que supuso el
surgimiento de nuevas categorias identitarias al margen de la construccion del Estado-nacion
con la imposicion de un nuevo modelo organizativo.

Algunos antecedentes

Los matlatzincas son originarios del Valle de Toluca y pertenecen a la familia otomi-pame,
que la conforman las lenguas mazahua, otomi, matlatzinca, pame del norte, pame del sur,
chichimeca-jonaz y ocuilteco®.

68 “Acuérdense del pasado” o “Recuerden el pasado” en idioma matlatzinca.

8 |nstituto Nacional de Lenguas Indigenas, Catdlogo de las lenguas indigenas nacionales. Variantes lingiiisticas
de México con sus autodenominaciones y referencias geoestadisticas, México, INALI, 2009.
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A raiz de la caida de Teotihuacan, en Mesoamérica ocurrieron diversos movimientos
migratorios, en los cuales cobraron importancia las familias otopames, quienes a través de
grandes oleadas se asentaron en el Valle de Toluca y todo el espacio que media entre el este
de Tlaximaloyan y Taximaroa, hoy Ciudad Hidalgo.

De acuerdo a los anales de Cuauhtitlan, la peregrinacion mexica comenzo en el afio 1 Tochtli
(1090), fecha en que se marca la salida de Aztlan. Es hasta 1116 que los mexicas iniciaron
su marcha y salieron de Culhuacan en 1168 de la cueva llamada Chicomoztoc, divididos en
siete calpullis, siendo atin grupos semindémadas’’.

Segun la tira de peregrinacion —también conocida como Codice Boturini— (ver figura 1), el
codice Azcatitlan, los anales de Tlatelolco 'y el codice Chimalpain, los matlatzincas formaron
parte de la peregrinacion mexica, pues en todas estas fuentes aparecen entre los grupos que
salieron de Chicomoztoc’! (el lugar de las 7 cuevas).

Los anales de Tlatelolco relatan que “hubo 80 dias de neblina, razon por la cual los grupos
mexicas se perdieron y los grupos comenzaron a dispersarse, llegando asi el grupo
matlatzinca al valle de Toluca”’?. Sin embargo, no ha sido posible establecer al margen de
precision la fecha exacta en que se asentaron de manera definitiva en el Valle de Toluca, ya
que tanto esta €poca como las épocas siguientes estuvieron marcadas por intensos
movimientos migratorios.

De acuerdo a Sahagtn, matlatzinca “viene del matlatl, que significa red, ya que este grupo
étnico utilizaba sus redes para desgranar maiz, pues echaban en una red las mazorcas y alli
las aporreaban para desgranarlo, también les llamaban matlatzincas porque cuando
sacrificaban personas para sus idolos, los echaban adentro de una red y lo retorcian alli dentro
y lo estrujaban hasta que sacaban los intestinos™’3; también se refirié a este grupo como
tolucas. Basalenque, por su parte, escribid en sus memorias de Charo, que se les nombraba
bajo esa denominacidn porque tejian redes con las que pescaban; asimismo, los matlatzincas
en su lengua se decian nentambati que significa: “los del medio del valle” o nepintatuhui “los
de la tierra del maiz”’*, por estar situados estratégicamente —desde un punto de vista
topografico— en valles que les proporcionaran cosechas abundantes, y a su vez —desde un
punto de vista geopolitico— esta ubicacion les servia como mecanismo natural de defensa’™.

79 Quezada Noemi, Los Matlatzincas. Epoca Prehispdnica y Epoca Colonial hasta 1650, México, Universidad
Nacional Auténoma de México (UNAM), 1996, p. 37.

"1 Baquedano Elizabeth, Los Aztecas (Historia, Arte, Arqueologia y religion), México, Panorama Editorial, 2003,
p. 178.

2 Quezada Noemi, Los Matlatzincas. Epoca Prehispdnica y Epoca Colonial hasta 1650, p. 37.

73 Sahagun Fr. Bernardino de, Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, México, 1929, p. 128.

74 Basalenque Fr. Diego de, Historia de la Provincia de San Nicolds Tolentino, Morelia, Basal Editores, 1986, p.
165.

7> Garcia Payon, José, Matlatzincas o Pirindas, México, Secretaria de Educacién Publica, 1926, p. 87.
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Figura 1. Cédice Boturini. Imagen tomada de Codices de México, www.codices.ina.gob.mx. En
orden de arriba hacia abajo, los pictogramas representan a los grupos: matlatzincas, tepanecas,
chichimecas, malinalcas, cuitlahuacas, xochimilcas, chalcas y huexotzincas.

Es por ello que el hecho de que los asentamientos matlatzincas se caracterizaran por erigirse
en cerros no era casualidad, sino una estrategia geografica, pues supieron utilizar
favorablemente las condiciones geograficas como defensas naturales. Claros ejemplos de ello
son los centros importantes de Malinalco y Calixtlahuaca, que se caracterizan por tener
terrazas superpuestas y un sistema de fortificaciones que les permitia la defensa. Ademas, su
ubicacion geografica también fue favorecedora, ya que les permiti6 mantener cierta
independencia del sefiorio mexica antes de la conquista llevada a cabo por Axayacatl.
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Los matlatzincas han
sido considerados
como  un  grupo
relevante de la época
prehispanica, ya que
conformaron un gran
sefiorio, siendo el
posclésico el periodo
mas importante, pues
fue alli donde consolidaron su hegemonia y afianzaron su poder. El fuerte incremento
poblacional que se suscito a lo largo de este periodo fue un factor elemental para el alcance

Cédice Boturini. Imagen tomada de Codices de México,
www.codices.inah.gob.mx

y desarrollo de esta etapa de auge y florecimiento. Ademas, los matlatzincas se destacaron
por ser grandes guerreros, lo que les posibilito establecer alianzas con grupos de procedencia
indistinta a través del apoyo militar en diversas batallas. Por otro lado, también tuvieron
importancia a nivel politico, caracterizandose por su estructura organizativa, que se regia por
un sistema complejo de caracter tridrquico de ciudades y exogamico; tal es asi, que Garcia
Payon los considerd como el grupo mas civilizado de la familia otopame’®. Todos estos
aspectos en conjunto revelan la gran importancia que debieron tener los matlatzincas; sin
embargo, son estas mismas caracteristicas las que explican las crisis internas, la disgregacion,
la movilizacion a Michoacan, asi como su decaimiento.

Pirindas: los matlatzincas de Michoacan

Las fuentes historicas relatan los primeros asentamientos matlatzincas en el actual Estado de
Michoacan desde el periodo clésico de la época prehispanica, aunque las oleadas migratorias
mas grandes fueron durante el posclésico tardio.

Los matlatzincas se encontraban situados entre los limites de los sefiorios mexicas y
purépechas, ubicacion que los posiciond en un estatus politico-territorial crucial, al ser
mediadores de ambos (ver figura 2); en este sentido, también su posicion desempefio un papel
crucial en el aspecto militar: por ser adiestrados guerreros, eran aliados de guerra tanto de los
purépechas como de los mexicas en las distintas batallas que mantenian ambos bandos. Sin
embargo, su relevancia no se redujo al aspecto militar; al localizarse al medio de los dos,
cobraron especial importancia en el ambito econdmico, siendo los intercambios comerciales
un factor fundamental en la conformacion de alianzas, ya que se encontraban en el paso
obligatorio de un sefiorio a otro.

76 Bernaldez Bernal Andrea, “Los matlatzincas en siglo XVII”, en Memoria del Primer Coloquio. Querétaro 1995,
Nava L. Fernando (compilador), México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2005, p. 51.
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Figura 2. Mapa ubicacién matlatzinca. Elaboracion propia en base a la informacion de Perlstein Pollar,

Heller, El imperio tarasco en el mundo mesoamericano’’.

Desde el periodo clasico hubo fuertes movilizaciones comerciales y culturales. De acuerdo a
Carlos Paredes, desde el afio 400 d.C. existia la presencia de familias otopames en las
regiones colindantes a la zona purépecha en la region que hoy dia se conoce como Oriente
de Michoacan; en este escenario los grupos matlatzincas jugaron un papel fundamental en la
distribucion de productos, lo cual fue factor de tempranas oleadas migratorias hacia la zona
purépecha. Garcia Payon y Carlos Paredes sustentan esta tesis con base en los hallazgos
arqueologicos de cerdmica poblana, ceramica de Morelos y de las regiones del Balsas en
centros matlatzincas y viceversa’®,

La arqueologia ha sefialado la presencia matlatzinca en el interior del territorio del oriente
michoacano hacia el afio 565 d.C. La zona arqueologica de San Felipe de los Alzati en el
actual municipio de Zitacuaro ha sido reconocida como un sitio perteneciente al grupo
matlatzinca y ha sido ubicada temporalmente entre los afios 700 y 1200 d.C., esto es, en el
periodo epiclasico y posclasico temprano de la época prehispanica, tiempo en el que

77 perlstein Pollar Heller, “El imperio tarasco en el mundo mesoamericano”, en Relaciones. Estudios de Historia
y Sociedad. Vol. XXV, Num. 99, México, El Colegio de Michoacan, 2004.

78 Garcia Payon José, Matlatzincas o Pirindas, México, Secretaria de Educacion Publica, 1926, p. 87.

Paredes Carlos, “Los matlatzincas o pirindas de Michoacdn, un eslabéon por revalorar” (conferencia
presentada en El Colegio Mexiquense, 6 de octubre de 2015), consultada en
https://www.youtube.com/watch?v=fnDDnxgfHKs
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acaecieron grandes expansiones matlatzincas en torno al Valle de Toluca. Es en este
expansionismo que Paredes cree necesario considerar la plena presencia de los matlatzincas
en el Oriente de Michoacén y la Cuenca del Balsas’.

De acuerdo a las “Relaciones originales de Chalco Amaquemecan”, escritas hacia 1602 por
Francisco de San Anton Muiidén de Chimalpahin, entre 1472 y 1475 se llevaron a cabo las
conquistas de los pueblos del Valle de Matlatzinco bajo el mando de Axayacatl, pues ante
los afanes expansionistas, las caracteristicas del Valle lo hacian un gran foco de atraccion por
su riqueza natural en cuanto a flora y fauna; a ello se sumaba su ubicacion estratégica que
daba el paso a comerciantes del Valle de México a la Costa del Pacifico y el acceso al
contacto con los purépechas. Fue asi que los nahuas y varios otros grupos fueron ocupando
gran parte de ese territorio, que representd un espacio comercial y pluriétnico importante®°.
Con la conquista mexica, los sefiorios matlatzincas fueron obligados a pagar tributo; y
ademas, bajo este sometimiento se impuso el nahuatl entre los grupos otopames, desplazando
con ello la lengua matlatzinca. A raiz de esta invasion se produjo una gran disminucion de la
poblacion conquistada, que probablemente se vio obligada a huir hacia otras regiones antes
que someterse a los conquistadores®!, “es entonces que se da el éxodo de grupos otomies,
mazahuas y matlatzincas hacia el reino de Mechuacan en busca de proteccion y de tierras
para su sustento. (...) En tiempos del Cazonci Zizispandaquare varios pueblos de estas tres
naciones le pidieron permiso para poblar sus tierras a cambio de vasallaje y pago de tributo.
El Cazonci accedid autorizdndoles a poblar en Taimeo, localidad cercana a Zinapécuaro y
Araro, al Oriente de la provincia; en Necotlan (hoy Santiago Undameo), cerca de Patzcuaro,
y en Charo matlatzinco, proximo al Valle de Guayangareo (actual Morelia).”%? Bajo este
escenario fue entonces que varias familias tomaron la decision de refugiarse en territorio
purépecha al estar en desacuerdo con las exigencias de los mexicas®®. La relacion geografica
de Necotlan al referirse a los habitantes de ese lugar menciona que:

“solian ser, antiguamente, de la provincia de México, de tierra de Toluca. Dicen los antiguos
viejos que habra como cien aflos que un principal otomi, que se decia UCELO APANZE,
vino huyendo de México y se recogio ante un seflor que se decia CHICHISPANDAQUARE,
padre del CAZONCI, rey que fue desta provincia, y éste les dio estas tierras y los mandd

7 paredes Carlos, “Los matlatzincas o pirindas de Michoacén, un eslabén por revalorar”...

8 Garcia Hernandez Alma, Matlatzincas, México, Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (CDI), 2004, p. 6.

81 Garcia Hernandez Alma, Matlatzincas..., p. 6.

82 Guzman Pérez Moisés, “Otomies y mazahuas de Michoacan, siglos XV-XVII: Trazos de una
historia.” Tzintzun, Morelia, No. 55, jun. 2012, p. 35.

8 paredes Martinez Carlos, “Al tafier de las campanas. Los pueblos indigenas del antiguo Michoacén en la
época colonial” en Historia de los Pueblos Indigenas de México, México, Centro de Investigaciones y Estudios
en Antropologia Social/Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 2017.
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poblar en este sitio, y en otros pueblos que se dicen Taymeo y Matalzingo, y en otros pueblos
de tierra caliente, donde al presente viven”* .

La migracion mas conocida hacia tierras michoacanas es la descrita por Fray Diego de
Basalenque, fraile que residié en Charo de 1636 a 1651, tiempo en el que se dedico a estudiar
el idioma matlatzinca, aprendiéndolo a través de los viejos de la region. Fue justamente en
Charo (poblado de origen matlatzinca) donde inici6 la redacciéon de su “Historia de la
provincia de San Nicolas Tolentino de Michoacan de la Orden de San Agustin” basandose
en testimonios de viejos frailes y en sus propias experiencias y recuerdos®. Para relatar la
historia de los matlatzincas en Michoacan se bas6 en un libro escrito en castellano durante la
época temprana de la colonia, redactado por un indigena matlatzinca:

“(...) uno de los primeros bautizados y que supo escribir segin la tradicién que tenian,
escribié luego para que quedase en memoria”®®.

Fray Diego de Basalenque describio el establecimiento matlatzinca en territorio purépecha
como una dotacion de tierras a manera de recompensa por parte del rey purépecha 7Tzitzic-
Pandacuare®” por haber apoyado a los purépechas en una batalla contra la insurreccion de
los tecos (grupo étnico que habitaba el poniente del Imperio Purépecha), tocho y popoloca
en la frontera occidental (hoy Jalisco), quienes pretendian recuperar los parajes de la Ciénega
de Zacapu que anteriormente les habian sido arrebatados. El seforio purépecha necesitaba
apoyo militar, y siendo los matlatzincas grandes guerreros, se establecio un convenio con las
familias que intentaban adentrarse al territorio purépecha. De esta manera, Tzitzipandacuare
les concederia tierras a cambio de que contribuyeran con un numeroso ejército para la
campafia contra los tecos®®.

“Pelearon los matlaltzingas tan bien, que conocidamente ellos alcanzaron la victoria [...]
Llegado a la paga, los matlaltzingas, como habian experimentado los buenos temples de la
tierra y el agrado de los tarascos, trataron con el Rey que les diese tierras en su reino y le
servirian en las guerras que se le ofreciesen. Tavolo el Rey a muy buena suerte, y dioles a
escoger y escogieron desde los términos de Tiripetio hasta los de Andaparapeo. Concedidlo
el Rey con mucha voluntad, pues las familias mas nobles fundaron en Charo por los tres rios

8 Acufia René, Relaciones Geogrdficas del siglo XVI Michoacdn, México, Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas, UNAM, 1987, p. 186.

85 S4nchez Diaz Gerardo, “Introduccion” en: Basalenque, Fr. Diego de, Historia de la provincia de San Nicolds
Tolentino, Michoacadn, p. XI.

86 Basalenque Fr. Diego de, Historia de la Provincia de San Nicolds Tolentino, Morelia, Basal Editores, 1986,

p. 164.

[Hasta la fecha no se ha encontrado el documento aqui enunciado, solamente se sabe por Basalenque que el
libro existio].

87 Tzitzic-Pandacuare fue hijo de Tangaxoan y reiné de 1455 a 1479. Tzitzic-Pandacuare quiere decir “el
rodeado de flores”. Ruiz José, Fabian, Morelia: Estampas de su pasado, Morelia, Mich., 1992, p. 45.

8 Tanto Basalenque como Fabian Ruiz, Eduardo Ruiz, Garcia Paydn y Noemi Quezada hacen referencia a este
suceso.
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que le cercan, las menores nobles en Santiago Undameo, por gozar de aquel rio, las infimas
en los altos que llamamos agora de Jesus y Santa Maria; y por haber escogido el medio del
Reino se llamaron los pirindas, y el Rey honrd la cabecera poniéndole su mismo nombre
Charao, que es tierra del Rey nifio”™.

Son varios los autores que han hecho referencia a lo descrito por Fray Diego de Basalenque
para explicar la presencia matlatzinca en tierras purépechas. Eduardo Ruiz escribi6 que, antes
de esta migracion, “gran numero de familias matlatzincas intentaron emigrar al reino
purépecha buscando un suelo fértil para su establecimiento, pues la distribucion de productos
e intercambios comerciales les permitia conocer el territorio del Rey Tzizipandacuare (...)
eran conscientes del gran poderio purépecha, sin embargo, este permiso siempre les habia
sido negado™°.

Bajo este escenario, varios nucleos de poblacion matlatzinca se dirigieron a la regioén
purépecha, estableciéndose en Charo-Matlatzinco, Taymeo y Necotlan®'. En palabras de
Eduardo Ruiz: “los matlatzincas fueron recompensados; concediéndoles una faja de doce
leguas de longitud por cinco de ancho, en la fértil region que se extiende desde Tiripetio hasta
Andaparapeo (hoy Indaparapeo), en donde se fueron dispersando, formaron varios pueblos y
pequeiias colinas en Huetamo y Necotlan Undameo y otra fraccion mas en la region calentana
de Cutzio. En un sitio regado por tres rios fundaron la capital de su feudo, se asentaron aqui
los més nobles, y le llamaron Charo o Characo también en honor al que estas tierras les
concedio, o sea en honor a Tzitzic-Pandacuare quien también era llamado Characu que quiere
decir infante real o rey niflo, y en Undameo se asentaron los menos nobles. Y es desde
entonces que fueron designados con el nombre de pirinda®’ que quiere decir “los de en
medio”, por encontrarse situados en el interior del dominio purépecha, en el corazon del reino
de Michoacan™?,

89 Basalenque Fr. Diego de, Historia de la Provincia de San Nicolds Tolentino, Morelia, México, Basal Editores,
1986, p. 165.

90 Ruiz Eduardo, Michoacdn: Paisajes, Tradiciones y leyendas, Morelia, México, Basal Editores, 1969, p. 378.
9! Garcia Hernandez Alma, Matlatzincas, México, Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (CDI), 2004, p. 8.

92 Es importante mencionar que, aunque diversas fuentes han hecho alusién al etndnimo pirinda como
designacion de los purépechas a los grupos matlatzincas habitantes en Michoacan, estudios lingtisticos no
han podido precisar a qué idioma pertenece esta palabra o se ha pensado incluso la posibilidad de
corresponder al purépecha bajo la premisa de que atravesd por grandes deformaciones que la han hecho
irreconocible.

93 Ruiz Eduardo, Michoacdn: Paisajes, Tradiciones y leyendas, Morelia, México, Basal Editores, 1969.

[El relato de Eduardo Ruiz se basa en lo escrito por Fray Diego de Basalenque].
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Figuraz Mapa ;igraciénAmatlatzinAc‘a a Michoacan. Elaboracion propia, con base en la informacion de:
Basalenque, Fr. Diego, en Historia de la Provincia de San Nicolds Tolentino. Sahagln, Fr. Bernardino de, Historia
General de las cosas de la Nueva Espaiia. Quezada, Noemi, Los Matlatzincas: Epoca Prehispdnica y Epoca Colonial
hasta 1650.

De acuerdo con Fray Bernardino de Sahagun, Fabidn Ruiz y Eduardo Ruiz, el crecimiento
de la poblacién matlatzinca en el Valle de Toluca, los conflictos internos suscitados en torno
a sus formas de gobierno y su condicion como aliados de guerra, provocaron una desunioén
dentro del grupo, disgregandose en tres bandos distintos: el primero estaba en pro de la unién
con el Senorio Azteca y eran dirigidos por Chimaltecuhtli, el segundo propugnaba por la
independencia matlatzinca y lo conformaban los huebeyeches, Tezozomoctli y
Chalchiuhquiauh de Teotenando, y el tercero, que radicaba en Tzinacantepec y Tecaxic
tenian pretensiones de unirse a los purépechas. Esta situacion trajo consigo guerras internas
entre los diferentes bandos y con ello intensas movilizaciones matlatzincas a tierras
purépechas en distintos tiempos. Estableciéndose en los actuales poblados de Charo,
Santiago Undameo, Jesus del Monte, Santa Maria de Guido, San Miguel del Monte,
Indaparapeo, Tiripetio, Huetamo, Cutzio y Taymeo (véase figura 3).

Noemi Quezada, a través de su trabajo de archivo, ha mostrado otras migraciones (ademas
de las descritas anteriormente) hacia esta zona. En el Archivo General de la Nacion se cuenta
con una declaracion de 1635 de un indigena matlatzinca donde se explica la causa de su
llegada a Michoacan:
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“Y esto lo sabe porque de unos viejos a otros ha habido siempre tradicion y han entendido
que la venida de estos naturales a este pueblo fue porque sus antepasados vinieron de Toluca
por vejaciones que alla recibian y asi entendieron que primero se vinieron los naturales de
Santiago Necotlan, Jests y Neutla que estan en tierras de su Majestad y los antepasados de
esta dicha Villa como hallaron este puesto desocupado se poblaron en ¢l; y fueron
aumentando hasta estar en mucha cantidad y asi se ha ido continuando’**

Otra declaracion dentro del mismo proceso dice que:

“...el bisabuelo de este testigo que era de Toluca con otros indios se vinieron huyendo de ella
por los malos tratamientos que les hacia Moctezuma Emperador de México y llegados a esta
Provincia el Rey de ella y Catzonci a quien pidieron les amparasen a lo este puesto [Charo]
para que en ¢l viviesen y estando ya avecindados enviaron a avisar a sus familiares y de su
nacion la buena acojida que habian hallado con que se vinieron casi trescientos y se
avecindaron en esta dicha villa...””

La union de las familias matlatzincas con los purépechas agudizo las rivalidades entre los
matlatzincas del Valle de Toluca y los que se instalaron en territorio purépecha; Garcia Payon
y Eduardo Ruiz mencionan que fue tal el descontento por la hospitalidad que les brindaron,
que los matlatzincas del Valle lo concibieron como “traicion y aprovechandose de que los
pirindas acompanaban a Tzitzic-Pandacuare en sus conquistas, organizaron diversas batidas
para castigarlos, asi que este odio que se formo6 entre matlalzincas y pirindas, acabd por
extenderse entre matlalzincas y Tarascos™®. Lo mencionado por Garcia Payon evidencia la
desunidn entre familias de un mismo grupo.

La mayoria de fuentes citadas a lo largo del texto hacen referencia a los matlatzincas de
Michoacan bajo el nombre de pirindas (haciendo una diferenciacion entre ambos grupos de
familias), y inicamente hacen alusion al etnonimo matlatzinca para explicar el origen de este
grupo; otro aspecto a resaltar es que no se ha encontrado ninguna fuente (hasta ahora) en la
que se hable de un contacto posterior entre ellos, o de alguna reconciliacion. Estos aspectos
llevan a cuestionarse si fue tal la rivalidad que los matlatzincas desconocieron a las familias
que se establecieron en Michoacan; y si la migracion de estas familias supuso la creacion de
una nueva identidad, y con ello la constitucién de un grupo distinto al de los poblados del
Valle de Toluca.

Recapitulando, la movilizacién y ocupacioén matlatzinca en Michoacéan acaecid en distintos
momentos de la época prehispanica. Estos datan desde el periodo clasico hasta el posclasico
tardio. Tomando en cuenta que las relaciones de Taymeo y Necotlan a las que se ha hecho
referencia se escribieron en 1579 y que para los habitantes del lugar aquellos sucesos de

% Quezada Noemi, Los Matlatzincas: Epoca Prehispdnica y Epoca Colonial hasta 1650, México D.F.,
Universidad Nacional Auténoma de México, 1996, p. 43-44.

9 Quezada Noemi, Los Matlatzincas: Epoca Prehispdnica y Epoca Colonial hasta 1650, p. 44.

% Garcia Payodn José, Matlatzincas o Pirindas, México, Secretaria de Educacién Publica, 1926, p. 67.
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movilizacion tuvieron lugar cien afios atrds, se puede concluir que el ultimo periodo de
asentamiento matlatzinca en la zona de Mechuacan previo al contacto con los espaioles,
ocurri6 probablemente entre los afios de 1479 y 1480 aproximadamente.

De acuerdo con lo antes dicho, desde un primer momento este grupo desempefié un papel
fundamental en el intercambio de productos, lo que afianzd sus relaciones con los
huacusechas y explica las diferentes oleadas migratorias hacia este territorio. En el siglo XV
se intensificaron las relaciones comerciales, “asi por ejemplo en la zona del Valle de Toluca
se ha encontrado ceramica poblana de Morelos y del Balsas, serpentina y piedra verde del
Balsas™’ perteneciente a esa temporalidad. De acuerdo a Hellen Pollar, pudieron existir dos
circuitos de intercambio en dos direcciones, a través de los cuales los comerciantes
matlatzincas se movilizaban. Estos eran: de las tierras altas del Lerma a las bajas del Balsas
a través del corredor Cutzamala, y del Valle de Toluca al Oriente de Michoacan hasta las
riberas del lago de Cuitzeo y Charo en la llamada Cuenca de Mil Cumbres. En este sentido,
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Figura 4. Mapa circuitos comerciales [Elaboracion propial.

Paredes tiene la hipotesis de que los matlatzincas pudieron cumplir el papel de intermediarios

9 Pparedes Carlos, “Los matlatzincas o pirindas de Michoacén, un eslabdn por revalorar”, (conferencia
presentada en El Colegio Mexiquense, 6 de octubre de 2015).
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y que ademas tenian el dominio del mercado interregional, ya que los productos de la tierra
huacusecha se vendian en Tlatelolco (véase figura 4).

Ademas de tener en cuenta el papel militar que tuvo este grupo, resulta necesario hacer
hincapi¢ en la importancia pirinda-maltatzinca dentro de toda la sociedad purépecha, pues al
asentarse en estos territorios, explicitamente hubo un proceso de sincretismo cultural. De esta
forma, los pueblos matlatzincas asentados en territorios de Michoacan no solo hablaban el
idioma matlatzinca®®, sino que también aprendieron a dominar el idioma purépecha. De igual
manera, asi como la invasion mexica al Valle de Toluca llevo consigo la imposicion del
nahuatl, es muy probable que pasara lo mismo con los pirindas habitantes en Michoacan,
pues al encontrarse en tierras donde predominaba el grupo purépecha, tuvieron que aprender
el idioma para poder establecer nuevas relaciones que aseguraran su pervivencia. Moisés
Guzman dice a este respecto que “la consolidacion de los reinos purépecha y mexica en el
transcurso del siglo XV, la creciente militarizacion desarrollada por los dos pueblos y el
deseo de ensanchar cada vez mas sus dominios para controlar una variedad de recursos
naturales y humanos, los llevo a continuos enfrentamientos en el area fronteriza de ambos
sefiorios (...), a las sucesivas incursiones que unos y otros hacian en territorio enemigo,
fundando pueblos, invadiendo otros e imponiéndoles un nombre en su propia lengua. Esto
obligo a los grupos otomies, mazahuas y matlatzincas del Valle de Toluca a pedir asilo en
los dominios del Cazonci a cambio de pagar el tributo, venerar a los dioses tarascos,
acompafiarlos en las guerras contra los mexicas y vigilar sus fronteras™”.

En la Relacion de Necotlan, (ahora Santiago Undameo) se hace una breve descripcion de los
habitantes de origen matlatzinca asentados en el lugar; en dicha descripcion se puede
observar la adopcion de intercambios culturales.

“Andaban vestidos como los tarascos, con sus jubones, camisas, sombreros, zaragiiclles,
mantas (...)""%.

Es importante tener en cuenta que implicitamente habria una transformacion, pues los
llamados pirindas en Michoacén ya no serian los mismos matlatzincas asentados en el Valle
de Toluca. Desde un primer momento, al desarrollarse en un nuevo espacio geografico-social
con caracteristicas distintas a las de sus antiguas poblaciones, se presupone una separacion
tanto cultural como lingiiistica del grupo matlatzinca al que inicialmente pertenecian; este
proceso a su vez supone la construccion de un nuevo tipo de colectividad, en donde tanto el

%8 De acuerdo al Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (INALI) pertenece a la familia lingtiistica Oto-mangue
—otomi y mazahua—, integrada por 17 lenguas.

% Guzman Pérez Moisés, “Otomies y mazahuas de Michoacan, siglos XV-XVII: Trazos de una
historia.” Tzintzun, Morelia, No. 55, jun. 2012, p. 35.

100 Acufia René, Relaciones Geogrdficas del siglo XVI Michoacdn, México, Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas UNAM, 1987, p. 187.
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ecosistema'®! como la relacion con otros pueblos, como el purépecha'®?, darian paso a

procesos de adopcion, intercambio y transformacion cultural. Estos procesos reflejan la
dinamica cultural como “ (...) o processo basico de configuracdo e estruturacdo da

diversidade cultural humana”!%3.

Los pirindas en la época colonial

Desde principios de la época colonial hubo conocimiento de la presencia matlatzinca en
Michoacan; entre los afios 1523 y 1524 Hernan Cortés envio al visitador Antonio de Carvajal
a tierras michoacanas a fin de recabar informacion de su poblacion, recursos y capacidad
tributaria'®. En este contexto, en 1529 Charo aparece dentro de los reclamos de Cortés,
anexandose asi dicho territorio al Marquesado del Valle bajo el toponimo Charo-Matlatzingo
como extension del Valle de Toluca. El reclamo y la posterior apropiacion de esta
encomienda no se basé en un factor geografico, sino en la poblacion que habitaba el lugar;
fue hasta 1564 que por orden real se confirmd oficialmente este sitio como parte de las
posesiones del Marquesado del Valle, con lo que se conformo la Villa de Charo Matlatzinco,
perteneciendo al Marquesado durante toda la época colonial'®. Recordemos ademés que
alrededor de 1579 se escribieron las “Relaciones geograficas de Taymeo y Necotlan”, cuyas
relaciones dan informe de la poblacién matlatzinca habitante en Michoacan. Posteriormente,
en 1640 Basalenque escribio acerca de este grupo y ademas elaboré dos artes de la lengua
matlatzinca; estos estudios contribuyeron en dos sentidos: en primer lugar, a la
evangelizacidn —como objetivo directo—, bajo la premisa de que el conocimiento de la lengua
y de la poblacidn facilitaria el proceso de conversion:

101 como apunta Bartolomé, “os novos ambitos ecoldgicos a que chegavam condicionavam suas respostas
culturais ao meio ambiente” (las nuevas caracteristicas ecoldgicas de los espacios a donde llegaban
condicionaban sus respuestas culturales al medio ambiente). [La traduccién es mia].

Bartolomé Miguel Alberto, “As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cenario cultural e politico”, en
MANA, Vol. 12, Num. 1, Rio de Janeiro, Brasil, 2006, p. 40.

102 E] nuevo espacio en que se establecieron era un espacio multilinglie, donde ademas del purépecha se
hablaba el nahua, el otomiy el mazahua. En este sentido, como las fuentes lo han enunciado, es probable que
aprendieran el purépecha, asi como otros idiomas y formas organizativas que fuesen necesarias para su
desenvolvimiento econdmico-social en el nuevo territorio geopolitico.

103 Bartolomé se refiere a los procesos de transfiguracién étnica bajo la dptica del dinamismo cultural como
un proceso natural de las sociedades humanas en el que se crean constantes configuraciones sociales que
revelan la capacidad de adaptacidn y transformacién de los grupos étnicos, e incluso apunta que no pocas
veces estos procesos conllevan la produccidn de nuevas configuraciones sociales y culturales que se alejan de
las originarias.

104 Anaya Hernandez A. y Espejel Carbajal Claudia, “Legua a legua. Analisis de la visita de Antonio de Carvajal
a Michoacén (1523-1524) desde los sistemas de Informacién Geografica”, en Americae. Revista Europea de
Arqueologia Americanista, Francia, 2008.

105 yon Wobeser Gisela, “El gobierno en el marquesado del Valle de Oaxaca”, Histdricas Digital. Mapas,
cuadros (Serie Historia Novohispana 33), México, Instituto de Investigaciones Histéricas UNAM, 2002, p. 184.
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“Para aprender la lengua Matlatzinga Para administracion de los sanctos sacramentos asi para
confessar y predicarlacon Diffinicion de Sacramentis y demas cosas necesarias para Ablarla
i entenderla Por el modo mas ordinario y versado comun igualmente para no ofuscarse en su
inteligencia. Hecho y ordenado por el padre Fray Miguel de Guevara Ministro Predicador i
Operario Euangelico en las tres lenguas q(ue) Glmente (generalmente) corren Mexicana,
tharasca y Matlatzinga en esta prouinzia de Michhuacan. Prior actual del conuento de
Santiago athatzithacquaro. Afio de 1638,

En segundo lugar, contribuyeron a la preservacion del idioma (quizd de manera indirecta),
pues la realizacion de estos estudios provocd como consecuencia que no desapareciera
tempranamente aun ante el contexto multilingiie de la zona y la posterior politica de
castellanizacion. Entre 1640 y 1646 se elabor6 un calendario matlatzinca que contribuy6 a la
preservacion de la memoria, dado que en €l se recogieron tradiciones prehispanicas en cuenta
vigesimal. El poblado de Charo, al pertenecer al Marquesado del Valle, se convirtiéo en un
importante centro de conocimiento de la lengua matlatzinca. En su caracter de Villa
establecid relaciones de comercio con la capital del obispado y los lazos con la orden agustina
se acrecentaron, impulsando las artes, el conocimiento y la practica de la lengua matlatzinca;
todo ello favoreci6 a que la poblacion matlatzinca de Michoacéan persistiera atin ante las
politicas congregacionales de aquel entonces. Tal es asi que “En un censo de Huetamo de
1683 aparecen algunos apellidos que evidencian la filiacion matlatzinca de sus habitantes:
Acapantle, Cavi, Xandu, Murinche, Luvis, Mami, Nila, Damiya, Quanbi, Eguanpi, Henche,
Baseca, Yaca y Chimal. Este wiltimo aun conservado en la actualidad en Charo y Jesus del
Monte™!?7,

Lo enunciado explica que el idioma matlatzinca-pirinda se hablara en Michoacan hasta los
albores del siglo XX; en 1862 la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica afirmaba que
se hablaba todavia en muchos pueblos cercanos a Toluca y Cuernavaca, asi como en Charo,
Santa Maria, Jesus del Monte, San Miguel del Monte, Santiago Undameo y Etucuaro!®®. Sin
embargo, el idioma comenzo a tener un acelerado descenso. Tan s6lo dos décadas mas tarde
(en 1886), Nicolas Leon registrd que el pirinda se hablaba tinicamente en Charo, San Miguel

106 Este manuscrito es transcrito por Rudolf Schuller bajo el titulo de “IHS Arte Doctrinal i modo G.” y hace
mencion de que el manuscrito se conserva en la Biblioteca de la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica,
Ciudad de México; sin embargo, no aparece la referencia completa del texto.

Schuller Rudolf, “Los indios Matlatzincas y su lengua” en Etnhos. Revista dedicada al estudio y mejoramiento
de la poblacion indigena de México, Tercera época, tomo |, nim. 5, mayo de 1925, p. 105-114. Articulo
reproducido y consultado en Alzaban Banderas de Papel..., p. 324.

197 Carrillo Cazares, citado por Martinez Ayala Jorge, “¢Qué hay detras del Chimal Matlatzinca?” en Las
diversidades indigenas en Michoacdn, Michoacan, México, UMSNH, Instituto de Investigaciones Histdricas,
2015, p. 32.

108 Muntzel, Martha C., “Lenguas otopames en riesgo. Indicios de desplazamiento y mantenimiento”, en X
Coloquio Internacional sobre Otopames, México, Instituto Nacional de Lenguas Indigenas/UNAM Instituto de
Investigaciones, 2010, p. 155.
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del Monte y Jests del Monte, siendo en este ultimo lugar, para entonces, mal hablado'®. De
esta manera, el idioma se encontraba en un inevitable proceso de declive; inclusive este
antropo6logo proporciono una cifra en cantidad de los hablantes de pirinda en aquel tiempo.

“Parece que en Michoacan la desaparicion del matlaltzinca (pirinda) fue bastante lenta. Los
espaiioles no introdujeron el azteca en esta region, donde nadie lo hablaba; el tarasco y el
pirinda permanecieron en pie de igualdad. Segun Le6n habia aun en 1886, 1260 [sic] pirindas,
de los cuales 500 estaban en Charo, 325 en Jests del Monte y 425 en San Miguel del Monte.
El pirinda se mantuvo por lo tanto hasta estos ultimos tiempos en Michoacan [Soustelle,
1993:487. La suma correcta seria 1250, pero en el original figura 1260]”''°.

El antropologo Jacques Soustelle visito Charo en 1933 y registrd que el ultimo hablante de
pirinda muri6 un afio antes de su visita. Sin embargo, un par de ancianas le dieron un listado
de palabras en pirinda'''; empero, Fabian Ruiz menciona que fue hasta fines de los afios
cincuenta que murieron los ultimos hablantes de pirinda''2. Con todo ello, se puede decir que
el idioma pirinda en Michoacéan tuvo un paulatino pero inevitable proceso de desaparicion y
que pervivié durante varios afios debido a los estudios realizados en torno al conocimiento
de la poblacion, y que sin embargo, hacia finales del siglo XIX y principios del XX, atraveso
por un rapido descenso que desembocd en su desaparicion. Aunque el idioma pirinda se
extingui6 durante el primer tercio del siglo XX, existen hallazgos que hacen pensar que la
conciencia de la identidad pirinda pervivio varios afos después; no obstante, ésta era ya
demasiado endeble. En 1968 el historiador Juan Tavera escribié respecto a la poblacién

pirinda habitante en Huetamo que existian:

"pequetios nucleos de poblacion indigena en algunos barrios del pueblo, asi como en las
localidades de Cutzio, Purechucho, La Parota y Comburindio, (pero que ya no existian)
dialectos indigenas"'"?.

De esta manera aqui puede observarse que el idioma no fue tomado en cuenta por los
estudiosos como Tavera como el diacritico definidor de la condicion indigena. Sin embargo,
la existencia matlatzinca en Michoacén se fue olvidando y la identidad pirinda se ocult6 bajo

109) e6n Nicolas, Origen, estado actual y geografia del idioma pirinda o matlatzinca en el estado de Michoacdn,
Meéxico, Talleres Graficos de la Nacion, 1994.

110 spustelle, citado por Delfin Guillaumin, Martha, “Los pirindas de Michoacan: ¢inicio de un proceso de
etnogénesis?”, Cuicuilco, vol. 18, num. 50, [online]. 2011, p. 154-155.

11 spustelle, Jacques, La familia otomi-pame del México central, México, FCE, 1993, p. 303.

112 Ruiz Fabian, citado por Martinez Ayala Jorge, “éQué hay detras del Chimal Matlatzinca?” en Las
diversidades indigenas en Michoacdn, Morelia, Michoacan, UMSNH, Instituto de Investigaciones Histdricas,
2015, p. 36.

113 Tavera, citado por Delfin Guillaumin Martha, “Los pirindas de Michoacan: éinicio de un proceso de
etnogénesis?”, Cuicuilco, vol. 18, num. 50, 2011, p. 152

(los paréntesis son mios).
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la sombra del nacionalismo mexicano, huyendo de la discriminacién y las politicas de
erradicacion —como se explicard posteriormente—.

La poblacion matlatzinca en Michoacén no ha sido extensa, sino que desde su llegada han
habitado pequefios poblados. Ademas, la mayoria se encuentran en las inmediaciones de la
actual ciudad de Morelia. De acuerdo a Jorge Amos Martinez Ayala, el grupo pirinda ha sido
sujeto de las presiones de la capital michoacana desde la época virreinal''4, pues ésta ha ido
absorbiendo a las poblaciones pirindas, dando pie a la transformacion de practicas culturales,
lo que ha influido en que se les perciba dentro de una masa poblacional homogénea, haciendo
mas facil el proceso de asimilacion. En 1886 Nicolds Leon, al ubicar Charo, Jesus del Monte
y San Miguel del Monte como los unicos poblados de habla pirinda, escribio: “en los otros
pueblos ya ni su nombre es conocido”, refiriéndose a los demas poblados de origen pirinda.
Pero, ;qué explica el acelerado declive que se da a finales del siglo XIX, no s6lo del idioma
sino de la identidad pirinda? A este respecto, Javier Lopez Sanchez dice que “las causas de
la extincion de las lenguas originarias son varias, pues en diferentes momentos historicos se
han relegado del uso familiar y comunitario”. Lopez Mazi dice que hay identidades
estigmatizadas durante generaciones, identidades que son ocultadas por los padres a sus
hijos'!®, pero la siguiente pregunta seria: ;al desaparecer el idioma automaticamente
desaparecen las etnias?, ;0 es que estas identidades se han ocultado?, ;en qué se encauza la
inconsciencia colectiva de una identidad étnica? Para resolver estos cuestionamientos habra
que asomarse a la politica indigenista mexicana y a las formas de percibir lo indigena a lo
largo de la historia, ya que esto ayudara a comprender mejor las causas del decaimiento, el
ocultamiento, la aparente desaparicion y la negacion de la prevalencia —invisibilidad— pirinda
en Michoacan, y con ello, se podran emitir conclusiones respecto a la condicion actual de
esta etnia.

Politicas de ocultamiento y erradicacion indigena en México. El indigena
observado como un problema

De acuerdo con Karina Ochoa y bajo el pensamiento decolonial de Enrique Dussel y Anibal
Quijano, la modernidad no nace desde la Ilustracion y la Revolucion Francesa (vision
eurocentrista); la modernidad nace desde 1462 con la llegada de Colén a la hoy
Latinoamérica y con la instauracion de un modelo de dominacion colonial de extractivismo,
que dio paso al capitalismo como primer modo de produccion global, siendo América Latina
la primera periferia, naciendo el capitalismo periférico que repercutiria directamente sobre

114 paredes Martinez Carlos y Martinez Ayala Jorge Amos (coordinadores), ...Alzaban Banderas de papel, los
pueblos originarios del Oriente y la Tierra Caliente de Michoacdn, México, Comisién Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (CDI), 2011, p. 554.

115 | 6pez Sanchez Javier, en prensa (entrevista), “51 lenguas indigenas en peligro de extincion”,
Notimérica/Cultura 18-10-2016, consultado el 21-09-2018.
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las poblaciones conquistadas al someterlas a diferentes tipos de dominacion''®. En este
sentido, dice Leif Korsback que se puede hablar de diferentes conquistas en distintas
direcciones: podemos enunciar una conquista geografica, cuyo representante fue Cristobal
Colon; una conquista militar, cuyo narrador sera Bernal Diaz del Castillo; una conquista
politica, iniciada por Hernan Cortés; una conquista espiritual con gran nimero de cronistas,
en su mayoria frailes; y una conquista administrativa, cuyos principales representantes eran
Alonso de Zorita y Fray Juan de Torquemada'!”.

Puede decirse que desde la etapa de conquista y colonizacion se concibio al indigena como
un problema que requeria ser solucionado a través de diversas estrategias. Dentro de este
escenario existieron una variedad de posturas en torno a la condicién indigena y a las formas
de erradicar aquello que era considerado como un problema. Al inicio, esta condicion se
manifestaba como un problema bioldgico y fue por ello que se opté por una politica de
segregacion, en la cual se realizaron grandes esfuerzos por subdividir la poblacién segln las
lineas raciales''®, no obstante, las mezclas entre indigenas y “blancos” comenzaron desde los
principios de la conquista y conjuntamente fueron surgiendo disimiles planteamientos
indigenistas correspondientes a diferentes &ngulos y momentos de la conquista, generandose
con ello diversas discusiones.

En la época colonial el indigenismo es caracterizado por su justificacion cristiana, basandose
en una politica de segregacion'!®, que, como vio anteriormente (con el caso pirinda), trajo
consigo el desarrollo de una gran variedad de estudios sobre las poblaciones indigenas y sus
idiomas pero también la extincion y transformacion de varios grupos, pues el objetivo no era
salvaguardar los idiomas, sino aprenderlos para llevar a cabo la conversion de los pobladores
del territorio conquistado. Fue asi que “a politica colonial das “recongregacdes” na Nova
Espanha ou da “desnaturalizacdo” no Rio da Prata reestruturou ou deslocou uma variedade
de comunidades mesoamericanas ¢ andinas”'?. En este sentido, “alguns grupos

116 Ochoa Mufioz Karina, Miradas en torno al problema colonial. Pensamiento anticolonial y feminismos
descoloniales en los sures globales, Espafia, Akal Editores, 2019.

Para el pensamiento decolonial consultar: Dussel Enrique, El giro descolonizador desde el pueblo y hacia la
segunda emancipacion, Biblioteca CLACSO.

Quijano Anibal, Colonialidad del poder, “Eurocentrismo y América Latina”. Cuestiones y horizontes: de la
dependencia historico-estructural a la colonialidad/descolonialidad del poder, CLACSO, 2014. (Se anexan las
ligas de consulta en la bibiografia).

117 Korsbaek Leif y Samano Renteria, “El Indigenismo en México: antecedentes y actualidad” en Ra Ximhai,
enero-abril, vol. 3, nimero 001, México, Universidad Auténoma Indigena, 2007, p. 199.

118 Korsbaek Leif y Samano Renteria, “El Indigenismo en México: antecedentes y actualidad” en Ra Ximhai,
enero-abril, vol. 3, nimero 001, México, Universidad Auténoma Indigena, 2007, p. 198.

119 Korsbaek Leif y Samano Renteria, “El Indigenismo en México: antecedentes y actualidad”..., p. 199.

120 Bartolomé Miguel Alberto, “As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cenario cultural e politico”,
en MANA, Vol. 12, Num. 1, Rio de Janeiro, Brasil, 2006, p. 42.
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desapareceram como resultado das compulsdes militares, bidticas ou econOmicas, mas
também surgiram outros tantos devido a deslocamentos, congregacdes ou aliangas”!?!.

Siguiendo a Anibal Quijano!??, uno de los elementos del patron de dominacion colonial es el

impedimento de la autodeterminacion y la autodefinicion de los pueblos sometidos, es decir,
se les nombra desde una Optica externa, se les define como indios. “Nos llamaron indios” —
menciona Karina Ochoa desde una enunciacioén general, bajo una vision homogeneizante,
como si los llamados “indios” fuesen todos iguales; inclusive “os rétulos étnicos geralizantes,
ao delimitarem etnias classificatérias, como Guarani, Quéchua, Maia, Zapoteco, Toba ou
Mataco sobretudo eram, e sad, atribuicOes identitarias externas em vez de etndénimos
proprios'?®. Antes de la conquista no existian las “naciones indigenas” tal como las dpticas
nacionalistas del siglo XIX las entendieron y las difundieron. Empero, como indica
Bartolomé, si existian grupos etnolingiiisticos internamente diferenciados en grupos étnicos
organizacionales, entendidos como comunidades identitarias exclusivas, que podian incluso
no tener mayores relaciones entre si. Es asi que desde la imposicion se imposibilito el acceso
al autonombramiento y a la autoafirmacién a manera de opresion. Desde la 16gica decolonial
este es un componente basico para entender las relaciones de poder en la actualidad, que tiene
sus origenes en los procesos coloniales.

El indigena, bajo una vision etnocentrista, era concebido como impuro, deshumanizado e
ignorante, al cual habria que educarle a través del despojo de las lenguas originarias y de
todos los codigos simbolicos y reales para concebir la vida y la sociedad bajo la imposicion
de nuevas formas de ser y de existir que fuesen efectivas dentro de la configuracion del
sistema colonial dominante.

Otro proceso clave que destaca Karina Ochoa es el del mestizaje, donde el elemento de la
culpa ha maniobrado como un dispositivo efectivo dentro del patron de dominacion: “si
vemos el proceso de mestizaje en México, lo que hace es sacarnos de la culpa de ser indios,
y entonces hay que blanquearse para salir de la culpa; asi la l6gica del mestizaje ha operado
desde el lugar de intentar borrar la culpa de lo que somos, porque nos sentimos culpables de
ser lo que somos, porque se interiorizaron los patrones de dominacién colonial hasta nuestros
dias”'?*. De acuerdo a estos postulados, el proceso de conquista y colonizacion opero a través

de la deshumanizacion de la otredad, de esa otredad negada, que incluso se puede percibir

121 Bartolomé Miguel Alberto, “As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cenario cultural e politico”,

en MANA, Vol. 12, Num. 1, Rio de Janeiro, Brasil, 2006, p. 42.

122 quijano Anibal, Colonialidad del poder, “Eurocentrismo y América Latina”. Cuestiones y horizontes: de la
dependencia histdrico-estructural a la colonialidad/descolonialidad del poder, Biblioteca CLACSO, 2014.

123 Bartolomé Miguel Alberto, “As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cendrio cultural e politico”,
en MANA, Vol. 12, Num. 1, Rio de Janeiro, Brasil, 2006, p. 44.

124 0choa Mufioz Karina, “Feminismos, politica y decolonialidad” (conferencia presentada en la Escuela de
Formacion Politica Ometochtzin, “I sesion: La decolonialidad epistemoldgica, ética y politica”, Ciudad de
México, 14 de agosto de 2018). Consultado a través de: https://www.youtube.com/watch?v=Z8TZWOP-
s68&t=15s
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hasta en los discursos mas amigables como el de Bartolomé de las Casas, el ya conocido
“defensor de indios”. Negacion, en el sentido de que no se le reconoce como es; en este punto
surge el cuestionamiento de, si en la actualidad se ha roto con este esquema o si responde a
una configuracion vigente dentro de las l6gicas de dominacidn operantes en la actualidad.

Una aportacion importante a destacar para entender los procesos de dominacién en los que
nos encontramos inmersos (como latinoamericanos) hasta la actualidad, es lo que Karina
Ochoa llama feminizacion del indio, para referirse al tutelaje que se ha ejercido sobre los
pueblos indigenas desde la época colonial, que al percibirseles incapaces de administrar sus
propios bienes se les negd el acceso al autogobierno, lo cual justifico el tutelaje a través de
la administracion colonial'?>.

“Se les asume una tutela que se parece mas a la de las mujeres que la de los infantes (es
decir) hay una transferencia del tutelaje, porque no llegamos a la mayoria de edad (...). La
tutela contra las poblaciones colonizadas es perpetua”'*®.

El paradigma asimilacionista ante la construccion del Estado Nacional
La ideologia liberal en la reconfiguracion de las identidades.

Historicamente se ha operado bajo la logica de negacion indigena. A principios del siglo
XIX, en el contexto de las guerras de Independencia de los paises latinoamericanos, algunas
¢lites criollas pusieron los ojos en los indigenas, como fue el caso mexicano; sin embargo,
fue con un proposito estratégico, al usarlos de aliados en la lucha por el poder politico.
Empero, el indigena siguié siendo negado porque “para los criollos la idea de construir
naciones poderosas y soberanas suponia la eliminacion de los factores de atraso que impedian
a los paises latinoamericanos crecer al ritmo y modo de los modelos de Inglaterra, Francia 'y
Estados Unidos™!?’. Desde esa perspectiva, dichos factores eran las formas de vida de las
poblaciones indigenas. Bajo esta ideologia, los indigenas fueron percibidos como la traba
para el desarrollo y el progreso de los paises bajo la ideologia liberal de la época.

Durante el periodo de la “Reforma” se puso especial atencion en las poblaciones indigenas.
A través de las Leyes de Reforma (de desamortizacion), los reformistas pretendieron borrar

125 Ochoa Mufioz Karina, “El debate sobre las y los amerindios: entre el discurso de la bestializacién, la
feminizacidén y la racializacion” en El Cotidiano, num. 184, México, Universidad Autonoma Metropolitana
Azcapotzalco, 2014.

126 0choa Mufioz Karina,”Feminismos, politica y decolonialidad” (conferencia presentada en la Escuela de
Formacion Politica Ometochtzin, “Il sesion: La decolonialidad epistemoldgica, ética y politica”, Ciudad de
México, 21 de agosto de 2018). Consultado a través de: https://www.youtube.com/watch?v=Z8TZWOP-
s68&t=15s

127 Escarzaga Fabiola Nicté, “La emergencia indigena contra el liberalismo”, en Politica y Cultura, no. 22,
México, Universidad Autonoma Metropolitana, 2004, p. 106.
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al indigena con leyes dirigidas contra las tierras colectivas de las comunidades indigenas.
Ante la reciente disolucién de los vinculos mondrquicos en Latinoamérica, el contexto
espaiol tuvo gran eco; cuando en Espafia la legislacién de las Cortes derivd, de manera
progresiva, hacia la disolucidn de las propiedades comunales, con el decreto del 4 de enero
de 1813 (que ordeno su division con la excepcion de los ejidos necesarios para la subsistencia
de los pueblos'?®), las nacientes naciones latinoamericanas se dispusieron a seguir este
camino. La concepcién liberal de la propiedad supuso un cambio sociocultural,
transformacion que trastocd todo ambito de la cotidianidad de los poblados, pues mientras el
nuevo régimen en aras de construccion estaba dirigido a la constitucién de una nacién
dividida en pequefios propietarios, los pueblos indigenas se organizaban en propiedades
comunitarias, es decir, la relacién con la tierra estaba apegada a la ancestralidad, a sus
recursos naturales y de asunto colectivo. Las relaciones indigenas estaban regidas por usos y
costumbres, donde el tributo cobraba especial relevancia, ya que era una forma organizativa
practicada desde la época prehispanica que se adapt6 a las necesidades de la colonia. El nuevo
régimen bajo el ideal liberal pretendia, con la reparticion de tierras comunales, suprimir las
propiedades comunitarias y con ello poner freno a las formas estamentales y corporativistas
que ¢éstas mantenian. Ello era sustentado bajo la premisa de que el progreso debia
fundamentarse en el esfuerzo individual de seres independientes, ciudadanos que formaran
una nacion'?’. “Pues mientras el sistema colonial incluia en si varias naciones bajo la llamada
soberania del rey, (... ) el estado liberal de la segunda mitad del siglo XIX se erigia en torno

a la existencia de un solo pueblo igual ante la ley”'°.

Por otro lado, en la medida en que el sistema colonial dejaba de ser funcional, los estudios
de las diferentes Ordenes eclesiasticas en materia indigena, como los diccionarios, las
relaciones geograficas, estudios culturales, organizacionales y de economia indigena,
dejaban de elaborarse, lo cual implicaria una transformacion dentro de la sociedad indigena;
pues como se ha visto anteriormente, si bien es cierto que el proceso de conversion del
régimen colonial supuso la erradicacién y dislocacion (segun el caso) de los grupos
indigenas, también contribuydé de manera indirecta a la conservacion de algunos de sus
idiomas o al menos a su desaparicion paulatina, asi como a la preservacion de expresiones
culturales y formas organizativas.

Lo importante a destacar, desde el punto de vista de esta investigacion, mas alla de reconocer
el caracter impositivo y autoritario de las nuevas legislaciones, es la forma en que éstas se

128 Barrichaga Diana, citada por Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacién de las tierras
indigenas durante las republicas liberales de México y Colombia 1853-1876", Anuario de Historia Regional y
de las Fronteras, vol. 20, num. 1, Colombia, Universidad Industrial de Santander, 2015, p. 75.

129 Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacion de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876", p. 76.

130 ) omnitz-Adler, citado por Mendoza Arroyo Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en
Michoacan”, en Las diversidades indigenas en Michoacdn, Morelia, México, Instituto de Investigaciones
Histéricas UMSNH, 2015, p. 187.
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llevaron a cabo de manera efectiva, pues la imposicion de un nuevo régimen organizacional
forzosamente conlleva las relaciones que se crean entre los diferentes sectores poblacionales
y el Estado, como bien apunta Eduardo Mijangos, cuando advierte que la hegemonia se
construye de diversas maneras y con variables de resistencia no siempre institucionalizadas,
como las organizaciones locales, la familia y la cotidianidad. Desde este punto de vista, la
interrelacion entre las politicas de Estado y las organizaciones comunitarias reconfigura las
estructuras de dominio del Estado al cristalizarse dentro de los espacios operativos (campos
de accion)'3!. En este sentido resulta indispensable tener en cuenta la adaptabilidad y
adecuacion de los diferentes grupos indigenas'*? y con ello la construccion de una nueva
forma de representacion en el ambito del gobierno local. Murgueitio ubica diferentes
mecanismos que hicieron frente a las campanas de desamortizacion, que son: la rebelion y el
sabotaje (usados como formas de negociacion y dilacion), la resistencia cotidiana y el uso de
los dispositivos legales. De manera frecuente también se recurrio al robo de documentos
oficiales y desamortizaciones simuladas'3. Estos aspectos forman parte de los diferentes
mecanismos de adaptacion a los que recurrieron los grupos indigenas como resistencia a la
reforma. Fue asi que, si la rebelion no era funcional, se optaba por recurrir a la normatividad
e instituciones usadas a su beneficio para intentar mantener sus formas organizacionales;
asimismo, muchas veces dentro de la aceptacion se escondia una resistencia, silenciosa pero
efectiva. Como apunta Murgueitio Manrique, referenciando el trabajo de Jennie Powell en
Michoacan, los poblados respondieron a la desamortizacion a través de mezclas complejas
de resistencia, negociaciéon y acomodo en la medida que estas acciones les permitieran
proteger los derechos de propiedad, sus instituciones religiosas y organizaciones locales, y
minimizaran la cantidad de tierra asignada a forasteros para asi tener mayor acceso a sus
bosques'**. Como se dijo, las respuestas de las poblaciones no siguieron una linea analoga.
Esto dependia de las condiciones de cada una, ya fuesen étnicas, historicas, geograficas y/o
culturales, que a su vez condicionaban la aplicacion de las leyes erigidas; por ejemplo, hubo
circunstancias en que la desamortizacion significo la oportunidad de recuperar tierras que

131 Mijangos Diaz Eduardo, “La “identidad campesina”, una valoracién a partir del agrarismo posrevolucionario
en Michoacdn” en Cultura, Sociedad y Politicas Publicas: pasado y presente del patrimonio cultural de
Michoacdn, Lorena Ojeda Davila, Eugenio Mercado Lopez, Eduardo Mijangos Diaz, coord., Morelia,
Michoacan, México, Instituto de Investigaciones Histéricas UMSNH, Coordinacion de Investigacidn Cientifica,
Facultad de Arquitectura, 2015, p. 36-37.

132 A| tratarse de grupos diferentes, las estrategias de resistencia y adaptacion también habrian de ser
distintas. Nuestro objetivo no es tratar este cambio social de manera homogénea, pues sabemos que cada
grupo cuenta con caracteristicas propias que diferencian unos de los otros y que las circunstancias y contextos
de cada uno hacian a algunos mas vulnerables al cambio. Mientras unos se adaptaban con mas facilidad a la
desamortizacién, otros se pronunciaban en contra y defendian sus formas de propiedad de la tierra a través
de diversas vias; de modo que las formas de resistencia y adaptacion no fueron unidireccionales ni siguieron
una linea andloga.

133 Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacion de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876", p. 77.

134 Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacion de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876", p. 81.
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generaciones atras habian sido arrebatadas por incumplimiento de obligaciones o por las
politicas congregacionales de la colonia.

La supresion de las formas comunitarias de la tierra fue justificada a través del proyecto
ideoldgico del liberalismo republicano, que tenia por objetivo la formacion de una nacién
moderna en la que los indigenas fueran incluidos como ciudadanos libres e iguales ante la
ley. Para alcanzar este objetivo era necesario el desarraigo de sus formas estamentales, ya
que la condicién de indigena era considerada como la negativa herencia colonial “porque
¢éstos (los indigenas) bajo su estado semisalvaje apenas pueden considerarse como parte de
la sociedad”'. Las disposiciones liberales apuntaron a la construccion de un proyecto de
economia nacional basado en la conformacion de un mercado de mano de obra agricola
dentro de una produccion capitalista; para tales fines era de primordial importancia poner las
tierras a disposicion de propietarios privados que pudieran hacer uso econémico de ellas.

Ante la formacién de este nuevo paradigma fueron varios los intentos realizados a fin de
transformar las tierras para hacer funcional un mercado bajo la idea del libre comercio. En
México, desde 1824, con la proclamacion del federalismo se intentod privatizar la tierra
comunal a través de las diferentes constituciones estatales. En cada estado las medidas se
aplicaron de forma indistinta, en la medida en que las condiciones étnicas eran disimiles. La
aplicacion de la legislacion en materia de desamortizacion tuvo principalmente dos variantes:
en algunos casos se dividieron solamente los terrenos propios y de repartimiento,
manteniendo los ejidos, mientras en otros se ordenaba la division de toda tierra comunal,
incluyendo el fundo legal'*®. Por ejemplo, alrededor de los afios treinta en Michoacén y
Oaxaca (estados de gran confluencia indigena) hubo fuertes rechazos a estas nuevas
disposiciones, lo que obstaculizé su aplicacion efectiva, viéndose incluso irrumpidas'?’.
Quiza esto explique la especial atencidon que se le prestd a Michoacdn en materia indigena.
Hacia 1850 el gobernador de Michoacan puso especial énfasis en la educacion como
estrategia de incorporacion y asimilacion para llevar el pais al progreso. Aunado a sus
propuestas educativas, observaba que la ejecucion de las politicas de desamortizacion
aceleraria el proceso de desarraigo y transformacion del indigena en un ciudadano
moderno'3®, Aln ante el arraigo indigena hacia sus usos y costumbres y con los multiples
mecanismos de resistencia que efectuaron para evitar las imposiciones politicas, €stas fueron
ganando terreno. Si bien existia un abigarrado mosaico cultural, también es cierto que en la

135 panfleto Varios Mexicanos, Consideraciones sobre la situacién politica y social de la Republica Mexicana en
el afio 1847, citado por Fraser J. Donal, “La politica de desamortizacion en las comunidades indigenas 1856-
1852”, en Historia Mexicana Vol. 21, Nam. 3, New York, Syosset Public Schools, Syosset, 1972, p. 624

[Los paréntesis son mios].

136 Fraser ). Donal, “La politica de desamortizacion en las comunidades indigenas 1856-1852"..., p. 623.

137 Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacion de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876", p. 80.

138 Fraser J. Donal, “La politica de desamortizacion en las comunidades indigenas 1856-1852"..., p. 625-626.
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medida en que las diferentes leyes se aplicaban y se aceptaban las disposiciones erigidas, los
grupos €tnicos se iban transformando paulatinamente.

Con la Ley Lerdo’° o el decreto del 25 de junio de 1856, el proyecto liberal tom6 mas cuerpo
y se traslado al marco juridico. Con este decreto se daba paso a la supresion de la propiedad
indigena comunitaria y se desconocia la estructura jurisdiccional colonial, lo que atentaba
contra la permanencia de valores y practicas, en la medida en que los volvia vulnerables al
cambio. Asi, algunos grupos étnicos iban dejando de hablar sus idiomas, y sus tradiciones
ancestrales se veian fuertemente trastocadas por el panorama asimilacionista.
Complejamente, mientras algunas poblaciones conservaban muchas de sus formas
tradicionales y se abrazaban a ellas, resistiendo fragorosamente, otras se encontraban mas
susceptibles al cambio, provocando como consecuencia que en algunos lugares “la linea de
division entre la poblacion considerada como indigena, y el grueso de la sociedad mestiza se
difuminara rapidamente”!4°,

Sintetizando, puede decirse que durante los siglos XVIII y XIX los contextos agrarios y sus
regimenes de representacion experimentaron una protuberante transformacion, y con ello
también se transformaron las identidades y las formas de representacion social de las
ruralidades'#!. De alguna u otra manera el triunfo del liberalismo transfigur6 la organizacion
interna de las comunidades indigenas y el modo en que éstas interactuaban con la naturaleza
y sus recursos. Con todas estas medidas liberales, la manera de entender la tierra atraveso por
un cambio abrupto que influiria innegablemente en la formacion de otro tipo de identidad
(como se vera posteriormente en la etapa del porfiriato): la identidad campesina.

Al concebir la condicion indigena como un problema, el objetivo apuntaba a transformar al
indigena haciendo que éste se olvidase de lo que era. Para ello se utilizaron diversas
estrategias, como se puede leer en las palabras de Francisco Pimentel cuando en 1864
escribid:

“Debe procurarse (...) que los indios olviden sus costumbres y hasta su idioma mismo, si
fuese posible. So6lo de este modo perderan sus preocupaciones y formaran con los blancos
una masa homogénea, una nacion verdadera (...). El resultado de nuestras observaciones nos
conduce naturalmente a esta tremenda disyuntiva como unico y definitivo remedio jmatar o

139 para conocer a profundidad la Ley Lerdo se puede consultar: Ley de Desamortizacién de Bienes de Manos
Muertas, decretada el 25 de junio de 1856 [documento completo] a través de www.pa.gob.mx

140 Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacion de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876", p. 83.

141 Montafia Mestizo Vladimir, “Etnogénesis, desindigenizacién y campesinismos. Apuntes para una reflexion
tedrica del cambio cultural y las relaciones interculturales del pasado”, en Revista colombiana de
antropologia, Vol. 52, No. 1, Colombia, Pontificia Universidad Javeriana de Cali, 2016, p. 77.
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morir! (...) afortunadamente hay un remedio con el cual no se destruye una raza sino que solo

se modifica, y ese medio es la transformacion...”'*.

Pese a todas las contradicciones, a través de lo descrito puede entreverse que hubo una
transformacion sociocultural que conlleva a la construccion de nuevas formas de
representacion que se adecuara n a la politica de desamortizacion y al ideal de construccion
de una nacidn, creando en la practica un nuevo organigrama de interrelaciones y
adecuaciones bilaterales.

Del “problema indigena” del porfiriato a las vicisitudes del integracionismo de los
primeros arnos del siglo XX

Las leyes erigidas a lo largo de la época descrita le sirvieron de predmbulo a la etapa
porfiriana, que fue donde estas disposiciones lograron afianzarse. Como se ha explicado
anteriormente, la ideologia liberal y la imposicion de un nuevo régimen politico-econémico
supusieron una nueva configuracion de las poblaciones indigenas, y con ello surgieron
nuevas formas de expresar la identidad; asi entonces, la pretension apuntaba a que éstas
dejaran de existir y se insertaran en el ideal homogéneo de la nacion mexicana, es decir, que
se transformaran en su propia negacion. A este proceso de cambio sociocultural se le ha
denominado desindigenizacion. En este trabajo, la desindigenizacion!®® es entendida —bajo
los postulados teoricos de Cardoso Oliveiro y Stavenhagen— como la insercion del mundo
étnico en el seno de una sociedad de clases capitalista y no como la eliminacion de las clases
en los grupos indigenas'#4.

El gobierno del porfiriato, siguiendo la brecha trazada por el periodo de la Reforma y la
Republica Restaurada (1867-1876), se esforzo por desaparecer las comunidades indigenas

142 pimentel Francisco, Memoria sobre las causas que han originado la situacién actual de la raza indigena en
Meéxico y medios para remediarla, citado por Vazquez Bernal, Karina, Modernizar al indio michoacano. El
proyecto educativo del internado indigena de Paracho “Vasco de Quiroga” (1935-1972), Morelia, Michoacan,
Unidad Pedagdgica Nacional, Unidad 16: Silla vacia Editorial, 2019, p. 33.

143 De acuerdo a Mendoza Arroyo, el ser indigena durante la etapa de la colonia era una categoria
jurisdiccional a través de la cual se dotaba de derechos y obligaciones a los habitantes de las republicas de
indios, haciendo mas facil el control de la corona sobre las poblaciones dominadas. En este sentido, no hace
referencia a una categoria de autodefinicidn, ya que, recordando a Karina Ochoa, a las poblaciones americanas
se les negod el derecho a la autodeterminacion y se les nombré desde fuera, imponiéndoles una identidad que
muchas veces les era ajena. Mendoza se cuestiona si en esta época existia un sentimiento identitario indigena,
llegando a la conclusion de que este cardcter de la identidad es una cuestion de siglos posteriores, hasta los
albores del siglo XX. Mendoza Arroyo, Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en Michoacdn”, en
Las diversidades indigenas en Michoacdn, Morelia, México, Instituto de Investigaciones Histéricas UMSNH,
2015, p. 186.

144 Montafia Mestizo Vladimir, “Etnogénesis, desindigenizacién y campesinismos. Apuntes para una reflexion
tedrica del cambio cultural y las relaciones interculturales del pasado”, en Revista colombiana de
antropologia, Vol. 52, No. 1, Colombia, Pontificia Universidad Javeriana de Cali, 2016, p. 77.
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como entidades juridicas. Sin embargo, las comunidades indigenas se mostraban renuentes
a aceptar las nuevas disposiciones, lo que provocéd varios disturbios; como en el caso de
Michoacan, que era zona marcada por un fuerte descontento social suscitado desde la época
de la reforma, que de hecho habia dificultado la aplicacion de las politicas de
desamortizacion, creando escenarios de conflicto que no habian tenido resolucion, y que por
el contrario, se agudizarian durante el porfiriato con la explotacion de los bosques y los
efectos econdmicos que trajo consigo el desarrollo del ferrocarril'*.

Este ambiente de tensiones y contradicciones generd un intenso debate en torno al camino
que debia seguirse para la construccion de una nacidén que se dirigiera hacia al progreso y
desarrollo. La poblacion indigena era observada como el lastre para el desarrollo que se
pretendia alcanzar. De esta manera, se tomaron diferentes vias con el objetivo de transformar
a los indigenas, obligandoles a adquirir nuevas formas de vida. Tal es asi, que se asignaron
multas a los indigenas que vistieran calzones de manta en las ciudades, se tratdo de hacer
desaparecer la organizacion comunal a través de la privatizacion de la tierra y se hicieron
grandes esfuerzos por erradicar sus idiomas y sus costumbres!*. Sin embargo, los grupos
resistieron. Hacia los afios veinte del siglo XX muchos de ellos seguian conservando sus
ropas tradicionales, hablando sus idiomas y preservando sus usos y costumbres'4’.

La focalizacion apuntaba al proceso de mestizaje como estrategia de transformacion, que se
creyd acabaria con la poblacion indigena y sus formas de vida bajo la idea de que el
blanqueamiento de la poblacion suponia la eliminacion de las trabas para alcanzar el
desarrollo de la nacion. El mestizaje era visto como una via para disminuir a la poblacién
indigena e incluso como un arma para eliminarla. Diarios como El Monitor Republicano
ejercieron fuertes discursivas en torno al “problema indigena”; en 1880, al referirse a los
indigenas del norte del pais, el periddico sugeria que si no se podian eliminar, entonces fuesen
capturados para la construccion de las lineas del ferrocarril:

145 Mijangos Eduardo, “Comunidades indigenas y hegemonia del Estado en Michoacan. Practicas politicas y
negociacion en Pamatdcuaro”, en Pueblos indigenas, archivos y memorias. Reflexiones tedrico metodoldgicas
e itinerarios de investigacion desde México y Argentina, México, Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo, Universidad Nacional de Quilmes, Departamento de Ciencias Sociales, 2020, p. 199.

146 \vazquez Bernal Karina, Modernizar al indio michoacano. El proyecto educativo del internado indigena de
Paracho “Vasco de Quiroga” (1935-1972), p. 33.

147 Ello no quiere decir que se mantuvieran de manera intacta. Desde una visidn dindmica de las sociedades
humanas se asume que estas circunstancias representaron cambios y trasformaciones dentro de las
poblaciones indigenas, sin que esto necesariamente signifique la extincion de los grupos, ya que muchos de
ellos supieron adaptarse al nuevo régimen a la par que conservaban sus formas organizacionales valiéndose
de las herramientas que el mismo estado con las nuevas disposiciones les proveia; ejemplo de ello es el caso
estudiado por Eduardo Mijangos en la comunidad de Pamatacuaro. Eduardo Mijangos, “Comunidades
indigenas...”, 2020.
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“Ese seria un bonito espectaculo, la barbarie ayudando a la civilizacion™'*®,

En este contexto, el papel de los intelectuales en el debate indigena adquirié especial
relevancia, ya que en México hacia estos afios se produjo un importante desarrollo de la
antropologia y la arqueologia. Muchas veces las politicas de erradicacion y exclusion se
intentaron justificar a través de argumentos academicistas de corte evolucionista —
biologicistas y antropoldgicos—. Asi, “se pensaba que el color y la condicion étnica definian
los atributos morales y las actitudes™'*® existiendo grupos menos aptos, en este caso, los
indigenas, a quienes se les observo desde el imaginario de la inferioridad racial.

Los debates que se generaron en la época de la colonia sobre la condicion indigena no habian
cesado aun con el paso de los siglos. Mientras algunos idedlogos optaban por segregar a estos
grupos, otros buscaban su integracion; sin embargo, ésta seria a fin de obtener mano de obra
barata que beneficiara a la industria naciente'*°. El paradigma decimononico origind un gran
fluyjo de movimientos migratorios. En la medida en que las industrias, la mineria y la
agricultura iban teniendo gran alcance, las personas se movilizaban en busqueda de trabajo,
creando con ello nuevas estructuras econdémicas, politicas, organizacionales y nuevas formas
de relacionarse socialmente. Aunado a ello, el repartimiento agrario ocup6 un papel crucial,
pues a través de €l también se pretendio atraer la inmigracion blanca que aceleraria el
blanqueamiento de la sociedad a través del proceso de mestizaje'>!. Estas ideas con tesis
positivistas y evolucionistas pueden verse en las palabras de Molina Enriquez cuando en
1909 escribio:

“El indio es superior al blanco por su adaptacion y seleccion al medio; el blanco es superior,
en cambio, por su mas adelantada evolucion. El mestizo reune en si ambas cualidades: tiene
la resistencia y adaptacion del indio, la actividad y el progreso del blanco (...) su caracter no
puede ser mas firme ni mas poderoso”.

Respecto a la propiedad de la tierra, Molina Enriquez, en su texto Filosofia de mis ideas
sobre la reforma agraria, sugiere la necesidad de que el Estado ejerza el completo dominio
y control de la propiedad de la tierra, ideas que alcanzaron gran resueno al grado de

148 £] Monitor Republicano, 10 de octubre de 1880, citado por Santoyo, Antonio, “Indios vs progreso y nacion.
Visiones de la cuestion indigena en los hombres de letras durante la consumacion del triunfo liberal en México
(1867-1880)", en Bitran, México: historia y alteridad, México, Universidad Iberoamericana, 2001, p. 191-195.
149 Mendoza Arroyo Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en Michoacan”, en Las diversidades
indigenas en Michoacdn, p. 188.

150 Mendoza Arroyo, Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en Michoacan”, en Las diversidades
indigenas en Michoacdn, p. 190.

Los idedlogos de la integracion de los grupos indigenas proponian garantizar el acceso a porciones minimas
de tierra para que éstos pudiesen trabajar y ofrecer su mano de obra a muy bajos costos.

151 Mendoza Arroyo Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en Michoacan”, en Las diversidades
indigenas en Michoacdn, Morelia, México, Instituto de Investigaciones Histéricas UMSNH, 2015, p. 195.
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materializarse en el articulo 23 de la Constitucion Mexicana de 1917, siendo asesor de la
elaboracion de la misma'>2.

Este escenario de cambios abruptos y disposiciones marcadas por el racismo y la
discriminacion trajo consigo considerables transformaciones de las poblaciones indigenas al
imponerles nuevas formas de vida. El objetivo pues, apuntaba a desaparecer al indigena y a
la par construir los fundamentos de una identidad nacional mexicana. Esto significd una
paradoja, ya que, por un lado, se tomaron variadas acciones encaminadas a la erradicacion
indigena, y por el otro se comenzd a revalorizar a las culturas indigenas del pasado,
observandolas como parte de un pasado glorioso; esta vision herdica del indigena
prehispanico y del luchador de la conquista construida en el siglo XIX fue uno de los
fundamentos para la formacién de un sentimiento identitario mexicano, cuyos fundamentos
fueron materializados con la creacion de emblemas (ejemplo claro es la bandera, con el 4guila
devorando una serpiente) y la construcciéon de monumentos de los considerados héroes y
defensores de la patria, en donde se incluia a personajes de la época prehispanica. Esto puede
leerse en palabras de Riva Palacio (1882) al referir las disposiciones del entonces presidente
de la Republica, Porfirio Diaz, quien:

“deseando embellecer el Paseo de la Reforma con monumentos dignos de la cultura de esta
ciudad, y cuya vista recuerde a la posteridad el heroismo con que la nacion ha luchado contra
la conquista en el siglo XVI (...) ha dispuesto (...) se erija un monumento votivo a
Cuauhtemotzin y a los demas caudillos que se distinguieron en la defensa de la patria (...)”">>.

La construccion de la identidad mexicana supuso la eleccion de una historia que dignificara
a la nacion. Aun con el ensalzamiento del pasado prehispanico, esta construccion significo
la exclusién de los grupos indigenas, pues era la ¢lite criolla la que tenia la facultad de
seleccionar y construir la historia que a su juicio representara a la sociedad mexicana. Con
esta seleccion se intent6 dignificar la historia mediante un discurso homogeneizante, creando
asi una vision homogénea de los grupos indigenas y por ende la construccion de una imagen
estereotipada del indigena. De manera paralela a la dignificacion enunciada de las sociedades
prehispanicas, a quienes se les elevod al caracter de civilizaciones, se observaba a los
indigenas del presente bajo la optica de la incivilizacion. “En la version local del paradigma
evolucionista, el barbaro del pasado fue desbarbarizado (...) y la atribucidén de barbarie se
desplazé hacia los indios vivos”!'34,

Al indigena, considerado como bdrbaro, se le pretendid erradicar en el paradigma colonial
mediante la conversion religiosa, y en el evolucionista mexicano del siglo XIX a través de la

152 Anaya Magalldn Mario, “Andrés Molina Enrique: su concepcion de hombre”, en El pensamiento
latinoamericano del siglo XX ante la condicion humana, México, CCyDEL/UNAM, 2006.

153 Fragmento de cita de Florescano Enrique, “Patria y nacion en la época de Porfirio Diaz” en Signos histdricos,
num. 13, México, Universidad Auténoma Metropolitana Unidad Iztapalapa, 2005, p. 154.

154 Barabas, Alicia M., “La construccién del indio como bérbaro: de la etnografia al indigenismo”, en
Alteridades, vol. 10, nim. 19, México, Universidad Auténoma Metropolitana Unidad Iztapalapa, 2000, p. 14.
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“razon”'>°. Ello explica que ante este escenario las élites gobernantes pusieran especial
énfasis en la educacion como estrategia de transformacion a través de la cual el indigena
dejaria su condicion de barbaro o mejor atn, olvidaria su condicién indigena para convertirse
en un ciudadano homogéneo dentro del constructo nacional. Como apunta Rodolfo
Stavenhagen, a finales del siglo XIX algunas voces liberales aconsejaban ampliar las
responsabilidades del Estado en materia de educacion con el objetivo de proporcionar a las
infancias indigenas la posibilidad de asistir a la escuela y asi poder integrarse a la sociedad
nacional'>®, responsabilidades que se afianzaron durante los primeros afios del siglo XX bajo
la influencia del positivismo comteano, pues los intelectuales y politicos mexicanos de la
época equiparaban el contexto de las clases obreras del siglo XIX en Francia descrito por
Augusto Comte con el de los indigenas en México.

En este escenario los idiomas indigenas eran considerados un doble problema, ya que —se
pensaba— aislaban a sus hablantes de la corriente principal de la cultura mexicana, a la par
que amenazaban la unidad nacional, porque, como dijera Alicia Barabas, se observaba al
multilingliismo como la representacion de la existencia de “pequefias patrias”, cuyos
localismos identitarios pretendian eliminarse a fin de construir una identidad nacional
homogénea!®’. De esta forma, tanto las élites gobernantes como los intelectuales de la época,
bajo la necesidad de encontrar los medios adecuados que permitieran la modernizacion y el
desarrollo econdmico de los grupos indigenas, optaron por elaborar politicas de erradicacion
de los idiomas indigenas, las cuales se concretaron a través de la educacion. Claro ejemplo
de ello es el surgimiento de la educacion rural en 1911, proyecto que se afianzé en 1921 con
la creacion de la Secretaria de Educacion Publica, institucion que sigui6 una linea de accioén
basada en los estudios de corte integracionista realizados por intelectuales como Manuel
Gamio, quien a través de su texto “Forjando Patria”, publicado en 1916, plasm¢ las ideas
politicas que a su juicio consolidarian el proyecto de nacion, las cuales argumentaba desde
sus estudios antropolégicos. Por un lado, bajo las influencias de Franz Boas, Gamio mantenia
un discurso de multiculturalidad, dentro del que reconocid la discriminacion y exclusion a la
que los grupos indigenas habian estado sujetos desde la época colonial hasta el gobierno de
Diaz, al mismo tiempo que cuestionaba las politicas de representatividad del siglo XIX,
donde percibia una atencion desigual hacia los diversos sectores de la poblacion, tomando en
cuenta solamente los intereses y las necesidades de un bajo porcentaje de ella, es decir, de
los grupos privilegiados politica y econdémicamente y los de ascendencia europea, dejando
de lado a los grupos indigenas, a quienes, observaba, se les habia forzado a adoptar formas
de vida ajenas a si mismos, lo que habia provocado grandes desigualdades econémicas. Sin
embargo, por otro lado, en Gamio se pueden advertir claras contradicciones cuando en su
discursiva abogaba por una mezcla bioldgico-demografica que desde su Optica unificaria a la

155 Barabas Alicia, “La construccién del indio como bérbaro: de la etnografia al indigenismo”, p. 13.

156 stavenhagen Rodolfo, La politica indigenista del siglo XX, México, Centro Regional de Investigaciones
Multidisciplinarias UNAM, 2015, p. 24.

157 Barabas Alicia, “La construccién del indio como bérbaro: de la etnografia al indigenismo”, p. 14.
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sociedad, creando con ello una nacidon definida al conformarse rasgos fenotipicos

comunes'*®. Pues consideraba que:

“el indio posee una civilizacion propia, la cual, por mas atractivos que presente y por mas
alto que sea el grado evolutivo que haya alcanzado, esta retrasada respecto a la civilizacion
contemporanea, ya que ésta, por ser en parte de caracter cientifico, conduce a mejores
resultados practicos, contribuyendo con mayor eficacia a producir bienestar material e
intelectual, tendencia principal de las actividades humanas™'.

En Gamio también se puede notar una concepcion de superioridad e inferioridad racial. Aun
incluso cuando bajo la influencia de Boas habia cuestionado el propio concepto de raza,
emitio las siguientes palabras:

“La civilizacion indigena, ademas de ser retrasada con relacion a la occidental, no estaba
sistematizada, no formaba escuela, la guardaban y cultivaban las masas, no tenia
vulgarizadores profesionales, se la dejaba propagarse espontaneamente. En cambio, la cultura
europea, ademas de presentar un grado evolutivo mas avanzado, era difundida metddica y
cientificamente, si cabe la expresion y se consideran la época y las circunstancias™'®.

Como se ha abordado a lo largo de este apartado, en esta época, aunado a la educacion y la
castellanizacion, se le dio especial peso al proceso de mestizaje como via para resolver el
problema indigena, del cual Gamio, por contradictorio que pareciera —respecto a su
formacion intelectual—, también se habria hecho partidario:

“(...) esta homogeneidad racial, esta unificacion de tipo fisico, esta avanzada y feliz fusion
de razas constituye la primera y mas solida base del nacionalismo”.

El papel de Manuel Gamio en la conformacion de la nacién tuvo especial preponderancia,
pues ademas de esbozar sus propuestas politicas a través de sus estudios desde la antropologia
aplicada, tuvo la facultad de intervenir de manera directa en la planeacion del desarrollo del
pais y la construccion de una nacién al asumir la Subsecretaria de Educacion Pablica en 1925
y en 1948 la direccion del Instituto Nacional Indigenista. En el escenario de las tesis de
incorporacion del siglo XX se entendia que la antropologia debia estar al servicio del Estado;
las palabras de Gamio al referir el objeto de la antropologia fueron las siguientes:

158 Ramirez Castillo Guillermo, “POLITICA, CULTURA E INDIGENAS EN EL MEXICO DE INICIOS DEL SIGLO XX. El
integracionismo de Gamio como proyecto de homogenizacidn nacional”, en EN-CLAVES DEL PENSAMIENTO,
afio IX, num. 18, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2014, p.11-13.

159 Manuel Gamio, citado por Ramirez Castillo, Guillermo, “POLITICA, CULTURA E INDIGENAS EN EL MEXICO
DE INICIOS DEL SIGLO XX. El integracionismo de Gamio como proyecto de homogenizacidn nacional”..., p. 118.
160 Manuel Gamio, citado por Ramirez Castillo, Guillermo, “POLITICA, CULTURA E INDIGENAS EN EL MEXICO
DE INICIOS DEL SIGLO XX. El integracionismo de Gamio como proyecto de homogenizacidn nacional”..., p. 118.
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“debe ser el conocimiento basico para el buen gobierno, ya que por medio de ella se conoce
p g » ya que p

a la poblacion que es materia prima con que se gobierna. (...) se deducen los medios para

facilitarles un desarrollo evolutivo normal”'¢!.

La implementacion estatal del recurso de la educacion como estrategia de transformacién
logré afianzarse con la creacion de organismos gubernamentales dirigidos a resolver el
“problema indigena”, tales como: la Junta para el Mejoramiento de la Raza Tarahumara
creada en 1906, la Sociedad Indianista Mexicana en 1910, la Direccion de Antropologia en
1917, el Departamento de Educacion y Cultura Indigena en 1921. En este marco se
desarrollaron proyectos educativos dirigidos a la poblacion rural como el de Las Casas del
Pueblo y las Misiones Culturales, proyectos que se sustentaron en la imposicion del espaiiol,
que en otras palabras se llam6 método de la castellanizacion directa, y a su vez estos fungian
como portadores del discurso agrarista, contribuyendo asi a la construccion de una identidad.
A través de estos proyectos puede entreverse que las tesis de incorporacion escondian bajo
el implemento de la educacidon nacional discursos discriminatorios y politicas de exclusion.
Claro ejemplo de ello son las palabras de Rafael Ramirez al dirigirse a los profesores
encargados de educar a las poblaciones rurales indigenas de México:

“Con estos nifios, no hagas otra cosa que ensefarles a hablar castellano (...) hasta ahora,
querido maestro rural, te hemos considerado como un agente valioso de incorporacion de la
raza indigena al seno de la nuestra (...). Pero si t0, para darles nuestra ciencia y saber, les
hablas en su idioma, perderemos la fe que en ti teniamos, porque corres el peligro de ser ta el
incorporado. Comenzaras por habituarte a emplear el idioma de los nifios, después iras
tomando sin darte cuenta, las costumbres del grupo social étnico a que ellos pertenecen, luego
sus formas inferiores de vida, y finalmente, ti te volveras un indio, es decir una unidad mas
a quien incorporar”'®2,

La persuasion y el convencimiento fueron los mecanismos que caracterizaron los intentos de
erradicaciéon de las formas indigenas bajo las tesis de incorporacion de la época.
Paralelamente al desarrollo de estudios culturales, se reconocia el contexto multicultural
mexicano, permitiendo con ello una mejor comprension de los diferentes grupos indigenas,
bajo la idea de que solo a través del conocimiento de los sujetos a quienes se pretendia
“civilizar” se podria llevar a cabo el proceso de transformacion sin recurrir a instrumentos de
violencia. En este punto, Karina Vazquez equipara estas formas de integracion a las de
conversion religiosa en el caso de la época colonial'®®. Recuérdese también que las nuevas

161 Aguirre Beltran Gonzalo, La politica indigenista en México. Métodos y resultados, citado por Vazquez
Bernal, Karina, Modernizar al indio michoacano. El proyecto educativo del internado indigena de Paracho
“Vasco de Quiroga” (1935-1972), Morelia, Michoacéan, Unidad Pedagdgica Nacional, Unidad 16: Silla vacia
Editorial, 2019, p. 41.

162 Ramirez Rafael, C6mo dar a todo México un idioma. Resultado de una encuesta, 1928, citado por Bernal,
Karina, Modernizar al indio michoacano. El proyecto educativo del internado indigena de Paracho “Vasco de
Quiroga” (1935-1972)..., p. 39.

163 vazquez Bernal Karina, Modernizar al indio michoacano. El proyecto educativo del internado indigena de
Paracho “Vasco de Quiroga” (1935-1972)..., p. 43.
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disposiciones en materia agraria acarrearon varios conflictos por parte de los pueblos que se
negaban a aceptar las imposiciones, lo que muchas veces dificulté la aplicacion efectiva de
las leyes. La via de la imposicidon violenta no habia sido funcional, de manera que se opto
por medidas apaciguadoras, como el convencimiento a través de la instruccion; asi, por
ejemplo, el ejido se concibid6 como una herramienta de transformacion, que apoyaria al
desarrollo y economia nacionales, en el sentido de que se consideraba como un transito hacia
la formacion de un nuevo ciudadano con sistemas organizacionales acordes a la
modernizacion a la que se aspiraba. Asi, la implementacion de los ejidos formo parte de un
proceso de educacién practica, que “con sus restricciones comunales y sus proteccionismos,
debia ser una escuela de la que salieran los ejidatarios en condiciones de graduarse como
campesinos propietarios”!64,

Si se observa al “ser indigena” desde el lenguaje de la dominacion y los mecanismos de
control como una categoria jurisdiccional creada durante la época colonial, a través de la cual
se dotaba de derechos y obligaciones a los habitantes de las republicas de indios, se entendera
como una categoria de imposicion desde el ejercicio del poder, por medio de la que se
efectivizo el cumplimiento de las disposiciones de la corona, y no necesariamente como una
categoria de autodefinicion!®. Asimismo, en el marco de los ultimos afios del siglo XIX y
las primeras décadas del siglo XX, al tiempo que las nuevas legislaciones se afianzaban, las
comunidades indigenas iban perdiendo personalidad juridica, y por ende, surgirian diferentes
formas de representacion que se adecuaran al nuevo régimen, para de esta manera, adquirir
una personalidad juridica que les diera la facultad de poder negociar con los instrumentos
que el Estado les dotara. Esto se puede dilucidar al observar casos como el estudiado por
Eduardo Mijangos respecto a la negociacion de la comunidad de Pamatacuaro, Michoacan
con el Estado en 1909, a raiz de la inconformidad que suscit6 el arrendamiento a muy bajo
costo de sus bosques a una empresa maderera. Mijangos muestra un documento escrito por
la comunidad dirigido al entonces presidente Porfirio Diaz, en donde podemos observar que
cuando se refieren a si mismos no utilizan una categoria étnica de autodefinicién, sino una
de identidad de localismo'®,

El escenario integracionista de corte educativo supuso severas transformaciones en las
poblaciones indigenas de México. Varios autores se han referido a este proceso como
etnocidios desde la escuela, en la medida en que se impusieron nuevas formas de vida a través
de la aculturacion inducida. Por eso, no causa extrafieza el hecho de que, a partir del
paradigma decimononico, los idiomas indigenas atravesaran por un acelerado declive (como
se mostrd con el caso que nos ocupa), y que muchos sujetos, intimidados por los discursos

164 Mendoza Arroyo Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en Michoacan”, en Las diversidades
indigenas en Michoacdn, Morelia, México, Instituto de Investigaciones Histéricas UMSNH, 2015, p. 195.

165 Mendoza Arroyo Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en Michoacan”, en Las diversidades
indigenas en Michoacdn, p. 186.

166 Mijangos Eduardo, “Comunidades indigenas y hegemonia del Estado en Michoacan. Practicas politicas y
negociacion en Pamatdcuaro” ..., p. 209.
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racistas y discriminatorios, negaran su identidad ante los regimenes de representacion, o que
las adecuaran, como en el caso de Pamatacuaro, sin que ello implicara necesariamente en
todos los casos la extincion del grupo, prevaleciendo en muchos de ellos la conciencia de un
grupo diferenciado, como puede ejemplificarse con el caso pirinda cuando Soustelle registro
en 1933, por voz de habitantes del poblado de Charo, una migracién de familias a Huetamo:

“Una rivalidad a propoésito de tierras habria provocado una especie de migracion; varias
familias habrian abandonado el pueblo para instalarse en Huetamo (Michoacan) y el barrio
en que viven en esta localidad atn llevaria el nombre de "barrio pirinda". Estos indigenas,
por otro lado, habrian dejado de hablar su lengua desde hace mucho tiempo. Este detalle me
fue confirmado por un funcionario que vividé en Huetamo; lo reproduzco con muchas
reservas”'®’.

Lo registrado por Soustelle hace presuponer la existencia de una continuidad identitaria,
expresada en la relacion de vinculos parentales que unian a los diferentes poblados de origen
Matlatzinca; esto a su vez demuestra la prevalencia de una conciencia de grupo. Sin embargo,
en este punto, causa especial interés la negacion hacia afuera de esa identidad, pues en las
mismas investigaciones Soustelle confirmo que el altimo hablante de pirinda murié en Charo
en 1932, pero para mi sorpresa, al realizar una minuciosa revision del censo de poblacion de
mayo de 1930'% no encontré ningtn hablante de pirinda o matlatzinca registrado en ninguno
de los poblados pirindas de Michoacan.

El asimilacionismo/integracionismo. El camino hacia la institucionalizacion del
indigenismo

A partir de los proyectos desarrollados a finales del siglo XIX y las primeras luces del XX,
al margen del cardenismo, los proyectos tomaron forma y se consolido lo que hoy en dia
llamamos politica indigenista, que entendemos como “el conjunto de acciones realizadas por
los no indios para dar una solucién al ‘problema’ de la existencia de los indios dentro del
Estado Nacional”'®. Conforme a la busqueda del desarrollo y la homogeneizacion nacional,
la atencion seguia puesta en las formas de uso de la tierra, la educacion y el desarrollo de las
vias de comunicacion'’?, En este sentido, se reactivo la reforma agraria y la redistribucion de
los latifundios mediante la restitucion de tierras comunales (en casos escasos) y la

167 Soustelle, citado por Delfin Guillaumin, Martha, “Los pirindas de Michoacén: ¢éinicio de un proceso de
etnogénesis?”, Cuicuilco, vol. 18, num. 50, [online]. 2011.

168 Censo de poblacién 15 de mayo 1930 México, Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica.
Archivo General de la Nacidn (AGN). Consultado a través del sitio FamilySearch. http://FamilySearch.org el
15/08/2020.

169 Barabas Alicia, “La construccién del indio como barbaro: de la etnografia al indigenismo” ..., p. 14.

170 stavenhagen Rodolfo, “La politica indigenista en el Estado mexicano vy los pueblos indigenas en el siglo
XX"..., p. 130.
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constitucion de ejidos. Bajo esta premisa, para Cardenas, las tierras comunales se convertirian
en ejidos como una categoria de la propiedad colectiva o como una nueva forma de
comunidad, siendo éste un plan encaminado al aprovechamiento y uso racional de la tierra!”!.
El agrarismo cardenista adquirié formas heterogéneas tanto en su aplicacion como en las
respuestas de las diferentes comunidades. Mientras en algunos lugares, como Carapan y
Uruapan, se desataron conflictos a raiz de la transformacion de las tierras, en otros tantos se
levantaban solicitudes de reparto de tierras, aceptando la nueva forma de unidad comunitaria
del ejido'>. Aun ante la heterogeneidad, se percibe, de acuerdo a Mendoza Arroyo, que esta
transformacion “cred nuevas comunidades agrarias que mantuvieron de origen vinculos
politicos con el aparato gubernamental (...) (y que con) el repartimiento de tierras se
fortalecieron las identidades politicas creadas en los afos veinte. Los criterios de adscripcion
grupal experimentaron profundos cambios en la medida en que los integrantes de las mismas
comunidades organizaron su actividad politica y administrativa, asi como el acceso a su
territorio y sus recursos naturales y financieros”!73. El agrarismo fue construyendo ex profeso
nuevas categorias sociales que atemporalmente fueron siendo adoptadas y reconfiguradas por
las diferentes comunidades rurales del territorio nacional en la medida en que representaban
sus intereses colectivos y se adaptaban a sus necesidades. En este sentido, seria errado
concebir al agrarismo solamente como una imposiciéon desde arriba que suprimid toda
estructura organizacional anterior; igual de errado seria reducirlo a términos de propiedad de
la tierra. Pues el agrarismo fue con todo ello un constructo histérico e ideoloégico que dio
paso al surgimiento de una identidad campesina —o de multiples— en la interaccion profusa
de diferentes actores sociales luchando en campos'’ de fuerzas, creando con ello diferentes
formas organizacionales, pero también permitiendo la conservacion de otras. Asi, al aplicarse
las disposiciones agraristas en las poblaciones rurales, se restructuraron tanto las
comunidades de manera interna como la propia ideologia agrarista surgida en el seno del
Estado posrevolucionario'’3; asimismo, la forma de comprender y expresar la identidad
agrarista —o mejor dicho: las identidades— se entiende desde la multiplicidad.

171 Boyer y Walkild, citado por Ojeda Davila Lorena y Calderén Marco A., “Cardenismo e indigenismo en
Michoacan” en Mexican Studies/Estudios Mexicanos, Vol. 32, University of California, 2016, p. 88-89.

172 Ojeda Davila Lorena y Calderdn, Marco A., “Cardenismo e indigenismo en Michoacan” en Mexican
Studies/Estudios Mexicanos, Vol. 32, University of California, 2016, p. 83-110.

173 Mendoza Arroyo Juan Manuel, “Identidades indigenas y agraristas en Michoacan”, en Las diversidades
indigenas en Michoacdn..., p. 196.

174 ge ytiliza la nocién de campo desde Bourdieu para hacer referencia a un espacio social de accién donde se
genera un conjunto de relaciones —ya sean de alianza y/o de confrontacién— entre diferentes agentes sociales.
Estas relaciones son determinadas por la produccion de capital (dependiendo del capital eficiente en cada
campo) bajo la busqueda de la legitimacion del dominio. Las relaciones de dominacién a su vez definen la
estructura social y las reglas propias del campo.

175 Boyer Christopher, Becoming campesinos, Politics, Identity and Agrarian Struggle in Postrevolucionary
Michoacdn, 1920-1935, Stanford University Press, Stanford, 2003, p. 320.
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El indigena seguia siendo considerado sinonimo de atraso y un freno para el desarrollo
nacional. Es por ello que la “aculturacion planificada™'’¢ a través de la educacion adquirid
gran peso, erigiéndose politicas de castellanizacion que refutaran los proyectos fallidos de
afos atras. Asi, en el seno del discurso integracionista, el método de castellanizacion directa
fue sustituido por el mértodo de castellanizacion indirecta, donde a través de los idiomas
maternos y el respeto hacia algunas de sus tradiciones y costumbres, se pretendia
castellanizar al indigena. Por ello, el papel de los investigadores en diversas areas adquirid
importancia primordial, pues era menester conocer a los sujetos que se pretendia transformar,
y dado que las imposiciones directas no habian tenido resultados satisfactorios, habria la
necesidad de cambiar las estrategias de accion. En este contexto, algunas de las expresiones
culturales de los grupos indigenas comenzaron a ser promovidas, tales como la musica, la
danza y la artesania, no asi sus formas organizacionales ni sus ritos. La promocién de estas
expresiones cred una folklorizacion de las practicas indigenas!”’, a la par que fue moldeando
la imagen estereotipada del indigena que tanto necesitaba el Estado para fortalecer la
identidad nacional y que llam¢ la atencion del turismo internacional, asi como el interés de
investigadores de talla internacional por los grupos indigenas de México, en especial por los
habitantes de Michoacan, como lo refiere Lorena Ojeda'’8.

Ademas de las reformas agrarias, el periodo cardenista abrio la brecha de la
institucionalizacion de la politica indigenista y permitio la realizacion de multiples estudios
encaminados a la incorporacion del indigena, que era percibido como el problema nacional;
las palabras de Lazaro Cardenas lo refieren: “nuestro problema indigena, no esta en conservar
indio al indio ni en indigenizar a México, sino en mexicanizar al indio”. El indigenismo de
Lazaro Cardenas se caracteriza por su paternalismo, que no dejaba de ser excluyente al
adjudicarse la facultad del tutelaje de los grupos indigenas, negandoles con ello el derecho a
la autodeterminacion y la capacidad de elaborar proyectos o intervenir sobre su propio
desarrollo.

Al paso de los anos, el método de castellanizacion indirecta fue ganando terreno y con el
objetivo de “mexicanizar al indigena” se crearon diversos departamentos encargados del
asunto indigena desde distintos &mbitos, a través de los cuales, y a partir de la década de los
treintas, se pusieron en marcha diferentes pruebas piloto que serian la antesala del modelo
bilingiiista consolidado en 1978. Los estudiosos jugaron un papel crucial desde las diferentes
areas de conocimiento como la antropologia, la filologia, la lingiiistica, la arqueologia y las
ingenierias, todos encaminados a la promocion de “practicas que facilitaran el ingreso de los
indigenas al progreso, como la castellanizacion y la alfabetizacion a través de los idiomas
nativos, asi como el aprendizaje de técnicas y procedimientos para incrementar la

176 Barabas, Alicia, “La construccién del indio como barbaro: de la etnografia al indigenismo” ..., p. 15.

177 Barabas, Alicia, “La construccién del indio como bérbaro: de la etnografia al indigenismo”..., p. 15.

178 Ojeda Davila Lorena y Calderén Marco A., “Cardenismo e indigenismo en Michoacan” en Mexican
Studies/Estudios Mexicanos, Vol. 32, University of California, 2016, p. 94.
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productividad agricola”.!” Bajo este eje direccional se crearon diferentes iniciativas que
aplicaran a beneficio de la nacion las observaciones de los investigadores, a fin de incorporar
al indigena y eliminar las trabas que a su juicio imposibilitaran el desarrollo nacional.
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Figura 5. Institucionalizacion del indigenismo.

Como puede observarse (véase figuras 5y 5.1), la politica indigenista surgida en el seno del
cardenismo se fue afianzando al paso de los afios y abrio la brecha para la consolidacion del
indigenismo académico y politico que caracterizo a las décadas siguientes, con la elaboracion
y creacion de diversas instituciones, organismos, departamentos y proyectos destinados a
resolver el problema nacional encauzado en las poblaciones indigenas habitantes del Estado
mexicano.

Vale la pena aclarar que, aunque en la teoria se deducian tesis integracionistas, en la practica
se optd por un asimilacionismo'®®. Para explicar resulta necesario diferenciar el
asimilacionismo del integracionismo: el asimilacionismo “asume como punto de partida la
homogeneidad de la sociedad. Le atribuye a la cultura dominante la condicion receptora (...)

179 Ojeda Davila Lorena y Calderdn, Marco A., “Cardenismo e indigenismo en Michoacan” en Mexican
Studies/Estudios Mexicanos, Vol. 32, University of California, 2016, p. 94.

180 Ojeda Davila Lorena y Calderén Marco A., “Cardenismo e indigenismo en Michoacan” en Mexican
Studies/Estudios Mexicanos, Vol. 32, University of California, 2016, p. 106.
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y se destina a abolir las diferencias por medio de la adaptacion de las minorias étnica y
culturalmente diferenciadas, (bajo) una premisa teocéntrica. La diversidad étnica, racial,
cultural es concebida como un obstaculo que debe ser disuelto a la luz de la cohesion social,
racial”. Por su parte, el integracionismo se caracteriza por “reconocer el valor ontoldgico de
la diversidad, en tanto que toma en cuenta al otro, al momento de pensar en un nosotros y se
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Figura 5.1 Institucionalizacion del indigenismo.

define. Centra su atencion en la necesidad de un cambio de actitud ante el fendmeno
multicultural en el que es imprescindible la capacidad de generar actitudes positivas hacia
los demas en el marco del respeto y la tolerancia. Sin embargo, respecto a la posibilidad de
intercambio cultural, se considera que el integracionismo sigue sosteniendo una forma sutil
de racismo por su insistencia en la cultura receptora”'®!. Bajo esta premisa, percibimos que
en México, desde el paradigma liberal, en el marco de las ideas biologicistas, hasta los
primeros afios de la segunda mitad del siglo XX se adoptaron medidas asimilacionistas; la
diferencia radica en el cambio de formas y estrategias de acuerdo a la funcionalidad operativa
y al fracaso de los proyectos desarrollados en los diferentes regimenes politicos. Asi, por
ejemplo, con la critica a las tesis darwinistas, estas ideas fueron refutadas, desarrollandose

181 Alvarado Mariana, “Diversidad, escuela y practicas educativas. Asimilacion, integracion, pluralidad como
respuesta a la multiculturalidad”, Colegio Universitario Central, UNcuyo, p. 2-3.
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otra forma de entender el panorama multicultural en México, lo que permiti6 el arribo de
retoricas integracionistas como la de Gamio, en las que inclusive pueden leerse serias
contradicciones, mismas que subyacian al margen de la ereccion de diferentes proyectos
gubernamentales de los periodos posteriores, que seguian enfocados en el ideal de la
incorporacion indigena a la unidad nacional, como puede verse al margen de la politica
indigenista de los afios cuarentas, que entendia al indigenismo como “la politica que realizan
los Estados americanos para atender y resolver los problemas que confrontan las poblaciones
indigenas con el objeto de integrarlas a la nacionalidad correspondiente”!8?. Esta forma de
entender el indigenismo, expresada en el Primer Congreso Interamericano, celebrado en
Péatzcuaro en 1940, fue el parteaguas para el desarrollo de las politicas indigenas de las
décadas subsiguientes. Las palabras de Alfonso Caso expresan de manera explicita los
objetivos gubernamentales de erigir “una aculturacion planificada por el gobierno mexicano
para llevar a las comunidades indigenas los elementos culturales que se consideran de valor
positivo para sustituir los elementos culturales que se consideran negativos en las propias
comunidades indigenas™!®3. Con la creacion del INI en 1948 estos objetivos tomaron cuerpo;
en las “Memorias del Instituto Nacional Indigenista” pueden leerse los objetivos de accion
de su politica indigenista al expresar que era menester:

“(...) introducir en ellas (las comunidades indigenas) cambios por medios cientificos y

mediante la persuasion”.'®*

El INI concebia que la transformacion no debia centrarse inicamente en los cambios de uso
de tierra y su vida material, sino por el contrario, el objetivo apuntaba a trastocar toda
estructura social e ideologica. En este sentido, el INI expresaba que:

“La transformacion cultural y econémica de una comunidad depende de la accion integral,
que abarque no s6lo los aspectos de la vida material (...) sino también el cambio de su forma
de reaccionar al medio, modificando los conceptos (...), cambiando finalmente el concepto
que se tenga sobre hombre y el mundo, y modificando las ideas de la propia comunidad en
relacion con lo que se sabe cientificamente; ha de imbuirse en la comunidad, ademas, la idea
de que pertenece a una sociedad mas vasta que es la nacion mexicana”'®,

Para Stavenhagen el indigenismo fue desde el principio y hasta finales de los setentas una
politica de Estado disefiada por mestizos en beneficio de los indigenas, pero sin su

participacion'®. En este sentido, puede decirse que la resolucion del “problema indigena” de

182 Marroquin, citado por Stavenhagen Rodolfo, La politica indigenista del siglo XX..., p. 33.
183 Caso Alfonso, citado en Stavenhagen Rodolfo, La politica indigenista del siglo XX..., p. 32.
184 «|os ideales de la accion indigenista” en Realidades y Proyectos, de Memorias del Instituto Nacional
Indigenista, volumen X, México, 1965, citado por Cazés, Daniel, Historia y Sociedad. Indigenismo en México:
Pasado y Presente, México, 1966.

185 «| os ideales de la accidn indigenista”..., citado por Cazés, Daniel, Historia y Sociedad. Indigenismo en
Meéxico: Pasado y Presente...

186 Stavenhagen Rodolfo, La politica indigenista del siglo XX..., p. 32.
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mas de la mitad del siglo XX tuvo sus fundamentos en un asimilacionismo disfrazado de
integracionismo.

La consolidacion de la nacion logré acelerar el proceso de transformacion de los grupos
indigenas a través de diferentes estrategias. El panorama se mostraba heterogéneo. Aunque
no se llegd a un exterminio, algunos grupos sucumbieron, mientras otros resistian
adecuandose a los diferentes regimenes, y otros tantos, permeados por el discurso oficial, se
transformaron en su propia negacion, como es el caso pirinda. Por otro lado, la propia
definicion de “lo indigena”, en semejanza a la época colonial, estuvo determinada de acuerdo
a las necesidades de las politicas publicas y no tanto por los criterios académicos y/o
cientificos desarrollados en esas épocas'®’.

A través de esta breve revision se ha podido identificar que la condicion indigena
representaba el meollo del problema nacional y que con las disposiciones de los diferentes
regimenes politicos se les intento6 erradicar. Las estrategias de incorporacion causaron severas
transformaciones en las poblaciones indigenas, que no necesariamente en todos los casos
supusieron su desaparicion, pues como hemos explicado, los grupos indigenas supieron
adaptarse al cambio. En este sentido y bajo una vision dindmica de los grupos humanos, se
entiende a la adaptabilidad como una forma de resistencia; esta vision, a su vez, permite
comprender las ideologias de ocultacion y reemergencia identitaria de grupos como el del
caso pirinda, quienes en el siglo XX habian entrado en un estado de intermitencia de la
identidad étnica que habia supuesto su desaparicion y que, en contraste, al margen de la
segunda década de los afnos dos miles, se reasumieron como un grupo étnicamente
diferenciando, exigiéndole al aparato estatal su reconocimiento bajo una categoria identitaria
indigena. Pero, ;qué supuso el cambio? ;qué explica el hecho de que este grupo reasumiera
su identidad y que en vez de intentar borrar la categoria indigena que les habia sido impuesta,
ahora luche —como lo refiere un indigena pirinda de Santiago Undameo— por “aparecer en el
mapa étnico de Michoacan”? Para explicar esto, habra que dirigir la atencién a las coyunturas
sociales que provocaron el cambio histérico y el arribo de los movimientos étnicos en
América Latina. En esta investigacion he ubicado las primeras luces de los cambios venideros
a partir de la década de los setentas con el debate internacional sobre los derechos humanos
como se explicara en el capitulo siguiente.

187 Stavenhagen Rodolfo, La politica indigenista del siglo XX..., p. 34.
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IT Capitulo

Reemergencias identitarias étnicas - Procesos de etnogénesis indigenas

Aguas que van, quieren volver
Aguas que van, quieren volver
Rio arriba del canto aprendido’®®

El giro indigenista

El debate indigenista de los anos setentas y el indigenismo de participacion y
autogestion

Ya a finales de la década de los sesentas resonaban en los gremios intelectuales los ecos de
las criticas al integracionismo, y en los setentas se dejaron ver las primeras luces del giro
indigenista. Fueron grandes las discusiones que se generaron en torno al quehacer
antropoldgico; tanto, que se le cuestiono a la antropologia su leal caracter servicial al aparato
estatal. Asi, Daniel Cazés en 1968 percibia que los antrop6logos “s6lo han podido llegar a
convertirse en administradores de esos proyectos [refiriéndose a los proyectos de
aculturacion inducida] enfrascandose en la solucion de nimios problemas administrativos”!%°.
Cazés ademas evidenciaba, a través de sus escritos, las “sucias practicas de la politica”
mexicana donde los antropologos se habian convertido en sus partidarios al estar al “servicio
de la burguesia”, provocando con todo ello la “burocratizacion del indigenismo™!*°. Dentro
de la misma perspectiva, Arturo Warman en 1970 escribio que “la antropologia mexicana
siempre ha servido al colonizador”'°!. Por su parte, Guillermo Bonfil Batalla también ejercio
criticas al integracionismo y contribuydé a configurar la teoria del indigenismo de
autogestion'®?, pues en este contexto, el panorama internacional comenzaba a dirigir la
atencion hacia las poblaciones indigenas; claro ejemplo de ello son las Reuniones de
Barbados, donde a partir de su conformacion se tuvo por objetivo denunciar y hacer visibles
las acciones de etnocidio que los estados nacionales estaban cometiendo en contra de las
poblaciones indigenas. Bonfil participd activamente en estas reuniones visibilizando en el
plano internacional la condicidon del indigena en México, a la par que traia a este territorio
las ideas del indigenismo de participacion y de autogestion que se discutian en dichas
reuniones. Las voces se hacian cada vez mas estruendosas, traspasando las fronteras
nacionales y las discusiones academicistas. En contraposicion al integracionismo, conceptos

188 Milton Aguilar, Fragmento del poema “Quimey Neuquén”, 1957.

189 Daniel Cazés, Historia y Sociedad. Indigenismo en México: pasado y presente, México, 1968.

190 paniel Cazés, Historia y Sociedad. Indigenismo en México: pasado y presente, México, 1968.

1 Warman Arturo, De eso que llaman Antropologia mexicana, Nuestro tiempo, México, 1970.

192 Aguirre Beltrdn Gonzalo, La Polémica indigenista en México en los afios setentas, Mexico, 1988.
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como los de indigenismo de participacion e indigenismo de autogestion iban ganando
terreno. De esta manera, en 1976 el Estado Mexicano a través del INI cambid su formato,
impulsando la creacion de la llamada “nueva politica indigenista de participacion”, bajo la
idea de que las poblaciones indigenas tendrian acceso a la creacion, disefio y ejecucion de los
programas de desarrollo'®®. Aunque como demuestra Teresa Valdivia, en la practica esta
politica resulto fallida (al tomar en cuenta unicamente la opinion de los indigenas en la
aprobacion de proyectos desarrollados la mayoria de las veces por administraciones
inexpertas que no conocian las condiciones reales de las poblaciones'**), creemos que esta
politica si represento la creciente necesidad de modificar las bases del indigenismo mexicano
que se mostraba disfuncional, a la par que abria el espacio para el desarrollo de diferentes
proyectos pilotos. Asi, las criticas iban adquiriendo un alcance propositivo y activista, como
se puede ver con Stevenhagen, quien en 1977 llevo a cabo un proyecto piloto de rescate
cultural en Acayucan, en el que se buscaba instruir a profesores bilingiies para realizar
acciones de rescate cultural donde los indigenas participaran activamente. De esta manera,
en la década de los setentas se puede percibir un gran cambio en la manera de observar al
indigena, en la medida en que se proponia concientizarlo y movilizarlo desde su propia vision
y condicion étnica, y no desde fuera'®.

Entre més voces retumbaban se iba abriendo la posibilidad de los indigenas de resistir
abiertamente y de expresarse. En este clamor, y aunado a las crisis de endeudamiento agricola
y a las agitaciones sociales que acaecieron al margen de los afios setentas (que hacian
evidente la ineficiencia de los proyectos del INI y de las politicas estatales), la movilizacién
indigena en México iba adquiriendo presencia. Algunas poblaciones indigenas se adherian a
los movimientos campesinos y otras formaban organizaciones propias; tal fue asi que en los
ochentas se contabilizaban alrededor de veinte organizaciones, entre ellas los Consejos
Supremos Indigenas (1975), la Asociacion Nacional de Profesionistas Indigenas Bilingiies
(1977), la Organizacion Indigena de la Huasteca (1987)'%, etc. Sin embargo, el caso
mexicano no era aislado; los movimientos indigenas se enfilaban en América Latina a la par
que las ideas que se iban construyendo en el panorama internacional propugnaban por
reconocer “el pleno derecho y plena capacidad [de los indigenas] para crear sus propias

193 yvaldivia Dounce Teresa, “Reconocimiento de derechos indigenas: ¢ Fase superior de la politica indigenista
del siglo XX?, en Nueva Antropologia. Politicas de Estado, reformas y legislacion en materia indigena. Vol.
XXVI, Num. 78, México, CONACULTA/INAH, enero-junio 2013, p.14.

194 valdivia Dounce Teresa, “Reconocimiento de derechos indigenas: ¢ Fase superior de la politica indigenista
del siglo XX?, en Nueva Antropologia. Politicas de Estado, reformas y legislacion en materia indigena. Vol.
XXVI, Num. 78, México, CONACULTA/INAH, enero-junio 2013, p. 14.

195 Félix Baez Jorge, en Aguirre Beltran Gonzalo, De eso que llaman Antropologia mexicana, Nuestro tiempo,
Meéxico, 1970.

196 yaldivia Dounce, Teresa, “Reconocimiento de derechos indigenas: ¢ Fase superior de la politica indigenista
del siglo XX?, en Nueva Antropologia. Politicas de Estado, reformas y legislacion en materia indigena. Vol.
XXVI, Num. 78, México, CONACULTA/INAH, enero-junio 2013, p. 13.
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alternativas historicas de liberacion”!®’, sugiriendo la union de las poblaciones indigenas para

poner fin a los lazos colonizadores, con lo que llamaban a la organizacion politica indigena
y enunciaban la necesidad de la definicidon de redes de apoyo internacional que fuesen viables
y la conformacion de una ideologia clara y consistente de todo el dominio poblacional, asi
como el fortalecimiento de los idiomas y esquemas culturales, como puede leerse en las
declaraciones de los Barbados de 1971 y 1978'%%. La emergencia indigena parecia innegable,
tal es asi, que para 1975 en México se realizé el Primer Congreso de Pueblos Indigenas en
Péatzcuaro. Empero, como menciona Alicia Barabas, esto fue iniciativa del aparato
gubernamental que buscaba tener el control del movimiento indigena!®. Pese a ello, el hecho
de que el gobierno mexicano organizara dicho congreso y que un afio después se pusiera en
marcha la politica de participacion, evidencia la fuerza que los movimientos indigenas
estaban adquiriendo; tanto, que se utilizo este contexto como estrategia de control. Pero, ;qué
acontecia en el escenario internacional para que la atencion se focalizara en los grupos
étnicos? ;Como se explica el giro indigenista que se ha enunciado?

La cuestion indigena en el debate internacional. El reconocimiento indigena y las
emergencias étnicas en América Latina

El panorama internacional del siglo XX estuvo marcado por severas agitaciones que
cambiarian el rumbo del acontecer histérico y alterarian las estructuras del mundo. Por un
lado, la segunda guerra mundial fue una coyuntura historica que trastocé todo ambito de la
organizacion economica, politica y social. El periodo de la posguerra trajo consigo un
escenario en el que, en contradiscurso al racismo y al etnocidio, la apertura a los principios
de los derechos humanos se hizo presente; y en el que, como apunta Stevenhagen, para los
estados “ya no es politicamente correcto fincar sus politicas abiertamente en criterios
racistas”?%. Estos principios fueron objetivados en la Declaracion Universal de los Derechos
Humanos de 1948, marcando un hito en el orden mundial al expresar que:

“el desconocimiento y el menosprecio de los derechos humanos han originado actos de
barbarie ultrajantes para la conciencia de la humanidad, y que se ha proclamado, como la
aspiracion mas elevada del hombre, el advenimiento de un mundo en que los seres humanos,
liberados del temor y de la miseria, disfruten de la libertad de palabra y de la libertad de

197 Universidad Nacional Auténoma de México, “¢Qué importancia tuvieron las llamadas Declaraciones de
Barbados | y Barbados 1I?” en Los pueblos indigenas de Meéxico 100 preguntas, consultado en
http://www.nacionmulticultural.unam.mx/100preguntas/pregunta.php?c_pre=76&tema=7

198 Malaga Villegas Sergio, “Los indigena en las Declaraciones de Barbados: construccién simbdlica e
imaginario politico de igualdad”, en Revista Latinoamericana de Estudios Educativos, vol. XLIX, nim. 2,
Meéxico, Universidad Iberoamericana, 2019.

199 Barabas Alicia, “La construccién del indio como bérbaro: de la etnografia al indigenismo”, p. 16.

200 stevenhagen Rodolfo, Los Pueblos Originarios: el debate necesario, Fernandez, Norma (compiladora), -1a
ed.- Buenos Aires: CTA Ediciones: CLACSO: Instituto de Estudios y Formacién de la CTA, 2010, p. 21.
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creencias (...). Considerando que la libertad, la justicia y la paz en el mundo tienen por base
el reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de todos
los miembros de la familia humana™?"".

Este documento funge como el primer antecedente de los cambios venideros en torno a los
derechos humanos y los discursos de la igualdad universal. La declaracion dio lugar a los
pactos internacionales de DDHH de Naciones Unidas y a los mecanismos internacionales de
supervision y proteccion de los DDHH?2, Esto iba a permear en todas las latitudes del globo
terraqueo. Asi, poco a poco estas ideas iban haciendo eco en los gremios intelectuales de
Latinoamérica y se iban generando contradicciones y discusiones dentro de los Estados,
cuestionando los organigramas imperantes al interior de las naciones.

En el marco de un contexto en aras de globalizacion, las ideas viajaban rapidamente y las
problemaéticas locales iban teniendo un alcance internacional, adquiriendo importancia por
primera vez la tematica indigena desde una postura opuesta y reaccionaria al etnocidio y
discriminacion con que las naciones habian actuado en contra de las poblaciones indigenas,
como se evidencia con la fundacion del Consejo Mundial de los Pueblos Indigenas (CMPI)
en 1975, la Conferencia Internacional de Organismos No Gubernamentales sobre la
Discriminacion contra las Poblaciones Indigenas en las Américas, realizada en Ginebra en
1977, las ya mencionadas Reuniones de Barbados y la celebracion del IV Tribunal Russell
sobre Derechos de los Indigenas de las Américas en Rotterdam, Holanda, llevado a cabo del
23 al 30 de noviembre de 1980, en el que, como expresé Bonfil en sus memorias, se tenia
por objetivo:

“desarrollar labores de apoyo a la causa india (...). Plantear la cuestion india en un contexto
amplio y en gran escala, de manera que se lograse llamar la atencion de organizaciones
politicas, religiosas y, en general, defensoras de los derechos humanos, hacia estos problemas,
con el fin de alcanzar la movilizacion efectiva de la opinion publica en favor de la causa de
los pueblos indios™*®.

Aqui se observa ya el preambulo al cambio de las reglas politicas que van a explicar la
emergencia indigena en América Latina, el reconocimiento indigena y las nuevas relaciones
entre el Estado y los pueblos indigenas, pues nos encontramos ante la coyuntura que dio
inicio a la era de la multiculturalidad, el pluralismo y el arribo de los pueblos indigenas como
actores politicos activos. Como ya se anunciaba en el Tribunal Russell, la causa indigena se
presento a gran escala; tanto, que varios intelectuales actualmente han llamado a este periodo

201 ONU, Asamblea General, Declaracién Universal de los Derechos Humanos, resoluciéon 217 A (1), 10 de
diciembre de 1948. Consultada en PDF a través de https://www.un.org/es/universal-declaration-human-
rights/

202 stevenhagen Rodolfo, Los Pueblos Originarios: el debate necesario, Fernandez, Norma (compiladora), -1a
ed.- Buenos Aires: CTA Ediciones: CLACSO: Instituto de Estudios y Formacién de la CTA, 2010, p. 27.

203 Bonfil Batalla Guillermo, Memoria del Cuarto Tribunal Russell, 1 de abril de 1981, consultado en
https://www.nexos.com.mx/?p=3974
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como la época de los pueblos indigenas. En este escenario, la tematica indigena entr6 a
discusion en el seno de la ONU, y en 1989 se aprobo el Convenio 169 sobre pueblos indigenas
por la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT). La aprobacion de este convenio
represento el reconocimiento de “las aspiraciones de esos pueblos a asumir el control de sus
propias instituciones y formas de vida y de su desarrollo economico y a mantener y fortalecer
sus identidades, lenguas y religiones, dentro de los Estados en que viven”?%. El convenio
169 afirma el giro indigenista al abrir paso a una nueva era, abanderada con la discursiva del
respeto a la diferencia y el derecho a la no discriminacion, amparando las luchas étnicas y
dotandoles de herramientas encaminadas al fortalecimiento y mantenimiento de sus formas
de vida y la defensa de sus territorios.

1970 1980

Década marcada por la critica al indigenismo y la organizacién + IV Tribunal Russel
indigena Sobre los Derechos
de los Indigenas

1971 - I Reunién de Barbados
+ Politica de Traspaso
1974 - Congreso Indigena de San Cristdbal de Funciones

1975 - Primer Congreso de Pueblos Indigenas en Patzcuaro * Organizacion
Indigena de la
+ Congreso Mundial de los Pueblos Indigenas en Pétzcuaro Huasteca
(CMPI)
- Aprobacion del
- Consejos Supremos Indigenas Convenio 169 de la
OIT

+ Indigenismo de Participacién

+ Comision Nacional
- Proyecto Acayucan de Rescate Cultural, liderado por de Justicia a los
Stevenhagen Pueblos Indigenas
- Asociacién Nacional de Profesionistas Indigenas Bilingiies
- Coordinadora Nacional de Pueblos Indigenas

- II Reunién de Barbados

+ Direccion General de Educacién Indigena (DGEI)

Figura 6. El giro indigenista [Elaboracion propia]

El discurso de la homogeneidad con que las naciones se habian fundamentado dejaba de tener
cabida, abriendo paso a una nueva era en la que el aparato juridico internacional se imponia
con gran fuerza, de tal manera que las organizaciones indigenas se extendieron mas alla de

204 convenio (No. 169) Sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, Depositario OIT, Ginebra,
Suiza, 1989.
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sus fronteras nacionales, presentdndose ante organismos internacionales y utilizando
instrumentos juridicos internacionales para defender y reclamar sus derechos en sus
territorios. El proceso de globalizacion trajo consigo el debilitamiento de los Estados y con
ello la creciente necesidad —de éstos— de reformar sus legislaciones, de manera tal que se
adecuaran a las exigencias y necesidades del nuevo orden mundial. En este sentido, la
tematica indigena cobro especial relevancia, pues este escenario marcé el fin del indigenismo
como politica de Estado, orillando a los Estados a atender las demandas de las poblaciones
indigenas y a dejar atras las politicas de asimilacion y exclusion con que habian operado.

La fuerza de los movimientos indigenas en América Latina ya se preveia antes del Convenio
169. Fue por ello que en México el aparato gubernamental se adelant6 y, con el objetivo de
tener el control de las organizaciones indigenas de manera temprana, realizd el Primer
Congreso de Pueblos Indigenas antes mencionado. Este hecho, aunado a las criticas que
resonaban en los circulos intelectuales y la creciente resistencia —visible— de los pueblos
indigenas, deja en evidencia el desmoronamiento del modelo integrativo. No obstante, sin
duda el hecho que marco la ruptura del modelo integracionista/asimilacionista fue la
ratificacion del Convenio 169, pues como se explicd en el capitulo anterior, la politica
indigenista —bajo el principio de la homogenizacion— se habia esforzado por desestructurar a
las poblaciones indigenas, aculturandolas e imponiéndoles formas de ser y de existir que les
eran ajenas, erigiendo diversas politicas encaminadas a la erradicacion. En contraste, la
ratificacion del convenio confutaba las ideas anteriores, “respetando su identidad social,
cultural, sus costumbres, tradiciones e instituciones™?%, reconociéndoles el “derecho de
decidir sus propias prioridades en lo que atafie a su proceso de desarrollo”?%, Ademss, el
convenio 169 obligaba a los Estados que la ratificaran a erigir leyes reglamentarias que
hicieran efectiva la preservacion y fomento de los idiomas indigenas y sus formas culturales,
como puede leerse en el articulo 28, al mencionar que “deberan adoptarse disposiciones para
preservar las lenguas indigenas™?%’. México fue de los primeros paises en adoptar el convenio
169 de la OIT, ratificandolo el 5 de septiembre de 1990, con lo que entr6 en vigor el 5 de
septiembre de 1991. Este momento fue crucial en la historia del indigenismo mexicano
porque marco el inicio de la etapa de reconocimiento indigena y respeto a la pluriculturalidad
nacional, hecho que se objetivd con diferentes reformas constitucionales al interior del pais,
a la vez que represento el fin de la vision que observaba al indigena como el meollo del
“problema nacional”. Asi, en 1992 se reformo el articulo 4 de la constitucion con la adicién
de un primer parrafo, el cual confiere el reconocimiento de los derechos culturales de los
pueblos indigenas, estableciendo que:

205 convenio (No. 169) Sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, Depositario OIT, Ginebra,
Suiza, 1989, articulo 2.

206 Convenio (No. 169) Sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, Depositario OIT, Ginebra,
Suiza, 1989, articulo 7.

207 Convenio (No. 169) Sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, Depositario OIT, Ginebra,
Suiza, 1989, articulo 28.
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“La Nacion mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en
pueblos indigenas. La Ley protegera y promovera el desarrollo de sus lenguas, culturas, usos,
costumbres, recursos y formas especificas de organizacion social y garantizara a sus
integrantes el efectivo acceso a la jurisdiccion del Estado. En los juicios y procedimientos
agrarios en que aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus practicas y costumbres juridicas
en los términos que establezca la ley”?%,

Por otro lado, el levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional en 1994
focaliz6 atin mas la atencion internacional en las poblaciones indigenas de América Latina,
contribuyendo a claros avances en las reformas constitucionales de los diferentes paises
latinoamericanos, mientras que en M¢xico se propiciaba un ambiente de tensiones y
acuerdos, que dieron pauta al surgimiento de una nueva relacion entre el Estado mexicano y
las poblaciones indigenas. De esta forma comenzé a resonar con mayor fuerza la necesidad
de las comunidades de fundamentarse en la construccion de la autonomia®?®, a la par que los
movimientos indigenas se intensificaban, obligando al aparato estatal a dar resolucion a sus
demandas en la medida que el indigena se constituia como actor politico y autor de su propia
historia, papel que histéricamente le habia sido denegado. De manera indistinta, los diferentes
estados que conforman la nacién mexicana fueron reformando sus constituciones en materia
indigena. En el caso de Michoacan, ello acontecio en 1998, estableciendo que:

“Se protegera y promovera el desarrollo de sus culturas; se garantizara el efectivo acceso a la

jurisdiccion del estado; se tomaran en cuenta sus practicas y costumbres juridicas en los

juicios y procedimientos.””*'

Posteriormente, ante el fracaso de la reforma nacional de 1992 y el creciente descontento
indigena que se evidenciaba con el incremento de la conformacion de movimientos y
organizaciones indigenas y el aumento de sus demandas, existio la necesidad de plantear la
redefinicion juridica de las comunidades indigenas. Asi, a nivel federal se realiz6 la reforma
del articulo 2 el 18 de julio del 2001, en la que se establece que:

“La Nacion Mexicana es unica e indivisible.

La Nacién tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus pueblos
indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones que habitaban en el territorio
actual del pais al iniciarse la colonizacidon y que conservan sus propias instituciones sociales,
econdmicas, culturales y politicas, o parte de ellas.

208 piario Oficial de la Federacion, 28 de enero de 1992.

209 Medina, citado por Valdivia Dounce Teresa, “Reconocimiento de derechos indigenas: ¢Fase superior de la
politica indigenista del siglo XX?, en Nueva Antropologia. Politicas de Estado, reformas y legislacion en materia
indigena. Vol. XXVI, Num. 78, México, CONACULTA/INAH, enero-junio 2013, p. 17.

210 yvaldivia Dounce Teresa, “Reconocimiento de derechos indigenas: éFase superior de la politica indigenista
del siglo XX?, en Nueva Antropologia. Politicas de Estado, reformas y legislacion en materia indigena. Vol.
XXVI, Num. 78, México, CONACULTA/INAH, enero-junio 2013, p. 33.
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La conciencia de su identidad indigena debera ser criterio fundamental para determinar a
quiénes se aplican las disposiciones sobre pueblos indigenas.

Son comunidades integrantes de un pueblo indigena, aquellas que formen una unidad social,
econdémica y cultural, asentadas en un territorio y que reconocen autoridades propias de
acuerdo con sus usos y costumbres.

El derecho de los pueblos indigenas a la libre determinacién se ejercera en un marco
constitucional de autonomia que asegure la unidad nacional. El reconocimiento de los pueblos
y comunidades indigenas se hara en las constituciones y leyes de las entidades federativas,
las que deberan tomar en cuenta, ademas de los principios generales establecidos en los
parrafos anteriores de este articulo, criterios etnolingiiisticos y de asentamiento fisico.

A. Esta Constitucion reconoce y garantiza el derecho de los pueblos y las comunidades
indigenas a la libre determinacion y, en consecuencia, a la autonomia para:

I. Decidir sus formas internas de convivencia y organizacion social, econdmica, politica y
cultural.

I1. Aplicar sus propios sistemas normativos en la regulacioén y solucion de sus conflictos
internos, sujetandose a los principios generales de esta Constitucion, respetando las garantias
individuales, los derechos humanos y, de manera relevante, la dignidad e integridad de las
mujeres. La ley establecera los casos y procedimientos de validacion por los jueces o
tribunales correspondientes.

II1. Elegir de acuerdo con sus normas, procedimientos y practicas tradicionales, a las
autoridades o representantes para el ejercicio de sus formas propias de gobierno interno,
garantizando la participacion de las mujeres en condiciones de equidad frente a los varones,
en un marco que respete el pacto federal y la soberania de los estados.

IV. Preservar y enriquecer sus lenguas, conocimientos y todos los elementos que constituyan
su cultura e identidad.

V. Conservar y mejorar el habitat y preservar la integridad de sus tierras en los términos
establecidos en esta Constitucion.

VI. Acceder, con respeto a las formas y modalidades de propiedad y tenencia de la tierra
establecidas en esta Constitucion y a las leyes de la materia, asi como a los derechos
adquiridos por terceros o por integrantes de la comunidad, al uso y disfrute preferente de los
recursos naturales de los lugares que habitan y ocupan las comunidades, salvo aquellos que
corresponden a las areas estratégicas, en términos de esta Constitucion. Para estos efectos las
comunidades podran asociarse en términos de ley.

VILI. Elegir, en los municipios con poblacion indigena, representantes ante los ayuntamientos.

Las constituciones y leyes de las entidades federativas reconoceran y regularan estos derechos
en los municipios, con el proposito de fortalecer la participacion y representacion politica de
conformidad con sus tradiciones y normas internas.
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VIII. Acceder plenamente a la jurisdiccion del Estado. Para garantizar ese derecho, en todos
los juicios y procedimientos en que sean parte, individual o colectivamente, se deberan tomar
en cuenta sus costumbres y especificidades culturales respetando los preceptos de esta
Constitucion. Los indigenas tienen en todo tiempo el derecho a ser asistidos por intérpretes y
defensores que tengan conocimiento de su lengua y cultura.

Las constituciones y leyes de las entidades federativas estableceran las caracteristicas de libre
determinacion y autonomia que mejor expresen las situaciones y aspiraciones de los pueblos

indigenas en cada entidad, asi como las normas para el reconocimiento de las comunidades

indigenas como entidades de interés ptiblico”.?"!

La reforma de este articulo representd un gran avance en el reconocimiento indigena, ya que,
con la derogacion del primer parrafo del articulo 4, que habia sido adicionado en 1992. La
“ley indigena” tuvo mayores alcances que no se reducian a la materia agraria. Con esta
reforma, el articulo 2, pasé a ser la principal norma de regulacion del derecho indigena.
Ademas de reconocer la composicion pluricultural del pais, se dejaban atras los criterios
tradicionalistas de la vision del indigena, al tener en cuenta la identidad como criterio basico
de reconocimiento indigena. Ello a su vez supone el reconocimiento —indirecto— de los
fuertes cambios que transformaron a las poblaciones indigenas debido a la politica
integracionista de los afios anteriores y a las disposiciones de aculturacion planificada. En
este sentido, se aumentaba la posibilidad de las poblaciones indigenas de reconocerse como
tales ante el aparato estatal y luchar por sus derechos, teniendo como base la libre
determinacion. Otro punto importante es la adhesion a la constitucion del término
“autonomia”, que en los afios del integracionismo era impensable, reconociendo con ello la
organizacion politica, econémica y social de los grupos, a la vez que velaba por el
fortalecimiento y preservacion de sus expresiones identitarias y formas culturales. Un punto
sumamente importante para entender las nuevas relaciones que se han construido entre el
Estado y las poblaciones indigenas es la apertura hacia la representacion politica indigena
que esta reforma implant6. Aunado a todo ello (a diferencia de la reforma de 1992 del articulo
4), ésta garantizaba el cumplimiento de lo establecido a través de la implementacion de leyes
reglamentarias que cada una de las entidades debian desarrollar en los presupuestos de
egresos que €stas aprobasen.

Sin embargo, no todo esta resuelto, pues esta reforma también ha recibido numerosas criticas
en la medida en que desconoce la propiedad comunal de la tierra y no respeta los Acuerdos
de San Andrés. Inclusive se ha cuestionado si a través de ella se pretende observar a la
poblacion indigena como sujetos de interés publico. Ademads, autores como Miguel
Carbonelle y Martha E. Izquierdo han cuestionado el parrafo cuarto, “;Qué acontece con los
indigenas que viven en las ciudades o que no habitan en comunidades? ; Acaso la constitucién

21 Digrio  Oficial de la  Federacion, 14 de agosto del 2001. Consultado en:

https://www.dof.gob.mx/nota detalle.php?codigo=7622218&fecha=14/08/2001
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los toma en cuenta?”?!2. El criterio de validez parece muy ambiguo y a la vez que ha dejado
en evidencia la complejidad de la teméatica indigena. Martha Izquierdo ademas hace hincapié
en la necesidad de afianzar y desarrollar mecanismos que en la practica realmente garanticen
la libre determinacion y la autonomia de los pueblos indigenas?'®>. Empero, aun con
deficiencias, la reforma del articulo 2 de la constitucion mexicana ha significado un gran
avance en el reconocimiento de los derechos indigenas; e inclusive, el hecho de que a través
de estas deficiencias pueda dilucidarse la complejidad de la situacion indigena representa ya
un gran cambio, en la medida en que, a partir de la critica y la visibilidad de nuevas
problematicas, surgen también nuevas propuestas de resolucion.

La reforma del articulo 2 se realizd apegada a las disposiciones del Convenio 169; en la
mayoria de los paises latinoamericanos éste fue el parteaguas que consolidd el giro
indigenista al que hemos hecho alusion, pues fue a partir de este momento que de manera
indiscutible surge la necesidad de reorientar las legislaciones en las arenas nacionales para
poner fin al indigenismo como politica de estado, con la implementacion de politicas publicas
impuestas por las agencias internacionales. Esto se enunci6 claramente mas adelante, en la
Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas del 2007,
cuando en el articulo apunta que:

“Los indigenas tienen derecho, como pueblos o como individuos, al disfrute pleno de todos
los derechos humanos y las libertades fundamentales reconocidos en la Carta de las Naciones
Unidas, la Declaracion Universal de Derechos Humanos y las normas internacionales de
derechos humanos™*".

En el 2011, en cumplimiento a las ratificaciones de los tratados internacionales sobre los
derechos humanos, se reformaron los articulos 1° y 4° de la Constitucion Politica de los
Estados Unidos Mexicanos (CPEUM). Asi, el reconocimiento de los derechos humanos
plasmados en la CPEUM paso a tener una base aplicativa a través de un marco normativo
que indica la obligatoriedad en su garantia®'>. De esta manera, en el 2019 el Instituto Nacional
Indigenista (INPI) expresaba que la importancia de la reforma del 2011 radicaba en que los
derechos humanos se convertian en “la columna vertebral de nuestro sistema juridico y
parametro de la actuacion de las autoridades del Estado™!¢. Lo anteriormente citado es de

212 1zquierdo Muzifio Martha, “El reconocimiento de los pueblos indigenas en México”, en Cuadernos
Constitucionales de la Cdtedra Fadrique Furid Ceriol, No. 50/51, 2005 p. 122.

213 Izquierdo Muzifio, Martha, “El reconocimiento de los pueblos indigenas en México”, en Cuadernos
Constitucionales de la Cdtedra Fadrique Furid Ceriol, No. 50/51, 2005 p. 124.

214 ONU, Asamblea General, Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas,
107a sesidn plenaria, 13 de septiembre de 2007.

215 Lara Milldn Gloria, “El derecho humano al agua y la construccién de presas: reto pendiente para los
afromexicanos”, Abya Yala, v.6, n.1, jan./jul. 2022

216 Consulta para la Reforma Constitucional y Legal sobre Derechos de los Pueblos Indigenas y Afromexicanos,
Instituto Nacional Indigenista (INPI,) México, 03 de Junio 2019.

81



especial relevancia porque implica el reconocimiento de los derechos indigenas como parte
del bloque constitucional.

Ocho afios después de la reforma del 2011 se adicion6 en el articulo 2° de la CPEUM el
reconocimiento de las poblaciones afro-mexicanas, quedando plasmado en el apartado C el
19 de agosto del 2019 de la siguiente forma:

“Esta Constitucion reconoce a los pueblos y comunidades afromexicanas, cualquiera
que sea su autodenominacion, como parte de la composicion pluricultural de la
Nacion. Tendran en lo conducente los derechos sefialados en los apartados anteriores
del presente articulo en los términos que establezcan las leyes, a fin de garantizar su
libre determinacion, autonomia, desarrollo e inclusion social”?!”.

De esta manera, como menciona Gloria Lara Millan, esta adicion implica el reconocimiento
de identidades que anteriormente habian sido invisibilizadas, negadas, y por tanto,
excluidas?'®, lo que los habia mantenido en condiciones de vulnerabilidad, desigualdad y
discriminacion, al no contar con derechos diferenciados que apelaran a la igualdad.

A través de estas reformas las poblaciones indigenas adquirieron personalidad juridica como
“entidades de interés publico”. Esto es importante porque (atin con las deficiencias que pueda
tener esta categoria, al observarlos como ‘entidades de interés publico’ y no como ‘entidades
de derecho publico’) esta figura posibilita la proteccion de los derechos de los grupos étnicos
como colectividades?'?.

El giro del indigenismo mexicano no es un caso aislado, sino que se refiere a una serie de
cambios que se generaron a nivel macro con el advenimiento de la globalizacion y las nuevas
relaciones que ésta origind entre las naciones y el ambito internacional. De esta forma, la
elaboracion de una legislacion internacional para asuntos indigenas ha sido de las principales
causas de la efervescencia de los movimientos indigenas en la actualidad y al mismo tiempo
una consecuencia en respuesta a las crecientes demandas indigenas que desde los setenta
cobraban gran fuerza, ante la incapacidad de las naciones para dar resolucion. Su elaboracioén
ha cobrado especial relevancia al conminar a los gobiernos nacionales a reconocer los
derechos de las poblaciones indigenas. En este clamor, puede advertirse que la ruptura del
paradigma asimilacionista de épocas anteriores es una realidad evidente, que se ha objetivado

217 “DECRETO por el que se adiciona un apartado C al articulo 20. de la Constitucidn Politica de los Estados

Unidos Mexicanos” Diario Oficial de la Federacién, México, 09 de agosto del 2019. Consultado el 25 de enero
del 2021 en:

https://dof.gob.mx/nota_detalle.php?codigo=5567623&fecha=09/08/2019

218 | ara Millan Gloria, “El derecho humano al agua y la construccién de presas: reto pendiente para los
afromexicanos”, Abya Yala, v.6, n.1, jan./jul. 2022.

219 Lara Millan Gloria, “El derecho humano al agua y la construccién de presas: reto pendiente para los
afromexicanos”, Abya Yala, v.6, n.1, jan./jul. 2022.
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en el desarrollo de una politica indigenista y la implementacion de reformas constitucionales
orientadas al reconocimiento multicultural dentro de las diferentes sociedades
latinoamericanas. Christian Gros habla de una “ruptura simbdlica respecto del pasado, pero
también de una ruptura concreta cuando se acompafia de nuevas normas destinadas a regular
la aplicacion coherente del reconocimiento de la diversidad a través del derecho positivo’?2°,
Asi, la Declaracion de las Naciones Unidas parecia poner freno a la vigencia de los modelos
asimilacionistas de aculturacion planificada y de integracién, promoviendo con ello la
libertad de la expresion identitaria, el fortalecimiento de sus expresiones y valores culturales,
la revitalizacion de sus tradiciones y el respeto a sus territorios y formas organizacionales.

“Los pueblos y los individuos indigenas tienen derecho a no ser sometidos a una asimilacion
forzada ni a la destruccion de su cultura™'.

De esta manera, se observa que lo internacional ganaba terreno por sobre lo nacional.
Asimismo, los cambios efectuados en las arenas latinoamericanas no pueden entenderse sin
aludir al fendmeno de la globalizacion, pues ello explica los procesos de emergencia y de
cambio de reglas en los campos de accion, al impactar directamente en la sociedad a través
del cambio politico, econdmico y social. Y es que la globalizacion trajo consigo el
debilitamiento de los estados bajo un nuevo sistema organizacional que desplazaba el poder
y el control hacia arriba, hacia abajo y hacia afuera®?’, es decir, hacia las organizaciones
internacionales y las transnacionales, hacia los gobiernos locales y regionales y hacia las
comunidades y organizaciones como las ONG??3, Este desplazamiento del poder explica el
arribo de lo indigena en el contexto internacional y el poder que el sector indigena ha
adquirido en sus estados nacionales, cobrando gran fuerza los &mbitos locales y regionales
tanto en las arenas nacionales como en las internacionales. En este contexto Christian Gros
resalta que “en América Latina se desarrolldé un fuerte proceso modernizador-
desestabilizador de las antiguas formas de dominacion que afectaban a la poblacion indigena,

220 Gros Christian, “Ser diferente por (para) ser moderno, o las paradojas de la identidad. Algunas reflexiones
sobre la construccidn de una nueva frontera étnica en América Latina”, en Andlisis Politico No. 36, Bogot3,
Universidad Nacional de Colombia, 1999.

221 ONU, Asamblea General, Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas,
107a sesidn plenaria, 13 de septiembre de 2007.

222 Estas categorias se explican a partir del concepto de goverance, que hace referencia al surgimiento de un
nuevo contexto, de un cambio de reglas en el que se ha debilitado la capacidad de los gobiernos nacionales
de erigir politicas internas de forma auténoma, pues este nuevo contexto se crea en la interaccion de diversos
actores sociales, ya no desde la sola interaccion del Estado con los actores estatales.

Valles M. Josep, citado por Marti | Piug Salvador, “Después de la década de los pueblos indigenas, équé? El
impacto de los movimientos indigenas en las arenas politicas de América Latina”, en Nueva Sociedad, no. 227,
mayo-junio, 2010.

223 Marti | Piug Salvador, “Después de la década de los pueblos indigenas, ¢qué? El impacto de los movimientos
indigenas en las arenas politicas de América Latina”, en Nueva Sociedad, no. 227, mayo-junio, 2010, p. 71.
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generandose un espacio favorable a los cambios y la movilizacion™??#. La situacion indigena
traspasd las fronteras nacionales, dejando de ser un hecho aislado que competiera
unicamente a los Estados nacionales en sus limites territoriales. Al vivir en vigencia de la
globalizacion, la situacion indigena pasé a estar estrechamente vinculada al orden mundial;
es decir, los movimientos indigenas en la actualidad poseen un alcance transversal y
universal, ya que “la emergencia de los movimientos indigenas se presenta profundamente
asociada a los procesos globalizadores™?%.

No obstante, este desplazamiento de poder también referencia el intervencionismo de lo
internacional sobre lo local, pero no sélo en la defensoria de los derechos de las minorias
étnicas, sino también en el acceso, la apropiacion y el aprovechamiento de sus recursos
naturales y la entrada de las transnacionales; asi, lo internacional ha adquirido presencia en
todo ambito. En cuanto a la actual emergencia indigena, Javier Rodriguez Mir destaca la
existencia de una paradoja, pues los movimientos indigenas se presentan como una
alternativa a los procesos de globalizacion ante la amenaza que representan para sus
territorios, sus recursos naturales y sus modos de vida, pero a la par, son estos mismos
procesos globalizadores los que han creado condiciones propicias para la emergencia étnica
a través de la debilitacion de los Estados nacionales, y los que han facilitado la visibilizacién
de las problematicas indigenas al crear un escenario en el que lo local cada vez tiene mayor
acceso y difusion en las audiencias internacionales??®. Sin embargo, independientemente de
la paradoja y la contradiccion que la globalizacion representa para las poblaciones indigenas,
es innegable que el reconocimiento indigena se ha vuelto indefectible, creando espacios de
heterogeneidad bajo el discurso de la diversidad, y que inclusive “el reconocimiento de la
pluralidad ha producido mayor diversidad”??’, o mejor dicho, ha visibilizado la existencia de
esa diversidad en el espacio publico y reconfigurado las expresiones identitarias, lo que
explica la reemergencia de diversas identidades étnicas que se encontraban ocultas y

224 Gros Christian, “Ser diferente por (para) ser moderno, o las paradojas de la identidad: algunas reflexiones
sobre la construccidn de una nueva frontera étnica en América Latina”, en Andlisis Politico No. 36, Bogot3,
Universidad Nacional de Colombia, 1999, p. 16.

225 Rodriguez Mir Javier, “Los movimientos sociales indigenas en América Latina. Resistencias y alteridades en
un mundo globalizado”, en Gaceta de Antropologia, No. 24, Espaia, 2008.

226 Rodriguez Mir Javier, “Los movimientos sociales indigenas en América Latina. Resistencias y alteridades en
un mundo globalizado”, en Gaceta de Antropologia, No. 24, Espaia, 2008.

227 73rate José Eduardo, “Del indigenismo a la indigeneidad. Los dilemas del pluralismo étnico
contemporaneo”, en Andamios, Volumen 16, nimero 40, mayo-agosto, Universidad Autonoma de la Ciudad
de México, 2019, p. 68.
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suprimidas dentro de los estados nacionales en el siglo XX, como se explicard mas
adelante.

+ México ratifica ¢l Convenio 169 - Reforma del articulo 2° de la Constitucion
de la OIT Federal “Ley Indigena™

- Entra en vigor el Convenio 169 - Foro Permanente para las Cuestiones
Indigenas (se celebra cada afio en
- Reforma del articulo 4° de la Nueva York)
Constitucién Mexicana
- Declaracién de las Naciones Unidas sobre
+ Levantamiento del EZLN los Derechos de los Pueblos Indigenas

-+ Acuerdos de San Andrés - Aprobacion de la Declaracion de las
Naciones Unidas sobre los Derechos de
+ Reforma de la Constitucion del los Pueblos Indigenas
Estado de Michoacédn en materia
indigena - Mecanismo de Expertos de las Naciones
Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas

Figura 6.1. “El giro indigenista” [Elaboracion propia]

El giro indigenista trajo consigo el surgimiento de nuevos actores, nuevos agentes y
diferentes formas de relacion con los grupos étnicos, surgiendo con ello un nuevo lenguaje
de etnicidad®®8, construido en interlocucion con los Estados, €l panorama internacional y la
relacion profusa de todos los agentes sociales que operan en los campos, pues este cambio
ha supuesto el arribo de diversos agentes que intervienen directa e indirectamente en la
construccion de los campos sociales???, creando relaciones multilaterales al tejerse una red
de relaciones interétnicas cada vez mas compleja. Los grupos étnicos en intercomunicacion
con antropo6logos, lingiiistas, historiadores, asociaciones civiles, académicos, el Estado a
través de sus diversas instituciones, promotores culturales, defensores medioambientales,
etc., participan activamente en la construccion de un nuevo actor indigena, generando

228 Entendiéndolo como resultado de un complejo sistema de interacciones organizadas desde diferentes y
multiples latitudes que va creando discursos de autenticidad y consciencia de la diferencia étnica a través de
una categoria de adscripcion. Ahondo en la construccion de un nuevo lenguaje de la etnicidad, en el apartado
“Algunos apuntes y postulados tedricos sobre las etnicidades” p. 58

229 Tomo el concepto de campo social desde Bourdieu, Guerra Manzo, Enrique, Las teorias socioldgicas de
Pierre Bourdieu y Norbert Elias: los conceptos de campo social y habitu, México, Colegio de México, vol. XXVIII,
num. 83, mayo-agosto, 2010, p. 398.

85



también nuevas problematicas al crearse percepciones e identidades entrecruzadas. Bengoa
escribio al respecto en 1998: “la realidad indigena actual al terminar el siglo, no es la de las
comunidades aisladas que estudio la antropologia tradicional hace décadas (sociedades folk),
sino una combinacion mas compleja de relaciones urbanas y rurales con contactos y
combinaciones internacionales y en permanente confrontacion entre la tradicion etnocultural
y la modernidad”.?3°

Por otro lado, el giro indigenista también ha demostrado la resistencia y capacidad adaptativa
y movilizante de las poblaciones indigenas, que ante el nuevo panorama han sabido utilizar
las herramientas que los mismos procesos de globalizacidon brindan, entrando en un proceso
de negociacion e interlocucion con otros actores y agentes sociales que les permitan legitimar
sus luchas y reivindicaciones. Con la creacion de un nuevo lenguaje de etnicidad, los
procesos identitarios se vuelven cada vez mas complejos, pues las identidades se encuentran
en un estado movible y multiple; inclusive, la representacion que los grupos hacen de si
mismos puede variar de acuerdo a los objetivos que las mismas sociedades busquen alcanzar
y/o en respuesta a distintas amenazas que los grupos puedan atravesar, pues “en una arena de
lucha en la cual se juega lo que significa lo indigena, los contenidos de las categorias pueden
ir transformandose de acuerdo con el cambio, en la correlacion de fuerzas en términos de la
definicién de lo étnico. Y en donde, ademds, multiples fuerzas o actores operan como
dinamizadores del proceso identitario”?3!,

La cultura como fundamento-estrategia en los procesos de construccion
identitaria

Por un lado, nos encontramos ante el reconocimiento de la etnicidad indigena como estatus
politico; y por el otro, ante la relacion compleja de la formacion de un actor étnico, donde la
interlocucion entre el &mbito internacional, los Estados y los diversos agentes juega un papel
determinante. De esta manera se va desarrollando un nuevo lenguaje de etnicidad, en el cual
los propios sujetos van redefiniendo su condicion de indigenas; en este sentido, los grupos,
en un proceso de adaptacion, formulan un lenguaje étnico que se adecue a los nuevos
marcadores en concordancia a las agendas estatales, pues la capacidad de los pueblos
indigenas para ejercer sus demandas y defensa de sus territorios depende de la manera en que
son percibidos.

En esta relacion recursiva de la construccion identitaria, la cultura se vuelve fundamento y
objeto estratégico de accion; “los procesos de reapropiacion simbolica de determinados

230 Bengoa José, La emergencia indigena en América Latina, Fondo de Cultura Econdmica, Chile, 2000, p. 17.
31 Campos Mufioz Luis, “El reconocimiento de nuevas identidades. Cémo enfrentar la etnogénesis desde la
academia”, Pueblos indigenas, Estados nacionales y fronteras, Buenos Aires, Editorial de la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires, 2014, p. 226.
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componentes (...) responden a una estrategia de disputa por el control simbolico y efectivo,
tanto a nivel regional y nacional”?32. El reconocimiento es objetivado a través del uso politico
de la cultura. Asi, recurrir a la cultura “propia” otorga especificidad, y con ello, el acceso a
derechos como comunidades colectivas basadas en una categoria étnica.

La nueva dindmica de orden mundial ha abierto las vias a la sensibilidad positiva o lo que es
llamado discriminacién positiva®3? hacia los grupos indigenas y sus demandas, siendo el
reconocimiento de las reivindicaciones étnicas una accion afirmativa que se sustenta en las
formas culturales®**. En este sentido, la reivindicacion pasa necesariamente a ser de caracter
publico, donde es necesario materializar la diferencia cultural para poder hacer efectivas sus
demandas y el goce de sus derechos®*.

Antes de seguir, resulta necesario dejar en claro la nocioén de cultura que aqui se utiliza, ya
que, la vision de este trabajo apunta a creer que no hay concepto mas polisémico que éste.
De acuerdo a Clifford Geertz, la cultura es entendida desde su caracter dinamico, no desde
un plano ornamental y descriptivo en el que se busquen uniformidades que definan principios
universales a través de hechos generales o manifestaciones como el matrimonio, la religion,
el ritual, como lo ha hecho la antropologia clasica. La vision de este trabajo apunta a entender
que “las estructuras culturales son sistemas organizados de simbolos significativos y la
cultura es la totalidad acumulada de esas estructuras (...), los simbolos son usados para
imponer significacion a la experiencia; estos simbolos estan dados por la sociedad en que el
individuo vive y necesita de ellos para orientarse a la accion”?*°. Geertz menciona que la
cultura no debe observarse como esquemas concretos de conducta, como lo son los habitos,
costumbres, tradiciones, manifestaciones (éstas serian mas bien el simbolismo objetivado de
la cultura, es decir, las formas culturales), sino como una serie de mecanismos de control que

232 gegato Laura Rita, citada por Rodriguez Mir, Javier, “Los movimientos sociales indigenas en América Latina.
Resistencias y alteridades en un mundo globalizado”, en Gaceta de Antropologia, No. 24, Espafia, 2008.

23 “Cyando la discriminacion se opera desde el poder, desde las posiciones de alta jerarquia en la sociedad,
las consecuencias son diferentes que cuando se discrimina para corregir la exclusién y la desigualdad
histéricamente acumuladas como resultado de la discriminacidn por parte de las élites. Esta discriminacion
compensatoria se llama discriminacion positiva, y las acciones institucionales que se apoyan en este tipo de
discriminacidn: acciones afirmativas”.

Segato Laura Rita, “Racismo, discriminacién y acciones afirmativas: herramientas conceptuales”, en Serie
Antropologia, Brasil, Universidad de Brasilia, 2006, p. 7.

234 Es decir, cuando los simbolos significativos son objetivados en representaciones o manifestaciones
observables, tales como la musica, la danza, el rito, la artesania, etc. Lo que Bourdieu llamaba “simbolismo
objetivado”. En este sentido, los grupos emergentes en la sociedad actual se encuentran en una ambigiiedad,
por un lado la construccion identitaria hacia adentro y a la par una construccién de identidad en la esfera
publica (cultura publica).

25 Campos Mufioz Luis, “El reconocimiento de nuevas identidades. Cémo enfrentar la etnogénesis desde la
academia”, Pueblos indigenas, Estados nacionales y fronteras, Buenos Aires, Editorial de la Facultad de
Filosofia y letras de la Universidad de Buenos Aires, 2014

236 Geertz Clifford, La interpretacion de las culturas, Editorial Gedisa, Serie CLA-DE-MA Antropologia, Espaiia,
2003, p. 51.
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gobierna dicha conducta?}’. En otras palabras, la cultura seria todo el conjunto de formas

estructuradas de los simbolos y significados, actitudes, imagenes, mecanismos y procesos de
elaboracion del pensamiento colectivo que construyen sistemas de codigos que tejen el
entramado de las relaciones sociales.

Para Gilberto Giménez la cultura es la organizacion social del sentido, interiorizado de modo
relativamente estable por los sujetos en forma de esquemas o de representaciones
compartidas, y objetivado en “formas simbolicas”, todo ello en contextos histéricamente
especificos y socialmente estructurados®*®. Ahora bien, la identidad y la cultura parecen una
pareja indisociable —como diria Gilberto Giménez—. A veces estos dos conceptos tienden a
confundirse, atribuyéndoseles significados analogos o inclusive siendo utilizados como
sindbnimos; aqui habra que ser muy cuidadosos y establecer la diferenciacion y similitud que
a su vez los vuelve conceptos inseparables:

“La identidad es una manera de movilizar algunas formas simbélicas presentes en la cultura
para construir un relato sobre el si mismo tomado como objeto. Mientras la cultura es la
estructura general de significados incorporados en las formas simboélicas en contextos
precisos, la identidad moviliza sélo algunos de esos significados para contar la historia del si
mismo, normalmente en funcion de algunos intereses o con alguna intencionalidad politica
en el caso de identidades colectivas™’.

Lo enunciado por Jorge Larrain es muy importante porque ayuda a entender como en los
movimientos indigenas actuales la cuestion elemental se funda en el reconocimiento de las
sociedades indigenas ante el ambito estatal y social’*’, un reconocimiento que vuelve
indispensable el uso de las formas y los componentes culturales al momento en que los grupos
emergentes en busqueda de la reivindicacion de sus derechos utilizan la narrativa identitaria
como estrategia de lucha politica. El cambio de vision hacia “lo indigena” que el proceso de
globalizacién ha supuesto, con los procesos de restructuracion economica, politica y social,
a su vez ha transformado las dindmicas sociales de la construccion de identidades, pues se ha
llegado a una fase de institucionalizacion de lo cultural indigena®*', que implica la
construccion de una nueva discursiva de la etnicidad, en la que existe la necesidad de
objetivar la cultura en un discurso que se adecue a los lineamientos estatales de cada pais y
al contexto en que se ejerza la movilidad. Recuérdese que el nuevo lenguaje de etnicidad se
teje de manera compleja, al intervenir diversos agentes en conjuncion con los actores étnicos

237 Geertz Clifford, La interpretacion de las culturas, Editorial Gedisa, Serie CLA-DE-MA Antropologia, Espaiia,
2003, p. 52.

238 Giménez Gilberto, “La cultura como identidad y la identidad como cultura”, lll Encuentro Internacional de
Promotores y Gestores Culturales, México, 2005.

233 | arrain Jorge, Sobre “Sociologia de la cultura: la deconstruccién de lo mapuche, de Aldo Mascareiio”, en
Estudios Publicos, No. 105, Chile, 2007, p. 117.

240 Bengoa José, La emergencia indigena en América Latina, Fondo de Cultura Econdmica, Chile, 2000, p.
126.

241 Gundermann Hans, “Procesos étnicos y cultura en los pueblos indigenas de Chile”, en ALPHA, 2013, p. 93.
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en la construccion del campo social y la creacion de reglas del mismo. El nuevo discurso
identitario se va configurando desde varias esferas de interaccion, es decir, desde el Estado
y sus multiples instituciones, la legislacion internacional, la academia, las ONG, promotores
culturales, las AC, las defensorias medioambientales, los estereotipos indigenas que la
occidentalidad ha imaginado y reproducido y las esferas mercantiles. ;Es acaso que la
formacion de un actor indigena se construye a partir de la interaccion de todos estos?, o como
menciona Christian Gros, /es el resultado de una demanda y semantica externas? Creo que
la respuesta a ello es la conjuncidn de estos dos cuestionamientos, pues la formacion de un
actor indigena no puede entenderse sin los factores externos que la propiciaron, es decir, se
construye a partir de las demandas de la globalizacion pero desde una relacion recursiva, en
la que el indigena, en interaccidon con los agentes mencionados, participa activamente en la
definicion de lo “étnico”; en este sentido, el campo se construye a través de la contradiccion
y el conflicto, pero también a través de acuerdos y negociaciones.

Dentro de este panorama, lo étnico se patentiza bajo la forma de lenguas, tradiciones,
costumbres, rituales, vestidos, artesanias, sistemas de parentesco, etc.?*?. Los grupos son
reconocidos en funciéon de coémo son percibidos. La diferenciacion se ha convertido en el
punto focal, que se basa en la cultura —desde su expresion visible— para crear un discurso de
autenticidad que les d¢ visibilidad y legitimidad. La construccion de una identidad indigena
publica se traduce en un sincretismo estratégico®®, en el que la cultura se reduce a una
seleccion y construccion de algunos cuantos items en virtud de crear identidad y consenso?#4.
La seleccion de elementos culturales en funcion de la construccion del nuevo lenguaje de
etnicidad aqui esbozado nos sitia ante una nueva organizacion de lo cultural indigena;
organizacion que, como se ha mencionado, la misma institucionalizacion de lo indigena va
demarcando. Asi, el camino se va trazando hacia una busqueda de elementos que los hagan
legitimarse y ser observados como indigenas. Lo que quiero recalcar aqui es el surgimiento
de nuevas identidades —movibles y cambiantes— y la construccion de una identidad hacia
afuera, en adecuacion a los distintos contextos que el nuevo orden mundial ha supuesto. En
este sentido, Gundermann identifica que en la actualidad la accion cultural se encuentra lejos
de poner en evidencia las tradiciones indigenas, al constituir mas bien un proceso de
construccion social de la identidad®*>.

242 Gros Christian, “Ser diferente por (para) ser moderno, o las paradojas de la identidad: algunas reflexiones
sobre la construccién de una nueva frontera étnica en América Latina”, en Andlisis Politico No. 36, Bogota,
Universidad Nacional de Colombia, 1999, p. 17.

243 J F. Bayart en Gros Christian, “Ser diferente por (para) ser moderno, o las paradojas de la identidad:
algunas reflexiones sobre la construccion de una nueva frontera étnica en América Latina”, en Andlisis
Politico No. 36, Bogota, Universidad Nacional de Colombia, 1999, p. 16.

244 Gros Christian, “Ser diferente por (para) ser moderno, o las paradojas de la identidad: algunas reflexiones
sobre la construccion de una nueva frontera étnica en América Latina”, en Andlisis Politico No. 36, Bogota,
Universidad Nacional de Colombia, 1999, p. 16.

245 Gundermann Hans, “Procesos étnicos y cultura en los pueblos indigenas de Chile”, en ALPHA, 2013, p. 104.
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Los grupos asimilados

El giro indigenista evidencio la complejidad de la tematica indigena, pues ademas de dar
resolucion a las problemadticas indigenas, también ha visibilizado problemaéticas que tienen
una raiz historica, tales como la exclusion, el desplazamiento, el empobrecimiento de las
poblaciones indigenas, la discriminacion y la aculturacion forzada, como ya lo denunciaba
desde 1978 la II Reunion de Barbados en su II Declaracion, al identificar la dominacion
cultural de un “sector de la poblaciéon que ha sido desindianizado por las fuerzas
integracionistas y ha perdido sus esquemas culturales a cambio de ventajas econdmicas
limitadas™?46.

En el actual contexto de la emergencia étnica de la institucionalizacion de lo indigena existen
grupos de los que poco se habla; me refiero a los grupos asimilados, es decir, los que dentro
de las estrategias de aculturacion de la ideologia homogeneizadora fueron transformandose
y son observados como ciudadanos homogéneos dentro de los Estados nacionales; grupos
que hoy reemergen en la arena publica y alzan la voz diciendo:

“Aqui estamos, ;por qué no voltean a vernos?”**’.

La reemergencia de estos grupos ha causado gran sorpresa porque no cumplen con las
caracteristicas de lo que significa “ser indigena” desde la institucionalidad, y es que dentro
del imaginario social no basta con ser, sino que es preciso “parecer”’. Por eso, los grupos
étnicos se han visto en la necesidad de expresar una identidad hacia afuera, en la medida en
que ello les dota de credibilidad y les permite legitimarse. Aunque el paradigma esencialista
se ha ido desquebrajando y ahora nos encontremos situados en medio de nuevas formas de
construccion de la etnicidad, donde la discursiva expresa el derecho a la autodeterminacion
y a la adscripcién étnica como categorias de definicion, atn se siguen tomando diacriticos
que recaen en el esencialismo o en una vision meramente culturalista porque el
reconocimiento de las sociedades indigenas en el &mbito estatal y social se ha basado en la
materializacion de la identidad. De esta forma, “como si hiciera falta identificar parametros
a modo de indices de indianidad”?*® se acude a una negociacion por el reconocimiento.

Por otro lado, el giro indigenista puso de manifiesto la capacidad adaptativa de los grupos —
asi como diferentes tipos de resistencia, como el ocultamiento y el silencio—, que alzaron la
voz demandando el reconocimiento del derecho indigena y el respeto a la diversidad. La
emergencia ¢tnica en América Latina demostrd que aun ante todos los esfuerzos nacionales

246 http://www.nacionmulticultural.unam.mx/100preguntas/pregunta.php?c_pre=76&tema=7

2%7|gnacio Lopez Farfan [indigena pirinda], entrevista por Dinorah Molina, Santiago Undameo, Michoacdn,
Meéxico, 2015.

248 Arruti José Mauricio, “A producao da alteridade, o Toré e as conversdes missiondrias e indigenas”, en
Montero, P. (ed.) Deus na Aldeia: missiondrios, indios e madiagao cultural, Brasil, Ed: Globo, 2006.
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por uniformizar a las sociedades y los intentos de suprimir el caracter étnico, los pueblos
indigenas no se extinguieron, sino que fueron capaces de generar nuevas estrategias de
adaptacion y formas de resistencia en los distintos regimenes de dominacion,
reconfigurandose y transformandose en su negacion a desaparecer; ante el escenario de la
multiculturalidad, éste se ha convertido en un hecho innegable e imposible de ocultar, por lo
que los grupos étnicos invisibilizados se han visto en la necesidad de crear nuevas formas de
actuar, utilizando las herramientas que el nuevo escenario les ha facilitado para hacerse
visibles. Asi, en el contexto mexicano, después de las llamadas leyes indigenas, grupos que
se pensaban desaparecidos comenzaron a reemerger en la arena publica, valiéndose de
diferentes estrategias de accion, tales como los nahuas de Manatlan, Jalisco, los chichimecas
del norte de Jalisco y de Guanajuato®®® y actualmente los pirindas de Michoacan —en quienes
se enfoca esta investigacion—. En este sentido, el giro indigenista también ha hecho posible
los procesos de reivindicacion identitaria y la expresion de nuevas formas de identidad, a
través de fenomenos como el de la etnogénesis.
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Figura 7. Mapa “El giro indigenista de la globalizacion” [Elaboracion propial].

249 73rate José Eduardo, “Del indigenismo a la indigeneidad. Los dilemas del pluralismo étnico
contemporaneo”, en Andamios, Volumen 16, nimero 40, mayo-agosto, Universidad Autonoma de la Ciudad
de México, 2019, p. 62.
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La etnogénesis desde su génesis

He ubicado el pirinda entre las reivindicaciones de los grupos que hasta el momento habian
sido considerados extintos, enfrentando la problematica de reconocimiento al ser percibidos
como ciudadanos sin cultura visiblemente diferenciada como consecuencia de las politicas
de aculturacion planificada de épocas anteriores, lo que les ha limitado la posibilidad de
ejercer demandas sobre sus territorios y que en la actualidad, ante la instauracion de la “ley
indigena” reemergen en la esfera publica. En esta investigacion, el caso de la invisibilidad
pirinda se ha analizado desde el fendmeno de la etnogénesis, concepto que se desarrolla a lo
largo del presente apartado. Para dar un panorama explicativo de la problematica planteada,
ha sido necesario desglosar el concepto de etnogénesis, manifestar la pertinencia con que el
concepto es utilizado en la comprension del fenomeno actual de reivindicacion étnica del
caso pirinda en Michoacan. Por ello, aqui se expone el enfoque desde el cual se aborda el
concepto y su aplicacion —ya que, como se explica posteriormente, este concepto se ha
utilizado historicamente de manera distinta—. Creo, en base a la revision historica que se ha
expuesto hasta el momento, que la actual toma de conciencia étnica pirinda no puede
reducirse a un punto de vista regional, ni puede observarse Unicamente desde el tiempo
presente, ya que no corresponde a una situacion aislada, sino que esta indisociablemente
ligada a la instauracion de distintos regimenes politicos, sistemas dominantes, a la imposicién
ideoldgica que éstos conllevan y a las condiciones histdricas en que las etnogénesis se hacen
patentes. El desarrollo de esta investigacion se refiere a la etnogénesis pirinda como
fendmeno histérico y no solamente lo toma como concepto de apoyo; por ello, resulta
necesario detenernos en este punto, pues solo asi es posible entender la complejidad de los
procesos etnogenéticos que han tenido gran despunte en el escenario latinoamericano de las
ultimas dos décadas. El desglose y analisis de la etnogénesis como herramienta explicativa
ayuda a observar la situacion de los grupos invisibilizados que actualmente luchan por su
reconocimiento como un fendémeno de larga duracion, facilitando el analisis de la
problemadtica pirinda, asi como el desglose y la comprension de sus demandas, sus formas
organizativas, sus objetivos, su movimiento, sus estrategias de accion y de visibilizacion.

Algunos antecedentes y postulados teoricos en torno a la etnogénesis y las etnicidades

El uso del concepto de etnogénesis en Latinoamérica es relativamente nuevo, remontandose
a poco mas de dos décadas en el pasado; sin embargo, tiene sus inicios en la Escuela Rusa de
Etnologia a principios del siglo XX. Como consecuencia de los debates sobre la unificacion
nacional de los territorios de la URSS y la supresion de las diferentes identidades, en el
contexto de las reivindicaciones identitarias y étnicas, varias identidades comenzaron a
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resurgir®?. Asi, desde sus origenes, el concepto de etnogénesis fue empleado para referirse a
la aparicidon de nuevas identidades, usandolo como herramienta de analisis del resurgimiento
de las identidades. Sin embargo, en sus inicios el concepto de etnogénesis tenia una fuerte
carga esencialista en sus presupuestos teoricos, al estar influenciado directamente por las
disciplinas biologicas y al emplearse para referirse al origen de una etnia bajo la definicién
de etnhos de Sirokogorov, como puede leerse en la siguiente cita:

“Un grupo humano que hablan la misma lengua, asumiendo un origen comuin, compartiendo
costumbres y un modo de vida similares, mantenidos y consagrados por la tradicion; una

comunidad que es consciente de la diferencia en comparacion a otros grupos de la misma

naturaleza”!.

Para 1990 atn puede percibirse esta carga esencialista en las investigaciones de la Escuela
de Etnologia Rusa al referir los procesos de nacimiento de una etnia bajo la nocion de etnos,
como puede leerse en autores como Gumilev?*2. De acuerdo a Galo Luna Pena, en Europa
los estudios de etnogénesis tuvieron gran resonancia, elaborandose varios estudios de esta
indole con el fin de comprender las luchas de las autonomias que se generaban al interior de
los paises europeos. En su mayoria, estos estudios se realizaron desde una perspectiva
etnohistorica, predominando estudios de la Edad Media, pues a través de ellos se buscaban
los origenes de las naciones que se encontraban en disputa.

No obstante, en paralelo a las teorias de la Escuela Rusa, la Escuela Africana desarrolld
estudios que refutaban sus postulados, a la vez que realizaron grandes aportes, al construir
un nuevo paradigma de las teorias étnicas. Tal es asi, que en contraste con los esencialismos
con que se observaba a los grupos étnicos, antropologos como Frederich Barth ejercieron
criticas respecto a las posturas biologicistas, tradicionalistas y lineales de los grupos. Esta
ruptura del paradigma esencialista propuso observar a los grupos desde un enfoque dinamico,
teniendo en cuenta la transformacion constante de los grupos étnicos, percibidos ahora como
constructos sociales sujetos al cambio y no desde lo estatico. En este contexto, el concepto
de etnicidad adquiere especial relevancia, pues esta nueva vision apuntaba a entender que:

“La etnicidad no se define como una cualidad o propiedad ligada de manera inherente a un
cierto tipo de individuos o grupos, sino como una forma de organizacion o principio de

250 Bonte & Izard, citado por Galo Luna Pena, Trayectoria critica del concepto de etnogénesis, en Logos: Revista
de Lingliistica, Filosofia y Literatura 24 (2), Chile, 2014, p. 169.

21 Sirokogorov, citado en el idioma original por Galo Luna Pena, Trayectoria critica del concepto de
etnogénesis, en Logos: Revista de Lingliistica, Filosofia y literatura24(2), Chile, 2014, p. 170

(la traduccidén es mia).

252 Gumilev Lev, La busqueda de un reino imaginario; la leyenda del preste Juan. Barcelona: Critica, Grupo
Grijalbo-Mondadori, 1994 (versién pdf).
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divisién del mundo social, cuya importancia puede variar de acuerdo a las épocas y a las
situaciones™*’,

En esta cita de Poutignat Philiphe y Fernart —basada en los postulados de Barth— puede
percibirse el cambio que supuso el desarrollo de nuevas teorias étnicas, pues a diferencia de
la nocién de etnos sobre la base de una vision estatica y esencialista de las etnias, la nocién
de etnicidad supone ya un enfoque dinamico étnico y cultural. Asi, esta percepcion sent6 las
bases del paradigma situacional, mismo que dio paso al modelo instrumentalista®*

actualmente prevalece en la mayoria de los estudios de etnogénesis.

que

En la medida en que se cuestionaban los postulados imperantes, la escuela africana a la que
hace referencia Luna Pena vir6 las formas de entender a los grupos étnicos y su devenir
histérico; asi, la manera de observar a los grupos étnicos desde la academia también se fue
redefiniendo a la par de la efervescencia indigena de comienzos de los afios setentas. Fue en
este contexto que incluso se cuestiono el concepto mismo de etnia, entendiéndolo como una
creacion moderna®>, producto del colonialismo y la dominacion capitalista.

Estas ideas y criticas tuvieron gran eco en los estudios antropologicos. Ello explica la
redefinicion constante que ha atravesado el concepto de etnicidad, generando redefiniciones
que, adecuandose a los contextos, han propuesto grandes avances en los marcos explicativos
e investigativos de los grupos étnicos de la época actual. Asi, Valenzuela expresa que “la
etnicidad se construye con base en las diferencias reales, sean de caracter fisico y cultural, o
imaginadas, o sea, cuando los miembros del grupo se asumen como parte de un proyecto
comun”?%, Esta definicion evidencia la ruptura de la vision esencialista de los grupos étnicos,
en la medida en que los entiende a partir de las categorias de definicion que ellos mismos
elijan al asumir determinada identidad. Por su parte, Bartolomé percibe a la etnicidad como
la identidad étnica llevada a la accidn?®’, no s6lo como una toma de conciencia y conjunto de
sentidos de pertenencia, sino como una forma de organizacion colectiva; es decir, se adhiere

253 Cita original: “I’ethnicité ne se définit pas comme une qualité ou propriété attachée de facon inhérente
un certain type d’individus ou de groupes, mais comme une forme d’organisation ou principe de division
du monde social dont I'importance peut varier selon les époques et situations”.

Poutignat Philippe, citado en el idioma original por Luna Pena, Galo, Trayectoria critica del concepto
etnogénesis en Logos: Revista de Lingliistica, Filosofia y Literatura 24 (2), Chile, 2014, p.172

[la traduccién es mia].

254 Este modelo se caracteriza por el analisis contextual de los fenémenos identitarios étnicos (Luna Pena,
2014), es decir, se genera un importante cambio en cuanto a los estudios realizados bajo supuestos
esencialistas de las etnias. La atencion se desvia de la sustancia a la forma de etnicidad; asi, Barth hace
hincapié en priorizar el estudio de los procesos de construccién social, mas que los contenidos de estas
etnicidades (Barth, 1976).

255 | una Pena Galo “Trayectoria critica del concepto etnogénesis” en Logos: Revista de Lingiiistica, Filosofia y
Literatura 24 (2), Chile, 2014

256 valenzuela José Manuel, Decadencia y auge de las identidades. Cultura nacional, identidad cultural y
modernizacion, México, El Colegio de la Frontera Norte, 2015, p. 98.

257 Bartolomé Miguel Alberto, Procesos Interculturales, México, Siglo XXI, 2008.

94



un elemento muy importante, este es: el activismo, al tratarse de un “fendémeno dindmico de
afirmacion y oposicion™?%,

Estos aportes respecto a las formas de entender la etnicidad son cruciales, en la medida en
que nos permiten abordar las emergencias identitarias de la actualidad desde un enfoque
dinamico, y no desde una Optica esencialista a la manera de la etnologia rusa, donde los
estudios se basaban tnicamente en dar cuenta de los procesos de “nacimiento de una etnia”.
En contraste, el cambio propone el estudio del comportamiento étnico teniendo como base la
etnicidad, donde, como ya lo enunciaba Barth desde 1976, los rasgos a tomar en
consideracion “no son la suma de diferencias “objetivas”, sino solamente aquellas que los
actores mismos consideran”?’. Estas palabras dejan ver las primeras luces del discurso de la
libre determinacion que se gestaba en el escenario internacional, pues la explicacion de la
nueva realidad de orden mundial que se iba construyendo precisaba de una coherencia
tedrica. De acuerdo a Stuart Hall y Michel Foucault, la etnicidad se estudia en tanto es
producida ideoldgicamente y conceptualizada en relacion con los procesos de subjetivacion
que la posibilitan y que producen el sujeto étnico?®’.

Entendiendo esto, la etnicidad no contiene una esencia perpetua e inamovible, emanada de
los sujetos preexistentes objetivados en grupos étnicos, sino que se va configurando y
transformando de acuerdo al contexto histdrico-social, en torno a la situacion especifica y al
medio donde el grupo emerge en relacion a los regimenes de visibilidad en que es constituida.
La etnicidad es, pues, observandola desde el dinamismo, construida sin seguir una linea
analoga. Entonces esta construccion estaria sujeta al cambio constante, a los antagonismos,
pero también a la adaptacion, a las relaciones recursivas, es decir, estaria historicamente
determinada de acuerdo a las circunstancias en que ésta se desenvuelva. En este sentido, la
etnicidad esta intimamente ligada con la identidad étnica.

“La identidad se convierte en una “fiesta movible”, pues esta definida histérica y no
biologicamente. El sujeto asume diferentes identidades en momentos distintos, identidades
que no estan unificadas en torno a un “yo” coherente. Dentro de nosotros coexisten
identidades contradictorias que jalan en distintas direcciones, de modo que nuestras
identificaciones continuamente estan sujetas a cambios®®'.

Siguiendo esta linea, percibimos que la identidad es flexible, por ende, no se trata de una
entidad estatica, porque, como escribe Leonor Arfuch, la “identidad es un proceso

258 Revilla Gutiez Sara, Musica e identidad: Procesos de adaptacion y re-significacion lejos del “hogar”, Espafia,
Universidad Autonoma de Barcelona, 2010 p. 13.

259 Barth Frederik, en Los grupos étnicos y sus fronteras, México, FCE, 1976, p. 15

260 Restrepo Eduardo, Teorias contempordneas de la etnicidad Stuart Hall y Michel Foucault, Colombia,
Editorial Universidad del Cauca, 2004, p. 78.

261 Hall Stuart, Cuestiones de identidad cultural, Buenos Aires, Amorrortu Editores, 2003. p. 3.
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relacional’’262

, en el sentido que se construye siempre “en referencia a, y en relacion a” —la
diferencia y la otredad—, porque “toda identidad en tanto relacional, supone otro que no es lo

mismo y a partir del cual puede afirmar su diferencia”?%3.

Apuntando esto hacia la identidad étnica, es preciso entender a la construccion de la identidad
como un proceso, que mediante la seleccion y clasificacion de las diferencias, permite a un
colectivo construir su propia narrativa identitaria®®*, a partir de la cual los actores se
categorizan a si mismos y a los otros; asi, en la interaccion forman grupos étnicos en un
sentido organizacional®®®, donde “la permanencia de las identidades [entendidas desde sus
dinamismos y en sus constantes escenarios de transfiguracion], su gran fuerza para explicar
procesos de construccion de sentidos de pertenencia o de nocidén de un “nosotros” de una
alteridad —como oposicion o negacion del “otro”—, demuestra claramente su eficacia
simbdlica y su poder de accion en el espacio social”?%®,

La etnogénesis en el giro indigenista

En el caso ocupado utilizo el fenomeno de la etnogénesis para hacer referencia al proceso de
reemergencia étnica -en el sentido que se cree que algunas etnias han desaparecido, producto
de la asimilacién, aculturacion y aparentemente sin rasgos caracteristicos-, en el que los
grupos ejercen una lucha por ser visibilizados y reivindicar su identidad, construyéndose,
reconstituyéndose y/o reinventandose, y que en su negacion a desaparecer, se enfrentan a la
aplicacion de las politicas de los Estados nacionales pero dentro del panorama de la
globalizacién, moviéndose en un campo antagdnico, pero al mismo tiempo recursivo.

Para entender los procesos etnogenéticos es necesario comprender que “la intercomunicacioén
entre grupos sociales y la complejidad creciente de los diferentes sistemas sociales son
resultado o forman parte de las tendencias hacia la universalizacion, (...) la importancia
contemporanea de lo étnico también es una de las manifestaciones de la universalizacion”?*’,
la cual ha creado las condiciones para que en el nuevo escenario aparezcan manifestaciones
y luchas indigenas en sus diversas expresiones —como se ha demostrado con la revision

262 pevilla Gutiez Sara, Musica e identidad: Procesos de adaptacion y re-significacion lejos del “hogar”, Espafia,
Universidad Autonoma de Barcelona, 2010, p. 14.

263 pevilla Gutiez Sara, Musica e identidad: Procesos de adaptacion y re-significacion lejos del “hogar”, Espafia,
Universidad Autonoma de Barcelona, 2010, p. 31.

264 pevilla Gutiez Sara, Musica e identidad: Procesos de adaptacion y re-significacion lejos del “hogar”, Espafia,
Universidad Autonoma de Barcelona, 2010, p. 11.

265 Barth Frederik, Los grupos étnicos y sus fronteras, México, FCE, 1976, p. 14.

266 Bello, Alvaro y Rangel, Martha, “Etnicidad, "raza" y equidad en América Latina y el Caribe”, Repositorio
CEPAL, LC/R.1967/Rev.1, 2000, p. 13 [los paréntesis son mios].

267 Falomir Parker, Ricardo, "La emergencia de la identidad étnica al fin del milenio; é paradoja o enigma?.", en
Alteridades 1, no. 2, 1991, p. 9.
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histérica que hemos realizado a lo largo del texto—, al enunciar que el reconocimiento legal
de los pueblos indigenas®%® ha sido respuesta del nuevo sistema ante las transformaciones que
supuso la instauracion del modelo neoliberal, impactando directamente en la construccion de
un nuevo lenguaje de etnicidad o, como diria Jos¢ Eduardo Zarate, “en la reconfiguracion de
‘lo indigena’ en la era neoliberal %,

Buena parte de los estudios de caso de América Latina han aplicado el concepto de
emergencia indigena de manera andloga, sin hacer distincion entre los procesos de
empoderamiento de grupos —cuya presencia en el contexto contemporaneo no esta puesta a
discusion—y los grupos que han sido invisibilizados, producto de la asimilacion dentro del
panorama de uniformidad y homogeneidad. Inclusive, José¢ Bengoa, en sus estudios sobre el
surgimiento de nuevas identidades y la emergencia indigena en América Latina®’°, no hace
distincion entre la emergencia identitaria y la reemergencia identitaria —caracteristica
esencial de los procesos etnogenéticos—, pues trata por igual la activacion politica®’' de
grupos cuya existencia no estaba puesta en duda —es decir, grupos indigenas ya reconocidos—
y los grupos que expresan un retorno a lo indigena, al considerarseles extintos y que
recientemente, ante el reconocimiento legal indigena que ha supuesto el nuevo lenguaje de
etnicidad, atraviesan por un renacer de la conciencia étnica, tratindose de una activacion
politica identitaria. En palabras de Lazzari, “no es lo mismo identificar nuevos procesos de
politizaciéon de grupos indigenas que “venian siendo” en el marco de relaciones interétnicas
historicas, que senalar la nueva organizacion de agrupamientos a partir de categorias étnicas
que se consideraban ya parte del archivo historico (...) en el primer caso se trata de la sorpresa
de nuevas formas de constitucion expresiva de un colectivo étnico preexistente mientras que
en el segundo estd en juego la sorpresa de la constitucion misma de un grupo étnico a partir
de restos [sociomateriales y discursivos] dispersos’?’2.

Expuesto lo anterior, es imprescindible hacer dicha distincion, pues ésta demuestra la
pertinencia del concepto de etnogénesis a través de la re-emergencia identitaria del caso

268 Entendiendo a la manera de José Eduardo Zarate el término de “pueblos indigenas  ”, no como sindnimo
de localismo, sino como una unidad de cultura y condicién social.

Zarate José Eduardo, “Del indigenismo a la indigeneidad. Los dilemas del pluralismo étnico contemporaneo”,
en Andamios, Volumen 16, nUmero 40, mayo-agosto, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, 2019,
p. 63.

269 7arate José Eduardo, “Del indigenismo a la indigeneidad. Los dilemas del pluralismo étnico
contemporaneo”, en Andamios, Volumen 16, nimero 40, mayo-agosto, Universidad Autonoma de la Ciudad
de México, 2019, p. 67.

270 Bengoa José, La emergencia indigena en América Latina, Fondo de Cultura Econdmica, Chile, 2000, p. 126.
271 para ahondar en los términos de activacion politica y activacidn politica identitaria, revisar: Lazzari, Axel,
¢Por qué el término reemergencia indigena?: Acentuando dis-continuidades y reemergencias, Conversaciones
del Cono Sur 3.1 Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los casos de Uruguay y de Argentina,
Ed. Mariela Eva Rodriguez, 2017.

272 |azzari Axel, éPor qué el término re-emergencia indigena?: Acentuando dis-contuinidades y re-
emergencias, en Conversaciones del Cono Sur 3.1, Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los
casos de Uruguay y de Argentina, Ed. Mariela Eva Rodriguez, 2017.
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pirinda y no de la emergencia, con el fin de evitar la confusion y seleccionar herramientas
que se adecuen al proceso sujeto a analisis. Para dejar esto claro, es conveniente enunciar un
ejemplo: los Purépecha en Michoacéan son un grupo indigena aparentemente visible dentro
del imaginario comun, que ha sido reconocido; si se pretendiera estudiar este grupo a través
de la invencion del arnio nuevo Purépecha como proceso de empoderamiento,
reestructuracion, resignificacion, simbolizacion y fortalecimiento de identidad que su lucha
politica conlleva, resultaria conveniente hacerlo desde la emergencia indigena a la usanza de
Bengoa. Sin embargo, para el andlisis del caso pirinda —grupo que ha sido asimilado
socialmente dentro de la uniformidad y el mestizaje debido a la aplicacion de politicas de
integracion y de asimilacion, atravesando asi la problemadtica del no-reconocimiento—, al
considerarse extinto y que en la actualidad expresa un retorno de lo indigena, como diria
Lazzari, o un viajem da volta [de acuerdo a la imagen figurativa que Pacheco de Oliveiro
utiliza para referirse al caracter continuo y discontinuo de las identidades indigenas que se
creian extintas y aparecen en la actualidad en la arena publica], es congruente utilizar a la
etnogénesis en la medida en que ésta se adecua a la situacioén de reivindicacion indigena
pirinda, que se encamina a la activacion politica de la identidad ante un contexto de
invisibilidad. Asi, desde un caracter continuo-discontinuo se entiende que “a etnogénese ¢
parte constitutiva do proprio processo historico da humanidade e nao s6 um dado do
presente”?’3.

Como se ha venido abordando, desde una vision dindmica de la identidad, se entiende que la
identidad étnica no se mantiene inalterable, pues esta historicamente determinada®’*. Esto
quiere decir que la identidad, en consecuencia, puede cambiar de acuerdo a las circunstancias
histéricas, asimismo la manera de expresarla. Menciona Horacio Biord Castillo que, ademas,
se puede expresar de manera intermitente no siguiendo en todos los casos una linea continua;
claro ejemplo es la reemergencia de grupos que se consideraban extintos, como el grupo
pirinda en Michoacdn. Estando determinada por las circunstancias, “la identidad puede
ocultarse y reaparecer posteriormente, incluso redefinida®’>. En estos procesos de
etnogénesis ocurre una situacion de latencia; asi, la identidad puede dejar de expresarse y
aparecer en otro momento en el que las situaciones le sean mas favorables o se encuentre en
peligro su propia sobrevivencia. En palabras de Horacio Biord, “la intermitencia seria, pues,
la caracteristica de aparecer y desaparecer, de hacerse latente y otra vez patente (...) segin
los tejidos socio-historicos resulten favorables o no”?’®. En ciertos contextos 0 momentos
histéricos puede no resultar conveniente el asumirse de tal o cual forma; sin embargo, cuando

273 Bartolomé Miguel Alberto, “As etnogéneses: Velhos atores e novos papéis no cendrio cultural e politico”
MANA 12 (1), 2006, p. 41.

274 Biord Castillo Horacio, Ser indios otra vez. Exordio a los procesos de etnogénesis en Venezuela, en Presente
y Pasado. Revista de Historia. ISSSN: 1316-1369. Afio 17. No. 34, Venezuela, julio-diciembre 2012, p. 14.

275 Biord Castillo Horacio, Ser indios otra vez. Exordio a los procesos de etnogénesis, en Venezuela en Presente
y Pasado. Revista de Historia. ISSSN: 1316-1369. Afio 17. No. 34, Venezuela, julio-diciembre 2012, p. 15.

278 Bjord Castillo Horacio, Ser Indios otra vez. Exordio a los procesos de etnogénesis en Venezuela en Presente
y Pasado. Revista de Historia. ISSSN: 1316-1369. Afio 17. No. 34, Venezuela, julio-diciembre 2012, p. 15.
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las condiciones son adecuadas o se encuentran ante algun peligro, la identidad busca hacerse
patente, como puede leerse en la siguiente entrevista realizada a una joven de una comunidad
mapuche:

“Mi abuelo nos cuenta que les dejaron de hablar mapudungun a mi mama y mis tias porque
en las escuelas era prohibido, eran discriminadas, decian que éramos ignorantes y que éramos
atrasadas para el pais (...) a mi ya no me enseflaron, no s¢é mapudungun pero yo sé que soy
mapuche y me siento orgullosa de eso (...) ahora viene gente a querer arrebatarnos nuestra
tierra, vienen empresas y plantan pinos y eso afecta a nuestro ecosistema porque €sos no son
de aca y han talado muchos arboles y acabado con muchas especies, nosotros vamos a
defender nuestro territorio, porque esta tierra es de nosotros los mapuches™’”.

Ahora bien, como hemos visto a lo largo del texto, en México las politicas indigenistas de
integracion/asimilacion del siglo XX provocaron fuertes desestructuraciones en las
comunidades indigenas, imponiéndoles nuevas formas organizativas, nuevas formas de ser,
de existir y de expresarse, surgiendo con ello nuevas categorias identitarias, pues el Estado
mexicano intento por diversos medios erradicar al indigena bajo la idea de construir un pais
homogéneo, entendido como sinéonimo de desarrollo y modernizacion. Esta coyuntura hizo
mas evidente la transfiguracion étnica®’® de los grupos étnicos, como el del caso pirinda,
que, a partir de la instauracion de las disposiciones de erradicacion, el proceso de
desaparicion de su idioma tuvo un acelerado declive, y que, como se ha mencionado
anteriormente, atraveso por un escenario de negacion y ocultamiento de la identidad étnica,
como se demostrd con el analisis del censo de poblacion de 1930 en contraste con la
investigacion de Soustelle en 193327 para posteriormente encontrarse en un proceso de
inconsciencia de la identidad étnica, producto de la imposicion cultural y las politicas de
corte discriminatorio. Desde la perspectiva de esta investigacion, la transfiguracion étnica es
un proceso natural de las sociedades humanas; es por ello que sostenemos que la
transfiguracion no significa desaparicion, pues los grupos humanos estdn en constante
movimiento. Por eso la transfiguraciéon no es solamente un dado del presente, ya que
histéricamente hemos estado sujetos al cambio. De esta manera, como se explico a lo largo
del capitulo  anterior, los matlatzincas que emigraron a tierras michoacanas en la época
prehispanica no eran los mismos del pasado que habitaban en el Valle de Toluca; con esta
migracion, la interaccion con otros grupos y las interrelaciones generadas en un nuevo

277 Marlene Susufi, en conversacion con la informante, Temuco Chile, 2016.

278 Tomo el concepto de transfiguracion étnica desde Darcy Ribeiro, con el cual hace referencia a un cambio
en las formas ante diferentes contextos histdricos y/o coyunturas sociales, mas no en la sustancia ultima: la
condicion indigena. En este sentido, Ribeiro define la transfiguracion étnica en el marco de las sociedades
nacionales como "el proceso a través del cual las poblaciones tribales que se encuentran con sociedades
nacionales llenan los requisitos necesarios para su persistencia como entidades étnicas, mediante alteraciones
sucesivas en su substrato bioldgico, en su cultura y en su forma de relacionarse con la sociedad envolvente”:
Ribeiro Darcy, Fronteras indigenas de la civilizacion, México, Siglo XXI, 1971, p. 10.

279 Ver p. 32.
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espacio socio-geografico, se constituyd un nuevo grupo, es decir, el grupo pirinda, sin que
¢éste se desvinculara de su pasado y de su grupo de origen.

El advenimiento de la globalizacion trajo consigo fuertes procesos de hibridacion cultural,
entendiendo a la hibridacion (de acuerdo a Canclini) no s6lo como una combinacion de
estructuras y practicas sociales que antes funcionaban separadas y que posteriormente se
fusionaron entre si, creando nuevas estructuras y nuevas practicas, sino también como los
procesos de adaptacion a los diferentes sistemas econdmico-sociales; es decir, la hibridacion
también se refiere a la insercion de los saberes tradicionales en las nuevas condiciones de
produccion y de mercado. Asi, por ejemplo, puede verse la adaptacion de la artesania en la
insercion del mercado internacional®®’, la construccion de rukas mapuches en la ciudad de
Santiago, Chile, y con ello la reproduccion de practicas en el ambito urbano y traslado de
sistemas organizacionales tradicionales adaptados a las dinamicas urbanas. Un ejemplo claro
que enuncia Canclini es el uso que los indigenas hacen de las herramientas comunicacionales
que la globalizacién ha creado para tener mayor alcance y hacer efectivos sus derechos. En
este sentido, el caracter hibrido muchas veces hace referencia a una estrategia de
sobrevivencia®®!. Sin embargo, esta hibridacion ha dado pie a que se desconozca a los grupos
indigenas que se han adaptado de manera tal que la cultura material no evidencia facilmente
el caracter indigena —bajo una perspectiva esencialista y estereotipada del indigena atn
vigente en nuestra sociedad—. No obstante, en confutacion con las visiones esencialistas,
entiendo que el nuevo contexto global ha cambiado las dindmicas identitarias sin que
necesariamente la identidad indigena se extinga, pues recordemos que la etnicidad se
reconfigura de acuerdo al contexto historico y que la identidad no es estatica ni una categoria
cerrada, sino que se constituye constantemente y se mueve en multiples planos. Es por ello
que, como enuncia Christian Gros, “se puede ser al mismo tiempo miembro de una
comunidad y de una etnia, ciudadano de un pais (multicultural) y participante de una
iglesia®®®, es decir, se puede tener una identidad étnica, nacional y religiosa sin que una
sustituya a la otra.

De acuerdo con lo expresado, los procesos de transfiguracion étnica y de hibridacion no
necesariamente han significado la extincion del cardcter indigena. Inclusive, la des-
adscripcion étnica de varios pueblos indigenas, orillada por las politicas de erradicacion
indigena del siglo XX, representa una forma de resistencia y sobrevivencia. Ello puede
evidenciarse con la actual reemergencia identitaria de los grupos que se consideraban
extintos, en la medida en que, ante el panorama del derecho a la no discriminacién y respeto

280 Garcia Canclini Néstor, “Culturas Hibridas y estategias comunicacionales”, en Estudios sobre las Culturas
Contempordneas, vol. Ill, num. 5, México, Universidad de Colima, junio, 1997, p. 112-113.

281 Garcia Canclini Néstor, “Culturas Hibridas y estrategias comunicacionales”, en Estudios sobre las Culturas
Contempordneas, vol. Ill, num. 5, México, Universidad de Colima, junio, 1997, p. 113.

282 Gros Christian, “Ser diferente por (para) ser moderno, o las paradojas de la identidad: algunas reflexiones
sobre la construccidn de una nueva frontera étnica en América Latina”, en Andlisis Politico No. 36, Bogot3,
Universidad Nacional de Colombia, 1999, p. 17.
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a la diversidad, se han creado las condiciones necesarias para que puedan reasumirse bajo
una categoria étnica y ahora atraviesen por un proceso de adscripcion étnica, lo que da pie a
pensar que estos grupos no estaban extintos, sino que se encontraban en un periodo de
latencia de la identidad.

La reemergencia identitaria a la que se ha hecho alusion es entendida como una fase del
proceso de etnogénesis en la medida en que hace referencia al “sentido de volver a aparecer,
de hacerse visibles e inteligibles™®?. Y de acuerdo con Bartolomé, se entiende a la
etnogénesis como “los procesos de actualizacién identitaria de grupos étnicos que se
consideraban cultural y lingiiisticamente extinguidos y cuya existencia contemporanea
constituye un nuevo dato para la reflexion antropoldgica como para las politicas publicas en
contextos multinacionales™?®*. Estos procesos, aunque de gran fuerza en el panorama
latinoamericano de las ultimas dos décadas, alin son motivo de sorpresa, tanto para la
academia como para los Estados y la sociedad en general, donde predomina el esencialismo
y la referencia a imagenes estereotipadas del “deber ser-parecer-indigena”. Sin embargo,
como senala Bengoa, el mismo escenario de reconocimiento de la diferencia étnica y cultural
del contexto actual con la instauracion de politicas indigenas de discriminacion positiva
“posibilitd procesos de etnogénesis de grupos humanos que, ocultos en el mestizaje, habian
dejado de adscribirse como indigenas y que, actualmente, buscan ‘en sus raices su nueva
identidad™>?%3.

Siguiendo esta linea, citaré las palabras de Mariela Eva Rodriguez cuando se refiere a la
etnogénesis como el “renacer de la conciencia étnica™®®, ya que, desde nuestra
consideracion, sintetizan de manera precisa la forma de entender la complejidad de los
fendmenos etnogenéticos. Esta definicion es mas amplia, pues no se reduce a referenciar el
nacimiento de “nuevas etnias” observado desde fuera, al hacerse visibles e inteligibles en la
esfera publica, sino que alude al proceso del despertar de la conciencia identitaria desde
dentro, y con ella, la constitucion y la re-significacion identitaria misma del grupo, en donde
sus integrantes se encuentran ante la constante necesidad de buscar su nueva identidad a
través de la autodefinicion sobre la base de las formas culturales, esforzandose por construir
un lenguaje de autenticidad en contraste con otros grupos (lo que Hill llamaria etnicidad).
De esta forma los grupos asimilados atraviesan por un doble encuadre: una construccioén

283 Rodriguez Mariela Eva, Excepcionalidad uruguaya y reemergencia charrtia, Conversaciones del Cono Sur
3.1 Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los casos de Uruguay y de Argentina, Ed. Mariela
Eva Rodriguez, 2017.

284 Bartolomé Miguel Alberto, Procesos Interculturales, México, Siglo XXI, 2008.

285 Rodriguez Mariela Eva, Excepcionalidad uruguaya y reemergencia charrtia, Conversaciones del Cono Sur
3.1 Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los casos de Uruguay y de Argentina, Ed. Mariela
Eva Rodriguez, 2017, p. 69.

285 Rodriguez Mariela Eva, Excepcionalidad uruguaya y reemergencia charrtia, Conversaciones del Cono Sur
3.1 Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los casos de Uruguay y de Argentina, Ed. Mariela
Eva Rodriguez, 2017, p. 67.
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identitaria hacia adentro y una hacia afuera, en la medida en que el uso del lenguaje identitario
de los procesos actuales de reemergencias €tnicas se posiciona como una herramienta clave
en la lucha [conflicto] surgida en torno a esa etnicidad [al no ser reconocida] y a través de
ella [haciendo uso de ella para ser reconocidos], en un contexto de dominacion®®’. Asi, una
cualidad sustancial de la etnogénesis es el entender a la etnicidad como bandera y lucha
politica, pues los procesos etnogenéticos necesariamente conllevan activismo.

En la actualidad, los grupos asimilados han tenido un camino dificil en cuanto al
reconocimiento politico y social, ya que los cambios y transformaciones socioculturales les
han traido consecuencias sobre la identidad étnica, reconfigurandolos y difuminando —
aparentemente— la linea entre la poblacion considerada indigena y el grueso de la poblacién
mestiza. Puede decirse entonces que la capacidad de los grupos étnicos para ejercer el
reclamo de sus tierras, defenderlas, protegerlas, hacer valer sus derechos y manifestar sus
demandas, depende de la manera en que son percibidos. Es por ello que los procesos
etnogenéticos se caracterizan por los esfuerzos de rearticulacion de sedimentos de
socialidades, la reconstruccion de imagenes y memorias?®® que los grupos realizan para
reconstituirse y hacerse visibles en la arena publica. En este sentido, se entiende que los
procesos actuales de etnogénesis estan ligados a las politicas indigenas, porque, como
expresa Bengoa, la cuestion elemental se funda en el reconocimiento de las sociedades
indigenas en el ambito estatal y social,?®® desde donde, como apunta Lazzari, “se han
instaurado dispositivos de reconocimiento, oficiales y oficiosos que exigen identidades
definidas™??°. A este respecto, Stavenhagen identifica que “la actual condicion de los pueblos
indigenas se puede asociar con (...) su negacion como plenos ciudadanos en iguales
condiciones dentro de los modernos estados que transformaron a los pueblos indigenas en
ciudadanos "invisibles" dentro de sus propios paises, extrafios en sus propias tierras, y no
reconocidos de forma legal ni formal como entidades colectivas™?’!.

Inmersos en este escenario, los grupos asimilados se encuentran en la necesidad de objetivar
la identidad acudiendo al uso politico de la cultura, en la medida en que las formas culturales

287 Hill contextualiza a la etnogénesis en la época colonial y poscolonial. Por eso retomamos de él sélo la idea
de observar a la etnogénesis como la lucha en torno a la etnicidad y a través de ella, pero contextualizandola
en la época de la globalizacidn ante las nuevas formas de construccion de la etnicidad, ya que lo dicho por Hill
aun resulta vigente para explicar los recientes procesos etnogenéticos, pero teniendo en cuenta los cambios
que ha generado la época de la globalizacion en las formas de expresar la identidad.

288 |azzari Axel, éPor qué el término re-emergencia indigena?: Acentuando dis-continuidades y re-
emergencias, en Conversaciones del Cono Sur 3.1 Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los
casos de Uruguay y de Argentina, Ed. Mariela Eva Rodriguez, 2017.

289 Bengoa José, La emergencia indigena en América Latina, Chile, Fondo de Cultura Econémica, 2000.

290 | azzari, Axel, éPor qué el término re-emergencia indigena?: Acentuando dis-continuidades y re-
emergencias, en Conversaciones del Cono Sur 3.1 Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los
casos de Uruguay y de Argentina, Ed. Mariela Eva Rodriguez, 2017.

291 stevenhagen Rodolfo, Los Pueblos Originarios: el debate necesario, Fernandez Norma (compiladora), - 1a
ed. - Buenos Aires: CTA Ediciones: CLACSO: Instituto de Estudios y Formacion de la CTA, 2010, p. 27.
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materializan la etnicidad. Asi, los grupos se ven en la tarea de construir una representacion
de si mismos que les dote de reconocimiento, basdndose en las formas culturales y en una
reconstruccion del pasado en relacion con su presente. Los grupos etnogenéticos buscan
legitimarse socialmente mediante expresiones culturales, tales como danzas, artesanias,
vestidos, revitalizacion de la lengua, etc. Ejemplos claros son los casos de los charrtas en
Uruguay, los mapuches y collas en Argentina, los diaguitas en Chile, el grupo
afrocolombianos del Pacifico, que al no ser reconocidos debido a la ausencia de elementos
visiblemente diferenciados, realizaron notables esfuerzos para diferenciarse culturalmente de
la sociedad nacional colombiana y de las sociedades indigenas basados en las peculiaridades
que se asocian al continente africano y a la esclavitud; o el caso de los afroperuanos, quienes
mediante la revitalizacion de la musica afroperuana marcaron la diferencia cultural que los
visibilizara en la sociedad®*?, los ixcatecos de Oaxaca, que posterior al levantamiento del
EZLN y la apertura de la ley indigena, reasumieron una identidad antes negada y realizaron
esfuerzos de revitalizacion de la lengua, y por supuesto, los pirindas, quienes han recurrido
a la memoria historica y al uso politico de la cultura como elementos clave para su
reconstitucion como grupo étnico, buscando con ello resignificar su identidad a través de la
revitalizacion de sus expresiones culturales, como la méscara tradicional charense, la danza,
el vestido y los grandes esfuerzos que han realizado para fortalecer los lazos entre las
diferentes comunidades pirindas.

Los grupos en busca de reconocimiento acuden a un discurso esencialista como estrategia de
negociacion para reivindicar sus derechos como poblaciones indigenas. En este punto, el
planteamiento de Jos¢ Eduardo Zarate nos parece bastante acertado, al ubicar que, en la
practica, ese esencialismo al que recurren “no representa una esencia historica, sino que se
refiere a acciones organizativas alternas, presentarse como comunidad originaria o pueblo
milenario, resulta fundamental para enfrentar los intentos de despojo del capitalismo
global”?®3. Empero, los grupos etnogenéticos se encuentran inmersos en un constante
conflicto de reconocimiento, debido a que, en la medida en que construyen una discursiva
identitaria, se les ha cuestionado su legitimidad y su credibilidad®** y, por ende, su
preexistencia. Las posturas que han confutado la verosimilitud de los movimientos
etnogenéticos atribuyéndoles un caracter oportunista e inventivo —desde un punto de vista
despectivo— se han basado en argumentos de visiones estaticas de las etnias, dandole peso a
un fuerte componente conceptual biologicista y evolucionista en la idea de progreso lineal

292 Rodriguez Mir, Javier, “Los movimientos sociales indigenas en América Latina. Resistencias y alteridades
en un mundo globalizado”, en Gaceta de Antropologia, No. 24, Espafia, 2008.

293 73rate, José Eduardo, “Del indigenismo a la indigeneidad. Los dilemas del pluralismo étnico
contemporaneo”, en Andamios, volumen 16, nimero 40, mayo-agosto, Universidad Auténoma de la Ciudad
de México, 2019, p. 74.

29% A modo de ejemplo, puede consultarse la discusion generada en la academia en torno a la reemergencia
charrda en Uruguay: Rodriguez, Mariela Eva, Excepcionalidad uruguaya y reemergencia charrua,
Conversaciones del Cono Sur 3.1, Dossier reemergencia indigena en los paises de la Plata, los casos de Uruguay
y de Argentina, Ed. Mariela Eva Rodriguez, 2017.
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temporal de los grupos humanos, teniendo como base la nocion de etnos®>, sin tener en

cuenta que la identidad responde a un proceso social dinamico; es decir, no son entidades
naturales, sino que son creadas, recreadas, transformadas, adoptadas, inventadas,
reinventadas, incluso a veces impuestas en contextos socio-politicos e historicos. Ejemplo de
ello son las tradiciones inventadas y los mitos en que se fundamentan los Estados para
constituir una identidad nacional, como lo referencia Hobsbawm, argumentando que toda
tradicion inventada tiene una intencionalidad, casi siempre politica. A lo largo de la historia,
las distintas instituciones de poder han inventado tradiciones insertdndolas en el marco
ideoldgico, que es el mas fuerte y a la vez el mas manipulable, “esas invenciones satisfacen
unas funciones sociales, s6lo que a lo largo de los afios o siglos algunos las pueden manipular
en beneficio propio”?®.

En distintos momentos las sociedades han recurrido a la construccion discursiva de una
continuidad pasado-presente —en la medida en que les permite legitimarse y afianzar su
hegemonia—, acudiendo a la elaboracidon de un discurso identitario coincidente con la realidad
de su presente desde una instauracioén simbolica, utilizando materiales antiguos, memorias y
la recreacion de imagenes para dotar de credibilidad y evidenciar los elementos verosimiles
registrados en la memoria colectiva en que se sustenta su legitimidad. A nivel macro, se
observan elementos como: la creacion de los actos civicos, de emblemas —como las banderas,
los himnos y los simbolos nacionales—, la cancidn popular, el folklore, etc., que responden a
propositos e intereses de cardcter nacional, de cohesion social, de patriotismo, a funciones
politicas, sociales y hasta econémicas, en la medida en que la discursiva identitaria se arraiga
al cuerpo social. Asi, la elaboracion de simbolos y la busqueda de elementos de legitimidad
identitaria basados en la cultura y en los esencialismos no son procesos nuevos y que no son
unicamente utilizados por las minorias étnicas. En contraste, estas minorias han tomado como
base las estrategias que los estados nacionales han utilizado para constituirse, haciendo uso
de sus mismas herramientas. Como expresa Gros, “se trata de un discurso hibrido”, ejemplos
claros son la elaboracion de banderas indigenas y la utilizacion de canciones a manera de
himnos en las diferentes poblaciones indigenas. Entonces, ;por qué los grupos etnogenéticos
causan tanta sorpresa?

295 | una Pena Galo, “Trayectoria critica del concepto etnogénesis” en Logos: Revista de Lingiiistica, Filosofia y
Literatura 24 (2), Chile, 2014, p. 171.

2% Hobsbawm Eric y Terence Ranger, “Introduccidn a la invencién de la tradicion”, La Invencion de La
Tradicidn, Barcelona, Espaia, Editorial Critica, 2002.
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Figura 8. Imagen tomada de:
http://ignaciomartinez.com.mx/noticias/bandera_purepecha gana terreno_garcia_aviles 104420

La construccion de la diferencia identitaria objetivada en las formas culturales y basada en
los esencialismos responde a un caracter movilizante, y es para las organizaciones indigenas
una necesidad de la lucha misma, dado que, a través de esta reconstruccion, los grupos han
logrado instrumentar una nueva identidad®’. Inmersos en este escenario, se percibe que los
movimientos etnogenéticos estan lejos de ser fantasiosos y que, por el contrario, requieren
especial atencion, pues parecen representar procesos de reconstruccion y actualizacion de las
fronteras étnicas del presente.

De manera general, puede decirse que las condiciones que enmarcan a las etnogénesis del
presente son: el renacer de una conciencia identitaria, la sorpresiva que causan al reemerger
en la arena publica, el estimulo externo, el alcance de lo local a lo global, la construccion de
un nuevo lenguaje de etnicidad —en el que participan diversos agentes sociales—, el uso
politico de la cultura, la multiplicidad de los actores, la modernidad y la democracia. Sin
embargo, en este punto creo preciso observar a la etnogénesis desde un caracter plural, puesto
que, reconociendo elementos comunes, todos los procesos de las etnogénesis son distintos,
porque cada grupo es diferente; las estrategias de lucha, busqueda por el reconocimiento y
construccion identitaria estan interrelacionadas con los contextos en que éstas surjan y su
devenir historico. Esto hace a todas poseer caracteristicas peculiares, “trata-se, pois, da
construcdo cultural das distintas experiencias sociais € dos diversos sistemas simbolicos que
as animan —o, que se vincula tanto com a antropologia da evolucao quanto com a ecologia

297 Gros Christian, “Ser diferente por (para) ser moderno, o las paradojas de la identidad: algunas reflexiones
sobre la construccidn de una nueva frontera étnica en América Latina”, en Andlisis Politico No. 36, Bogot3,
Universidad Nacional de Colombia, 1999, p. 36.

105



cultural ou as antropologias econdémicas e politicas”?*®

. Asi, en cuanto a las estrategias de
accion, mientras algunos le dan peso a la memoria y al pasado historico, otros revitalizan la
musica, las danzas y/o las artes, otros hacen un gran esfuerzo por revitalizar la lengua; es
decir, utilizan distintos mecanismos para reconstituir su identidad, adecudndose a los
contextos y sistemas sociales en los que se desarrollan, elaborando un lenguaje ad hoc con

las exigencias estatales.
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Figura 9. “La etnogénesis en el escenario del reconocimiento indigena de la globalizacion”
[Elaboracion propia]

La transfiguracion es una cualidad inherente a los procesos etnogenéticos; por ello, las
etnogénesis se explican a través de la reemergencia identitaria, pues esta cualidad da pie a
cuestionar la extincion de los grupos asimilados bajo la hipotesis de que nunca
desaparecieron y que siempre estuvieron ahi —en un periodo de latencia—, bajo los intentos
de aculturacion planificada, escondidos en la sombra de la inconsciencia colectiva. Hoy dia
estos grupos resurgen en la arena publica y, aun con la magnitud de la carga historica de la
negacion, unen sus esfuerzos para reconstruir su identidad, como es el caso de los indigenas
pirindas, quienes han enfrentado la problematica de reconocimiento como la quinta etnia

298 Bartolomé Miguel Alberto, “As etnogéneses: Velhos atores e novos papéis no cenario Cultural E Politico”,
MANA 12 (1) 2006, p. 40.
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habitante en Michoacan, al ser percibidos como ciudadanos sin una cultura visiblemente
diferenciada, limitandoles la posibilidad de ejercer demandas sobre sus territorios, razén por
la que actualmente atraviesan por un proceso de reconstitucion identitaria y construccion de
una representacion indigena en la arena publica, basdndose en su pasado histérico para
reconstruir su memoria y direccionarla hacia su lucha reivindicativa presente, a la vez que
instrumentalizan la cultura como estrategia de lucha, en la medida en que la objetivacion de
la cultura les dota de visibilidad.

Con base en lo expuesto a lo largo de esta investigacion, en el siguiente capitulo se desarrolla
a profundidad el caso pirinda, analizando sus caracteristicas particulares que lo hacen
ubicarse dentro de los actuales procesos etnogenéticos. De manera paralela, como
herramienta explicativa, se expone y se ahonda en sus problematicas y sus estrategias de
lucha. Para ello es menester tener en cuenta como base las siguientes interrogantes: la
extincion de la lengua, que la vestimenta haya cambiado, que el fenotipo no parezca
“indigena”, ;significa que la etnia pirinda se ha extinguido? ;En qué medida puede hablarse
de permanencia y transformacion? ;Qué estrategias ha utilizado el grupo pirinda para
visibilizarse y diferenciarse de los “otros” y reemerger en la arena publica? ;Qué papel
juegan las expresiones culturales en las reivindicaciones identitarias como la etnogénesis
pirinda? ;Por qué en la actualidad este grupo reemerge “como si retornaran los ancestros”?
—diria Nathan Wachtel—:

“Nosotros somos indigenas, nunca lo hemos dejado de ser, mas bien como que no lo
sabiamos™?**’.

299 |gnacio Lopéz Farfan [indigena pirinda], entrevista por Dinorah Molina, Santiago Undameo, Michoacan,
Meéxico, 2015.
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III Capitulo
La etnogénesis pirinda

“A lo mejor queremos volvernos indigenas otra
vez, pero mas bien como que lo indigena nunca
lo hemos perdido .

A partir del afio 2012 descendientes de la etnia pirinda-matlatzinca iniciaron un proceso de
reivindicacién étnica y territorial al encontrarse invisibilizados frente al pensamiento
esencialista predominante en la sociedad mexicana. Al iniciar el proceso de reivindicacion,
el grupo pirinda conformo6 el Frente de Pueblos Pirindas (FPP), integrandolo poblados de
Charo, Santa Maria de Guido, Jests del Monte, Santiago Undameo, San Miguel del Monte e
Indaparapeo; se organizaron con el fin de resolver la problematica de su reconocimiento, la
explotacion de sus recursos y la ocupacion de su territorio, que se encuentra bajo la amenaza
de la absorcion urbana de la creciente ciudad de Morelia, la cual atenta con su permanencia.
Los integrantes de dicho frente hablan sobre el problema al que se han enfrentado en torno a
su reconocimiento.

Una mirada retrospectiva a la invisibilidad pirinda

La invisibilidad pirinda ha sido el resultado de las profundas transformaciones
organizacionales, politicas, culturales y econdmicas que afectaron historicamente a los
grupos indigenas, como se ha dejado ver a lo largo del desarrollo de esta investigacion. Como
se explico en el primer capitulo, durante la época colonial el grupo pirinda no sufri6o —a
diferencia de otros grupos— un reacomodo territorial drastico bajo las politicas de dislocacion,
contexto que contribuy6d —de manera indirecta— a la conservacion de formas culturales y a
que los procesos de transformacion no fuesen tan abruptos y tan tempranos, como puede
observarse con la lentitud en el proceso de desaparicion del idioma pirinda-matlatzinca;
recuérdese ademas que Charo —poblado de origen pirinda— perteneci6 al Marquesado del
Valle, manteniendo un caracter de villa que le permiti6 el impulso de las artes y la lengua. A
pesar de que la orden agustina realiz6 multiples estudios sobre la lengua y la cultura
matlatzincas, la invisibilidad de la etnia fue inevitable, ya que, cabe sefialar, el objetivo
principal de los frailes al realizar dichos estudios era la castellanizacion y la conversion al
cristianismo de la poblacion indigena, que era observada —desde una vision etnocentrista—
como un problema —concepcion que perduraria varios siglos después, y que incluso hasta la
fecha no ha sido erradicada del todo en la sociedad actual- que tendria que ser erradicado y/o

300 Jnsé Luis Montero, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Charo, Michoacan, 11 de diciembre 2013.
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transformado; de esta manera, atn con los estudios de la poblacion pirinda elaborados por
los agustinos, el propio proceso de colonizacion haria inevitable la transformacion de este

grupo.

La desamortizacion y la restitucion de tierras comunales en los procesos de
adscripcion y des-adscripcion étnica pirinda

El proceso de transformacién de las sociedades indigenas se aceler6 durante la época
poscolonial, con la instauracion de un nuevo sistema organizacional que atentaba contra la
permanencia de sus formas de vida, desestructurando los sistemas internos. Esto puede
observarse en los siglos XVII y XVIII con el arribo de la ideologia liberal y la introduccién
de la nocién de propiedad individual, que con sus imposiciones propiciaron la
desestructuracion de la organizacion de las poblaciones indigenas que se habian mantenido
durante la época colonial, las cuales, basadas en un sistema tributario, habian logrado
mantener formas antiguas adaptadas a las necesidades del orden colonial. Posteriormente, en
el siglo XIX, bajo el presupuesto de que el progreso debia fundamentarse en el esfuerzo
individual de seres independientes (ciudadanos que formaran una nacion®!), se erigieron
disposiciones de privatizacion de la tierra con el objetivo de borrar a las poblaciones —quienes
eran observadas como el factor de atraso e impedimento para el desarrollo nacional— a través
de leyes dirigidas contra la condicion colectiva de las tierras de las comunidades indigenas,
causando severas desestructuraciones al interior de las mismas, pues el nuevo régimen
fundamentado en una ideologia de corte liberal, pretendia —con la reparticion de tierras
comunales— suprimir las propiedades comunitarias y con ello poner freno a las formas
estamentales y corporativistas apegadas a la ancestralidad y a los usos y costumbres que €stas
mantenian.

Como se abordo a lo largo del primer capitulo, Michoacan fue uno de los estados en donde
la aplicacion de las leyes de desamortizacion se introdujo de manera mas dificil, debido a la
resistencia de las poblaciones indigenas a aceptar las nuevas disposiciones; sin embargo, la
multiplicidad de las formas de resistencia se hace evidente al observar los casos particulares
de las diferentes poblaciones indigenas; mientras algunos grupos se pronunciaban en contra
y defendian sus formas de propiedad de la tierra a través de diversas vias®*?, otros se
adaptaban con mas facilidad a la desamortizacién, de modo que las formas de resistencia y

301 Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacion de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876", p. 76.

302 Murgueitio ubica diferentes mecanismos que hicieron frente a las campafias de desamortizacién, que son:
la rebelidn y el sabotaje (usados como formas de negociacidn y dilacidn), la resistencia cotidiana y el uso de
los dispositivos legales.

Murgueitio Manrique Carlos, “El proceso de desamortizacion de las tierras indigenas durante las republicas
liberales de México y Colombia 1853-1876", p. 77.
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adaptacion no fueron unidireccionales ni siguieron una linea analoga, si no que corresponden
al contexto y condiciones de cada grupo.

En el caso que nos ocupa, observamos que el repartimiento de las tierras se aplicd con gran
disparidad, pues aunque la mayoria de los poblados del territorio michoacano “continuaron
gobernandose al modo antiguo™%, hubo casos como el del poblado pirinda de Santiago
Undameo, que desde la primera ley de reparto, elaborada en 1827 por el Congreso de
Michoacan, acepto la reparticion de las tierras de comunidad en calidad de propiedad privada,
al encontrar con ello una oportunidad para recuperar tierras que anteriormente les habian sido
arrebatadas, ya que (a raiz de la politica de arrendamiento de los excedentes de comunidad,
introducida con la aplicacion de la Real Ordenanza de Intendentes en 1786°%), Undameo,
como muchas poblaciones michoacanas, perdio el control de sus tierras y recursos, no
teniendo el acceso a la posesion y usufructo de la tierra. Este escenario explica los diferentes
intentos de la poblacion indigena de Santiago Undameo por recuperar el control y uso de sus
tierras. Asi, ante la vigencia de la carta gaditana®®, los indigenas pirindas transformaron su
republica indigena en un ayuntamiento constitucional’’¢; sin embargo, en 1825 Undameo
volvid a perder el control sobre la administracion de sus tierras al reducirse a tenencia de
Tiripetio, a través de la reforma de ley sobre creacion y permanencia de ayuntamientos,
siendo ésta la situacion que orill6 a la poblacion de Undameo a aceptar el repartimiento de
tierras®?’. De alguna manera, esta nueva forma de propiedad les garantizaba el acceso a las
tierras que las disposiciones anteriores no permitian, lo que hace suponer que ésta es la razoén
por la que en Undameo no se registrara alguna oposicion, y que por el contrario, como bien
apunta Juan Carlos Cortés Maximo, se tratara de una aceptacion a la ley de reparto de 1827°%,

303 Cortés Maximo Juan Carlos, “Ayuntamientos michoacanos: separacion y sujecion de pueblos indios, 1820-
1827”, en Tzintzun. Revista de Estudios Histdricos, num. 45, enero-junio, 2007, Universidad Michoacana de
San Nicolas de Hidalgo, Morelia, México, p. 34.

304 para ahondar en la Real Ordenanza de Intendentes, leer: Gutiérrez del Arroyo Isabel, “El nuevo régimen
institucional bajo la Real Ordenanza de Intendentes (1786)”, en Historia Mexicana, México, COLMEX, jul. 1989,
p. 89-122.

305 para ahondar en la carta gaditana, consultar: Ramos Quiroz, Francisco, “El control constitucional en la carta
gaditana de 1812 y su influencia en Michoacdn en el siglo XIX”, en La Constitucion de Cddiz de 1812 y su
impacto en el Occidente Novohispano, Soberanes Fernandez, José Luis (Coord.), México, Universidad Nacional
Autonoma de México, Instituto de Investigaciones Juridicas, 2015.

306 Falipe Castro, citado por Cortés Maximo Juan Carlos, “La desamortizacién de la propiedad indigena en una
provincia mexicana: Los fines y efectos de la Ley de 1827 sobre reparto de tierras comunales en Michoacan”,
en Relaciones. Estudios de historia y sociedad, Vol. 34, Zamora, México, 2013.

307 Cortés Maximo, Juan Carlos, “La desamortizacién de la propiedad indigena en una provincia mexicana: Los
fines y efectos de la Ley de 1827 sobre reparto de tierras comunales en Michoacan”, en Relaciones. Estudios
de historia y sociedad, Vol. 34, Zamora, México, 2013.

308 Cortés Maximo Juan Carlos, “La desamortizacion de la propiedad indigena en una provincia mexicana: Los
fines y efectos de la Ley de 1827 sobre reparto de tierras comunales en Michoacan”, en Relaciones. Estudios
de historia y sociedad, Vol. 34, Zamora, México, 2013.
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El caso de Undameo evidencia la heterogeneidad de la aplicacion de las leyes de reparto y
los diferentes mecanismos de accion de los grupos indigenas ante estas imposiciones
oficiales. El poblado de Undameo supo hacer uso de los dispositivos legales del nuevo
régimen para utilizarlos a su favor a fin de recuperar sus territorios, pues este reparto
garantizaba el acceso de los indigenas a sus tierras, pero ahora bajo una forma de propiedad
privada. Asi, el caso pirinda da cuenta de la adaptabilidad de las poblaciones indigenas a los
regimenes de representacion como instrumento y forma de resistencia.

En contraste con el poblado de Undameo, en Charo el proceso de desamortizacion se llevo a
cabo varios afios después y en un escenario de conflicto, resultado de la negacion de los
indigenas charenses a aceptar el repartimiento de tierras. En 1874 la poblacion indigena de
Charo present6 un amparo en el que denunciaba la adjudicacion de sus terrenos por parte de
las autoridades estatales de Michoacén a foraneos que anteriormente los poseian en calidad
de arrendamiento. La comunidad intent6 conservar sus tierras comunales bajo el argumento
de que éstas no estaban sujetas a las leyes de desamortizacion porque habian sido compradas
por el Duque de Terranova y Monte Ledn —descendiente de Hernan Cortés—y eran propiedad
privada, sosteniendo ademas que, de acuerdo a la ley del 25 de junio de 1856, el reparto de
tierras correspondia a las autoridades federales; sin embargo, la Suprema Corte determiné
que los terrenos serian sujetos a la ley de desamortizacion al ser de cardcter comunal,
refutando el argumento de la poblacion charense al referirse a esas tierras como propiedad
privada’®,

En la comunidad pirinda de Huetamo, el reparto también se llevo a cabo de manera tardia.
De acuerdo con el historiador Luis Sdnchez Amaro, las poblaciones indigenas de la Tierra
Caliente resistieron por mucho tiempo las migraciones mestizas del siglo XVIII; tal fue asi,
que para 1870 ain mantenian grandes extensiones de tierra’!’ bajo una organizacion
comunal; sin embargo, ante las presiones estatales, el proceso de reparticion de tierras se
llevo a cabo en 1872. Este caso en particular se desarrolld en un escenario de conflicto, pues
un proceso de reclamo de sus pobladores por la eximicion de pago de predio amparado en un
acuerdo realizado en 1871 con el ayuntamiento del pueblo, retrasd6 el proceso de
desamortizacion. En medio de este escenario, los indigenas de Huetamo reclamaban el
derecho a exentarse de los pagos, argumentando que existia un acuerdo en el que la
comunidad cedia al ayuntamiento terreno para fundo legal, a cambio de que no se cobrara
impuesto alguno a los indigenas que fincaran en el terreno. Aunado a ello, Huetamo mantenia
conflictos territoriales con los poblados de Cutzio —también pueblo pirinda— y Purechero,
escenario que complicd alin mas la reparticion de tierras, retrasando el proceso y trayendo

303 Knowlton Robert J., “La divisién de las tierras de los pueblos durante el siglo XIX: el caso de Michoacan”,
en Historia Mexicana, México, COLMICH, 1990, p. 18-19.

310 sanchez Amaro Luis, “La revolucién constitucionalista en Michoacan y la participacion de José Renteria
Luviano, Cecilio Garcia y Salvador Alcaraz Romero” en Cuicuilco Revista de Ciencias Antropoldgicas. Nimero
71, México, ENAH, enero-abril 2018, p. 184.
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como consecuencia que la negligencia legal se direccionara hacia Huetamo. De acuerdo con
lo establecido en la ley, la reparticion de tierras debia realizarse cuando los conflictos
limitrofes entre estos poblados estuviesen resueltos; sin embargo, el proceso siguid su curso
y las tierras comunales se repartieron, pero no se realizo un libro de hijuelas y, por ende, no
se expidieron titulos. De esta forma, aunque los indigenas habian tomado las tierras que les
habian adjudicado, en 1891 no habia reconocimiento oficial de ese reparto®'!, lo que acarred
varios problemas que desembocaron en una rebelién indigena en el afio de 1895, como
consecuencia de la usurpacion y despojo de tierra®'? de que fueron victimas a causa de la
negligencia con que se aplicaron las leyes de reparticion de tierras comunales.

En los casos de Santa Maria y Jesus del Monte, la usurpacion y el despojo de tierras antecede
a las leyes de desamortizacion. Existen registros de archivo de 1775 donde se relata el
bloqueo de caminos que los eclesidsticos agustinos hacian a los indigenas para que no pasaran
por el camino real del Monte y no hicieran uso de los recursos que en esas tierras se
hallaban®'3. Jorge Amos relata como, a principios del siglo XIX, los indigenas pirindas fueron
sujetos nuevamente a otro bloqueo que impedia su paso al camino real, pero esta vez por la
hacienda de la Huerta’'*. De esta manera, el proceso de desamortizacion en estos dos
poblados no fue dificil, puesto que los indigenas que los habitaban se encontraban
previamente asediados y sus propiedades comunales habian sido fuertemente reducidas.

Por un lado, a través de estos ejemplos puede observarse que la aplicacion de las leyes de
reparto se realizd de manera desigual, que hubo negligencia a la hora de aplicar la ley de
reparto y que muchos indigenas fueron despojados de sus tierras. Por otro lado, se puede
conjeturar que el proceso de reparticion de tierras significo una desestructuracion de la
organizacion indigena, lo cual iba a transformar las formas de relacionarse; sin embargo,
afirmar que, al desaparecer la propiedad comunal, el indigena también desaparece, seria caer
en una vision simplista y esencialista de la identidad, pues la abolicién de la propiedad
comunal no anula —necesariamente— la condicion indigena; porque, como se ha explicado a
lo largo de esta investigacion, la identidad es dindmica, movible, y se encuentra en constantes
y complejos procesos de construccion y transformacion. Si bien esta nueva organizacion de
uso de la tierra implico serias transformaciones en las poblaciones indigenas —al estar
orientada a desaparecerlas—, ello no quiere decir que las leyes de desamortizacion hayan
extinguido a los grupos indigenas. La identidad es un proceso de construccion complejo que

311 Knowlton Robert J., “La divisién de las tierras de los pueblos durante el siglo XIX: el caso de Michoacan”,
en Historia Mexicana, México, COLMICH, 1990, p. 20.

312 ganchez Amaro Luis, “La revolucién constitucionalista en Michoacan vy la participacién de José Renteria
Luviano, Cecilio Garcia y Salvador Alcaraz Romero” en Cuicuilco Revista de Ciencias Antropoldgicas. NUmero
71, México, ENAH, enero-abril 2018, p. 184.

313 Martinez Avyala Jorge Amds, Breve historia de Jesus del Monte, Morelia, Michoacdn, México, Ayuntamiento
de Morelia, Direccién del Archivo General, Histdrico y Museo de la Ciudad, 2015, p. 16.

314 Martinez Avyala Jorge Amos, Breve historia de Jesus del Monte, Morelia, México, Ayuntamiento de Morelia,
Direccidn del Archivo General, Historico y Museo de la Ciudad, 2015, p. 17.
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dificilmente se podria reducir al territorio ocupado y la forma de relacionarse con él, es decir,
¢éste no puede ser tomado como el diacritico definidor de la identidad étnica, sino que forma
parte de ese complejo identitario, pero no en todos los casos, porque cada grupo es diferente
y ha atravesado por distintos procesos de colonizacién, despojo, desplazamiento,
conservacion y transformacion, de modo que entonces habria que preguntarse: ;donde
quedarian los indigenas que viven en las ciudades? ;Acaso la migracion hace que se anule la
identidad indigena? ;El desplazamiento de los grupos indigenas a espacios urbanos o a
espacios que no eran habitados ancestralmente por ellos los convierte en “no indigenas™?

A través de esta indagacion se ha dado cuenta de las diferentes formas de resistencia y
capacidad adaptativa de las poblaciones indigenas ante los diferentes contextos y las nuevas
categorias impuestas por ellos, como lo demuestran los casos enunciados de las diferentes
poblaciones pirindas-matlatzincas de Michoacan. Claro ejemplo es el de Undameo, donde
sus pobladores supieron aprovechar el nuevo marco legal para recuperar las tierras que con
anterioridad les habian sido arrebatadas, mientras que en la region indigena de Huetamo se
organizaria una revuelta en contra de la imposicion de las leyes de repartimiento de la
propiedad comunal; otro ejemplo es el caso de los pirindas de Charo, quienes, acudiendo a
los dispositivos legales y a través de diferentes mecanismos y argumentos, intentaron
conservar su propiedad comunal.

Un hecho que de igual forma demuestra la capacidad adaptativa de los grupos indigenas fue
la necesidad del Estado, en la época revolucionaria, de replantear una nueva politica agraria
que contemplara nuevamente la existencia de las comunidades en Michoacan, pues pese a
las disposiciones erigidas a fin de suprimir la personalidad juridica de la propiedad comunal
de la tierra, la organizacion comunal no dejé de existir, ya que muchos poblados indigenas
seguian rigiéndose con base en esa forma de organizacion’!’; aunque desaparecié desde el
ambito juridico, en la practica no pudo ser erradicada completamente, sino que, por el

contrario, siguid persistiendo.

Después de décadas en las que la propiedad comunal de la tierra habia dejado de formar parte
de la organizacion territorial del estado mexicano —debido a las reformas basadas en la
individualizacion de la tierra que habian desaparecido toda forma de propiedad comunal—, en
el afio de 1917 se realizo la reforma a la constitucion, en la que el articulo 27 materializaba
la restitucion de tierras comunales y le daria un marco legal a las restituciones que ya venian
sucediendo desde 1915 sin una normatividad legal que las amparara'®. Muchas fueron las
agitaciones sociales que se desencadenaron en torno a la propiedad de la tierra. Estas

315 Gutiérrez Angel, citado por Venegas Gonzalez Alicia en “El proceso de reparto de tierras comunales en
Michoacan y su documentacion (1827-1915)”, en Legajos. Boletin del Archivo General de la Nacién, num. 16
(mayo-agosto 2018), p. 116.

316 Kouri Emilio, “El articulo 27 y la reforma agraria” en Esquivel Gerardo (coord.), Cien ensayos para el
centenario. Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, tomo 1: Estudios historicos, México,
Instituto de Investigaciones Juridicas/Biblioteca Juridica Virtual, 2016, p. 246.
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agitaciones denunciaban el despojo y la usurpacion de la tierra, asi como el subsecuente
empobrecimiento de las poblaciones que las medidas de individualizacion de la tierra habian
provocado, como puede leerse en la Ley Agraria de 1915, al sefialar:

“Que una de las causas mas generales del malestar y descontento de las poblaciones agricolas
del pais, ha sido el despojo de los terrenos, de propiedad comunal o de repartimiento que les
habian sido concedidos por el gobierno colonial como medio de asegurar la existencia de la
clase indigena y que (...) quedaron en unos cuantos especuladores™"”.

En este sentido, el decreto hacia hincapi¢ en la profunda necesidad de la legalizacion de la
propiedad comunal de la tierra, resaltando que:

“Es palpable la necesidad de devolver a los pueblos los terrenos de que han sido despojados,
como un acto elemental de justicia y como la unica forma efectiva de asegurar la paz y de
promover el bienestar y mejoramiento de nuestras clases pobres™'®,

Un hecho que adquiere especial interés es la necesidad politica -resultante del contexto de
agitaciones sociales de ese momento- en que se fundament6 la redaccion del decreto del 6 de
enero de 1915, pues la reparticion de tierras parecia no ser observada verdaderamente como
una deuda a las poblaciones indigenas que debia ser saldada, sino como una estrategia
politica, como puede leerse entre lineas en el mismo decreto cuando dice:

“Que proporcionado el modo de que los numerosos pueblos recobren de que fueron
despojados, o adquieran los que se necesiten para su bienestar y desarrollo, no se trata de
revivir las antiguas comunidades, ni de crear otras semejantes, sino solamente de dar esa tierra
a la poblacion rural miserable que hoy carece de ellas (...); es de advertir que la propiedad de
las tierras no pertenecera al comtn del pueblo, sino que ha de quedar dividida en pleno
dominio, aunque con las limitaciones necesarias para que avidos especuladores puedan
facilmente acaparar esa propiedad, como sucedio casi invariablemente con el repartimiento
legalmente hecho de los ejidos y fundos legales de los pueblos, a raiz de la Revolucion de
Ayutla” "

Dos afos después, el decreto del 6 de enero de 1915 se elevd a rango constitucional; y en

1917, con la reforma agraria del articulo 27, se plasmo principalmente la restitucion y

317 Ley Agraria, El constitucionalista, Periddico Oficial de la Federacion, H. Veracruz, 9 de enero de 1915, citado
por Valdés Salas, Esmeralda, Isaac Bueno Soria (coords.) “La constitucion de 1917: la reforma agraria al
desarrollo rural sustentable”, en Debates fundamentales, Tomo I, Ciudad de México, Centro de Estudios para
el Desarrollo Rural Sustentable y la Soberania Alimentaria, 2006, p. 67.

318 Ley Agraria, El constitucionalista, Periddico Oficial de la Federacion, H. Veracruz, 9 de enero de 1915, citado
por Valdés Salas Esmeralda, Isaac Bueno Soria (coords.) “La constitucion de 1917: la reforma agraria al
desarrollo rural sustentable”, en Debates fundamentales, Tomo I, Ciudad de México, Centro de Estudios para
el Desarrollo Rural Sustentable y la Soberania Alimentaria, 2006, p. 67.

319 Decreto del 6 de Enero de 1915, en Kouri Emilio, “El articulo 27 y la reforma agraria” en Esquivel Gerardo
(Coord), Cien ensayos para el centenario. Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, tomo 1:
Estudios historicos, México, Instituto de Investigaciones Juridicas/Biblioteca Juridica Virtual, 2016, p. 250.

114



dotacién de tierras a las comunidades, volviendo a ser legal la propiedad comunal de la tierra,
como puede verse en la fraccion VI de dicho articulo, cuando sefiala que:

“Los conduefiazgos, rancherias, pueblos, congregaciones, tribus y demas corporaciones de
poblacion que de hecho o por derecho guarden el estado comunal, tendran capacidad para
disfrutar en comun las tierras, bosques y aguas que les pertenezcan’*°

Asi, después de anos en que la propiedad comunal se habia mantenido en un estado de
prohibicion juridica, en 1917 volvia a ser legal; sin embargo, en este punto resulta importante
la reflexion que Emilio Kouri hace al observar que ese estatus legal de la propiedad comunal
no era mas que un modo de propiedad privada colectiva, es decir, una modalidad de la
propiedad privada®?!. Se puede advertir que la reflexion de Kouri parte de la lectura del
mismo decreto, pues, como se cito lineas arriba, el decreto dejaba claro que no se buscaba
una condicion similar a la que mantenian los poblados organizados comunalmente antes de
las leyes de desamortizacion; de hecho, el estatus de la propiedad comunal bajo la nueva ley
quedaba demasiado ambiguo. Lo unico que quedaba claro en el decreto era la legalidad con
que la propiedad comunal se presentaba al amparo del articulo 27, pero en €l no se definian
las condiciones en que quedarian los bienes comunales. Esta ambigiiedad provoco diversos
conflictos que hicieron visibles la diversidad de posturas surgidas en torno a la propiedad
comunal de la tierra, a la vez que expresaba la inestabilidad social y las contrariedades
politicas del primer tercio del siglo XX. Emilio Kouri menciona que fueron tales las
diferencias que se convirtieron en una disputa legal que no tendria resolucion sino hasta el
afio de 1934 con el cardenismo®?2,

Esta serie de diferencias, la diversidad de posturas en torno a la propiedad de la tierra y la
falta de claridad de la reforma del articulo 27 también explican la creacion de una nueva
modalidad de la tierra, ésta es: el ejido; siendo éste una construccion de la constitucion de
1917, producto de las restituciones y dotaciones?3. Las disposiciones —explicitas o no— de la
reforma agraria transformaron fuertemente la tenencia de propiedad de la tierra en México,
a la vez que fueron construyendo nuevas categorias sociales, que dan cuenta del surgimiento
de una identidad campesina —o mejor dicho, de multiples identidades campesinas—. Asi, se

320 Citado por Kouri Emilio, “El articulo 27 y la reforma agraria” en Esquivel Gerardo (Coord.), Cien ensayos
para el centenario. Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, tomo 1: Estudios histdricos,
México, Instituto de Investigaciones Juridicas/Biblioteca Juridica Virtual, 2016

321 Kouri Emilio, “El articulo 27 y la reforma agraria” en Esquivel Gerardo (Coord.), Cien ensayos para el
centenario. Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, tomo 1: Estudios historicos, México,
Instituto de Investigaciones Juridicas/Biblioteca Juridica Virtual, 2016, p. 247.

322 Kouri Emilio, “El articulo 27 y la reforma agraria” en Esquivel Gerardo (Coord.), Cien ensayos para el
centenario. Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, tomo 1: Estudios historicos, México,
Instituto de Investigaciones Juridicas/Biblioteca Juridica Virtual, 2016, p. 251.

323 Aunque la propia constitucion no hace referencia de manera explicita al ejido, de acuerdo al acontecer de
los hechos se puede asumir que éste se fue construyendo en base a las multiples interpretaciones del articulo
27 y alos intereses y necesidades politicas y econdmicas de la época.
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fueron desarrollando profundas transformaciones en los criterios de adscripcion grupal,
adaptandose a los contextos sociales.

De acuerdo con el panorama politico de la época, con las aspiraciones de modernizacion y
los ideales de construccion de un Estado-Nacion, el ejido se observd como una categoria de
la propiedad colectiva, que ademas de elaborar un plan encaminado al aprovechamiento y
uso racional de la tierra, seria un medio para desestructurar a las poblaciones indigenas, pues,
envueltos en el imaginario desarrollista, se tuvo por designio transformar a sus ciudadanos.
En este sentido, el ejido fue usado como una herramienta de transformacion que pretendio
desaparecer a las poblaciones indigenas, al observar la presencia de éstas como el factor de
atraso e impedimento del desarrollo econdmico y social.>**

A la par que la nueva modalidad de la propiedad de la tierra hacia necesarias nuevas formas
de representacion legal, los grupos iban transformando también sus criterios de adscripcion
grupal?’ hacia adentro y hacia afuera. Esta adscripcion a una nueva identidad —y/o (segun el
caso) des-adscripcion de una identidad indigena—, se explica también por la discriminacion,
las desigualdades y los despojos a los que habian estado sujetas las poblaciones indigenas,
asi como por sus necesidades. Multiples fueron los factores del conflicto identitario, asi como
las formas de representacion de los grupos indigenas: mientras unos se asumian como
campesinos, otros lo hacian como indigenas; mientras algunos negaban su condicién
indigena ante los aparatos estatales, otros la asumian abiertamente en la medida que pudieran
negociar, a través de una identidad étnica, con los instrumentos legales que el nuevo régimen
les dotaba; otros tantos querian borrarla a toda costa debido a la discriminacion a la que eran
sujetos; otros usaron al ejido como un dispositivo para recuperar tierras, toda vez que €ste les
garantizara acceso a la tierra que antes les habia sido negada; y mientras tanto, otros
reclamaban la restitucion de la propiedad comunal. Esta heterogeneidad se constata a través
de las diferentes solicitudes y resoluciones de los poblados pirindas sobre la tenencia de la
tierra, como se observa en los siguientes ejemplos:

El caso del poblado indigena pirinda de Taimeo resulta particularmente importante, porque
a través de ¢l se pueden observar las disparidades y los conflictos que trajo consigo la reforma
agraria. En 1933 se resolvio el expediente de restitucion de tierras en Taimeo en calidad de
ejido. Empero, en el afio de 1954 un grupo de habitantes de dicho poblado envi6 una solicitud
de titulacion de bienes comunales, que no seria publicada hasta 1973, mismo afio en que se
les dot6 de una fraccion de tierras, ampliando los linderos del ejido existente. Este hecho
desato un conflicto de dificil resolucion, que tardo 45 afios en resolverse de manera definitiva,
pues, aunado a ello, los terrenos en calidad de propiedad comunal que el grupo de indigenas

324 Consultar p. 30-32.

325 E| ejido cred nuevos sujetos colectivos con responsabilidades y derechos legales. Desde esta perspectiva,
se puede entender que el surgimiento de una nueva forma de representacion también fue una necesidad, en
la medida en que los grupos tenian que adecuarse al nuevo régimen, pues ahora adquirian una nueva
personalidad juridica a través de la cual harian valer sus derechos.
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solicitaba, abarcaban parte de los terrenos ejidales, lo que complicaba atin més la situacion.
En el Periddico Oficial del 10 de junio de 1999 pueden leerse las diferentes posturas que
habia en torno a la solicitud de reconocimiento y titulacion de bienes comunales. Mientras el
Instituto Nacional Indigenista en 1984 se propugné a favor de los pedimentos de tierras
comunales que el grupo de indigenas solicitaba, la Delegacion Agraria en 1994 califico de
improcedente la solicitud, argumentando que las tierras que pedian y los titulos que poseian
se encontraban dentro del ejido llamado “El Rincon”, ubicado en este poblado®?°. Fue hasta
1999 que finalmente se resolvid como improcedente el reconocimiento y titulacion de las
tierras reclamadas’?’.

A través del caso de Taimeo pueden observarse varios hechos que dan cuenta no sélo de las
consecuencias de la reforma agraria sobre las comunidades indigenas, sino también de las
formas de aplicacion, las irregularidades y los conflictos que fue creando al tiempo que los
pueblos indigenas hacian uso de distintos mecanismos para mantener sus tierras. El primer
hecho que ejemplifica la transformacion que implico el cambio de propiedad de la tierra es
el despojo al que los pobladores indigenas de Taimeo fueron sujetos a través de las
disposiciones agrarias en 1923, cuando los terrenos comunales de Taimeo “fueron afectados
por la constitucion del ejido™3?3. Este hecho produjo serias transformaciones en la comunidad
indigena y su relacion con el territorio, ademés de provocar una desestructuracion interna
como consecuencia de las disputas que se generaron dentro del poblado a causa de la
propiedad de la tierra. La solicitud de titulaciéon de bienes comunales de 1954 también
demuestra el proceso de adscripcion étnica, ya que la solicitud se sustento en la identidad
étnica que argumentaba “el estado comunal que guardaba una fraccion de 23-00-00
hectareas™?°, donde se realizaban actividades de caceria como una practica milenaria.
Aunque en el juicio agrario se reconoce que esos terrenos fueron afectados por la constitucion
del ejido “El Rincon*°, uno de los argumentos para dictaminar improcedente la solicitud
fue la ausencia de documentos que acreditaran la forma y fecha de despojo. Otro punto que
llama la atencion es la forma en la que en el documento se refiere a los solicitantes, ya que
se utiliza de manera indistinta la categoria indigena y campesino para referirse al mismo

grupo.

Hubo casos como el del poblado de Charo, Michoacan, en donde desde 1929 se adoptaron
diferentes formas de propiedad de la tierra: la propiedad ejidal, la propiedad comunal y la
pequeiia propiedad. A través de los procesos de reparticion y tenencia de la tierra registrados

326 perigdico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacdn de Ocampo, Tomo CXIlI, 10 de junio
de 1999.

327 Diario Oficial de la Federacion, 6 de septiembre del 2000.

328 Diario Oficial de la Federacion, 6 de septiembre del 2000.

329 perigdico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacdn de Ocampo, Tomo CXIlI, 10 de junio
de 1999.

330 perigdico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacdn de Ocampo, Tomo CXIlI, 10 de junio
de 1999.
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en el Departamento Agrario pueden observarse tanto los conflictos internos, como los
conflictos con poblados aledafos suscitados a raiz de las disposiciones agrarias. A causa de
un conflicto territorial con el poblado aledafio de Zurumbeneo —perteneciente a Charo—, en
1942 habitantes charenses solicitaron la confirmacion y titulaciéon de bienes comunales de
terrenos que estaban siendo afectados por la ocupacion de los vecinos de Zurumbeneo. Tanto
en el periddico oficial como en las revisiones de expedientes del Departamento de Bienes
Comunales se observa como la identidad étnica fue el argumento que los dos grupos
utilizaron para realizar sus solicitudes. Los habitantes de Charo presentaron como
documentos probatorios unas diligencias fechadas en 1639 y una resolucion de la Real
Audiencia del 10 de octubre de 1642 que confirmaba la posesion y propiedad de terrenos en
discusion con Zurumbeneo?'; respecto a los vecinos de Zurumbeneo, en el Departamento de
bienes comunales se lee: “los avencidados de Surumbeneo pretenden hacerse pasar por
comuneros”?32, Para argumentar esta afirmacion, en el mismo documento se habla de un
reciente ocupamiento de la poblacion de Zurumbeneo proveniente de diferentes lugares, y
que, ademas, habian presentado actas de posesion de dudosa procedencia, carentes de
validez. Finalmente, este conflicto fue resuelto a favor de los indigenas de Charo hasta 1997,
pasando 55 afios desde el inicio de la solicitud3*3.

A través de las solicitudes de los diferentes poblados pirindas puede verse que los tiempos
de las solicitudes de restitucion de tierras comunales fueron diametralmente distintos. En el
caso de Cutzeo (poblado pirinda perteneciente a Huetamo), se realizo la solicitud formal de
restitucion de tierras comunales hasta el afio de 1979. Aunque los solicitantes no presentaron
titulos, demostraron que seguian manteniendo una organizacion comunal desde tiempos
inmemorables y que poseian los terrenos de forma comunal pacifica, ptublica y sin conflictos
limitrofes con poblados circundantes, por lo que este proceso fue resuelto al cabo de cuatro
afos, pues en 1983 la resolucion fue positiva. Este caso contrasta fuertemente con el caso de
Charo, en el que la solicitud se realiz6 de manera temprana y, sin embargo, la resolucion se
prolongd hasta 55 después de iniciado el proceso, en medio de un escenario lleno de
conflictos.

Por su parte, los habitantes de Santiago Undameo, que (como ya se menciono) desde 1827
habian aceptado la reparticion de tierras en la medida en que ello les garantizaba el acceso a
las tierras comunales que anteriormente les habian sido arrebatadas, en 1921, sin ningun tipo
de conflicto, aceptaron la dotacion de ejidos y se realizé el parcelamiento legal en 1926734,
De acuerdo con las caracteristicas del contexto agrario de este poblado enunciadas con

331 periédico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacdn, 10 de enero de 1955.

332 pepartamento de Bienes Comunales, Anteproyecto de acuerdo al reconocimiento y titulacion de bienes
comunales, relativo al poblado denominado Zurumbeneo, municipio de Charo, del estado de Michoacadn,
Expediente 276.1/442.

333 Cuerpo Consultivo Agrario, Dictamen de reconocimiento y titulacion de bienes comunales (reposicion de
procedimiento de ejecutoria), México, D.F., 26 de marzo de 1997.

334 Diario Oficial de la Federacion, 26 de octubre de 1982.
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anterioridad, puede suponerse que una solicitud de propiedad comunal habria sido en vano,
puesto que la restitucion de bienes comunales apuntaba que, para obtener este titulo, era
necesario comprobar que el nucleo de poblacion habia subsistido hasta 1915 como
comunidad?®3.

Como se vio anteriormente, los casos de Jesus del Monte y Santa Maria tuvieron un proceso
mas o menos similar, ya que ambos poblados pirindas atravesaron por fuertes problemas de
despojo y usurpacion de tierras desde el siglo XVIII, lo que dio pie a que las disposiciones
de la desamortizacion fuesen impuestas sin tanto disturbio. De esta manera, al albor de la
Reforma Constitucional de 1917, el sistema de ejidos también se implantaria con relativa
facilidad; ambos poblados, desde la década de los 30’s, optaron por realizar solicitudes de
propiedad ejidal —una solicitud de propiedad comunal probablemente hubiese resultado
infructuosa—. Aunque las solicitudes de ambos poblados indigenas sucedieron apenas con
unos afos de diferencia uno de otro, el tiempo de resolucion fue diametralmente distinto; asi,
se observa que mientras en Santa Maria de Guido el proceso tuvo resolucion el mismo afio
de iniciada la solicitud, esto es, en 193633, en Jesus del Monte el proceso tardo once afios en
resolverse, pues la solicitud fue hecha en 1939 y la confirmacion de terrenos ejidales tuvo
lugar hasta 1950337,

A través de este analisis se observa la heterogeneidad de los procesos de adscripcion y des-
adscripcion étnica de las poblaciones pirindas; mientras algunos grupos se adscribian a una
categoria indigena en los procesos agrarios, otros adoptaron una categoria identitaria
campesina a través de la propiedad ejidal, negando su origen indigena, como puede verse en
el relato de un habitante de Charo al recordar la expresion de un joven charense en los afios
ochentas:

“Yo soy de Charo, pero no soy indio, mi pap4 tiene muchas tierras”®,

335 Departamento de Bienes Comunales, Ref. XIX, 1975.

338 Diario Oficial de la Federacion, S de enero de 1994.

337 periédico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacdn de Ocampo, Tomo LXXVI, 31 de
marzo de 1955.

338 José Luis Montero, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Charo, Michoacan, 11 de diciembre 2013
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La estigmatizacion indigena en el proceso de des-adscripcion étnica pirinda

Los procesos de adscripcion y des-adscripcion étnica no estuvieron condicionados
unicamente por la cuestion agraria. Las politicas de discriminacion que caracterizaron a estas
épocas —con el indigenismo de corte asimilacionista/integracionista y la aculturacién
planificada— potencializaron los procesos de des-adscripcion étnica y negacion identitaria de
los grupos indigenas. De tal forma, los grupos pirindas que se adscribian a una categoria
indigena en los procesos de reparticion de tierras comunales y que desde las leyes de
desamortizacion habian intentado —a través de diversos medios— defender y mantener la
propiedad comunal, como es el caso de los indigenas de Charo, en otros contextos eran
orillados a negar la identidad indigena. Ejemplos claros son los recuerdos de Don José Luis
Montero (habitante indigena de Charo y comunero) y Satl Montero Salguero, quienes en sus
memorias familiares relatan la existencia de una tienda de renta de vestimenta, ubicada en la
plaza de la Garita en la ciudad de Morelia, donde, al llegar habitantes indigenas de los
poblados circundantes a la ciudad, tenian que pasar por esa tienda para despojarse de sus
vestimentas indigenas y rentar pantalones de mezclilla.

“Cuando llegaban a La Garita, mandaban a mi abuelo [Pedro Montero Monzon] a

traer cosas para la tienda y llegando habia un sefior que les rentaba los pantalones

para poder entrar’>3°.

Este relato adquiere sentido cuando se recuerda la investigacion de Karina Vazquez en la que
hace referencia a las multas que se cobraban a las personas que usaban ropas indigenas en la
ciudad®*.

Camilo Lachino, artista visual nacido en Charo —quien atin conserva un apellido de origen
pirinda/matlatzinca— recuerda que su abuela materna, dofia Ysidra Cortes Celaya, nacida en
1918 en la comunidad de la Yerbabuena®*', le ensefiaba palabras matlatzincas y le relataba
que su mamad, dofia Eugenia Celaya -bisabuela de Camilo-, era hablante de matlatzinca,
mientras que ella -dofa Ysidra- ya unicamente recordaba las palabras que le ensefiaba. Uno
de los hechos que Camilo Lachino recuerda con mayor claridad respecto a la negacioén
identitaria es el disgusto que su abuelo Abundio Lachino expresaba cuando dofia Ysidra
usaba el rebozo o alguna prenda indigena, “No te pongas eso, ;qué van decir? Esas cosas ya
no van’3*. Camilo Lachino también recuerda como su padre, don Javier Lachino Cortes,
durante la mayor parte de su vida intentaba borrar su pasado indigena. Sin embargo, Camilo
relata que durante los ultimos afios ha sucedido un cambio abrupto en la vida de Don Javier,

333 530l Neftali Montero Salguero, entrevista por Dinorah Yesenia Molina Duarte, 12 de noviembre 2018
Este mismo dato lo confirmé don José Luis Montero.

340 yazquez Bernal Karina, Modernizar al indio michoacano. El proyecto educativo del internado indigena de
Paracho “Vasco de Quiroga” (1935-1972)..., p. 33.

341 para recrear el 4rbol genealdgico se consultd https://www.familysearch.org/ el 17 de julio de 2021.

342 camilo Lachino, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Morelia, Michoacan, 13 de julio de 2021.
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ya que, lejos de negar su origen indigena, se enorgullece y revaloriza su pasado, ensalzando
los valores que sus padres le heredaron. Con base en este ejemplo, se observa un proceso de
re-adscripcion étnica, no precisamente como un caso aislado, sino como producto del giro
indigenista, pues la tematica indigena dio un giro tal, que conceptos que habian sido
significados desde un lenguaje discriminatorio y despectivo se iban resignificando, hasta
adquirir un significado muchas veces positivo, como es el mismo concepto de indigena. Otro
ejemplo que confirma esta premisa es el caso de los habitantes indigenas del Barrio de Santo
Santiago de Charo, a quienes se les denominaba “los pafios rojos” como un peyorativo con
fuertes cargas discriminatorias; “para qué queremos aqui a esos peinados, a esos panos
rojos™*, relata don José Luis, se les escuchaba decir a los ejidatarios charenses. En
contraste, hoy dia este grupo se autodenomina bajo este mismo nombre, convirtiéndose en
un simbolo de orgullo, fundamentado en los sentidos de pertenencia. Tal es asi, que en la
actualidad cuentan con una pagina de Facebook con el nombre “Pafios Rojos de Santiago”,
en la que suben contenidos referentes a las tradiciones, la cultura charense y el orgullo
indigena**.

La re-adscripcion étnica pirinda

Como se ha visto, los procesos de adscripcion y des-adscripcion étnica estan condicionados
a los diferentes sistemas que los viabilizan o los obstaculizan. Al abrirse una estructura de
oportunidades politicas (EOP)**, al margen de la gobernanza®*®, que supuso el proceso de
globalizacién con la desaparicion de la sociedad cldsica y la transicién a regimenes

polidrquicos, la emergencia étnica en América Latina comenzd a cobrar gran fuerza. Este

343 José Luis Montero, entrevista por Dinorah Yesenia Molina Duarte, Morelia Michoacan, 20 de diciembre del
2020.

344 Anexo el link de la pagina citada.
https://www.facebook.com/Pa%C3%B1los-Rojos-de-Santiago-123536818320341/photos/?ref=page internal
345 De acuerdo a Marti | Piug, la estructura de oportunidades politicas se refiere a los cambios en el entorno
politico que crean las condiciones especificas para la emergencia de los movimientos sociales, es decir, la
coyuntura histérica que permite este tipo de organizaciones. En el caso de América Latina se identifican los
cambios en la dimensidn sistémica, espacio temporal y espacial y |la relacional como viabilizadores de la
emergencia étnica.

Marti | Piug Salvador, “Sobre la emergencia e impacto de los movimientos indigenas en las arenas de América
Latina. Algunas claves interpretativas desde lo local y lo global” en Foro Internacional, Vol. XLIX, num. 3,
México, Colegio De México, julio-septiembre, 2009, p. 464.

348 E| concepto de gobernanza hace referencia al nuevo escenario politico y econémico que se construyé en
el contexto de la globalizacién a partir del desplazamiento de poder hacia arriba, hacia abajo y hacia afuera,
que generd una nueva forma de estructura de gobierno sustentada en las relaciones del Estado con actores
no estatales, yendo desde lo local a lo internacional.

Marti | Piug Salvador, “Sobre la emergencia e impacto de los movimientos indigenas en las arenas de América
Latina. Algunas claves interpretativas desde lo local y lo global” en Foro Internacional, Vol. XLIX, num. 3,
México, Colegio De México, julio-septiembre, 2009, p. 464-465
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Espacio de Oportunidades Politicas no so6lo viabiliza el reconocimiento étnico, sino que la
propia reivindicacion étnica —en muchos contextos— se vuelve una accion politica, como es
el caso de los procesos de etnogénesis (como el pirinda). De modo que, bajo una bandera
étnica, los pueblos pueden defender su territorio y sus recursos naturales, asi como ejercer
derechos colectivos y postular demandas que les garanticen mejores condiciones de vida,
acordes a sus propias necesidades y formas de ver el mundo.

Bajo este panorama —como se enuncid anteriormente— en el 2012 un grupo de habitantes
pirindas comenzaron a organizarse con el fin de ser visibilizados. De esta manera, la
formacion del Frente de Pueblos Pirindas fue el factor fundamental que los posicioné dentro
del debate publico.

La emergencia étnica en la arena publica de un grupo que hasta entonces se habia considerado
extinto causd gran sorpresa en el estado de Michoacan. Fue desde el afio 2009 que
comenzaron a resonar algunas voces que hablaban sobre la necesidad de incluir a los
indigenas pirindas en el mapa étnico de Michoacan, como puede leerse en una entrevista al
entonces Secretario de Pueblos Indigenas Alfonso Vargas Romero:

“Estamos inconformes con el INEGI porque, para definir el criterio de poblacion a
nivel nacional, tomo6 solamente como indicador la lengua y nos redujo todos los
demas aspectos, como conciencia, territorio, costumbres, cosmovision, entre otras
cosas (...) los criterios de atencion de la Comision Nacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas (CDI) nos reducen, nos dejan a la mayoria fuera de los beneficios

de los programas con atencion a pueblos indigenas™**’.

Cabe mencionar que, al cabo de un mes de la nota citada, la CDI reconocié en una nota
electronica la presencia pirinda en Michoacén, pero solamente en la region de Huetamo?*®,
Fue hasta el 2011 que familias pirindas de Charo, Santiago Undameo, Jesus del Monte, Santa
Maria de Guido e Indaparapeo comenzaron a unir esfuerzos para reivindicar su identidad
étnica y buscar el reconocimiento de sus derechos como pueblos originarios. Ante el no
reconocimiento, la ocupacion de sus territorios y la creciente explotacion de sus recursos
naturales, los pirindas comenzaron a movilizarse, denunciando los criterios esencialistas que
los han discriminado:

347 Gladis Ledn Gonzalez, “La errada politica indigenista evidencia el desconocimiento de los pueblos

originarios. La SPI conviene con la UNAM censar la entidad mas alla de enfoques economicistas”, La Jornada,
domingo 14 de junio de 2009, citado por Delfin Guillaumin, Martha, “Los pirindas de Michoacan: ¢inicio de un
proceso de etnogénesis?”, Cuicuilco, vol. 18, num. 50, [online]. 2011, p. 155

348 Delfin Guillaumin Martha, “Los pirindas de Michoacan: ¢inicio de un proceso de etnogénesis?”,
en Cuicuilco, vol. 18, num. 50, 2011, p. 156
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“Antes nos discriminaban por ser indigenas y ahora porque dicen que no somos™**.

“No estamos muertos ni hemos desaparecido’3>°.

“Ya sabemos pues que la gente nos ve como mestizos porque no hablamos la
lengua™?®!

“No nos toman en cuenta porque ya no andamos vestidos como en aquellos tiempos,

no es posible que en pleno siglo XXI estemos vestidos con huaraches o calzones

cruzados o de manta o con chondas para ser reconocidos™**?.

Las estrategias de visibilidad y accion pirinda

Como primera estrategia, este grupo étnico buscéd fortalecer los lazos entre las familias
pirindas de los diferentes poblados y reforzar la identidad a través de diferentes acciones. En
enero del 2013 se realizo el Primer Encuentro de Pueblos Pirindas en Charo, organizado por
el grupo Ynzimbi®33, por pobladores pirindas de Charo y por el Ayuntamiento de Charo (ver
figuras 9 y 10). A este encuentro asistieron habitantes de los poblados de Jestus del Monte,
San Miguel del Monte, Santa Maria de Guido, Santiago Undameo, Indaparapeo y Huetamo.
Un papel de suma importancia fue el de los académicos, quienes fueron invitados para que,
a través de la historia, la etnohistoria y la lingiiistica, apoyaran al conocimiento de esta etnia

exponiendo sus resultados de investigacion34.

349 |gnacio Lopéz Farfan, entrevista por Dinorah Y. Molina, Santiago Undameo, Michoacén, 10 de diciembre
2013.

350 José Luis Montero, en Yamillete Garc, “Gobierno moreliano quitd recursos naturales a los Pirinda?
Matlalzinca?”  Quadratin, 20 de enero 2013. Consulta electronica a través de:
https://www.quadratin.com.mx/municipios/morelia/Gobierno-moreliano-quito-recursos-naturales-a-los-
Pirinda-Matlaltzinca/ consultado el 13 de diciembre 2013.

351 José Luis Montero, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Charo, Michoacén, 11 de diciembre 2013.

352 |gnacio Lopéz Farfan, entrevista por Dinorah Y. Molina, Santiago Undameo, Michoacén, 10 de diciembre
2013.

353 E| Grupo Ynzimbi es un grupo conformado por promotores culturales, historiadores y artistas visuales de
Charo, formado en el afio 2011y que desde entonces ha estado realizando acciones de apoyo a la visibilibilidad
y busqueda del reconocimiento de los pirindas de Michoacan.

354 En este Primer Encuentro de Pueblos Pirindas destaca la participacion del historiador Carlos Paredes, la
linglista Etna Teresita Méndez Pascacio y el historiador Jorge Amds Martinez Ayala.
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ENCUENTRO DE PUEBLOS DE ORIGEN
MATLALTZINCAS DE MICHOACAN

)13, 13:00 HRS.

Los pirindas retoman
I lucha para logear
su recanocimiento

Encuentro de repre
comunidades de
en Michoacan.

Serie de charlas sobre la hist
los pirindas o matializingas

Presentacion del grupo:
“México en sus canto!

Figura 9 (izquierda). José Luis Montero, hermano mayor pirinda. Fotografia propia.
Figura 10 (derecha). Cartel del ler Encuentro de Pueblos Pirindas.

En base a lo enunciado puede observarse como el nuevo lenguaje de etnicidad se construye
y se significa desde la recursividad y las relaciones entre diferentes agentes sociales e
interlocutores. De esta forma, en los primeros afios de la organizacion pirinda, el papel de la
academia fue crucial en el proceso del despertar de la conciencia étnica. De esta misma
manera, las alianzas que se crearon con promotores culturales —como el grupo Ynzimbi—
ayudaron a potencializar la lucha pirinda y a darle visibilidad. Tal fue asi, que este encuentro
fue el parteaguas de la organizacion pirinda, pues fue alli donde se conform6 una
organizacion llamada “Frente de Pueblos Pirindas”, y donde comenzaron a reforzarse los
lazos entre las familias pirindas de los diferentes poblados, organizdndose y tomando la
batuta, dirigiendo asi el rumbo del movimiento de acuerdo a sus propias necesidades.

Después de este primer encuentro, con el fin de “reforzar los lazos de hermandad”, durante
el 2013 y parte del 2014 los pirindas organizaron lo que ellos han llamado “visitas de
conocimiento”, que consistieron en realizar visitas guiadas a cada uno de los poblados de
origen pirinda. En cada lugar, el representante pirinda del pueblo visitado daba un recorrido
y una charla sobre los lugares y expresiones que creia importantes en relacion a la identidad
pirinda; ademas, al término del recorrido se invitaba a los asistentes a convivir con una
comida caracteristica del poblado’>3. Este tipo de acciones fueron muy importantes porque

355 Archivo filmico personal de Ignacio Lopez Farfan, consultado fisicamente el 22 julio del 2017.
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de esta manera fueron reconstituyendo el sentido de comunidad y la identidad pirinda se fue
fortaleciendo.

- —— PATS

—— ¥ - z s i 4 }
Figura 11. Cuarta reunion, Santiago Undameo, 14 de abril del 2013.

Ademas de buscar fortalecer los lazos entre las familias de origen pirinda-matlatzinca
habitantes de Michoacan, el Frente de Pueblos Pirindas, consciente de su pasado
prehispanico, organizd una visita al poblado matlatzinca de San Francisco Ototilpan —
ubicado en el Valle de Toluca— con el objetivo de indagar sobre sus origenes, establecer
alianzas y restablecer los vinculos que se habian roto en el posclésico tardio con sus familias
de origen étnico. Incluso después de cinco siglos, el Frente de Pueblos Pirindas hablaba de
una reconciliacion.

El caracter instrumental del pasado y la reconstitucion de la identidad pirinda sobre
la base de lo cultural

Desde los comienzos de la movilizacién pirinda, la reconstruccion de la memoria historica
tuvo un papel privilegiado en el proceso de re-adscripcion étnica. Los pirindas, ademas de
mantener un contacto constante y directo con los investigadores, se han dado a la tarea de
indagar por su cuenta acerca de sus origenes historicos y lingiiisticos**¢. En este sentido, el
pasado adquiere un caracter instrumental, porque, a través de un espectro del pasado, han ido
reconstruyendo su presente, en la medida en que éste les permite sustentar la movilizacién
étnica y proyectar una imagen a futuro. El pasado ha sido, pues, el punto de partida para
reconstruirse, redefinirse y construir una representacion basada en las formas culturales.

356 Inclusive, en el 2013 tuve mi primer acercamiento a esta temdtica gracias a un habitante de Santiago
Undameo de oficio taxista, quien contaba con variada informacion a la mano, habia consultado desde los
cddices, el diccionario matlatzinca-espafiol —buscando en él las palabras matlatzincas que aun se utilizaban en
su quehacer cotidiano—, hasta los libros de Sahagun, Eduardo Ruiz y Garcia Payodn.
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Figura 12. Figuras matlatzincas halladas en Santiago Undameo.

Del 2013 al 2021 se han realizado cuatro encuentros pirindas. Resulta interesante analizar
estos encuentros porque, a través de ellos, pueden observarse las estrategias y herramientas
que este grupo ha utilizado para reconstituirse y hacerse visibles. Asi, por ejemplo, como se
menciono lineas arriba, la representacion del si mismo ha ido construyéndose a partir del
caracter instrumental del pasado, tomando de éste los elementos culturales que les permitan
crear y re-crear una imagen presente en relacion con su pasado. Es por ello que, desde el
primer encuentro, ademas de las charlas de contenido etnohistorico, las formas y las
expresiones culturales jugaron un papel fundamental. Aunque los pirindas denunciaron de
manera publica su inconformidad hacia los criterios de reconocimiento basados en
esencialismos, también parecen estar conscientes de la necesidad de objetivar la identidad a
través del uso politico de la cultura, dentro de un discurso que se adecue a los lineamientos
estatales para ser reconocidos, y con ello hacer efectiva su lucha politica. No es casualidad
que durante el 2do Encuentro de Pueblos Pirindas los integrantes del Frente expresaran su
profundo interés por revitalizar la lengua matlatzinca en Michoacan®’ y que buscaran
construir relaciones con los matlatzincas de San Francisco Ototilpan —el Ultimo poblado
donde se habla esta lengua— para desarrollar un proyecto de ensefianza del matlatzinca en los
pueblos pirindas de Michoacan como estrategia de recuperacion (ver figura 13). Tampoco
fue fortuito que, después de una conversacion con expertos en lingiiistica, como la Maestra
Etna Teresita Pascasio, al darse cuenta de lo inviable y “artificial” de un proceso de
revitalizacion de la lengua en un lugar donde hace ya 90 anos dejo de utilizarse. Entonces,
desviaran la atencion hacia una expresion visible de la cultura como lo es la vestimenta,
buscando en los trazos de su pasado los retazos para confeccionar su presente. “Dicen que la
vestimenta matlatzinca no es como la purépecha, no era tan elaborada, la blusa era lisa, blanca
y de manta, con una cinta roja y un rebozo rojo, vamos a ponernos de acuerdo para mandar

357 Archivo filmico personal Miguel Angel Méndez Novoa, consultado fisicamente el 20 de diciembre de
2019.
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hacer nuestras ropas y el siguiente encuentro todas nos la ponemos, ;usted sabe como era, lo
ha visto en los libros?”3% me preguntaba una rueda de mujeres al final del 4° Encuentro de
Pueblos Pirindas, realizado en Santiago Undameo.

Figura 13. 4° Encuentro de Pueblos Pirindas.

La conservacion y la revitalizacion de las tradiciones y expresiones culturales han sido de los
puntos mas importantes en el proceso de reconstitucion pirinda. Por ello, ademas de los
esfuerzos realizados en cuanto al idioma y al vestido, se han llevado a cabo otras iniciativas
como las revitalizaciones de la méascara charense y de la danza de Jesus del Monte. En cuanto
a la mascara de Charo, hace unos veinte afos se perdi6 interés entre la poblacion charense;
solamente los mas viejos del pueblo las elaboraban, mientras que los jovenes se interesaban
por disefios de personajes de la television transnacional. Asi, la méscara tradicional estaba
siendo sustituida por personajes de los Simpson, Mickey Mouse, etc.>>°, por mencionar
algunos (ver figuras 14 y 15). Empero, en el 2016 comenzaron iniciativas de ensefianza de la
mascara tradicional en las que varios jovenes participaron, y en abril del 2017, con el impulso
del artista visual Juan Pablo Luna Gomez, se realiz6 el Primer Concurso Municipal de la
Maéscara Tradicional de Charo, con el objetivo de resignificar y visibilizar la mascara negra
tradicional. Ante el desconocimiento de la mascara charense en Michoacan, en una entrevista
periodistica, el artista visual apunt6 el gran desinterés del Instituto del Artesano Michoacano

358 Testimonio de mujeres en el 4to Encuentro de Pueblos Pirindas, grabacion de campo por Dinorah Y. Molina
Duarte, Santiago Undameo, 5 de octubre del 2018.

359 Francisco Javier Rodriguez Vital [mascarero tradicional], entrevista realizada por Dinorah Y. Molina Duarte,
Charo, Michoacan, 11 de noviembre de 2019.
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al no contar con registro alguno de esta expresion cultural®®® (ver figura 16). Poco a poco,
estas iniciativas de revitalizacion cultural fueron teniendo gran alcance. En la medida en que
los jovenes se fueron involucrando, se iban adentrando a un proceso de afirmacion identitaria
sobre la base de una conciencia étnica que iban construyendo a la par de la mascara.

Respecto al proceso de afirmacion
identitaria de la poblacidn joven pirinda, se
puede enunciar el caso del joven Francisco
Javier Toche Salguero, quien, aunque
desde su infancia migro con su familia a la
ciudad de México, recuerda los profundos
lazos que sus padres seguian manteniendo
con su lugar de origen, de manera que,
cada vez que tenian vacaciones, visitaban
Charo, y aun encontrandose lejos, sus
padres estaban pendientes de lo que en su
pueblo de origen acontecia. De esta
manera, desde el primer Encuentro de
Pueblos Pirindas viajaron para poder
conocer la iniciativa y se sumaron al
movimiento; sin embargo, pese al contacto
constante con Charo y los arraigados
sentidos de pertenencia de sus padres,
Francisco relata no haber tenido una
conciencia identitaria para ese entonces. Al
hablar del Frente de Pueblos Pirindas y las
iniciativas de revitalizacion cultural,
. : Francisco ubica que fue gracias a estas
Figuras 14 y 15. Carnaval en Charo. 2 de marzo de . ;
2018 (fotografias propias). iniciativas que hubo en ¢l un proceso de
reconocimiento y de despertar de la
conciencia étnica, como puede leerse en las siguientes palabras:

“Asi, nosotros mismos pudimos saber de donde venimos, y ahora me siento muy
orgulloso de donde vengo y de mi sangre. Ahora sé que mi sangre es matlatzinca y
que vengo de una migracion del Estado de México™¢".

360 | uis Fonseca, “Mascaras de Charo una tradicién que pervive” redLab, Laboratorio de gestién y vinculacion
Cultural, 18 de abril 2017. Consultado el 8 de mayo del 2021 a través de
https://redlab.mx/noticias/entrada/mascaras-charo-una-tradicion-pervive

361 Francisco Javier Toche Salguero, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Morelia, Michoacan, 14 de
noviembre 2019.

128



“Yo creo que es importante que sepamos de donde venimos, que se nos reconozca’>®.

“Creo que desde el arte podemos aportar a esto. Yo tengo la idea de hacer un mural
en Charo con elementos de los pirindas, como la mascara y las cosas que nos
representan
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Figura 16. Convocatoria del 1er Concurso Municipal de la Méscara Tradicional de Charo.

La musica y la danza fueron elementos que, desde el primer encuentro, estuvieron presentes
en el proceso de recuperacion de la cultura pirinda. De este modo, integrantes del grupo Yn-
zimbi elaboraron un proyecto de revitalizacion de la lengua pirinda a través de cantos
religiosos en la iglesia de Charo®®*. Ast, se ided que los cantos religiosos en las iglesias fuesen
interpretados en idioma matlatzinca; sin embargo, este proyecto sigue en construccion y hasta
la fecha no ha sido concretado. Puede decirse, entonces, que las expresiones musicales y
dancisticas han sido otro de los mecanismos que los pirindas han utilizado para reforzar los
lazos de union entre los diferentes pueblos de este origen étnico. Respecto a las expresiones
dancisticas, puede enunciarse el ejemplo de la “Danza de la Corona” de Jesus del Monte, la
cual ha salido de su contexto y se ha trasladado a los diferentes eventos y reuniones pirindas,
saliendo de su lugar y tiempo de celebracion, de manera tal, que el acercamiento a esta danza
les permite reflejarse en el otro y a la vez crear una discursiva comun (ver figura 17).

362 Francisco Javier Toche Salguero, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Morelia, Michoacan, 14 de
noviembre 2019.

363 Francisco Javier Toche Salguero, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Morelia, Michoacan, 14 de
noviembre 2019.

364)aqueline Cortés Cortés, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Morelia, Michoacan, 13 de noviembre
2019.
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“Nosotros estamos interesados en conocer y rescatar nuestras danzas, por eso les
pedimos a nuestros hermanos de los otros pueblos que traigan sus danzas, porque en
algunos pueblos ya no quedan; que nos las muestren, para saber como éramos, qué
haciamos. La unica que hemos encontrado que sigue viva es la de Jesus del Monte, y
ya nada mas quedan dos sefioras grandes que la dirigen; necesitamos revivirlas, pero

necesitamos buscar mas en nuestra historia, y si no las encontramos, ya inventaremos
99365

otras que nos identifiquen, con nuestras propias caracteristicas, claro

Figura 17. ”Danza de la Corona” de Jests del Monte, 4to Encuentro de Pueblos Pirindas en Santiago
Undameo, imagen tomada de http://tenenciasmorelia.com/2018/10/05/fomentan-unidad-del-pueblo-

pirinda/

En relacion a estos ejemplos, puede observarse como este grupo étnico ha ido construyendo
una imagen del si mismo sobre la base de items culturales adaptados a los dispositivos de
reconocimiento estatales como una estrategia de accion; los grupos son reconocidos
conforme a la manera en que son percibidos, lo que los obliga a crear una imagen que se
adecue a los parametros de reconocimiento. Sin embargo, esto no significa que se trate de
una imagen falsa o carente de representatividad, porque estos mismos elementos son los que
los unen y los que han ido fortaleciendo su identidad al reforzar los sentidos de pertenencia.
De manera paralela, construyen una representacion objetivada de la identidad en la esfera
publica (identidad hacia afuera) al tiempo que re-construyen una identidad hacia adentro;
esto puede leerse entre lineas en las palabras de un promotor cultural oriundo de Charo:

“Yo creo que el movimiento pirinda tiene que ver con una cuestion de la identidad,
de asumirte que eres t, de reconocer tu pasado y que a partir de eso puedas generar
identidad y apoyo para enfrentar problemas(...). El hecho de que nos reconozcamos,

365 |gnacio Lopez Farfan, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Santiago Undameo, Michoacan, 5 de
octubre de 2018.
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nos asumamos como iguales o similares, eso habla de un apoyo, de comunidad, sin
ninguna otra pretension sino una cuestion de apoyo solidario. Es una cuestion de
hermandad y, a partir de eso, comenzar el proceso de la lucha social™>®°.

Los actores desde abajo y desde fuera (la academia, las organizaciones civiles y las
redes de apoyo)

Ante la creciente explotacion de recursos naturales y acaparamiento de tierras, el Frente de
Pueblos Pirindas continua realizando acciones con el objetivo de hacer efectivas sus
demandas. Las redes de apoyo y las alianzas siguen siendo un punto crucial dentro de las
estrategias, tanto de visibilidad como de lucha politica; por ello, en el 2017, el Frente de
Pueblos Pirindas comenzo a tener reuniones con las autoridades de la comunidad indigena
de Cheran —la primera comunidad indigena en Michoacan en regirse bajo el ejercicio del
autogobierno indigena— con el objetivo de establecer alianzas y formar redes de apoyo entre
los diferentes pueblos indigenas.

“Este afio comenzamos a tener reuniones con nuestros hermanos purépechas de la
comunidad de Cheran. Queremos hacer alianzas y ellos nos estan orientando en el
camino a seguir porque ellos ya tienen experiencia’™®’.

Durante los ultimos tres afios del proceso de etnogénesis pirinda, la academia se ha
convertido en un agente social de especial relevancia. A partir del trabajo colaborativo con
comunidades indigenas y de la integracion de un equipo de investigacion interdisciplinario,
se ha ido trabajando con comunidades desde las diferentes aristas de las luchas indigenas.
Asi, estudiosos de diferentes instituciones, como la UMSNH, la ENES Unidad Morelia y la
UAM, han apoyado al trabajo de visibilizacion a través de su participacion en los diferentes
Encuentros de Pueblos Pirindas y con la organizacion de diferentes eventos orientados a las
luchas indigenas, como las “Jornadas de las culturas otomi, mazahua y pirinda-matlatzinca
de Michoacan”, que la ENES viene realizando desde el afio 2017. Algunos de los estudiosos
de estas instituciones —comprometidos con las luchas indigenas— han colaborado de manera
constante a través de procesos de acompanamiento, generando didlogos interculturales de
acuerdo a las necesidades de este grupo.

La formacion de asociaciones y colectivos orientados a las causas indigenas resulta un punto
clave para entender el desarrollo actual de los movimientos étnicos, en tanto que las
relaciones recursivas —en que se ha sustentando la construccion del nuevo lenguaje de
etnicidad en el contexto de la gobernanza— han “supuesto una ventana de oportunidades
inexistente en otras épocas al cristalizar alianzas entre actores que les han dado mayor

366 530l Neftali Guzman, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, 14 de noviembre del 2019.
367 Ignacio Lopez Farfan, entrevista realizada por Dinorah Y. Molina, Morelia, Michoacdn, México, 22 de julio
del 2017.
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capacidad de presion relacional™*®. Por ello, la presencia de estos agentes sociales es uno de
los elementos cruciales para la creacion del capital social necesario para el empoderamiento
de los movimientos indigenas*®. ; Como poder entender los movimientos indigenas sin mirar
a los factores externos y a los actores dinamizadores como parte de los hilos que tejen la
urdimbre de la etnicidad?

En este aspecto, en Michoacan destaca el trabajo del Colectivo Emancipaciones, formado por
un grupo de abogados, antropologos, socidlogos e historiadores, que tiene como objetivo
construir nuevas practicas juridicas y nuevo conocimiento socio juridico militante para que
los pueblos indigenas puedan ejercer su derecho al autogobierno®’’. En esta direccion, han
realizado acompafnamiento judicial de numerosos procesos de autonomia indigena,
comenzando por el de Cheran. El caso de Cheran es clave para entender el desarrollo de los
movimientos indigenas en Michoacan, pues fue tal “el efecto del caso Cheran, que destrabd
una reforma a la Constitucion de Michoacan en materia de derechos indigenas (...), y que
reconocio a las comunidades indigenas como personas morales con personalidad juridica y
patrimonio propio, para ejercer derechos y contraer obligaciones, asi como el derecho de
ejercer la libre determinacion en el 4mbito comunitario, entre otras cuestiones™ 7!

Al igual que el irrumpimiento del EZLN, el caso de Cheran representa un parteaguas en
cuanto a la temadtica indigena, porque a partir de esta lucha se empezo a cuestionar con mayor
avidez al estado sobre la urgencia de una reforma que contemple las necesidades reales de
los pueblos indigenas y de una legislatura que respete todos los puntos del ratificado
Convenio 169 de la OIT. A partir del caso de Cheran, la apuesta por la autodeterminacion y
la autonomia ha sido el eje rector de la mayoria de los movimientos indigenas en Michoacan.
La creacion del Frente por la Autonomia de Consejos y Comunidades Indigenas también
tiene sus antecedentes en las reuniones de Cheran K’eri, y resulta importante enunciarlo
porque su creacion representa la solidaridad y la unién de los pueblos indigenas a través de
la construccion de redes de apoyo y de la difusion del autogobierno indigena y del ejercicio
del presupuesto directo’?. Asi, los diferentes pueblos indigenas se ayudan entre ellos y

368 Marti | Piug Salvador, “Sobre la emergencia e impacto de los movimientos indigenas en las arenas de
América Latina. Algunas claves interpretativas desde lo local y lo global” en Foro Internacional, Vol. XLIX, ndm.
3, México, Colegio De México, julio-septiembre, 2009, p. 466.

389 1pidem.

370 pagina oficial Colectivo Emancipaciones: https://colectivoemancipaciones.org/emancipaciones/about/ ,
consultada el 28 de julio del 2021.

371 Barcena Arévalo Erika, “El derecho de los pueblos y comunidades indigenas a la administracién directa del
presupuesto publico y su negacion. Andlisis de las sentencias sup-jdc-131 y sup-jdc-145 de 2020”, en Ni
tribunal ni electoral, Serie Doctrina Juridica, nim. 925, México, Instituto De Investigaciones Juridicas, UNAM,
2021.

372 E| Frente por la Autonomia de Consejos y Comunidades Indigenas tiene sus antecedentes en las reuniones
de Cheran K’eri de abril del 2011, aunque formalmente se conformd en 2019. La creacion del Frente es un
punto clave para entender la unién de los pueblos indigenas en la busqueda del ejercicio de sus derechos. A
través del Frente se organizaron asambleas, espacios de didlogo en donde las comunidades comparten
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luchan juntos para garantizar el respeto a la autonomia de las comunidades, ejercida segin
sus usos y costumbres. El derecho a la autodeterminacion implicaria la transformacion de las
comunidades indigenas en entidades de derecho publico con patrimonio propio, dejando de
ser entidades de interés publico, como hasta ahora se les ha tratado. El observarlos como
entidades de interés publico los ha convertido en un objeto de que el Estado debe encargarse,
pero no en sujetos de derecho®”?.

Las crecientes demandas de las poblaciones indigenas y el profundo y arduo trabajo que han
realizado los investigadores, las ONG, las asociaciones civiles y los colectivos
comprometidos con las causas indigenas han dinamizado los procesos de reforma en cuanto
a la tematica indigena’’®, en la medida en que las presiones al Estado respecto al
cumplimiento y atencion de sus demandas son cada vez mas fuertes y desde espacios cada
vez mas amplios. Inclusive, algunos investigadores, desde una posicion politica
comprometida con los movimientos indigenas, han elaborado propuestas de iniciativa de
reforma constitucional, influyendo de alguna manera u otra en la transformacion de la
legislatura. Puede enunciarse el caso de la propuesta de iniciativa de reforma que elabor6 un
grupo de investigadores del COLMICH en el 2004, que si bien fue rechazada, varios puntos
se retomaron en la propuesta de la Comision para la Reforma Indigena en Michoacan a cargo
del entonces diputado local Aparicio Cuiriz’’>. Ademas, esta propuesta parece ser un
antecedente de la reciente reforma constitucional del estado de Michoacan de febrero de
2021, con la creacion de la Nueva Ley Organica Municipal de Michoacan, en la que el
colectivo Emancipaciones y el proyecto Caleidoscopio influyeron a través de investigaciones
colaborativas con las comunidades indigenas y con la organizacion de diversos foros sobre
la propuesta de reforma constitucional en materia de derechos de los pueblos indigenas y
seminarios de teoria critica del derecho. Asi, con la orientacion del colectivo y demaés
especialistas, cuatro de los Consejos Indigenas de Michoacan elaboraron la propuesta de
reforma que seria la base de la Nueva Ley Orgéanica Municipal del Estado de Michoacan. A
través de esta ley, los pueblos indigenas pueden solicitar su derecho al autogobierno y al

experiencias de sus procesos de lucha por la autonomia y el ejercicio del presupuesto directo, y donde
ademads, en colaboracién con el colectivo Emancipaciones, brindan las herramientas juridicas necesarias para
que los demas grupos indigenas puedan solicitar el presupuesto directo.

373 Assies William, Ventura Patifio, Maria y Ramirez Sevilla Luis, “Derechos de autonomia y la politica
constitucional en México, con un enfoque en la reforma fallida en Michoacdn” en Boletin de Antropologia
Americana, No. 42 enero-diciembre 2006.

37% pAqui puede observarse la importancia de las alianzas, las redes de apoyo y los diferentes actores sociales
que operan en las nuevas formas de construir la etnicidad, asi como el alcance que las luchas indigenas han
tenido en el panorama de la globalizacion.

375 Assies William, Ventura Patifio, Maria y Ramirez Sevilla Luis, “Derechos de autonomia y la politica
constitucional en México, con un enfoque en la reforma fallida en Michoacdn” en Boletin de Antropologia
Americana, No. 42 enero-diciembre 2006.
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presupuesto directo con base en los articulos 116, 117 y 118%7%, Como menciona el Dr.
Arag6n, aunque “de ocho puntos, solo se retomaron dos y medio”, esto representa ya un gran
avance para los pueblos indigenas de Michoacan, porque a través de esta reforma se introdujo
el derecho a la autonomia en la ley, pasando asi del dmbito jurisdiccional al ambito
legislativo®”’.

Como puede verse, las relaciones multilaterales que se crean en la interaccion de diferentes
esferas de poder han ido construyendo nuevas y diferentes formas organizacionales. Por ello,
la transversalidad con que aqui se analiza el panorama indigena permite comprender las
transformaciones del panorama politico mexicano de los ultimos afios y las nuevas directrices
de los movimientos indigenas desde un caracter relacional. Desde esta vision es que se
entienden las actuales demandas, necesidades y estrategias de lucha de los pueblos pirindas,
pues es en relacion a estos nuevos sistemas de estructuras que los pirindas han ido trazando
su camino; por ello, su reconocimiento se ha convertido en una demanda urgente para ellos.

El reconocimiento pirinda, ;el camino hacia la libre determinacion?

Al cabo de dos afios de iniciadas las movilizaciones pirindas, el 25 de junio del 2014, el
Congreso del Estado realiz6é una reforma a la Constitucion Politica de Michoacan en su
articulo 3°, estableciendo que:

“El Estado de Michoacan tiene una composicion multicultural, pluriétnica y
multilingiie sustentada originalmente en sus pueblos y comunidades indigenas. Se
reconoce la existencia de los pueblos indigenas originarios P’urhépecha, Nahua,
Hiiahna u Otomi, Jhiatjo o Mazahua, Matlatzinca o Pirinda y a todos aquellos que
preservan todas o parte de sus instituciones economicas, sociales, culturales, politicas
y territoriales’ .

Esta reforma resulta muy importante porque hasta entonces no se habia reconocido
oficialmente la existencia actual de la etnia pirinda en Michoacéan, imposibilitando con ello
la capacidad para administrar sus propios recursos naturales y minerales, que por ende, ha
provocado una situacidén de usurpacion de tierras y de explotacion y uso de sus recursos

376 para ahondar en el tema, consultar la Ley Orgéanica Municipal del Estado de Michoacan de Ocampo,
disponible en: http://congresomich.gob.mx/file/LEY-ORG%C3%81NICA-MUNICIPAL-DEL-ESTADO-DE-
MICHOAC%C3%81N-DE-OCAMPO-1.pdf

377 Aragén, Orlando, “Criterios del derecho a la libre determinacion de las comunidades indigenas para la
administracion directa de los recursos publicos”, conferencia magistral en Ciclo de actividades en
conmemoracion al dia internacional de los derechos indigenas, Instituto Estatal Electoral de Hidalgo, 12 de
agosto del 2021. Transmisién en linea a través de
https://www.facebook.com/IEEHidalgo/videos/567642107599957/

378 periédico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacdn de Ocampo, Morelia, tomo CLIX,
Cuarta seccion, numero 74, articulo 32, decreto numero 316, miércoles 25 de junio del 2014, p. 2.
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naturales, sobre todo por los grandes proyectos inmobiliarios, debido al crecimiento urbano
de la ciudad de Morelia (ver figura 19), situacion que hasta la fecha pone en peligro la
permanencia de este grupo étnico. “Por esto, la etnicidad se revitaliza como una estrategia
politica disparadora de la movilidad social en procura de recursos™7°.

- \Qﬁ’ 5
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Figura 19. Mapa absorcion urbana, Morelia.

Después de esta reforma, los pirindas de la region de Huetamo fueron incluidos en el
desarrollo de proyectos dirigidos a pueblos indigenas por la Secretaria de Pueblos Indigenas
(SPI). En marzo del 2016 se llevo a cabo el “Encuentro Regional de Trabajo entre el Gobierno
Municipal de Huetamo, la Secretaria de los Pueblos Indigenas y Autoridades del Pueblo
Matlatzinca/pirinda™%°, donde por primera vez se tomaron en cuenta las necesidades de una
etnia que hasta hacia poco se habia considerado extinta. Sin embargo, éste no fue el caso de
los pirindas del oriente michoacano, que pese al reconocimiento oficial de la etnia pirinda —
que supuso la reforma del articulo 3°—, sus demandas —hasta la fecha— han sido poco tomadas
en cuenta, como puede verse con su exclusion de los planes de desarrollo dirigidos a las
poblaciones indigenas. Asi, la reforma constitucional parece ser solo el reflejo de la parte
dogmatica y carecer de operatividad real. Al no haber un reconocimiento con una base
aplicativa, los problemas de acaparamiento de tierras y de uso y explotacion de sus recursos
se han ido agudizado, al tiempo que la mancha urbana amenaza con disolverlos entre las
colonias de Morelia, colocandolos en una situacion de vulnerabilidad. En la medida en que

379 Garcia Analia y Valverde Sebastian, “Politicas estatales y procesos de etnogénesis en el caso de poblaciones
mapuche de Villa de la Angostura, provincia Neuquén, Argentina” en Cuadernos de Antropologia Social No.
25, Argentina, 2007, p. 124.

380 “Comunidades indigenas de Huetamo seran apoyadas”, Nuestra Visién Noticias, 31 de marzo del 2016.
Consultado a través de http://www.nuestravision.com.mx el 21 de julio del 2021.
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sus espacios de reproduccion social y cultural donde mantienen sus practicas comunitarias y
sus propias formas de organizacion desaparezcan, el grupo pirinda puede correr el riesgo de
la extincion.

“Ahora si, dicen que papelito habla, pero ahora ni eso. El papelito no dice nada,
nomas dice que si estd reconocida la quinta etnia, pero a nadie le ha dado un

comprobante o reconocimiento para que pueda empezar a hacer sus funciones como

un pueblo indigena que somos™>®!.

Aun con el reconocimiento de la existencia de la etnia pirinda, en Michoacan se siguen
tomando criterios esencialistas de reconocimiento étnico, como se puede ver en el “Programa
Especial para los Pueblos Indigenas de Michoacan”, publicado en el periddico oficial en
2017, en el que se hace hincapi¢é en los criterios lingiiisticos y territoriales de
reconocimiento®?. Esta vision esencialista carece de conciencia historica porque, ;donde
quedan entonces los grupos despojados, los sin tierra, los indigenas migrantes? ;Y aquellos
que no siguen manteniendo una organizacién comunal de la tierra? Porque el ejido represento
una forma de resistencia. En este punto conviene tomar en cuenta que el no reconocimiento
también puede ser otra forma de discriminacion, como lo llegaron a expresar los mismos
pirindas:

“Nos discriminan por no parecer indigenas, si ellos mismos nos hicieron cambiar’>®:.

“No estamos muertos, ni hemos desaparecido’™®*.

“Si somos matlatzincas (...) somos parientes de sus antepasados. Porque aqui
estamos, ;por qué no voltean a vernos?”*°.

En estas circunstancias, la reconstitucion de la identidad pirinda resulta muy importante,
porque, a través de las diferentes acciones de preservacion y fortalecimento de la identidad,
han logrado constituir una organizacion politica a través de la cual luchan para hacer
efectivos sus derechos, como puede observarse en los encuentros pirindas, espacios donde
levantan la voz para demandar sus derechos como comunidades indigenas y visibilizar “los
problemas que enfrentan con el crecimiento de la ciudad sobre esos pueblos, como la pérdida

381 |gnacio Lopéz Farfan, entrevista por Dinorah Y. Molina, Santiago Undameo, 28 de abril del 2015.

382 periédico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacdn de Ocampo, 6 de junio del 2017.
383 Ignacio Lopéz Farfan, entrevista por Dinorah Y. Molina, Santiago Undameo, Michoacdn, 10 de diciembre
2013.

384 José Luis Montero, en Yamillete Garc, “Gobierno moreliano quitd recursos naturales a los Pirinda?
Matlalzinca?”  Quadratin, 20 de enero 2013. Consulta electronica a través de:
https://www.quadratin.com.mx/municipios/morelia/Gobierno-moreliano-quito-recursos-naturales-a-los-
Pirinda-Matlaltzinca/ consultado el 13 de diciembre 2013.

385 Ignacio Lopéz Farfan, entrevista por Dinorah Y. Molina, Santiago Undameo, Michoacan, 10 de diciembre
2013.
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de los derechos de los recursos al agua y al bosque”*¢ debido a la falta de reconocimiento
aplicativo, que ha mermado su capacidad de defensa de la tierra. ;Sera que el reconocimiento
de los pirindas se ha reducido a términos culturalistas?

“Que no nos quiten nuestros recursos naturales. Vamos a cuidar el bosque, todos
vamos a trabajar juntos™®’.

“Es momento de que levantemos la mano para hacernos notar, para unirnos y actuar
de manera organizada™®®.

Como se vio en el apartado de las etnogénesis, es comun que, en momentos de conflicto o en
contextos donde la permanencia indigena se encuentre en peligro, los grupos reemerjan en la
arena publica, amparandose en las herramientas que la nueva estructura de oportunidades
politicas del nuevo escenario de reconocimiento a la pluriculturalidad ha creado en el marco
de la gobernanza. Como puede verse, éste es el caso de los pirindas de Michoacan, que, ante
el peligro que representa el saqueo de sus recursos y la absorcion urbana, se han dado a la
tarea de realizar acciones de visibilizacion y defensa.

Los pirindas han denunciado de manera constante el saqueo de tierra, madera, carbon y
actualmente de agua en las comunidades de Jests del Monte, San Miguel del Monte, Santa
Maria, Santiago Undameo e Indaparapeo®®®. Sin embargo, al no contar con un
reconocimiento con una base operativa a través del cual puedan defender y frenar el
acaparamiento de tierras y la explotacion de sus recursos, estas acciones siguen sucediendo.
En este punto resalta el conflicto que se suscitd a causa del proyecto habitacional “Campestre
Puerta del Bosque” que se intentd construir en el area natural protegida del “Pico Azul” a
principios  del 20213%°, El desarrollo de este complejo habitacional fue ideado dentro de
las tierras pertenecientes al poblado pirinda de Jesus del Monte, lo que provoco que, con el
inicio de las obras de construccion, se afectara gravemente al ecosistema de los parajes

385 Martinez Ayala Jorge Amos, entrevista realizada por Rebeca Vega Gonzalez, consulta online el 22 de
diciembre del 2020.

Anexo link de consulta: https://www.youtube.com/watch?v=sMhOa4WofFM

387 )osé Manuel Elguero, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Morelia, Michoacdn 20 de diciembre 2020
388 \Wilberth Rosas Monge, discurso emitido el 11 de febrero del 2017 durante el 3er Encuentro de Pueblos
Pirindas, realizado en Santa Maria de Guido.

Archivo filmico personal de Miguel Angel Méndez Novoa, consultado el 21 de diciembre del 2019 fisicamente.
38 yamillete Garc, “Gobierno moreliano quitd recursos naturales a los Pirinda? Matlalzinca?” Quadratin, 20
de enero 2013. consultado el 21 de septiembre 2018, a través de:
https://www.quadratin.com.mx/municipios/morelia/Gobierno-moreliano-quito-recursos-naturales-a-los-
Pirinda-Matlaltzinca/

Esta informacidn se contrasté con las reuniones de los pirindas, en las que especificamente se abordaban las
problematicas de cada poblado.

3% yriel Morales Pérez, “Acusan de ecocidio en Jesus del Monte; exigen frenar fraccionamiento”, Quadratin,
19 de enero del 2021. Consulta electronica a través de:
https://www.quadratin.com.mx/municipios/morelia/acusan-ecocidio-en-jesus-del-monte-exigen-frenar-
fraccionamiento/ Consultado el 23 de enero del 2021.
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boscosos de la Mora, Llano Grande y Loma Larga*®! (ver figuras 20 y 21). Aunque buscaron
frenar el proceso por medio de varias denuncias argumentadas en la afectacion ambiental y
social que significaba la construccion de este complejo, no hubo respuesta por parte de las
autoridades municipales, por lo que los pirindas se organizaron para hacer visible la situacion,
realizando trabajo de divulgacion a través de diferentes medios de comunicacion. Ademas de
la unidén entre los diferentes pueblos pirindas como estrategia de defensa, se establecieron
otro tipo de alianzas, buscando espacios de divulgacion mas amplios y de mayor alcance. De
esta manera, convocaron a una rueda de prensa, a la que invitaron a académicos y
especialistas en defensoria ambiental, para demostrar las afectaciones del cambio de uso de
suelo. Después de un arduo trabajo de organizacion que incluyo la unidn, las alianzas, la
divulgacion y bloqueos a los accesos del terreno en construccion, los pirindas lograron frenar
la construccion del complejo habitacional®®?.
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Figura 20. https://temasdecafeenlanoticia.com/el-jefe-de-tenencia-manuel-elguero-inicia-la-campana-
rescatemos-al-cerro-azul/?fbclid=IwAR2UZrU0Un9IBY XV A2gupaXIGEqDewilsYpHxb-
IFM31e8vSVvQfQB9ZDzow

Figura 21.
https://m.facebook.com/photo.php?fbid=613409172382825&id=100011412437865&set=a.61181595587548
0&source=48

31 Javier Velazquez, “Habitantes de Jests del Monte exigen detencion del Campestre puerta del bosque”,

Contramuro.com, 19 de enero del 2021. Consulta electronica a través de:

https://www.contramuro.com/habitantes-de-jesus-del-monte-exigen-detencion-del-campestre-puerta-del-

bosque/ Consultado el 23 de enero del 2021.

392 “Dyefios del “Campestre Puerta del Bosque” no podran construir el fraccionamiento en Rio Bello”, en 15

dias, 2 de marzo del 2021.
https://en15dias.com/comunidades-en-defensa/duenos-de-campestre-puerta-del-bosque-no-podran-

construir-el-fraccionamiento-en-rio-bello/

Consultado el 7 de marzo, 2021.
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Durante la citada rueda de prensa, el Frente de Pueblos Pirindas lanzé un pronunciamiento
propugnéndose en contra de las acciones de ecocidio que atentan contra la permanencia de
este pueblo originario y contra sus derechos como pueblos indigenas. Este documento es
importante porque parece ser el parteaguas de la lucha politica pirinda, ya que entre lineas se
puede leer una lucha mas cimentada y organizada.

“19 de enero de 2021

El Frente de Pueblos Pirindas, conformado en el afio 2012, representante de los
poblados indigenas pirindas-matlatzincas habitantes en Michoacan, con el objetivo
de hacer visible nuestra preexistencia en este territorio y de frenar los abusos de que
hemos sido objeto, tales como la discriminacion, la explotacion de nuestros recursos
naturales y el acaparamiento de las tierras que histéricamente nos pertenecen, hoy,
19 de enero del afio 2021, se pronuncia en contra del ecocidio ejercido en nuestras
tierras y llama a hacer visibles las malas acciones que se estan realizando en la
comunidad de Rio Bello, perteneciente al poblado indigena de Jests del Monte, pues
con el proyecto de la construccion habitacional “Campestre, Puerta del Bosque”, el
bosque se ha devastado, afectando gravemente al ecosistema. Los dafios han
ascendido a 16 hectareas aproximadamente. Este es un problema que en general ha
afectado a todas las poblaciones pirindas, pues la absorcion urbana de la creciente
ciudad de Morelia atenta contra la existencia de nuestros pueblos originarios y contra
el mantenimiento de nuestras formas de organizacion, lo que es un peligro para
nuestra identidad, que se sustenta en buena medida en el territorio.

Los pirindas habitamos los poblados de Charo, Santiago Undameo, Jests del Monte,
Santa Maria de Guido, Indaparapeo y Huetamo desde el afio 1479, como lo
demuestran las fuentes historicas, y hemos prevalecido hasta la actualidad, siendo
inclusive reconocidos de manera oficial: el 16 de marzo del 2012 el Congreso de
Michoacan decreto, a través del Diario Oficial del Estado, en el articulo 3° que “Se
reconoce la existencia de los pueblos indigenas originarios P’urhépecha, Nahua,
Hiiahiia u Otomi, Jiiatjo o Mazahua, Matlatzinca o Pirinda y a todos aquellos que
preservan todas o parte de sus instituciones econdmicas, sociales, culturales, politicas
y territoriales”. De acuerdo con el Convenio 169 de la OIT, los pueblos indigenas
tenemos el derecho de asumir el control de nuestras propias instituciones y formas de
vida y de nuestro desarrollo econdmico, y a mantener nuestros territorios y fortalecer
nuestras identidades, asi como a que se nos reconozca a los pueblos el derecho de
propiedad y de posesion sobre las tierras que tradicionalmente ocupamos.
Apegandonos a la Constitucion del Estado de Michoacan, entendemos que tenemos
derecho a conservar nuestro territorio, como el articulo 2° lo sefiala en el apartado V,
cuando refiere que “los pueblos indigenas tienen derecho a conservar y mejorar el
habitat y preservar la integridad de sus tierras”; asimismo, el articulo 2° de la
Constitucion Federal reconoce el derecho de los pueblos originarios “al uso y disfrute
preferente de los recursos naturales de los lugares que habitan y ocupan las
comunidades”. Amparadas en los marcos legales nacionales e internacionales, las
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comunidades pirindas exigimos el respeto a nuestros territorios y nuestros recursos,
y descalificamos toda accion que atente contra nuestros territorios y formas de vida.

Frente de Pueblos Pirindas.””*?

el Monte somos Pirindas Matlazincas,
un pueblo valiente y guerrero
NO ESTAMOS DE ACUERDO CON EL G43dBIO DE USO DE SUELO
estro TERE .

Figura 22. Imagen propia tomada durante la rueda de prensa del 19 de enero del 2021 en Morelia,
Michoacan.

Tanto la fotografia (ver figura 22) como el pronunciamiento del 19 de enero del 2021
conglomeran varios de los aspectos de la lucha pirinda descritos a lo largo del presente
capitulo. En el primer plano de la fotografia pueden identificarse figuras prehispanicas, lo
que expresa el cardcter simbolico e instrumental que adquiere el pasado en la lucha pirinda.
De igual forma, en el segundo parrafo del pronunciamiento, el pasado es utilizado como
sustento para demostrar su preexistencia en el territorio y también como justificacion de su
lucha presente. Otro elemento que destaca en la fotografia es el de las alianzas y la
multiplicidad de agentes sociales; a la orilla izquierda se observa a la Dra. Patricia Avila —
investigadora de la UNAM, ingeniera y especialista en conflictos sociales por los recursos
naturales— invitada por el Frente para hablar sobre las consecuencias medio ambientales del
cambio de uso de suelo que implicaria la construccion del proyecto inmobiliario; ademas, se
invitaron a otros académicos, abogados y cronistas de los pueblos prindas. En la parte inferior

393 pronunciamiento del Frente de Pueblos Pirinda relativo a la construccién del complejo habitacional “Puerta
del Bosque” y a la absorcidon urbana de los poblados pirindas, proporcionado a la autora por Jesus Elguero,
jefe de tenencia de Jesus del Monte.
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de la lona trasera se identifica la siguiente leyenda: “En Jesus del Monte somos pirindas, un
pueblo valiente y guerrero. No estamos de acuerdo con el cambio de uso de suelo en nuestro
territorio”; lo expresado da cuenta de como la etnia se vuelve bandera de lucha politica
dentro del movimiento pirinda, una caracteristica clave de los movimientos etnogenéticos.
Por ultimo, destaca la alusion y el uso de instrumentos legales internacionales dentro de la
discursiva pirinda que se lee en el pronunciamiento, lo cual da cuenta del alcance que tienen
los movimientos indigenas en la actualidad y del cambio de reglas de juego en las arenas de
América Latina que supuso la gobernanza instaurada al margen de la globalizacion.

De manera general, en los ultimos afios las luchas de los pueblos indigenas se han enfocado
principalmente en el reclamo de su capacidad para definir con autonomia el rumbo de su
propio desarrollo, en la defensa de las tierras y sus territorios y en la pugna por el desarrollo
de sus formas de gobierno. Este serfa también el caso de la lucha pirinda; como ellos mismos
han expresado, la revitalizacion de la identidad pirinda no se reduce a términos culturalistas,
pues, a través de diferentes acciones, han buscado organizar una lucha politica que les
permita tener mayor representatividad, capacidad para proteger sus territorios y que les
garantice el pleno ejercicio de sus derechos como pueblos indigenas®*4, lo cual implica el
derecho a la libre determinacion y el ejercicio del autogobierno como camino hacia la
autonomia.

“Vamos paso a paso, pero nosotros esperamos regirnos por nuestros usos y
costumbres, asi como en Cheran, ésa es parte de nuestra lucha. Porque aqui los
partidos politicos nada mas vienen a hacernos dafio; como aqui, que se han dado
concesiones de tierras y aguas a quien no deberia darlas [refiriéndose a Santiago
Undameo], y no es justo pues, que vengan a quitarnos lo que nos pertenece (...), si de
por si no tenemos agua ni para nosotros, ahora dandole a los nuevos proyectos de

fraccionamientos, ;qué pues va a pasar con nosotros?">”>.

39 Wwilberth Rosas Monge, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, Santa Maria de Guido, Michoacan,
11 de febrero del 2017.
395 |gnacio Lopez Farfan, entrevista por Dinorah Y. Molina Duarte, 20 de diciembre del 2020.
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Figuras 23 y 24°%, Fotografias de Juan Carlos Ofiate Chirot, proporcionadas a la autora por €l.

3% En |as fotografias se observa, de camisa a cuadros, pantalén negro y sombrero, al sefior José Luis Montero,
el “hermano mayor pirinda” y representante del Frente de Pueblos Pirindas, durante la 2da reunién de
contracampania del Frente por la Autonomia de Consejos y Comunidades Indigenas, celebrada en Janitizio,
Michoacan, el 9 de mayo del 2021. El punto focal de estas reuniones ha sido generar lazos de apoyo entre las
comunidades indigenas, con el objetivo de acompaniar los procesos de autogobierno y presupuesto directo.
De esta manera, durante la reunién, las poblaciones que ya se rigen bajo el ejercicio del autogobierno
compartieron sus experiencias y les resolvieron dudas a las poblaciones que desean iniciar el camino hacia la
autonomia. En esa ocasidn, don José Luis asistid como representante de las poblaciones pirindas de Michocan
para conocer paso a paso los procesos de autogobierno indigena.
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Conclusiones

“Y nosotros aqui, aunque estemos vestidos, a veces, hasta de traje,
. . o 397
seguimos siendo indigenas porque eso lo llevamos adentro, no afuera’™"".

A partir de lo analizado se observa que la transfiguracién del grupo pirinda ha sido usada
como argumento de la negacion de la existencia actual de este grupo. A pesar del contexto
de reconocimiento indigena que se abri6 a partir de la década de los ochentas, los pirindas
han atravesado por varias trabas en su proceso de reivindicacion étnica-territorial, en tanto
que los criterios de reconocimiento aun parecen sustentarse en diacriticos esencialistas de la
identidad que le dan peso al territorio y a la cultura visible. Este hecho supone la permanencia
de una vision estatica de las etnias, que ignora el caracter dindmico de la identidad. La postura
de la presente investigacion es que, de existir una esencia en las sociedades humanas, ésta
seria la del dinamismo, porque se trata de “o processo basico de configuracao e estruturacao
da diversidade cultural humana™3°®. Desde esta Optica, se reconoce que la transfiguracion no
responde Unicamente a un proceso actual, sino que, al ser un proceso natural de los grupos
humanos, ha estado implicita en los grupos indigenas desde tiempos prehispanicos bajo sus
propias logicas.

La migracion matlatzinca a la zona purhépecha supuso las primeras transformaciones mas
evidentes al interior del grupo. Al convivir en un espacio geografico-social con caracteristicas
distintas a las de su lugar de origen —el Valle de Toluca— y al haber una separacion cultural
con sus familias, se produjeron procesos de adopcion, intercambio y transformacion cultural,
dando paso a la construccion de un nuevo tipo de colectividad. El grupo construy6 formas
organizativas que le permitiesen el desenvolvimiento econdmico-social y las relaciones con
los pueblos habitantes en el nuevo territorio ocupado. Es por ello que desde el posclasico
tardio se observa un proceso de transfiguracion étnica matlatzinca. A partir de estos
postulados, infiero que hubo un proceso de surgimiento de un nuevo grupo, es decir, el grupo
pirinda.

La etnogénesis pirinda que se observa en la actualidad no es un fendmeno espontaneo del
presente, sino que es el resultado de un largo y complejo proceso histérico que se remonta a
las politicas de dominacién instauradas bajo el régimen colonial, a través de medidas de
imposicion cultural y de desestructuracion indigena que se gestaron en la época de la colonia,

397 Ignacio Lopéz Farfan, entrevista por Dinorah Y. Molina, Santiago Undameo, Michoacan, 10 de diciembre
2013.

398 Bartolomé, Miguel Alberto, “As etnogéneses: Velhos atores e novos papéis no cenario Cultural E
Politico”, MANA 12(1), 2006, p. 40.
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y que se reprodujeron y actualizaron a lo largo de los diferentes regimenes de representacion.
La reciente re-adscripcion étnica del grupo pirinda no puede entenderse si no es a través de
la des-adscripcion étnica de los afios anteriores, producto de las distintas estrategias de
erradicacion y transformacion indigena de los diferentes regimenes politicos. La colonialidad
instaur6 la vision del “indigena problema”, cuya solucién se pensé encontrar en la imposicion
de formas de ser y de existir que a los grupos indigenas les eran ajenas. Asi, a través de las
politicas de congregaciones, de la evangelizacion y del despojo de los codigos simbolicos y
reales para concebir la vida y la sociedad, los grupos indigenas fueron transformandose y
adaptandose al nuevo contexto en el que vivian.

El imaginario del indigena problema perme6 durante las €épocas subsecuentes (inclusive, esta
vision permanece de manera latente en la sociedad actual y se puede observar claramente a
través de la discriminacion racial tan presente en las sociedades latinoamericanas de hoy dia)
y, aunado a ello, ante los ideales de modernizacién que marcaron el liberalismo republicano
del siglo XIX, se mir6 al indigena como el factor de atraso e impedimento del desarrollo al
que aspiraban los ideales nacionalistas. De tal forma que, bajo el lema del desarrollo, se
justificaron las acciones de erradicacion, despojo y “aculturacion planificada”. De esta
manera, en la época de la Reforma, a través de las leyes de desamortizacion, comenzo el
proceso de desestructuracion de la propiedad comunal, propiciando con ello grandes
transformaciones al interior de las comunidades indigenas, a la par que, desde la
interrelacionalidad entre el estado y las poblaciones, se reconfiguraron las estructuras de
dominio. Asi, los grupos se iban adaptando a la institucionalidad politica y se iban generando
nuevas formas de representacion de las ruralidades, como puede verse con el grupo en
cuestion.

Las estrategias de erradicacion, incorporacion, transformacion y aculturacion planificada con
que opero el indigenismo mexicano durante las primeras tres cuartas partes del siglo XX,
bajo el ideal de la homogeneidad, propiciaron procesos de des-adscripcion étnica y de
ocultacion identitaria. De esta forma, la transformacion pirinda y la des-adscripcion étnica
del siglo XX fueron el resultado de los procesos de imposicion cultural que operaron bajo la
forma de reformas en la educacion, de la mestizofilia, del agrarismo y de las politicas racistas-
discriminatorias. Si las disposiciones de la institucionalidad politica estaban dirigidas a
desaparecer al indigena, éste no iba a querer mostrarse en el espacio publico como indigena;
por ello, al llegar a la ciudad de Morelia, tenia que rentar ropa que lo hiciera parecer mestizo,
siendo, de esta manera, inducido a ocultar su identidad. Sin embargo, el ocultamiento no
quiere decir que el grupo indigena haya desaparecido, pues al volver a sus poblados, volvia
a su vestimenta, y con ello, a su vida habitual. Si bien la vestimenta no anulaba la condicién
indigena, si le permitia expresar otro tipo de identidad.

Los seres humanos mostramos multiples y diferentes identidades de acuerdo al contexto en
que nos desenvolvamos, de acuerdo a las necesidades, los objetivos y los circulos en los que
nos encontramos; es decir, las identidades no son unilaterales ni tinicas, sino que se mueven

144



en diferentes planos y tienen la caracteristica de ser polifacéticas, dinamicas y maleables. Por
esta razon, no causa extrafieza que los pirindas mostraran heterogéneas identidades y que, en
algunos contextos (sobre todo en los procesos agrarios), aceptaran su condicion indigena,
mientras que en otros negaban una identidad bajo una base étnica.

La transformacion no es sindnimo de la extincion pirinda. El caso de la reciente reemergencia
étnica pirinda en la esfera publica da cuenta de la profunda resistencia y de su negativa a
desaparecer. El proceso de etnogénesis pirinda demuestra la capacidad adaptativa de este
grupo indigena a los diferentes regimenes y a las dindmicas de orden social. Esta resistencia
y capacidad adaptativa puede verse claramente en los mismos procesos agrarios a través de
la adscripcion y des-adscripcion étnica. Asi, tomando en cuenta lo anterior, se concluye que:

- Los grupos pirindas adoptaron diferentes posturas de acuerdo a sus necesidades y
condiciones sociales; asi, los procesos agrarios no fueron homogéneos, ni siguieron
una linea andloga. La condicion indigena no fue la que en todos los casos los llevo a
solicitar una u otra modalidad de la tierra —porque no en todos los casos €sta resultaba
positiva y, por el contrario, podria resultar contraproducente de acuerdo a los
objetivos en cuestion—. El motor principal de la adopcién de una modalidad u otra
residid en las necesidades que las poblaciones tenian, debidas a los despojos a que
habian sido sujetas historicamente, a los desplazamientos, a la explotacion y
apropiacion de sus recursos, a las condiciones de precariedad social que los procesos
de colonizacion habian instaurado y que los subsiguientes regimenes reprodujeron a
través de otros mecanismos.

- El ejido no anul6 necesariamente la condicion indigena; si bien, en muchos casos,
desapareci6 la categoria indigena de manera legal y su representacion en la esfera
publica, eso no significa que el indigena haya desaparecido, pues la categoria de
ejidatario o campesino no sustituye a la otra, como lo han expresado los mismos
pirindas:

“No podemos decir que los ejidatarios no son indigenas por aceptar esa manera de

propiedad [refiriéndose al ejido]”.**’

“Muchos de ellos son indios como nosotros, basta con verles la cara para saber que

son de nosotros, algunos hasta tienen apellidos de indios”.**

“Los ejidatarios son indios, pero ya no tienen derecho a los terrenos comunales”.*"!

399 530l Neftali Montero Salguero, entrevista por Dinorah Yesenia Molina Duarte, Morelia, Michoacan, 18 de
diciembre del 2020.

400 J5sé Luis Montero, entrevista por Dinorah Yesenia Molina Duarte, Morelia, Michoacdan, 22 de diciembre
de 2020.

401 Jose Manuel Hernandez Elguero, entrevista por Dinorah Yesenia Molina Duarte, Morelia, Michoacan, 12
de noviembre del 2020.
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“De alguna manera nos separé el asunto de la tenencia de la tierra”.**

Como lo han demostrado las fuentes citadas a lo largo del texto y los diferentes testimonios,
los cambios que generaron estas coyunturas historicas fueron convirtiendo a los pirindas en
su propia negacion. Sin embargo, la reciente re-adscripcion étnica pirinda demuestra la
permanencia de este grupo étnico en los territorios michoacanos. En este sentido, se infiere
que los pirindas no desaparecieron, sino que se encontraban en un periodo de latencia de la
identidad, ocultos bajo la sombra del discurso de la homogenizacion.

Los procesos de des-adscripcion y re-adscripcion indigena pirinda se encuentran
histéricamente determinados, es decir, son resultado del contexto, en la medida en que estan
condicionados a los regimenes politico-econdmicos que pueden potencializar u obstaculizar
estos procesos, segun el caso. Por ello, asi como la des-adscripcion pirinda fue consecuencia
de las politicas integracionitas/asimilacionistas —con sus estrategias de transformaciéon e
incorporacidon—, la reciente re-adscripcion étnica pirinda responde a un cambio historico, a la
coyuntura de la globalizacion. Esta coyuntura trajo consigo un escenario de reconocimiento
a la multiculturalidad y abri6 un espacio de oportunidades politicas para los grupos étnicos
y una legislaciéon de asuntos indigenas, tanto en los escenarios nacionales como en el
escenario internacional. Asi, el contexto politico pas6 del asimilacionismo al reconocimiento
indigena, del panorama de la erradicacion al de la preservacion. Toda esta serie de
reconfiguraciones propiciaron lo que he denominado giro indigenista. En este escenario es
que los grupos indigenas que habian negado su condicion indigena —encontrandose en un
estado de intermitencia identitaria— comenzaron a reasumir una identidad bajo una base
étnica, como es el caso de los pirindas.

Pensar que la re-adscripcion pirinda surge unicamente como resultado del giro indigenista,
con la apertura de un espacio de oportunidades politicas objetivadas en el marco
constitucional, seria caer en una vision unilateral y simplista. Aqui se postula que la
globalizacién también ha creado un ambiente de des-oportunidades con la creciente
explotacion de recursos y acaparamiento de territorios indigenas, que son también la causa
de las recientes movilizaciones etnogenéticas. La reemergencia pirinda en la esfera publica
surge como una necesidad de reconocimiento que les permita defender su territorio y sus
recursos para asegurar su permanencia y garantizar mejores condiciones de vida. Es asi que
la identidad pirinda se ha convertido en una bandera de lucha politica.

Aunque la reivindicacion étnica pirinda es una consecuencia directa del escenario de
reconocimiento indigena, la etnogénesis pirinda también evidencia tanto las deficiencias
como las nuevas problematicas que este escenario de reconocimiento ha creado; pues las
dificultades y los obstaculos que han atravesado los grupos etnogenéticos para su

402 J5sé Luis Montero, entrevista por Dinorah Yesenia Molina Duarte, Charo, Michoacan, 27 de diciembre
2020.
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reconocimiento muestran los esencialismos que en la actualidad siguen permeando en la
sociedad mexicana.

En letras, el reconocimiento indigena en los ambitos constitucionales también represent6 la
ruptura de criterios tradicionalistas —en cuanto a la forma de observar al indigena— En
México, las reformas constitucionales de regulacion del derecho indigena han establecido a
la identidad y la autoadscripcion como el criterio basico de reconocimiento, lo que supone la
aceptacion de las consecuencias de las estrategias de aculturacion inducida e imposicion que
recayeron sobre las poblaciones indigenas al transfigurarlas. Sin embargo, a través del
analisis efectuado, se infiere que en el imaginario de la sociedad michoacana sigue
persistiendo una vision esencialista de los grupos étnicos, la cual se demuestra con la falta de
acceso de los pirindas a derechos que tendrian como comunidades indigenas. Los pirindas
son reconocidos como parte del mapa étnico michoacano en la constitucion de Michoacan;
empero, al ser percibidos como ciudadanos sin una cultura aparentemente diferenciada, no
tienen acceso a derechos como comunidades indigenas, lo cual demuestra las contradicciones
entre los diferentes niveles de poder. Desde este punto de vista, se identifica que el
reconocimiento pirinda ha sido letra muerta, pues se ha quedado solamente en la parte
dogmatica, sin contar con un marco que objetive ese reconocimiento.

A los grupos asimilados se les reconoce su pasado como parte de una discursiva historica de
cohesion social, pero en la medida en que estos grupos —los transfigurados— reemergen con
exigencias y demandas, se les sigue renegando, como es el caso de los pirindas. En la
actualidad los grupos indigenas son reconocidos de acuerdo con la forma en que son
percibidos. Es por ello que la reciente reconstitucion pirinda no estd relacionada con el
oportunismo —como mucho se les ha senalado a los grupos etnogenéticos— sino que tiene que
ver con una adaptacion a los regimenes de representacion —como se ha sefialado—. Los grupos
pirindas han ido reconfigurando su narrativa identitaria en relacion al contexto en que se
desenvuelven y han generado una discursiva ad hoc a las exigencias institucionales y al
lenguaje de etnicidad. Es por ello que la tesis fundamental de esta investigacion es que la
adaptabilidad del grupo pirinda a los diferentes regimenes politicos —expresada en la
negacion del si mismo, en la aceptacion de formas que le eran ajenas, en la apertura al cambio,
la transfiguracion y la des-adscripcion étnica— es una forma de resistencia, que no puede mas
que evidenciarse con la re-emergencia actual de este grupo —que también representa una
adaptabilidad al nuevo escenario de reconocimiento—. Sus formas de representacion se han
tenido que adaptar a criterios de reconocimiento, teniendo, incluso, que recurrir a los
esencialismos como una forma de movilizar su nueva identidad. La reconstruccion de la
identidad pirinda —basada en el uso instrumental de items culturales, en la revitalizacién
cultural y en la reinvencion de expresiones que habian desaparecido— no manifiesta una
imagen fantasiosa y/o carente de significacion y representatividad, porque son los mismos
elementos —que utilizan en adecuacién a los parametros de reconocimiento— los que han
despertado una conciencia étnica dentro del grupo y los que han fortalecido su identidad al
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reforzar los sentidos de pertenencia. Es decir, a partir de estos elementos, los pirindas han
construido una nueva narrativa identitaria, con la que han ido trazando una nueva frontera
étnica —que, en base a la seleccion de elementos, les permita reivindicarse como un grupo
diferenciado en contraste con otros grupos y, a partir de ello, construir mecanismos de
reclamo territorial y de defensa de sus recursos—.

El indigena pirinda que relatan las fuentes coloniales no existe en la actualidad. Si éste es el
que se busca, solo se puede encontrar en los archivos o en los museos. Existe el pirinda del
presente, ése que se entiende desde el dinamismo y la actualizacion identitaria; que hoy dia
esta reconstruyendo su propia historia.
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Consideraciones finales

Los casos como el de la etnogénesis pirinda demuestran la profunda necesidad de repensar
la etnicidad y los procesos de reconstruccion y actualizacion de las fronteras étnicas del
presente. Las dindmicas identitarias han cambiado, asi como las formas de representacion.
Por ello, me parece una necesidad urgente romper con las ataduras esencialistas. Son pocos
los estudios realizados en torno a las reemergencias étnicas, pero cada vez son mas los
movimientos etnogenéticos que surgen en las arenas de América Latina. Si el lenguaje de
etnicidad se construye desde la interrelacionalidad, hace falta que la academia se empape de
estas tematicas, porque estdn dando cuenta de un cambio profundo en la construccion y
representacion de las identidades, generando dindmicas de actualizacion identitaria y
reconstruccion de las fronteras étnicas del presente.

Es menester pensar al indigena desde la pluralidad, y con esto no me refiero a focalizar la
atencion en los rasgos objetivos de la cultura que hacen a unos ser diferentes de otros, sino
al estudio de los mismos procesos de construccion y representacion identitaria que le dan
coherencia a la narrativa que los grupos construyen sobre si mismos. Los estudios de las
etnogénesis son complejos y requieren abordajes multidisciplinarios pero muy necesarios
porque dan cuenta del surgimiento de nuevas identidades que requieren nuevas categorias de
analisis.

Los esencialismos en que se ha sustentado el imaginario del indigena han limitado la
expresion de los grupos étnicos porque se les niega el derecho al autonombramiento y a la
autodefinicion. A su vez, el no-reconocimiento de la etnia pirinda expresa la discriminacién
a la que los grupos etnogenéticos han estado sujetos, en el sentido de que se les excluye,
limitando su capacidad de ejercer demandas, de defender sus territorios y de acceder a
derechos como comunidades indigenas. Por ello, resulta muy importante repensar al indigena
desde la realidad de su presente y desde la multiplicidad de sus expresiones. El cambio en la
manera de percibir a los grupos indigenas haria necesarias nuevas propuestas de resolucion,
lo cual implicaria otras formas de atencidon desde los aparatos estatales y la actualizacion de
politicas publicas que se adectien a las nuevas realidades. Tal vez éste sea el camino hacia la
defensa de los recursos y territorios y hacia la autonomia tan perseguida por los pirindas
habitantes en Michoacan.
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