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ABSTRACT.

This research seeks to know and study the attitudes of the elites towards death in the city of
Valladolid in Michoacén at the end of the eighteenth century through a main source such as
the wills produced during the second half of the eighteenth century, which are under the
protection and care of the General Archive of Notaries, Morelia, Michoacan. It also seeks to
identify and analyze the elements that accompany mortuary rites and burials in a panorama
that responds to the imagination of life after death. Therefore, it is hypothesized that the will
was a legal-religious object used as a legitimation discourse constructed by the elites to
reaffirm their social position through inheritances, possessions, lineage and to perpetuate
family assets, businesses, properties and titles, but it was also a discourse used by the elites
to resolve earthly issues and look towards a life after death, so the choice of shroud, the fate
of the body, the forced orders, masses and donations were the product of everyday attitudes
motivated by an imaginary driven by the idea of eternal rest. On the other hand, it is
considered that the staging of attitudes in mortuary rituals was used by the Church as
symbolic strategy that regulated the social relations between the earthly and the divine, since

not even the richest were spared from death.

Keywords: Attitudes towards death, wills, devotion, elites in the eighteenth century,

and Valladolid de Michoacan.



RESUMEN.

Esta investigacion busca conocer y estudiar las actitudes de las élites ante la muerte en la
ciudad de Valladolid en Michoacén a finales del siglo XVIII a través de una fuente principal
como son los testamentos producidos durante la segunda mitad del siglo X VIII, los cuales se
encuentran bajo el resguardo y cuidado del Archivo General de Notarias, Morelia,
Michoacan. Asi mismo se busca identificar y analizar los elementos que acompafian los ritos
mortuorios y entierros en un panorama que responde al imaginario de la vida después de la
muerte. Por lo que se plantea como hipodtesis que el testamento fue un objeto juridico-
religioso utilizado como discurso de legitimacion construido por las élites para reafirmar su
posicion social a través de las herencias, sus posesiones, el linaje y perpetuar los bienes
familiares, negocios, propiedades y titulos, pero también fue un discurso utilizado por las
¢lites para resolver pendientes terrenales y mirar hacia una vida después de la muerte, por
tanto la eleccion de mortaja, el destino del cuerpo, las mandas forzosas, misas y donaciones
fueron producto de las actitudes cotidianas motivadas por un imaginario impulsado por la
idea del descanso eterno. Por otro lado, se considera que las escenificaciones de las actitudes
en los rituales mortuorios fueron utilizadas por la Iglesia como estrategias simbdlicas que
regularon las relaciones sociales entre lo terreno y lo divino, pues ni el mas rico se salvaba

de la muerte.

Palabras clave: Actitudes ante la muerte, testamentos, devocion, élites en el s. XVIII

y Valladolid de Michoacén.
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INTRODUCCION

Esta propuesta de investigacion busco estudiar las actitudes de las élites ante la muerte en
Valladolid durante la segunda mitad del siglo XVIIL, con el principal interés de entenderlas
mas alla del caracter relacional de las fuentes de investigacion historica. Por lo que nos
dirigimos sobre las actitudes como un punto clave en los modos en los que estan estructuradas
las situaciones (las voluntades testamentarias), las formas en la que se organiza una sociedad
y los procesos de interaccion socioculturales, asi como las maneras en las que estas se
relacionan, tal y como lo ha propuesto el socidlogo José R. Torregrosa! en su articulo El

estudio de las actitudes: Perspectivas psicoldgicas y socioldgicas, en donde menciona:

“... que muchas actitudes no son sélo sociales en el sentido de que su objeto es un valor social
cuya contrapartida subjetiva son las actitudes, o que éstas estan socialmente determinadas —
son aprendidas en los procesos de interaccion social—, sino también en el sentido de que
constituyen propiedades o caracteristicas de grupos y situaciones sociales, creencias y modos

de evaluacion de los mismos, independientemente de que lo sean los miembros individuales

de tales grupos y situaciones”.?

Es decir, las actitudes seran consideradas en esta investigacion como un punto de
relacion entre los valores socioculturales que determinan las actitudes (ideas, creencias y
practicas), las maneras en las que éstas son aprendidas (experiencias cotidianas de
comunicacion) y como son expresadas; asi como la relacion entre los componentes de una
estructura sociocultural y los modos de adaptacion de un grupo social. De esta manera, el
foco de observacion en las actitudes se dirige en dos sentidos, por un lado, la influencia de
las ideas sobre la existencia del purgatorio y la necesidad de la preparacion para salvar el
alma en las ¢lites vallisoletanas, y por otro lado, vivir la muerte a través las practicas
funerarias como la eleccion de mortaja, el tipo de entierro, las misas para la salvacion del
alma y las peticiones de servicios por el reposo del alma, asimismo serd importante conocer
los discurso producidos sobre la muerte (el purgatorio, el cielo y el infierno) puesto que

repercutiran en la manera que las €lites la han pensado en el estatus social en los que se rigen.

! José Ramon, Torregrosa, 1968, “El estudio de las actitudes: Perspectivas psicologicas y socioldgicas”,
Revista Espafiola de Opinioén Vol., 11, El estudio de las actitudes: Perspectivas psicologicas y socioldgicas -
E-Prints Complutense (ucm.es) (consultado en 20 de noviembre del 2021)

2 lbidem, p.157



https://eprints.ucm.es/id/eprint/41332/
https://eprints.ucm.es/id/eprint/41332/

En cuanto al espacio y tiempo en el que se centra esta investigacion, se consideraron
dos factores que ayudan a justificar la eleccion de la tltima mitad del siglo XVIII; el primero
versa sobre las consecuencias que tuvo el aumento de la produccién de pinturas de animas y
su difusion, haciendo énfasis en que el purgatorio se tornd una de las devociones mas
populares durante el siglo XVIII, puesto que fue el camino a la salvacion mas socorrido. Con
ello no queremos decir que es en el siglo XVIII donde se gesto la idea del purgatorio y sus
diferencias, sino que se pueden identificar con mayor medida los elementos que lo
componen; donde esta, por qué las almas penan ahi, cudl es el castigo, cual es la labor de los
santos en el purgatorio, cudl es la funcion de los sufragios en relacion con el purgatorio, en
qué medida los santos intervienen, y otros mas.

El segundo factor se dirige sobre el papel que desempenaron las devociones en los
tiempos de enfermedad y el miedo a la muerte, en Valladolid de Michoacén. Centrandonos
en los afos de 1738, 1777 y 1778 a 1779 (segunda mitad del siglo XVIII), donde las

epidemias y pestes se extendieron por todo el Obispado considerandose;

(...) un castigo divino que requeria de la participacion de la sociedad en diferentes
actividades para contrarrestarla, fuera por celebracion de misas, la participacion en eventos
religiosos, o por ayuda al préjimo y sobre todo a los desvalidos a quienes se consideraba
como sujetos que caridad a través de los cuales, se alcanzaban beneficios espirituales.?

Por otro lado, la importancia del desarrollo de investigaciones sobre la ciudad de
Valladolid esta en su papel y funciones; sede del obispado, provincia (durante sus inicios) y
capital de una de las doce intendencias en las que se dividid Nueva Espafia a partir de 1786,
ademds de ser un punto de comercio muy importante que concentrd a diferentes grupos
sociales del que destacamos a las élites, reunir a varias congregaciones y levantar numerosas
iglesias y conventos. Estos son elementos que pueden entenderse como indicadores que
enmarcaron y regularon el comportamiento de la poblacion novohispana, y que se describiran
mejor en el transcurso de esta investigacion.

Bajo este panorama resaltamos que la importancia de esta propuesta de investigacion
radica en determinar como las actitudes son producto de las ideas que circulan sobre la muerte

a través de un modelo metodoldgico de hermenéutica analogica y contextual, ademas de ser

3 Rocio Verduzco (2016), “Curar el cuerpo y salvar el alma. Representaciones sobre el cuerpo, la enfermedad
y las practicas curativas, en la ciudad de Valladolid durante 1a segunda mitad del siglo XVIII” (Tesis de Maestria
en Historia), UMSNH, p. 44



un tema que no ha sido visualizado en la historiografia en Michoacén para el s. XVIIIL. Sin
embargo, algunos historiadores han mantenido el campo investigativo abierto en temas sobre
las ¢lites, por su importancia en la dindmica econdmica hasta su participacion e influencia
politica en el Obispado y la Intendencia, manteniéndose como campo de investigacion en
crecimiento. Por ello, consideramos algunas investigaciones que sirvieron como apoyo para
enmarcar este grupo social al que dedicaremos esta investigacion, y las separamos en dos
grupos; son las de Jonh Kicza,* David Brading® y Doris Ladd,® para el caso de las élites y las
grandes familias en Nueva Espafia, y para el caso de Valladolid Carlos Juarez’ y Juvenal
Jaramillo® que han despertado nuestro interés sobre la importancia del estudio de las élites.
Del primer grupo, rescatamos que la configuracion de las grandes ciudades como
centros comerciales en donde convergian diferentes castas y diversas actividades econdmicas
definieron a las élites novohispanas a finales del siglo XVIII, pero ademés durante esos afios
arribaron una gran cantidad de comerciantes que también determind el campo de
oportunidades de las nuevas élites.” En el segundo, retomamos que las élites controlaron en
gran medida la produccion agricola, el comercio y el gobierno local durante el periodo
colonial, y fue un grupo social que se consolido a través de alianzas familiares y las herencias,
las cuales fueron un mecanismo de perpetuacion de valores, estatus y poder.! También
incluimos una élite ilustrada preocupada por la materializacién e impacto de las reformas
borbonicas, en el ambito especifico de la asignacion y usufructo de las prebendadas en los

cabildos catedrales, y de otros puestos publicos durante el siglo XVIIL!!

4 John E Kickza. Empresarios coloniales. Familias y negocios en la ciudad de México durante los Borbones,
México: F.C.E., 1988.

5> David Brading, “Los espafioles en México hacia 1792”, en revista Historia Mexicana, COLMEX, XXIII,
México, 1973, pp. 126-144.

® Doris Ladd, La nobleza mexicana en la época de la independencia 1780-1821, México, FCE, 2006. La
Nobleza Mexicana en La Epoca de La Independecia, 1780-1826, Doris M. Ladd | PDF | Nobleza | Nueva espafia
(scribd.com) (consultado el 14 de enero 2022).

7 Carlos Juarez, La oligarquia y el poder politico en Valladolid de Michoacan 1785 1810. México: Alianza,
1994.

8 Juvenal, Jaramillo, Una elite eclesiastica en tiempos de crisis. Los capitulares y el Cabildo Catedral de
Valladolid-Morelia (1790-1833), México, COLMICH/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes/Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 2014.

% John E Kickza. Empresarios coloniales. Familias y negocios en la ciudad de México durante los Borbones,
México: F.C.E., 1988. p. 36

19 Nieto, op. cit, pp. 99-110

! Jaramillo, op. cit, p.34
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Este marco refleja el impacto que tuvieron los grupos de poder en los procesos de
cambio (el reformismo borbonico y la Ilustracion), y nos muestran que son el conjunto de
factores econdmicos y sociales los que determinan la consolidaciéon y funcion de las élites
vallisoletanas, es decir que no solo esté influida por las ventajas del poder economico que les
confiere su capital, las relaciones sociales y politicas, sino que también en las formas de
representacion del poder simbolico y social, como el estatus, linaje y el honor.

Al respecto de las €lites conviene reiterar que, se eligid la ciudad de Valladolid de
Michoacan para realizar esta investigacion, por su relevancia como sede del obispado y como
capital de una de las doce intendencias en las que se dividido Nueva Espana a partir de 1786.
En ella se integraron las principales instituciones reguladoras del orden social y moral, la
Iglesia y el Ayuntamiento, y también albergd una gran cantidad de capillas y conventos a los
que asistieron diferentes grupos sociales con alto poder adquisitivo y productivo (hacendados
y comerciantes locales y peninsulares), y nos permite dar una explicacion mas amplia de las
actitudes de las élites ante la muerte, conocer las representaciones de la vida después de la
muerte y entender la devociones por el temor a morir sin proteccion.

Por lo expuesto anteriormente planteamos dos cuestiones principales a resolver en
esta investigacion. La primera se traza en cuanto a conocer la estructura de los discursos
sobre la muerte y analizar ;como las representaciones del purgatorio en Michoacan del siglo
XVIII repercutieron en las actitudes de las ¢lites ante la muerte?, y el segundo
cuestionamiento se conduce sobre indagar las actitudes de las élites que se muestran en los
testamentos en la segunda mitad del siglo XVIII, por lo que partimos de pequefias
interrogantes para entender ;como se definen las actitudes ante la muerte y como se muestran
en las ultimas voluntades?. Las respuestas a estas preguntas nos permitiran comprender las
decisiones tomadas en los testamentos.

De esa manera, el camino en el que se forja nuestro tema de investigacion parte de
identificar las formas en las que se ha abordado las actitudes ante la muerte en tres propuestas
de estudio distintas que convergen en un mismo interés, entender las actitudes ante la muerte.
El primero, las actitudes ante la muerte son el producto de los discursos religiosos y en donde
la muerte propia (vivida) da sentido a las representaciones colectivas, en el segundo busca
tejer una red de relacion entre las tradiciones, practicas y actitudes, como las maneras en las

que un grupo social enfrenta la muerte familiar y la muerte vedada, y no la muerte propia, y

10



por ultimo, el tercero se dirige sobre las actitudes ante la muerte como reflejo de un
imaginario que representa a un grupo social determinado. Sin embargo, sabemos que esta
seleccion estd dejando de lado otras investigaciones importantes, por lo que atendemos
principalmente a las mas significativas, aquellas que han impulsado investigaciones locales
preocupadas por tratar el problema de la historicidad de las actitudes ante la muerte y de ahi
pensar y proponer un nuevo modelo de interpretacion que contribuya al analisis de las
actitudes en el pasado.

En ese sentido, resultan indispensables las aportaciones de la nueva historia, una
propuesta historiografica surgida de la escuela de los Annales, en donde se presta principal
atencion en las actitudes colectivas mas que individuales y las mentalidades, pues también,
“le interesa la <<estructura>> de las creencias, ademas de su contenido; en otras palabras,
las categorias, metaforas y simbolos, como piensa la gente, ademas de qué piensa”.'? Asi, las
investigaciones de Michel Vovelle proponen un analisis de las representaciones colectivas
ante la muerte en tres niveles de aproximacion; la muerte sufrida, la muerte vivida y el
discurso sobre la muerte.

La muerte sufrida es el hecho en bruto de la mortandad individual y colectiva, es
decir, cifras y hechos que exponen el peso que tiene la mortandad en las actitudes de una
sociedad determinada.’®* La segunda, la muerte vivida es una, “expresion paraddjica para
definir ese nivel intermedio, donde se inscriben los ritos, los gestos, las representaciones
esenciales del imaginario, de las actitudes; las sensibilidades y los comportamientos que las
prolongan.”'* En el tercero se sitlia el discurso sobre la muerte puesto que, “este discurso es
multiple y por mucho tiempo -hasta hace poco- estuvo en gran parte monopolizado por las
expresiones religiosas. Pero también incluye el discurso literario, uno de los primeros en
emanciparse, asi como el discurso filosofico y las expresiones estéticas, desde las mas

simples a las mas elaboradas”.'

12 peter Burke, Formas de Historia cultural, Madrid, Alianza, 2015, p. 207

13 José Rodrigo Rodriguez, “Las actitudes ante la muerte: Testimonios en la literatura testimonial de la primera
guerra mundial”, en Ciencias Sociales, nim. 149: 11-22, Universidad Autonoma de San Luis Potosi, México,
2015, p. 17

14 Michell Vovelle, “Historia de la Muerte”, en Cuadernos de Historia, nim. 22, Departamento de Ciencias
Histdricas Universidad de Chile, 2002, p. 18

15 Ibidem. p. 19

11



Estos niveles de aproximacion le permitieron al autor a ir mas alla de las fuentes
convencionales, incorporando descripciones de retablos y de altares dedicados a las almas
del purgatorio a través del andlisis serial de los conjuntos de testamentos. De esta manera el
estudio de las actitudes ante la muerte se ve enriquecido por Vovelle al proponer comprender
la concepcion de la muerte y sus cambios, desde la reconciliacion de fuentes escritas y
materiales con las estructuras mentales. Es decir que, el problema historico al que ¢l se
enfrenta lo conduce a sobrepasar una historia convencional y buscar elementos que le
permitieron entender los cambios en las actitudes ante la muerte.

Y aunque esta lejos de un consenso en las etapas de los periodos de la historia de larga
duracién y los cambios en las actitudes ante la muerte, se encontrd que Philippe Ariés, buscéd
darle sentido al problema desde la muerte como un fendmeno que repercute en las actitudes
de las colectividades en diferentes dimensiones o intensidades, puesto que menciona, que el
trabajo de investigacion debe situarse en asentar los cambios de las actitudes entre los largos
periodos de inmovilidad estructural apoyados en una gran cantidad de datos'®, y en su
particular enfoque, muestra que la muerte vedada situada a finales del siglos XIX y XX es el
reflejo del abandono de una morada digna para los cuerpos que por mucho tiempo habia sido
el refugio de grandes familias.!’

Puede verse en ambas propuestas un creciente interés por explicar la conducta del
hombre frente a la muerte a través de fuentes cuantitativas y cualitativas, por lo que, la
influencia de estas investigaciones en Europa impuls6 otras propuestas que mostraron nuevos
caminos para el andlisis de las actitudes, destacando la conciencia ante la muerte, la muerte
en sus aspectos materiales (hambre, epidemias, pestes y guerras), y los cambios en las
disposiciones testamentarias en donde poco a poco fueron desapareciendo la invocaciones y
alusiones religiosas (resaltando los trabajos de Robert Favre, Pierre Chaunu y Alain Croix).'®

En cuanto a las investigaciones en México (influenciadas por Michel Vovelle,
Philippe Ariés, Robert Favre, Pierre Chaunu y Alain Croix) identificamos una tercera

propuesta que se ha dividido en dos grupos. Estas estuvieron dedicadas a reflexionar y

16 Phillipp Ariés, Historia de la muerte en Occidente. Desde la edad media hasta nuestros dias, Barcelona, EL
ACANTILADO, 2000, p. 300

17 Ibidem. pp. 99-101

18 Lourdes Mateos, “La historiografia de la muerte: Trayectoria y nuevos horizontes”. En MANUSCRITS, n
12, Gener 1994, pp. 328-331. 02132397n12p321.pdf (uab.cat) (consultado el 20 mayo 2023).
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analizar las actitudes ante la muerte en la vida cotidiana de las élites y la nobleza, con razén
de que éstos grupos desempefiaron un papel importante en el desarrollo de diferentes
regiones. En ese sentido, destacamos las aportaciones de las historiadoras Verdnica Zarate
Toscano, Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar que han contribuido a este enfoque con
sus diversas propuestas tedricas y metodolégicas.

Por un lado, en la publicacion de Veronica Zarate, Los nobles ante la muerte en
México. Actitudes, ceremonias y memoria, 1750-1850, propone considerar las actitudes ante
la muerte como reflejo de un imaginario que representa a un grupo determinado que repercute
como modelo en las clases sociales de menor estrato. “Este imaginario social se refiere a las
maneras de pensar, actuar, sentir e imaginar, tanto en el plano material como en el espiritual,
causadas por la transmisién de los valores, herencias culturales y bienes pecuniarios ”,'’ y al
igual que las investigaciones mencionadas anteriormente, esta parte de fuentes escritas como
los testamentos en donde se aplican un analisis serial.

Y, por otro lado, las aportaciones de Gisela Von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar,
encontramos una obra colaborativa en la que se incorporan diversos articulos producidos por
ellas de manera individual, en colaboracion y de otros autores, Muerte y vida en el méas alla.
Espafiay América, siglos XVI-XVIII. La propuesta versa en hacer una exposicion de distintos
enfoques de la historia y cultura para abordar el tema de las actitudes y la muerte, asi como
mostrar diferentes concepciones y representaciones de ellas durante el virreinato, en donde
coexistieron varias formas de imaginar la vida después de la muerte y la muerte misma.?’
Esta obra se compone de veintitrés capitulos divididos en tres secciones: Muerte y salvacion
del alma, Sitios del mas alla y Seres del mas all4. En la primera parte, “Muerte y la salvacion
del alma”, Enriqueta Vila Vilar en colaboracion con Lourdes Kuethe publican una
investigacion titulada La idea de nobleza y el mas alld, en la que proponen desde un enfoque

de Historia cultural tratar las advocaciones religiosas que los comerciantes plasmaron en los

testamentos, el analisis de este grupo las lleva a proponer que son el origen de una nueva

19 Zarate, op. cit, p. 15

20 Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, Muerte y vida en el mas alla. Espafia y América, siglos XVI al
XVIII (formato PDF), (México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones
Historicas,2009), www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/503/muerte_vida.html (consult
a: 29 de junio del 2021).
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mentalidad y nuevas costumbres, que adquirian de su estancia en Indias y que llevaron a
Espana.

En la segunda parte titulada “Sitios del mas alla”, Gisela von Wobeser aborda las
representaciones del cielo, el infierno y el purgatorio desde el analisis de una gran cantidad
de pinturas novohispanas y con un enfoque de Historia cultural que muestra como la visién
que los novohispanos tuvieron sobre el mas alla influyd en la vida cotidiana, en el sentir y
actuar. En cuanto a la ultima parte, “Seres del mas alla” se realizé una recopilacion de
articulos que versan sobre la presencia de seres sobrenaturales como fenémeno cotidiano de
la época, en donde los santos y virgenes fueron interceptores y guardianes en tiempos de
necesidad. Por lo que los analisis realizados parten de cartas personales, iconografia religiosa,
cronicas y las representaciones del paraiso y sus habitantes en las pinturas novohispanas.

En ese sentido podemos encontrar para al caso de Michoacan, que a raiz de la
investigaciones mencionadas se han producido investigaciones con problemas historicos mas
cortos y dirigidos mas a las practicas que a las actitudes frente a la muerte, tal es el caso de
varias publicaciones de revistas y tesis que se han concentrado principalmente en el siglo
XVI y XVIL con la intenciéon de visibilizar las practicas mortuorias en el proceso de
conquista con la imposicidon de un nuevo orden espiritual, y en cuanto al siglo XVIII resaltan
temas entorno a las enfermedades y practicas médicas, rescatando informacion a partir de
aportes pre estadisticos. Por lo tanto, conviene reiterar que el objetivo principal de la presente
investigacion busca conocer las actitudes de las élites en la ciudad de Valladolid de
Michoacan durante la segunda mitad del siglo XVIII, para dar paso al aporte que se hara
sobre esta linea de investigacion en la historia de la cultura.

Bajo ese entendido, conviene reiterar como objetivo principal de esta investigacion,
conocer las actitudes de las é€lites en la ciudad de Valladolid de Michoacén durante la segunda
mitad del siglo XVIII, y en ese sentido mencionar tres objetivos particulares. El primero
busca entender y conocer la religiosidad entorno a la muerte, las representaciones del
purgatorio como productos de la conformacién de un imaginario que generd y repercutio
actitudes tomatas entorno al destino del cuerpo y del alma después de la muerte. El segundo
se dirige a interpretar y analizar los testamentos para identificar el orden discursivo en el que

se identificaran las actitudes de las élites ante la muerte; y el tercero busca identificar las
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preocupaciones y miedos que el imaginario de la vida después de la muerte produjo en los
individuos en su camino hacia la muerte propia.

Por tanto, se plantea como hipotesis que las actitudes como modos y
comportamientos determinados por los valores sociales de la época, son la manifestacion de
un conocimiento compartido sobre el purgatorio, el cielo y el infierno, teniendo como
resultado el aumento devocional visibles en los testamentos de las élites de Valladolid en
Michoacan durante la segunda mitad del siglo XVIII. Ademas, el poder socioecondomico que
portaron las ¢lites les permitio hacer uso de mecanismos de salvacion del alma y asegurar de
algin modo una vida eterna después de la muerte. En ese sentido es posible que el aumento
devocional en las actitudes sea producto de una respuesta discursiva ideada por parte de la
Iglesia para asegurar la permanencia de los fieles, significandole el control sobre sus bienes.

Ahora bien, para encaminarnos a nuestra propuesta tedrica metodologica que
permitird realizar el acercamiento necesario para el analisis de fuentes y sustentar nuestra
hipdtesis, se plantea como horizonte conceptual una linea de apoyo entre cultura, actitudes,
ideologia, muerte vivida y élites, que pretenderd mostrar una estructura que facilite la
exposicion y asimilacion de las relaciones entre nuestro objeto de investigacion (las actitudes
de las ¢lites ante la muerte) y nuestras fuentes; de manera que la muerte y todas las acciones
humanas que de ella emanan pueden ser traducibles en cultura, y posteriormente intensificar
el sentido de relacion y significado a través de la hermenéutica analogica propuesta por el

filosofo mexicano Mauricio Beuchot 2!

y un andlisis textual propuesto por Helena
Calsamiglia y Amparo Tusén (lingiiistas espafiolas).*?

Partimos entonces de que la cultura en el campo de investigacion historica se presenta
en un sentido amplio para lograr comprender las actitudes de las €lites ante la muerte como
la toma de conciencia de la vida misma, sus relaciones sociales, su cuerpo, alma y bienes, en
ese sentido atendemos a lo propuesto por el investigador Peter Burke quien considera que la
palabra misma, cultura, “ha pasado a referirse a un vasto repertorio de objetos (imagenes,
herramientas, casas, etc.) y practicas (conversacion, lectura, juego)”,? y es hasta los aflos
noventa en donde las aportaciones de la antropologia y la etnografia fueron sustanciales para

el reconocimiento de éste campo cultural, pues ambas plantearon la posibilidad de analizar

21 Mauricio Beuchot, Hermenéutica, analogia y simbolo. México: Heber, 2014.
22 Helena Calsamiglia y Amparo Tusén, Las cosas que decir, Barcelona, Edit. Ariel, 2001.
23 Peter Burke, ¢Qué es la historia cultural?, Barcelona: Paidds. S. A., 2006, p. 45
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temas como los objetos heredados, bines materiales, habitos, ideas, la comida, gustos, las
devociones, las creencias y muchos otros mds, incluyendo los temas como las actitudes ante
la muerte, sus significados y sus diferentes representaciones a lo largo del tiempo, de esta
manera que nuestra primera categoria da la posibilidad de expresar la complejidad de los
comportamientos sociales que circulan en torno a la muerte como fenémeno cultural.

Aunada a esta intencion investigativa, recordamos que anteriormente se hizo alusion a
la postura del el socidlogo espafiol José R. Torregrosa sobre las “actitudes” para dirigirnos
en esta investigacion, de manera que las actitudes como un producto social y cultural se
estaran presentando como: una serie de comportamientos socialmente determinados por los
valores sociales de una €poca y que son igualmente aprendidos en los procesos de
socializacion, constituyendo propiedades y caracteristicas de los diferentes grupos, de las
situaciones y de las creencias, funcionando como modos de evaluacion entre las mismas
propiedades y caracteristicas.?*

Considerando que al tratarse de un tema global y complejo como la muerte, que no
refleja cambios tajantes y evidentes a primera vista, y que en estudios culturales y sociales
solo es expresado en mayor medida en creencias, actitudes e ideologias, se procurara
conducirse sobre las exigencias mas profundas de pensamiento novohispano hablando
principalmente de las élites en Valladolid, pensando en el sistema de creencias, las actitudes,
las practicas son indisociables de lo imaginario (tercera categoria de analisis) puesto que, “lo
imaginario se expresa al mismo tiempo en el plano de lo vivido-representado (fantasias-
creencias y sistemas teologicos o filosoficos) y de lo vivido actuado (pulsiones-actitudes,
comportamientos-rituales espontaneos o litrgicamente codificados”.?’

En ese sentido nos dirigimos sobre lo vivido en la muerte como cuarta categoria de
analisis, que busca responder desde donde y como abordar este tema tan complejo, la muerte
como fendomeno cultura. Dicha propuesta la retomamos del historiador francés Michel
Vovelle, quien describe que para su analisis debe de hacerse un a aproximacion en tres: la
muerte obligada, la muerte vivida y el discurso de la muerte o las ideas claras. En la primera,
“nos muestra la vida breve; la esperanza de vida al nacer no sobrepasa los veinte o treinta

afios”,?® el segundo nivel es la muerte vivida, “expresion paradéjica para definir ese nivel

2 Torregrosa, op. cit, p.157.
% Thomas Louis-Vincent, Antropologia de la Muerte, México, FCE, 1983, p 586
% Vovelle, op. cit, p. 18
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intermedio, donde se inscriben los ritos, los gestos, las representaciones esenciales del
imaginario, de las actitudes”,?’ y en cuanto al ltimo nivel se resalta la importancia del
analisis de los discursos sobre la muerte que repercuten en las ideas y los imaginarios de una
sociedad, senalando que, “este discurso es multiple y por mucho tiempo -hasta hace poco-
estuvo en gran parte monopolizado por las expresiones religiosas. Pero también incluye el
discurso literario, uno de los primeros en emanciparse, asi como el discurso filosofico y las
expresiones estéticas, desde las més simples a las més elaboradas.?®

Vovelle pretende en esta propuesta lograr sistematizar la informacion en un analisis
de prospeccion del tema a través de los diferentes tipos de fuentes, “que transita desde la
arqueologia de los cementerios o de las tumbas, a los registros parroquiales, los libros de
razon, las fuentes literarias, luego a aquellas relativas a la iconografia y a muchas otras. La
muerte estd en el centro de toda aventura humana”. ?° En cambio, nosotros nos
concentraremos en el segundo nivel de aproximacion, en donde la muerte vivida nos
permitird abordar las costumbres, creencias, actitudes, comportamientos y los rituales
mortuorios, a través de la revision de testamentos.

A las aportaciones anteriores agregamos la categoria de élite que apoya tanto el
analisis que se pretende realizar como la importancia de esta investigacion, de ahi que
investigadores como Brading y Frederique Langue, hayan sefialado que los grupos sociales
en Ameérica colonial son una variante compleja de las distinciones europeas en una sociedad
con “una estratificacion étnica basada en los cinco "estados" principales: espanoles, mestizos,
mulatos, indios y negros, categorias que indicaban el cardcter genético aproximado de cada
individuo y se consideraban mas bien como definiciones de una condicién fiscal”,*® en donde
el estatus estaba determinado por diferentes factores que se acentuaron en el siglo XVIII con

el aumento de los matrimonios mixtos y cuya realidad segun Langue:

... abarca tanto el campo de lo econdmico (riqueza del grupo considerado ya que las élites
coloniales se pueden definir a grandes rasgos como los detentores de la riqueza y del poder)

7 Loc. Cit.

28 |bidem. p. 19

» Loc. Cit.

30 David Brading, “Gobierno y élite en el México colonial durante el siglo XVIII”. En Historia Mexicana 23,

Num 4, 1974, p. 611. Vista de Gobierno y élite en el México colonial durante el siglo XVIII (colmex.mx)
(consultado el 20 junio 2021).
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como de lo social (el estatuto social logrado o por lograrse), politico (poder efectivo, los
actores reales) y cultural (sistema de valores, formacién de un sector). 3

Evidencia de lo anterior es el uso de los testamentos como vehiculos de poder que les
permitia a las élites resguardar y perpetuar bienes familiares, negocios, propiedades, titulos
y decidir el destino del cuerpo y alma, pero también les significd objeto de legitimacion de
su posicion social a través de las herencias, sus posesiones, donaciones a conventos, capillas
y pobres, obras pias, misas a las almas descobijadas y otros gastos que pudieron interpretarse
como actos de buena voluntad que sirvieron de ejemplo a los grupos sociales inferiores, de
ahi el aumento de contribuciones a la Iglesia. Sobre todo pensando que, “los testamentos
fueron asi un medio de legitimacién de las elites como grupo privilegiado, ya que en esos
documentos permanecia escrita la memoria y los bienes del linaje, asi como también sus
legitimos derechos, diferenciados y exclusivos™.?

Acorde a esta propuesta de vivir la muerte desde las élites nos permite reflexionar
sobre honras finebres, la eleccion de mortaja, el tipo de entierro, las misas y donaciones
como una escenificacion de un modelo de vida, pero a su vez, como una manera de pensar la
muerte desde la preocupacién y el miedo a la vida después de la muerte. De esta manera, nos
conduce a presuponer que la ultima voluntad de los testantes proporciona un esquema de
percepciones y apreciaciones sobre la vida después de la muerte influenciada por las
representaciones del purgatorio, el cielo y el infierno difundido por la Iglesia, construyendo
redes de significacion importantes entre la vida y la muerte, culminando en un estado de
conciencia que influyé en la vida cotidiana, los comportamientos y actitudes que
caracterizaron al estrato social que representan.

Frente a este breve panorama resulta fundamental pensar que el analisis que se puede
obtener de la informacion de nuestras fuentes se encamina en diversas direcciones y de las
que se pretende ir mas alla de un caracter relacional, por tanto, tomamos como instrumento

para la interpretacion de textos una estructura de hermenéutica analogica propuesta por el

3! Frederique Langue, “Las élites en américa espafiola, actitudes y mentalidades”, en Boletin americanista, N°.
42-43, 1992,p. 124. Las élites en América espaiola, actitudes y mentalidades - Dialnet (unirioja.es)
(consultado el 20 junio 2021).

32 Sara Sanchez del Olmo, “Dales, sefior, el descanso eterno...” Muerte y entierro de las elites indias de
Michoacan en la época colonial, en Muerte y vida en el més alla. Espafiay América, siglos XVI al XVII1, editado
por Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, México: Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto
de Investigaciones Historicas, 2009, p. 87. “Dales sefior, el descanso eterno...” Muerte y entierro de las elites
indias de Michoacén en la época colonial (unam.mx) (consultado el 20 julio 2021).
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filosofo Mauricio Beuchot, pensando en que sirva de apoyo para el desarrollo de nuestros
objetivos. Puesto que una de las cualidades que define este modelo es que, “tendra como
virtud caracteristica, o como virtud propia, evitar los extremos de una hermenéutica
univocista y de una hermenéutica equivocista.

Es decir, que la hermenéutica univocista se coloca en el punto fijo de la univocidad,
solo acepta una Unica interpretacion como valida y todas las demads las considera invalidas o
inadecuadas”.?® Esta direccion se encuentra limitada en cuanto a la interpretacion de textos
polisémicos pese a que su variedad de significados permite la aplicacion de la hermenéutica,
lo que nos lleva al otro extremo, a la hermenéutica equivocista, que se pierde en la valides de
barias interpretaciones puesto que, “considera validas casi todas las interpretaciones, si no es
que todas, alegando que no hay criterios claros para decidir cuando una interpretacion es
adecuada y cuando no”.>*

Esto nos indica que, los testamentos como textos emiten una sola interpretacion en
cuanto a la propia finalidad del texto mismo, sin embargo al ser un texto que ha sido
intervenido por un testamentario (un sujeto cargado de recuerdos, experiencias y conciencia)
cuya intencion del uso del texto no es la misma que la intencion el texto mismo y la intencién
de los receptores o intérpretes del testamento, determinan una variedad de direcciones e
intenciones que se deben interpretar, por lo tanto el modelo hermenéutico analdgico propone
identificar tres elementos esenciales para el acto de interpretacion y dos elementos
mediadores de la interpretacion, de los primeros se encuentran, el testamento (texto que se
analiza), autor del testamento y el intérprete o lector, y de los segundos se mencionan el
codigo y el contexto. De estos dos ultimos, el codigo contiene el significado que el autor dio
al testamento o el significado que contiene documento mismo, y el contexto sera la
contencion de esos significados pues el principio de la interpretacion es poner el texto en su
contexto.

En ese sentido incorporamos que el contexto, en un sentido sociocultural, se referira
a la manera en que las personas forman un grupo determinado que dotan de significado a los

parametros fisicos (lugar y tiempo) de una situacion, asi como lo que alli sucede en un

33 Mauricio Beuchot, “Elementos esenciales de una hermenéutica analdgica”, en Dianoia, volumen LX, nimero
74 (mayo de 2015): pp. 136-137
34 Ibidem p. 137
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momento dado,*® pues no solo determina, sino que es determinado, por esa razon el codigo
o lenguaje para que sea operante necesita del contexto como referencia porque es
determinante para sus funciones. De ahi que, “el lector o interprete tiene que descifrar con
ese codigo el contenido significativo que le dio el autor o escrito, sin perder la conciencia de
que él le afiade también algtin significado o matiz subjetivo”.>

Al hacer esta distinciéon, Beuchot nos dice que cada una de ellas representa una
intencionalidad y que muchas veces la intencionalidad del interprete no es la misma que la
intencion del autor o del texto, lo que convierte a nuestra fuente en un texto polisémico en el
que la analogica buscaria la significacién de un término en relacion con los significados que

¢éste pueda tener en tanto a su parte idéntica y en parte diferente, es decir, que la analogia se

empleara de dos formas, la analogia de proporcionalidad y la de atribucion.

En su aspecto de proporcionalidad, es capaz de aglutinar, conmensurar o coordinar varias
interpretaciones de un texto por lo que tienen de comun, es decir, busca el comin
denominador de éstas, a pesar de las diferencias que contienen. Iguala en lo posible; es la
parte de identidad que tiene la analogia o semejanza. En su aspecto de atribucion, es capaz
de distinguir, atiende las diferencias y, aprovechando su estructura jerarquica, nos ayuda a
disponer de las varias interpretaciones de un texto de manera ordenada, segun su mayor o
menor adecuacion al significado del texto.?’

En cuanto a la analogia de atribucion existe una division intrinseca y extrinseca, en el
primero los niveles de interpretacion seran muy apegados al significado del texto mientras
que, en el segundo, permite una nocion de verdad mas amplia. “Asimismo, la analogia de
proporcionalidad se divide en analogia de proporcionalidad propia y analogia de
proporcionalidad impropia o metaférica. Es decir, una de sus formas es la metafora”.® En
esta pequena red de busqueda de significados, Beuchot nos dice que el simbolo es el signo
mas rico, porque siempre tiene multiples significados metaféricos y propios, que solo es
capaz de comprenderse en su sentido analogico. Asi, “se juzga que es el signo mas rico

porque es el que més representa a una cultura. Una cultura se caracteriza por sus simbolos”.*’

3 Calsamiglia y Tuson, op.cit, 2001, pp. 102-105

3 Beuchot, Mauricio. Hechos e interpretaciones. Hacia una hermenéutica analdgica, México: Fondo de Cultura
Econoémica, 2016, p. 14

37 |bidem p. 137

%8 |bidem. p. 138

¥ Loc. Cit.
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Y si tomamos el texto como un signo, se consideraran dos aspectos que Beuchot considera

importantes para interpretar la historia, el sentido y la referencia puesto que menciona que;

La referencia del texto historico (el documento) es el hecho real al que corresponde. Eso

compete mas a la epistemologia y ontologia. Nos asegura que podemos narrar con cierta

verdad u objetividad lo que ocurre. El sentido implica comprension de lo que sucede, pero
también direccion: hacia donde nos lleva, hacia donde vamos, y eso nos conduce a interpretar
el pasado hacia el presente y el futuro; si, incluso el futuro. A avizorarlo.*’

Para tener una mejor idea del texto que se analizard consideramos que es importante
mencionar a grandes rasgos la importancia, estructura y contenido de las fuentes escritas que
se analizaran puesto que pueden presentarse en diferentes formas narrativas como libros,
mapas, manuales, algunas producciones legales como pragmaticas, concilios y otros
documentos expedidos por diferentes instituciones como lo son testamentos. Estas diversas
formas narrativas se distinguen por su estructura textual que produce un tipo de contenido en
especifico, estos ultimos, los testamentos producidos durante la segunda mitad del siglo
XVIII, se encuentran bajo el resguardo y cuidado del Archivo General de Notarias en
Morelia, Michoacan y son una parte fundamental para el andlisis puesto que pueden
distinguirse por su estructura de tres partes basicas y diez clausulas especificas. En la primera
parte se identifica un encabezado en donde se coloca el nombre del difunto, origen, padres,
religion, condicidon social, abogados divinos, etc. En el segundo apartado destacan diez
clausulas que contienen mandas, legados y declaraciones; Y en la Ultima, se dispone
revocaciones de cualquier otro documento como memorias poderes y testamentos anteriores.

La particularidad de los testamentos es que se pueden distinguir de otros documentos
similares como poderes para testar, memorias y testamentos en calidad de poder, por contener
la voz del testador mediada por un escribano, en ¢l que podemos encontrar informacién
importante sobre las relaciones familiares de los testantes y se podra identificar a qué grupos
sociales pertenecieron, asi como informaciéon sobre la mortaja, tipo de entierro, mandas
forzosas, donaciones (a capillas, conventos o pobres), tipos de misa (cantadas o rezadas)
dedicadas a algin santo en especial y también la cantidad de misas con sus pagos
correspondientes, que podran indicar las devociones existentes de la época pero también nos

hablaria del temor a la muerte y el infierno, pensando en que la mortaja dedicada a algin

40 Beuchot, Hechos... op. cit, p.66

21



santo u orden religiosa en alguna medida podria significar una especie de advocaciéon al
cuerpo y alma. En ese sentido es necesario hacer una revision y analisis de otras fuentes
como las pinturas y sermones novohispanos que hagan alusion al purgatorio, que nos

permitan entender los miedos € imaginarios sobre la vida después de la muerte.
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CAPITULO I

IGLESIA Y RELIGIOSIDAD EN VALLADOLID DE MICHOACAN
DURANTE EL SIGLO XVIII

Como marco introductorio damos paso a mencionar algunos de los elementos que fueron
determinando las condiciones del tratamiento de la muerte por parte de la Iglesia y la
direccion que tomaria la devocion hacia las almas del purgatorio, por lo que iniciamos
recordando que la vision de la instauracion del cristianismo en el nuevo mundo consistia en
un nuevo orden social que seguiria el mismo modelo establecido en la peninsula espafiola y
responderia a los designios de la Santa Trinidad, asi la separacion de pueblos y ciudades
cristianas corresponderia a la separacion de clérigos y seglares en la Iglesia como un pueblo
de Dios. Sobre esta separacion también se cre6 una dependencia en donde la Iglesia
representaria los designios de Dios y regularia el orden moral de la poblacion, y ésta
poblacion tuvo que obedecer y sostener a la Iglesia para lograr la salvacion eterna después
de la muerte.*!

Sin embargo, a finales de la Edad Media la Iglesia se enfrentd a grandes
contradicciones derivadas de la reforma protestante, que representd la ruptura de fe-razon.
Para el siglo XVI se intentd resolver a través del Concilio de Trento (en Italia), que
enmarcaba una nueva espiritualidad (aparicion de nuevas congregaciones) y una nueva
teologia, cuya intencion fue unificar a los cristianos, y para logarlo comenz6 por definir y
explicar algunos dogmas religiosos que con el tiempo dio sentido a la vida después de la
muerte, “(...) como la existencia del purgatorio, la necesidad de las indulgencias, el culto a
los santos y las reliquias, y la veneracion de las imégenes sagradas”,** asimismo se impulso
la predica de sermones y pinturas que servian como evidencia para confirmar la existencia

del purgatorio y que formarian parte importante del imaginario de la poblacion.

41 Antonio Rubial (Cood), La Iglesia en el México Colonial, México, IIH UNAM, ICSH BUAP, EEC, 2013.
pp. 21-32
42 1bidem, p. 26
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Algunas de las estipulaciones del Concilio Trento, intentaron reglamentar el papel
que cumplirian las drdenes religiosas (clero regular) en la tarea de la perfeccion espiritual por
lo que, en los afos siguientes en la Nueva Espafia su presencia produciria cambios
significativos en el trabajo de evangelizacion, el culto a los santos, el culto a las d&nimas del
purgatorio, los actos devocionales, la educacion y su influencia politica e intelectual, que
también les permitiria la acumulacion de bienes materiales a través de diferentes
mecanismos, sin embargo no todas tuvieron el mismo impacto en la poblacion de las nuevas
colonias. Pero, “tras ser reafirmada en Trento la vida monastica como camino de perfeccion
espiritual, las drdenes religiosas tradicionales fortalecieron su identidad como semilleros de
la piedad y el ascetismo fundado en ramas descalzas”,* y se fundaron otras durante el siglo
XVII con la intencidn de seguir expandiendo las practicas y creencias catolicas a lo largo del
vasto territorio, que a finales del siglo XVIII estaria presente en la vida cotidiana de la
poblacion en Valladolid y se reflejarian en los modelos matrimoniales y sus devociones.

Por otro lado, cabe mencionar que durante los siglos XVI y XVII, el expansionismo
religioso en los virreinatos de Nueva Espana se encontrd bajo el hospicio de la corona
espafiola lo que permitié que la conformacion de los reinos bajo la monarquia espafiola y la
constitucion de los obispados se construyeran paralelamente, sentando las bases para la
conformacion de la labor del clero secular y el clero regular. Ahora bien, para el siglo XVIII
la prédica sobre la salvacion del alma y la practica del buen morir, estuvieron envueltas en
disputas entre el clero regular y secular, por mantener el control jurisdiccional de la
prestacion de servicios funerarios, esto significo la conformacion de las primeras practicas
de entierro.

La historiadora Maria de los Angeles Rodriguez, en su publicacion Usos y costumbres
funerarias en la Nueva Espafia menciona que la importancia de las jurisdicciones en la
administracion de los entierros influia en el modo en el que se administraba la confesion, la
comunion viatico y la extremauncion (ya que pocas veces los curas aplicaban el viatico
debido a la distancia de la vivienda del enfermo), y por supuesto, también en las disposiciones
testamentarias.

A partir de esos primeros afios se fueron secularizando y adaptando las costumbres

funerarias, devociones y donaciones. La autora sefiala que uno de esos cambios se reflejaron

4 |bidem, p. 2
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en prohibir a los frailes su entrada a las parroquias con el cadaver o prohibir a los parrocos
que acompaiien el cadaver fuera de la parroquia.** Todo ello produjo en la Iglesia diversas
respuestas al tratamiento de la muerte y a la circulacion del conocimiento sobre el purgatorio,
tales como la censura, la produccion y circulacion de textos publicados por los mismos
clérigos. En este breve margen introductorio de las condiciones de la Iglesia en el siglo X VIII,
nos dirigimos a construir en este capitulo la base para tejer una red de sentido entre la Iglesia
como escenario, la muerte como acto y el purgatorio como imaginario, y asi entender como
se generd el conocimiento compartido de la vida después de la muerte entre las élites, y como
éste conocimiento repercutio en las actitudes identificadas en las ultimas voluntades.

Ahora bien, éste apartado se ha dividido en dos partes. En el primero se muestra como
las iglesias y capillas son escenarios fisicos y psicosociales, en un sentido sociocultural del
contexto que se referird a la manera en que las personas forman un grupo determinado que
dotan de significado a los parametros fisicos (lugar y tiempo) de una situacion y lo que sucede
alli en un momento dado.* Aqui podra observarse que los actores y los asistentes del acto
(la muerte cristiana) generaron redes sociales de intercambio comunicativo en un espacio
fisico cuyas condiciones y necesidades en comun fueron determinados por las élites, es decir
que las redes de comunicacion entre las élites que se encuentran en las proximidades de las
iglesias y capillas en Valladolid a finales del siglo XVIII compartieron un mismo
conocimiento sobre la muerte y la vida después de ella, debido a que las é¢lites y sus
descendientes, a través de su experiencia sociocultural cotidiana fueron incorporando a su
manera de interpretar y funcionar socialmente una misma manera de actuar frente a la muerte.
Nos referimos a una serie de rasgos propios en las actitudes e imaginarios ante la muerte que
se producen en Valladolid a finales del siglo XVIII. También se incorpor6é un aparatado
dedicado al aumento devocional en tiempos de enfermedad y peste durante los afios de 1777
y 1778 a 1779, en donde las imagenes de virgenes y santo sirvieron como fronteras
imaginadas que unia y separaba el intercambio comunicativo en dos, y que ademas dota de
un sentido las fronteras internas en los escenarios (iglesias y capillas).

En la segunda parte se busca identificar la muerte cristiana como un guion social de

acciones a seguir, que mostrod la manera de actuar y hacer que otros actien en el contexto

# Ma. de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, p. 134-135
4 Helena Calsamiglia y Amparo Tuson, Las cosas que decir, Barcelona, Edit. Ariel, 2001, pp. 102-105
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situacional, por tanto, atiende a los participantes y sus acciones comunicativas en el espacio
fisico donde la intencionalidad de los actos de habla tendra sentido. De esta manera, al tener
presente en esta investigacion el modelo de muerte cristiana que prevalecid en la
evangelizacion de la poblacion de Nueva Espaiia y la intencionalidad de los actos de habla,
nos permite entrever el desarrollo evolutivo o de adaptacion de las actitudes sociales ante la
muerte a finales del siglo XVIIIL.

También se muestra como los enunciados orales y pictdricos sobre el purgatorio se
encontraron acompaiados por el modelo de muerte cristiana y cémo €stos en conjunto
produjeron un lenguaje que influiria en la manifestacion del miedo en las actitudes de las
¢lites. Es decir, que el purgatorio en Valladolid de finales del siglo XVIII, tuvo como motor
las ideas del buen morir para producir una enseflanza moral. Esta direccion muestra lo que
Philippe Walter sugiere sobre el relato, “si a menudo el relato mitico se ve reducido a una
secuencia de palabras, hay de hecho varias formas posibles de relato ademas de la narracion
verbal. Existe el relato en imagenes, en gestos (coreografia) y en sonidos”.*®

Ademas, se incluye un analisis de la posicion que ocupa la intencion (global y
personal) y la accion de los actos del habla, que nos conducen a un conjunto de productos
que demuestran la eficacia de los discursos eclesiasticos sobre la muerte, y también se
incorpora la inferencia que nos dirige sobre los procesos mentales a través de los cuales las
¢lites llegaban a sus interpretaciones de la vida después de la muerte y el miedo que se evoco
en tiempos de enfermedad, todo ello ligado al contexto sociocultural y a las escenas
psicosociales descritas en el apartado 1.1. Es decir, que la inferencia es el proceso de
interpretacion sobre las que construyen sus respuestas y estas respuestas se plasmaron en las

indulgencias mencionadas en los testamentos.

46 Philippe Walter, Para una arqueologia del imaginario medieval mitos y ritos paganos en el calendario
cristiano y en la literatura del medioevo (seminarios en México), México, UNAM, 2013, p. 183
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1.1Escenarios en Valladolid: Edificios de culto y religiosidad.

La ciudad de Valladolid de Michoacan fue fundada en el afio de 1541 como villa de espafioles
que tuvo su mayor desarrollo en el siglo XVIII, entre sus nombramientos y funciones mas
importantes resaltan; el de provincia (durante sus inicios), sede del obispado y capital de una
de las doce intendencias en las que se dividié Nueva Espana a partir de 1786. Su estructura
se caracterizo por espacios jerarquizados, “trazo y lotificacion de grandes solares dentro de
manzanas, edificacion continua alineada a la calle de uno o dos niveles de altura, una singular
imagen de arquitectura privada y de gobierno”.*’ Esta dimension jerarquizada respondio a
las necesidades que presentd la ciudad desde su fundacion inicial como el pueblo de
Guayangareo.

En cuanto a los primeros vecinos estancieros y encomenderos de origen espaiiol
(Andalucia, Castilla y Extremadura) que llegaron para establecerse en la nueva ciudad,
atravesaron varias dificultades debido al lento crecimiento estructural de casas, iglesias y
conventos, la falta de mercados, drenajes y otros. Ademds de que dependian del traslado de
las instituciones civiles y religiosas que inicialmente se encontraban en Péatzcuaro. Con el
tiempo fueron arribando otros inmigrantes de origen espafiol, vecinos de Santander y
Navarra, que ocuparian las actividades civiles y eclesiasticas, y otros que conformarian
grupos de terratenientes y comerciantes,*® apresurando el funcionamiento de la ciudad
demandando mayor actividad econdémica y civil, en donde, “los capitales econdomicos del
juzgado de testamentos, capellanias y obras pias que les dieron un fuerte impulso a las
actividades agroganaderas y comerciales (...) de la region”.* El historiador Carlos Herrejon

Peredo nos menciona sobre el crecimiento poblacional que Valladolid desde sus inicios:

De treinta vecinos que tenia hacia 1578, cuando adopt6 ese nombre, habia pasado a los cien,
araiz del traslado de la Catedral. Se triplicé en menos de diez afios. Otro incremento se debia

47 Bugenia Maria Azevedo, “Mejoras materiales en los espacios publicos de Valladolid de Michoacan”, en
Boletin de monumentos histéricos, tercera época, enero-abril 2016 nam. 36, p. 117. http://boletin-
cnmh.inah.gob.mx/boletin/boletines/BMH%2036-7%20BR%20s-r.pdf (Consultada el 10 de enero del 2022)
48 Carlos Juarez Nieto, La oligarquia y el poder politico en Valladolid de Michoacan 1785 1810. México:
Alianza, 1994, p.p. 34-35

4 lbidem, p. 38
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a pequeflos grupos indigenas que para 1585 ya se habian arraigado entorno a la ciudad, bien

que fueran insuficientes frente a los requerimientos laborales.>

Ahora bien, dicho aumento poblacional se debid por un lado al establecimiento de
una congregacion forzosa de indios en los alrededores para satisfacer las necesidades
iniciales de trabajo y servidumbre, y posteriormente otros grupos de diversa condicion étnica
se incorporaron a las actividades comerciales, laborales, de produccion y de administracion
en el ayuntamiento, como fue el caso de los criollos y mestizos. Ahora bien, la importancia
del incremento poblacional dedicada a las funciones publicas (en especifico de espafioles
peninsulares, criollos, mestizos e indigenas) radica en que la distribucion de las actividades
del ayuntamiento y religiosas no solo recaian en manos espafolas, lo que permitio el
desarrollo de redes de apoyo econdémico y politico, que repercutirian en la consolidacion de
las elites de finales del siglo X VIII.

Sin embargo, se identifico en las fuentes de nuestra investigacion que la poblacion
espafiola que habitaba la ciudad no residia en su totalidad en Valladolid, pero mantuvo sus
redes de apoyo y de parentesco con los residentes, y gozaron de los privilegios publicos y
juridicos dotados por su estatus de avecindados, y pasaron de residir en Valladolid a las
haciendas, pueblos y ciudades productivas de los alrededores.”! Lo mismo ocurri6 con otros
grupos de condicioén social alta, que por su actividad econdmica como hacendados o
terratenientes les obligaba a mantenerse fuera de la ciudad pero a su vez seguian manteniendo
propiedades (casas) y negocios en Valladolid.

En otro orden de ideas, la arquitecta Eugenia Maria Azevedo describe a grandes
rasgos que los cambios estructurales de la ciudad y los cambios en los materiales de
construccion de las casas habitacion de los espafioles, de las iglesias y la catedral se debia a
la necesidad de crear estructuras permanentes que enmarcaran el crecimiento poblacional y
estuvieran a la altura de sus funciones, “se sabe por multiples testimonios que las primeras

casas fueron construidas con material perecedero, muros de adobe y paja en los techos”,> y

30 Carlos Herrejon, Los origenes de Guayangareo-Valladolid, Morelia, COLMICH, GEM, 1991, p.126

5! Paredez Martinez, Carlos, y Dévila, Murguia, Carmen Alicia, “Sistemas de trabajo en una ciudad en
construccion: Guayangareo-Valladolid, 1541-1620”, en Paredes Martinez, Carlos (director general),
Arquitectura y espacio socialen poblaciones purépechas de la época colonial, UMSNH/ITH/UdeK,1998, p. 90
52 Eugenia Maria Azevedo, “Mejoras materiales en los espacios publicos de Valladolid de Michoac4n”, en
Boletin de monumentos histéricos, tercera época, enero-abril 2016 nim. 36, p. 119. http:/boletin-
cnmbh.inah.gob.mx/boletin/boletines/ BMH%2036-7%20BR%20s-r.pdf (Consultada el 10 de enero del 2022).
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“para el ultimo tercio de del siglo XVIII la ciudad habia adquirido una estructura definitiva
en el que era evidente la influencia de la filosofia ilustrada en el disefio y utilidad de las
nuevas edificaciones como el Acueducto, el Seminario Tridentino, la Alhdndiga, la Factoria
de tabaco y la Casa del diezmo”.> Pero también, fue evidente que los cambios estructurales
se presentaron en las iglesias de mayor jerarquia al igual que en las casas pertenecientes a las
familias mas acaudaladas, y “alrededor del nucleo central estaban los barrios de indios,
caracterizados por construcciones rusticas que utilizan materiales naturales y técnicas
constructivas sencillas”.>

Es decir, la estructura de la ciudad se impuso sobre otras estructuras menores, aquellas
que se encontraban en los poblados de los alrededores. “Las casas habitacion que rodearon a
la catedral y a su plaza mayor fueron las mas suntuosas de la ciudad, caracterizadas por
fuertes estilos barrocos y neoclasicos labrados en excelente silleria de cantera”.>> Asi mismo,
“a la ostentacion de las casas y conventos se agregd un buen numero de servidumbre
encargada de su mantenimiento destacandose los esclavos negros, mulatos e indigenas”,*
que también estuvieron presentes en las ultimas voluntades y tomaron relevancia en el
desprendimiento material de las almas de las élites para poder trascender a la vida después
de la muerte.

En cuanto a la estructura de los templos, el arquitecto Juan Cabrera en su tesis doctoral
Historia y teoria del dimensionamiento formal en la estructura de los templos novohispanos
de Valladolid/Morelia, menciona las diferentes etapas que dieron forma a los edificios
religiosos centrales. La primera considerada etapa conventual durante el siglo XVI hasta
avanzada la segunda mitad del siglo XVII con el magno proyecto catedralicio, en donde la
estructura de las iglesias y capillas estuvieron definiéndose a la par que la catedral. Por otro
lado, se menciona que las construcciones mantuvieron la estructura del cimiento apegada al
prototipo medieval y fue a finales del siglo XVII (segunda etapa) que se realizarian algunas
mejoras, lo que produjo desproporciones en las configuraciones de los muros y estribos, en

su grosor y altura, debido a que el techo seguia siendo de madera, y fue hasta la ultima etapa

33 Carlos Juarez Nieto, La oligarquia y el poder politico en Valladolid de Michoacan 1785 1810. México:
Alianza, 1994, p. 133

4 Azevedo, op. cit. p.117

55 Carlos Juarez, op. cit. pp.133-134

56 |bidem, p. 134
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en el siglo XVIII que los techos y clipulas se construyeron de materiales mas durables.’’
Asimismo, destacan las construcciones del santuario de Guadalupe edificado en 1708, el
templo de Capuchinas en 1732, el convento de las monjas dominicas en 1738 y otras
construcciones como el Colegio del Seminario Tridentino y el templo de Santa Rosa de Lima,
con los que sumarian 36 templos para el afio de 1794.%

Lo que nos lleva a considerar que la construccion de iglesias y capillas, y la
consolidacion de los grupos de poder, marcaron los limites espaciales en donde se llevarian
a cabo las relaciones sociales y de comunicacion entre las élites de Valladolid en la segunda
mitad del siglo XVIII. Asimismo, se identifica que los espacios religiosos fueron escenarios
comunicativos que trastocaron las ideas de las élites, en un sentido casi teatral descrito por
Helena Calsamiglia y Amparo Tusén (lingiiistas espafolas), quienes consideran que el
espacio y las dimensiones fisicas de un evento son también parte inseparable de la
representacion del lenguaje usado convencionalmente en un lugar y tiempo determinado
puesto que crea a su vez un conocimiento compartido entre los participantes y asistentes.>
Del mismo modo, “este componente se refiere, también, a la escena psicosocial, es decir, a
la imagen de evento que, de forma prototipica, las personas que pertenecen a un determinado
grupo cultural asocian a un lugar y a un tiempo determinado”.*

También es importante considerar, que las fronteras que separan las iglesias y capillas
(escenarios) de otros lugares fisicos permiten que los discursos sobre la muerte estén
determinados por un espacio en especifico, en ese sentido se identifican como fronteras
externas la conformacion de atrios, muros, cupulas, grandes puertas y ventanas, y como
fronteras internas se distinguen retablos, mesas, tarimas, cirios, la cruz, butacas, ataudes o
cuerpo del difunto, objetos que se tornan valiosos instrumentos para el acto de fe, perdon y
resurreccion, y que expresan la relacion objeto y muerte. Sin embargo nuestra intencién no
es esbozar descripciones estructurales o decorativas de cada una de las iglesias y capillas,

pero si mostrar de manera integral la relevancia de las fronteras en el evento comunicativo

57 Juan Cabrera (2007), “Historia y teoria del dimensionamiento formal en la estructura de los templos
novohispanos de Valladolid/Morelia” (Tesis Doctoral en Arquitectura), UMSNH.
http://bibliotecavirtual.dgb.umich.mx:8083/xmlui/handle/DGB_UMICH/2565 (consultado el 10 de enero
2022). *cap. 5.

38 Ricardo Espejel, (2021), “Cartografia y representacion el espacio en Valladolid de Michoacén, siglo XVIII,
recreado con un sistema de informacion geografica” (Tesis de Licenciatura), UMSNH.

59 Calsamiglia y Tuson, op cit. pp.101-105

60 Ibidem, p. 103
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que fue definido por las funciones de los edificios de culto, dado que en Valladolid del siglo
XVIII era indispensable recuperar y mantener la union en la fe cristiana a través de
mecanismos que incluyeron la existencia del purgatorio, la necesidad de indulgencias y el
culto a los santos (entre otros).

Por lo que, las funciones de las paredes, el techo y las puertas como fronteras externas
separan los espacios adentro y afuera, como un hilo que separa los opuestos lo que se
mantiene dentro es bueno y lo que esta afuera es tentado por lo malo. Es decir que, desde un
sentido de oposiciones que menciona Bachelard, se deduce que en la materialidad que rodea
al hombre se encuentra habitado un mundo geométrico, en €l se enraiza la metafisica y se
especializa en el pensamiento, es decir que, “lo abierto y lo cerrado son para ¢l
pensamientos”.®! En el escenario, las paredes y su decorado mantiene a los personajes en su
papel, pues las posibilidades geométricas que actian en oposicion; amplio o estrecho; alto o
bajo; abierto o cerrado; privado o publico; afuera o adentro; cerca o lejos formaron parte de
la construccion del escenario.

En el interior, las fronteras son definidas por los muebles que tuvieron como efecto
que los actores organicen el uso de la palabra. El espacio y su distribucion, “indican quién y
cuando tiene el derecho —y el deber- de hablar (o de escribir o leer) y de qué modo o de qué
modo o en qué sentido se supone que ha de hacerlo (...)”.%* En el espacio donde se
encontraron los retablos, mesas, tarimas, cirios, la cruz, butacas y ataudes o cuerpo del
difunto, lo que se dice sobre la muerte solo puede tener sentido en la medida en que se
relaciona y se contiene como escenario, como una capsula contenedora del acto en donde las
experiencias son asimiladas en lo cotidiano. Asi, las palabras pronunciadas sobre la muerte
y el purgatorio, acompafiadas de las fronteras materiales y ambientadas por las imagenes

religiosas, influyeron en ese constructo psicosocial.

61 Gaston Bachelard, La poética del espacio, Buenos Aires, FCE. 2000, p. 185
62 Calsamiglia y Tuson, op. cit, p. 104
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1.1.1 Las élites como actores.

En la ciudad de Valladolid se produjeron cambios importantes en la dinamica economica y
de bienes de produccion, las familias terratenientes optaron por la acumulacién de tierras y
bienes, a través de mecanismos como el matrimonio y las herencias. Y al llegar el siglo
XVIII, las ¢lites espafiolas que estuvieron caracterizadas por su ascendencia peninsular
habian quedado emparentadas con otro grupo de familias criollas acaudaladas sin titulos, que
estaban conformadas por terratenientes y hacendados, dando lugar a una nueva configuracion
de valores sociales, morales y econémicos que en conjunto definirian el poder de las élites.
El historiador John Kicza menciona para el caso de la ciudad de México, que ni los titulos o
nombramientos pudieron definir una ¢lite durante esos afios, pero la posesion de haciendas

les daba grandes oportunidades.

La diversidad de haciendas agricolas que la élite poseia en todo el territorio y la

especializacion caracteristica -de cada una, cuando se combinaban con una notable atencion,

capitalizacion y mano de obra dedicada a cada empresa, recompensaba a la élite con su

seguridad econdmica y, periédicamente, con enormes ganancias.®

Otro factor que determind el campo de oportunidades de las nuevas élites, fue la
llegada de comerciantes peninsulares, puesto que, “la mayoria de los comerciantes
mayoristas adquirieron tierras agricolas en cuanto les fue posible. Y finalmente, la mayoria
de los comerciantes afortunados contrajeron matrimonio dentro de las familias de la élite
colonial, ya se tratara de familias antiguas o de reciente establecimiento”.®* Con respecto a
la ciudad de Valladolid, el historiador Carlos Juarez en una de sus investigaciones sobre las
oligarquias vallisoletanas menciona una situacion similar, pues considera que el papel que
tomaron éstos grupos de espafioles, vascos y montafieses en la consolidacion de la élite
regional a través de la concertacion de alianzas familiares, no solo aseguraba el aumento del

patrimonio familiar sino que devolvia a las familias un caracter peninsular, y fue:

En las décadas que corren de 1760 a 1790 aproximadamente, arribaron a Valladolid un grupo
de comerciantes inmigrantes peninsulares, que, al fusionarse por medio del matrimonio, el
compadrazgo y los negocios con las viejas familias criollas de la ciudad, se constituyeron en

63 John E Kickza. Empresarios coloniales. Familias y negocios en la ciudad de México durante los Borbones,
México: F.C.E., 1988, p.36
*1bidem p.57
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el relevo generacional de la vieja oligarquia que tenia en sus manos el control de los hilos

politicos y econdémicos de la region.®

De esta manera, “el matrimonio se constituy6 en el mecanismo principal mediante el
cual las familias de una region se fusionaron en un grupo o red”,® que les permitio la
conservacion de bienes, privilegios y posicion social, determinando en gran medida la
dinamica familiar, politica y economica de la ciudad. Por lo que, muchas familias
acaudaladas buscaron matrimonios iguales que no afectaran los bienes por heredar, buscando
mantenerlos y aumentarlos, y también se buscaba que no se viera en peligro la reputacion y
buen nombre familiar. Sobre este tema, la investigadora Patricia Seed nos habla en sus
investigaciones sobre la importancia de los matrimonios iguales y los alegatos en torno a ella
y menciona que, “un miembro de una familia que consideraba que un matrimonio era
desigual, podia quejarse ante el funcionario local y el corregidor emitiria entonces una
decision sobre si existia 0 no desigualdad racial”,®” pero en la desigualdad se enlistaron
diversos aspectos sociales, econdmicos y raciales, situaciones que ponian en riesgo el capital
y buen nombre familiar.

En el caso de Valladolid, la historiadora Isabel Marin Tello identificé varios juicios
en los que el matrimonio se tratd de evitar, manifestando duda en la pureza de sangre o de
“dudosa procedencia” de los conyuges, inmadurez y desobediencia a los padres. Este ultimo,
fue el argumento legal que utilizdé don José¢ Antonio de Peredo para desheredar a su hija

Mariana, pues en su testamento especificaba que la desheredaba por haberse casado contra

su voluntad.®® Un segundo caso es el de:

José¢ Miguel Peredo, miembro de una de las familias mas adineradas de Valladolid, quien
pretendia casarse con una mulata; las autoridades declararon justo y racional el impedimento
por parte de la madre del muchacho, que manifestaba que la familia de la novia no era
conocida en Valladolid, por lo que ignoraba si el matrimonio resultaria ofensivo al Estado y
a su familia, por tanto exigia que se justificara la igualdad social de su hijo José Miguel y
Guadalupe Peralta.®’

65 Juarez, op. cit p.100

lbidem p. 102

87 Patricia Seed, Amar, honrar y obedecer en el México Colonial. Conflictos entorno a la eleccién
matrimonial. 1574-1821, México, Alianza, 1991, p. 254

68 Isabel Marin Tello, “La pragmética de matrimonio de 1776 y su repercusion en la vida cotidiana de las
familias vallisoletanas”, en Ciencia Nicolaita #75, (2018), p. 98

“lbidem, p. p. 97
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Otra situacion que nos describe la historiadora es:

Cuando la oposicion no se podia llevar a cabo por la diferencia racial, se argumentaba que
los jovenes tenian poca vocacion al estado matrimonial, inexperiencia y corta edad. Por ese
tipo de argumentos fue que José Enrique Ortiz Herrejon decidi6 abrir el juicio contra su madre
para que ella expusiera los motivos por los que se oponia al matrimonio con su prima Maria
Ignacia Orozco. Su parentesco era de tercero con cuarto grado, es decir, que por medio de
una solicitud de dispensa ante las autoridades eclesiasticas podian salvar ese obstaculo. Pero
debido a la real pragmatica de matrimonio, el mayor obsticulo era conseguir el
consentimiento de dofia Maria Anna Herrejon, que se oponia terminantemente al matrimonio
de su hijo.

Por otra parte, se puede agregar que la importancia de la pureza de sangre en las
familias acaudaladas buscaba la permanencia de honor (legitimidad y virginidad), prestigio
y buen nombre, valores sociales que se construyeron a través de generaciones y que definirian
a las ¢élites vallisoletanas en la segunda mitad del siglo XVIIL. En cuanto a la legitimidad y
virginidad como portadores de honor, puede identificarse que el primero aseguraba el papel
de los hijos legitimos en el seno familiar, pero también aseguraba una linea de sangre en la
que recaerian las herencias y en la virginidad, aseguraba una dote a las mujeres como
compensacion por su papel en los matrimonios concertados. En una investigacion que se

realiz6 anteriormente encontramos que:

(...), los objetos adquiridos por herencia como esfera de coexistencia entre mujeres y objetos

se cargaban de legitimidad al mantener disefios bellos y tnicos de los que solo familias
adineradas tienen acceso, también se cargaban de honor, al tratarse del recato del cuerpo
desnudo, la virginidad y la exaltacion de los valores femeninos. Para el caso de Valladolid se
encontraron dos razones por las que la dote transferia honor, en la primera, se menciona en
la carta de dote (1782) otorgada por Don José¢ Miguel de Peredo a Dofia Maria Gertrudis de
Timavilla, que “se otorga dote en premio por su virginidad, nobleza, honra y virtud” (Vol.
191, libro 194 ), y en la segunda, (1782) Don Juana Ignacio Caballero a Dofia Marcia Catalina
Caballero de Acufia (viuda) con la finalidad de que contrajera “segundas nupcias o resguardo
de su persona y no caer en perdida de honor” (Vol. 191, libro 194).”!

Asi, el papel de la mujer tomaria relevancia, puesto que su predestinacion como
esposa y madre en el matrimonio, la colocaba en un ordenamiento privado de tratamiento

especial que por matrimonio o herencia creaban un espacio de cultivo simbolico del honor,

0 Ibidem, p. p. 99
"l Yadira Becerra (2019), “Naturaleza muerta. Historia de la cultura material de las mujeres en Valladolid
1778-1810” (Tesis de Licenciatura), UMSNH, p. 29-30

34



legitimidad y estatus social, sin embargo en casos particulares también son hacendadas y
comerciantes debido a las configuraciones de bienes en las herencias familiares al no haber
herederos varones o a su estado de viudez, por lo que la concertacion de matrimonio no solo
funcioné como mecanismo de acumulacion de bienes, sino que también permiti6 el ascenso

o conservacion de estatus social, honor y linaje. Asi:

Aunque los miembros de la sociedad colonial espafiola pertenecientes a las clases sociales
mas distinguidas, asi como los de las clases mds bajas podian sentirse dignos de honor, sélo
eran los de las élites quienes lo definian en términos exclusivos. Para ellos, el honor era de
caracter distintivo que racionalizaba la existencia de la jerarquia colonial. Incluia las
diferencias auto consientes de nacimiento y de conducta que distinguian a la gente decente
de la gente baja. El honor moldeaba las relaciones entre las élites, pues quienes lo poseian lo
reconocian en los demas, y trataban a estos iguales con la atencion y el respeto que negaban
al resto de la sociedad.”

Carlos Juarez considerd que en el matrimonio, “el inmigrante dedicado regularmente
al comercio, entr6 a formar parte de una oligarquia local a través de este lazo de parentesco
que lo ligaba a las familias criollas mas influyentes en la economia y en la politica

. 2 73 .. . . , .
regionales”, "° donde se tejieron grandes redes sociales con intereses econdmicos que
perdurarian durante muchos afios. Puede observarse que las familias no solo incluyeron
“aquellos individuos ligados por lazos consanguineos de manera horizontal y vertical, sino
también a aquellos sujetos contenidos en este nicleo por enlaces basados en el matrimonio
(esposas, yernos nueras, cufiados, etc.) y otros como el padrinazgo (ahijados) que
compartieran o no, en términos de corresidencia, la misma unidad habitacion”,’*de ahi que
“algunas familias vallisoletanas de hondo prestigio social como los Peredo, Foncerrada,

Garcia de Carrasquedo y Sanchez de Tagle, ilustran las alianzas matrimoniales que

establecieron por medio del matrimonio”,” tal y como lo describe Carlos Juarez:

A) Peredo.- A esta familia de terratenientes se emparent6 el comerciante Montafiés
Fernando Garcia de Quevedo al contraer matrimonio con Josefa Marina de Peredo;
la primera hija que procrearon. Josefa Garcia Quevedo y Peredo, casé posteriormente
con el comerciante bilbaino Benigno Antonio de Ugarte. B) Foncerrada.- Familia de

2 Ann Twinam “Honor, sexualidad e identidad en la Hispanoamérica Colonial”, en A. L. Coord., Sexualidad
y matrimonio en la América Hispanica siglo XVI-XVIII (pags. 127-165). México: Grijalbo, 1989, p. 131

73 Judrez, op. cit p.102

4 Mayra Santos Medina (2013), “La élite mercantil de Valladolid: redes, negocios y poder politico (1718-
1750)” (Tesis de doctorado), IIH/UMSNH, p. 103

5 Loc. cit.
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comerciantes y hacendados, establecieron relaciones de parentesco por el vinculo
matrimonial con las familias de comerciantes Anzorena y Garcia Obeso. Dofa Josefa
de Lavarrieta viuda de Don José Bernardo de Foncerrada paso a segundas nupcias
con el prospero comerciante peninsular Domingo de Torices y Polanco. C) Garcia de
Carrasquedo.- con esta familia de comerciantes se emparentaron los también
comerciantes peninsulares Pascual Goyzuela y Pedro de la Barcena. D) Sanchez de
Tagle.- A esta familia de poderosos terratenientes y nobles, a la cual pertenecia el
Obispo de Michoacan Pedro Anselmo Sanchez de Tagle, se emparento el
emprendedor comerciante vasco Isidro Huarte al contraer matrimonio con Dofia
Manuela Muniz y Sanchez de Tagle. Posteriormente la familia Huarte Mufiiz
estableci6 nexos de parentesco a través del matrimonio de varios de sus hijos con las
familias de comerciantes europeos como los Iturbide, Castafion, Alzua, Arce y
Vergara. '

Asi, las alianzas matrimoniales y las herencias, “garantizaba la legitimidad, que era
el cimiento de la aceptacion social y la continuidad legal de la familia, asi como un factor
decisivo para la conservacion del estatus y del patrimonio”.”’ Estos matrimonios que
conformarian las familias vallisoletanas a finales del siglo X VIII se encontraron divididas en
dos grupos; el primero se estructur6 fundamentalmente por ricos comerciantes y
terratenientes, que obtuvieron sus fortunas en el auge econémico del siglo XVIII y el segundo
grupo se formo por aquellos que habian gozado de estatus y privilegios desde los primeros
asentamientos, pero su situacion econdmica habia sido superada por el primer grupo. En
ambos la preocupacion de las diferencias sociales se vio superadas por otras mayores, el
primero carecia de los medios que los colocarian en un mayor estatus social y el segundo
carecia de los medios de produccion que les conferirian un mayor capital, y la concertacion
de matrimonios dio ventajas estratégicas para la obtencion de bienes, por lo que no era de
extranarse las alianzas entre ambos.

Otro elemento importante para la consolidacion de las élites fue el fortalecimiento de
lazos entre parientes pues, “en el campo econdmico muchas de las practicas empresariales
de hacendados, mineros y comerciantes que procuraban hacer sus negocios complementarios

llevaron al reclutamiento y utilizaciéon de los parientes por tres principales razones”.”® La

primera de ellas fue por apoyo a sus parientes mas allegados para formar parte del

76 Juarez, op. cit pp.102-103

77 Asuncidn Lavrin, “Investigacion sobre la mujer en la colonia en México: siglos XVII y XVIII”, en A. (Comp)
Lavrin, Las mujeres latinoamericanas (pags. 33-73). México: Fondo de cultura econdémica, 1985, p. 54

8 Mayra Santos Medina, op, cit, p. 107
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crecimiento de sus negocios, el segundo motivo era la confianza entre los miembros de la
familia y una tercera razon fue mantener la fortuna familiar en las mismas manos durante las
generaciones subsecuentes.’” Esta relacion entre parientes y familias, plasma la compleja
estructura que compone el estatus de las élites pero también muestra en gran medida la
capacidad que tiene el capital para impulsar practicas sociales como mecanismos para
satisfacer sus intereses, de ahi que se considera que su posiciéon econdémica era una ventaja

para hacer uso de aparatos de perdon o absolucion y poder tener acceso a la vida eterna.

1.1.2 Casas, iglesias y capillas.

Las casas, iglesias y capillas, como lugares de ensenanza y aprendizaje para las familias
vallisoletanas se separaban en dos direcciones distintas. Por un lado, las casas del centro de
la ciudad fueron los puntos primarios de socializacion y reproduccion de ideas, en donde las
¢lites y su seno familiar compartieron sus experiencias, conocimientos y temores sobre la
muerte, posteriormente prolongado y reafirmado por la ensefianza de la iglesia. Por otro lado,
las iglesias y capillas, fueron los puntos de produccién el conocimiento sobre el bien morir,
los elementos que lo componian y las practicas adecuadas que acompanarian a los difuntos
para obtener una vida eterna. A este conocimiento y préctica del buen morir, se ha
identificado anteriormente como escenario psicosocial.

Ambos puntos estdn definidos por un sentido de conexidn entre experiencias y
relaciones discursivas entorno a los escenarios psicosociales (lo que sucede en torno a la
muerte dentro de la Iglesia), también limitada por sus propias fronteras internas y externas
(la distancia entre las casas e las iglesias), pues en la casa se evoca un mundo de recuerdos y
emociones distintos a los espacios religiosos, del que menciona Bachelard, “sin ella el
hombre seria un ser disperso (...) y es el primer mundo del ser humano antes de ser lanzado
a otro mundo”.%

La casa de las ¢élites vallisoletanas se encontr6 habitada por familias conformadas de

entre tres y seis hijos, los padres y los abuelos, pero en otros casos se incorporaron sobrinos,

7 Log, cit.
80 Gaston Bachelard, op, cit, p. 30
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tios y servidumbre, y su dimension estructural estuvo determinada por la condicidén
economica de los habitantes y también por las condiciones geograficas. Aqui, las familias se
desplazaron entre paredes configurando las dimensiones internas para construir un escenario
cotidiano y devoto como parte de las experiencias sensoriales. Por lo que no es de sorprender
que los objetos devocionales como rosarios, crucifijos, santos en lienzos y bultos, estuvieran
presentes en los testamentos como parte de la herencias y donaciones. Suponemos que los
objetos devocionales trasladaron, en cierta medida, los efectos que producian en los actos
psicosociales, es decir, un aura celestial y santa.

Ahora bien, sobre la relacion entre casa-objetos, Baudrillard nos menciona que, “en
gran medida, son un sistema abstracto: los multiples objetos que estan aislados en su funcion,
es el hombre quien garantiza, en la medida de sus necesidades su coexistencia en un contexto
funcional,(...)”, 8! por tanto, las funciones de los objetos devocionales (objetos que
acompaiian a las devociones) en el hogar formaron mas que un espacio cotidiano, porque al
estar cargados de los efectos psicosociales (ejemplo, los efectos que produce una cruz o
rosario en la iglesia) aumentaba o extendia se agencia, produciendo fronteras santificas para
que las ¢lites pudieran acudir en tiempos de necesidad.

En cuanto a las casas vallisoletanas, permanecieron como legado familiar y otras
pocas pasaron a ser propiedad de militares o servidores publicos, tal y como aparece en la
publicacion Familia y casas de la vieja Valladolid del presbiterio Gabriel Ibarrola, en donde
se describen las relaciones de parentesco y como algunas casas permanecieron en la misma
linea familiar. También se menciona cémo estas casas eran puestas en venta o hipotecadas
por iglesias o conventos, es el caso de la casa de Don Manuel de la Barcera, que en 1735
habia pasado a ser propiedad del convento del Carmen puesto que se encontraba hipotecada
en tres mil pesos.®? Otro caso nos ilustra que hubo propietarios de familias notables, es el
caso de uno de los compradores de la casa donde naci6 D. Mariano Michelena, se menciona
que en el ano de 1773 fue adquirida por el Capitan de Caballeria D. Manuel de Reyna y
Morales, originario de la ciudad de Sevilla.®® Y otro mas, nos muestra la cercania de las casas

a conventos e iglesias, ademas de tener como vecinos a corregidores, hacendados y clérigos.

81 Gaston Bachelard, op, cit, p. 6
82 Gabriel Ibarrola Arriaga, Familias y casas de la vieja Valladolid, Morelia, FIMAX publicistas, 1969, p.119
81bidem p. 291
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Se trata de la casa del Caballero de Santiago D. Juan José Martinez de Lejarza y Unzaga, que

el afio de 1790:

(...) D. Manuel Cumplido, Oficial Mayor de la Contaduria y tenedor de bienes del Sr.D.
Vicente Antonio de los Rios Arcediano Dignidad que fue de la Sta. Iglesia Catedral de puebla,
vende... al Sr. D. Juan José de Lejarza y Unzaga, Caballero del habito de Santiago y Capitan

Comandante de esta ciudad...la casita en esta ciudad en la Calle Real en la Calle Real, linda

por el oriente, calle en medio que sale del Real Hospital de San José para el convento de R.

R. P. P. Carmelitas, con casa perteneciente al Sr. D. Gabriel Garcia de Obeso, Regidor Fiel y

Executor de este M. I. Ayuntamiento y por el sur, en la primera calle en medio con la Plazuela

del Real Hospital, por el poniente, con la casita que también compra, situada junto al real y

Pontificio Colegio Seminario y por el norte, con casas del Sr. D. Simén Tapia.?

De ese modo, las casas céntricas permanecieron en manos de familias con la misma
condicion social y econdmica, o si bien, fueron familias que con el tiempo quedaron
emparentadas con las élites del lugar. Ahora bien, sobre la estructura familiar vallisoletana
se observo que no solo se conformo por los abuelos, padres e hijos, sino que su estructura fue
mas amplia, “entran aqui los agregados domésticos con hijos naturales, adoptados o expdsitos
y procedentes de matrimonios previos de alguno de los miembros de la pareja principal”.®®
En ese sentido, las casas quedaron en manos de familias amplias y acaudaladas, que se
situaron en las cercanias de las iglesias y capillas, como un conjunto que determino la
identidad de los residentes vallisoletanos y el lugar que ocuparian en la sociedad, como grupo
de poder.%¢

Por otro lado, las configuraciones que pudieron adquirir las relaciones sociales entre
¢lites, dentro y fuera las casas, iglesias y capillas, produjeron en distintas situaciones
intercambios comunicativos que las identifico socioculturalmente. Es decir, que las élites
compartieron ideas, devociones y miedos entorno a la muerte, ya que tuvieron en comun
puntos fisicos de relacion (casas, iglesias y capillas). En palabras de la historiadora Monica

Pulido Echeveste, lo que ayudé a que se estrecharan lazos entre los santuarios y la poblacion

fue que:

“Las devociones arraigadas en Valladolid y las estrategias para su promocion no son muy
distintas a las observadas en otras ciudades novohispanas. (...) La demanda de limosnas, el

8 Ibarrola, op. cit. p. 268

85 Pilar Gonzalvo y Cecilia Rabell (Comps), La familia en el mundo lberoamericano, México, UNAM, 1994,
p. 104

86 Mayra Santos Medina, op, cit, p. 107
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patrocinio de los obispos, la fundacion de obras pias que dotaran a las imagenes de recursos

propios, la participacion de cofradias y la impresion de cronicas se repiten en el tiempo.®’

Ante este entramado de élites, casas e iglesias, se sugiere que las relaciones y los
intercambios comunicativos que se llevaron a cabo fuera de las iglesias y capillas, fueron
ideas e interpretaciones de los de los eventos se llevaron a cabo dentro de las iglesias. Lo que
permite identificar dos extremos en una linea producida por los actos del habla de la escena
psicosocial y los espacios de las casas e iglesias; el primero se apega a los discursos
teologicos y sermones producidos dentro de la iglesia; y el segundo se origina de la
experiencia con los sermones dentro de la iglesia, que se desplaza con las élites hacia sus
casas. Por tanto, las ideas que surgieron de esas experiencias fueron la base del surgimiento
de las actitudes.

Sobre esta linea, también se considera importante el papel que tomd la élite
eclesidstica como emisor de los discursos teologicos y sermones, las formas en las que se
relacion6 con otros grupos sociales y como se posiciond como grupo de poder. Sobre ello el
historiador Juvenal Jaramillo®® en su publicacion Una élite eclesiastica en tiempo de crisis,
describe las condiciones en las que se constituy6 éste grupo, mencionando que el creciente
pragmatismo de la Corona beneficié a quienes respondieron al perfil de clérigo de noble
estirpe, con solida formacion intelectual y una carrera eclesiastica,® y para la segunda mitad
del siglo XVIII ocuparon cargos dentro de los cabildos eclesiasticos a cargo de la
administracion y los cobros, en los que se incluyeron aquellos relacionados con las mandas
forzosas correspondientes a los fallecidos, los entierros y de mas servicios pos mortem.

Durante esos afios las ideas ilustradas (reflejadas en las reformas borbdnicas de Carlos
IIT) que viajaron hasta Nueva Espafia, no solo dividio a la élite eclesiastica en dos grupos;
aquellos que aceptaron muchas de esas ideas y los que las rechazaron, porque las
consideraban prejudiciales a la moral y a la Iglesia, sino que también se puede observar en

algunas denuncias que se produjeron por la circulacion de pinturas de animas, el Poliptico de

87 Ménica Pulido, “Cartografia de lo sagrado. Los santuarios de la ciudad de Valladolid de Michoacan”, en De
la latencia a la elocuencia, Didlogos del historiador del arte con la imagen, coordinado por Ménica Pulido
Echeveste, México: Universidad Nacional Auténoma de México, Escuela Nacional de Estudios Superiores
Unidad Morelia, 2017, p. 62

8 Juvenal Jaramillo, Una elite eclesiastica en tiempos de crisis. Los capitulares y el Cabildo Catedral de
Valladolid-Morelia (1790-1833), México, COLMICH/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes/Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 2014.

8 Ibidem pp.112-116
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la Muerte y la publicacion de La portentosa vida de la Muerte (por el franciscano fray Joaquin
Bolaios), haciendo evidente su inconformidad a las ideas que reafirmaban la existencia de la
vida después de la muerte y la necesidad de una buena muerte.””

Por otro lado, ambos grupos a través de los predicadores difundieron mensajes,
noticias y sobre todo ideas intencionadas que influyeron en la poblacion vallisoletana, y al
tratarse de sermones sobre la vida después de la muerte, “tedlogos, frailes y o6rdenes
seculares, de lleno toda la jerarquia eclesiastica, transmitian en los sermones una percepcion
de los conceptos de cielo, infierno y purgatorio, es decir, la idea que en el imaginario popular
y en el de la elite circuld por espacio de tres siglos.”!

Ahora bien, bajo el supuesto de que las casas e iglesias son puntos de ensefanza y
aprendizaje, podemos identificar algunos puntos en comun entre las ideas sobre la muerte
que circularon en las iglesias y las ideas sobre la muerte en las casas de las élites
vallisoletanas a través de las disposiciones testamentarias. Para ello se desarrolld en los
siguientes apartados, algunas ideas de como funcionaron los actos del habla (sermones y
practicas) y la eficacia de los discursos orales sobre la muerte y el purgatorio, (ejemplificado
en la figura 1) para entender el modo en que las ideas repercuten en las actitudes de las élites.

Asimismo, es importante mencionar que las redes de comunicacién son mas
complejas de lo que se muestran, pues el acto comunicativo al que nos referimos quedo
abierto a toda la poblacion vallisoletana y eso incluia la asistencia de otros grupos sociales,
por tanto, debe de tenerse en cuenta que el grupo social representado en nuestras fuentes
puede ser el reflejo de una poblacion més amplia y diversa. En ese sentido, en nuestras
fuentes no s6lo encontramos la voz de las élites, sino que en cada testamento se encuentran
voces de instituciones legales y sociales, es decir que, el que testa no solo habla por si mismo,

sino que también habla por otros grupos sociales que se enmarcan en los circulos de relacion

% Ana Castafio Navarro, “Sermén vy literatura. La imagen del predicador en algunos sermones de la Nueva
Espaiia” en Acta poética, Instituto de Investigaciones Filologicas Distrito federal, México vol. 29, nim. 2, 2008,
pp. 191-212. Vol. 29 Num. 2 (2008): Aniversario del Centro de Poética y 'Acta Poética' | Acta Poética
(unam.mx) (consultado el 20 junio 2023).

%l Alicia Mayer, “El cielo, €l infierno y el purgatorio en los sermones novohispanos”, en Muerte y vida en el
mas alla. Espafia y América, siglos XVI al XVIII, editado por Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar,
México: Universidad Nacional Autébnoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2009, pp. 165-
180. El cielo, el infierno y el purgatorio en los sermones novohispanos (unam.mx) (consultado el 20 julio 2021),
p. 179
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social y a los que también se les otorgan derechos y obligaciones que les confiere el acto de

morir.

Figura 1. Fronteras fisicas y escena psicosocial del evento comunicativo.
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1.1.3 Ordenes religiosas, Virgenes y Santos.

Anteriormente se establecieron algunas de las caracteristicas de las casas de las élites y los
espacios fisicos de culto que desde su organizacidon urbana dieron sentido al intercambio
comunicativo e influencias ideoldgicas, ademés de enfatizar el sentido de las redes de
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comunicacion que se produjeron en las iglesias, por lo que ahora nos damos a la tarea de
trazar lineas de relacion entre las élites vallisoletanas, las ordenes religiosas y las
advocaciones de virgenes y santos. Por tanto, se busca vincular el papel que ocuparon las
virgenes y santos (como fronteras imaginadas) en las casas de las €lites, y a su vez identificar
el papel que desempefiaron los objetos devocionales, ya que estuvieron presentes en las
ultimas voluntades de las élites.

Partimos entonces de que las imagenes, las estructuras y los textos que desde el siglo
XVI se impusieron a través de la confiscacion de textos e imagenes indigenas, marcaron
nuevas relaciones entre los seres y las cosas, del que el historiador Gruzinski, advierte la
importancia de las imagenes y la configuracion del espacio como medio de control espiritual.
También destaca que las 6rdenes religiosas como los franciscanos, dominicos y agustinos,
lanzaron campafias de ensefianza a través de misas y sermones que llenaron los pequefios
huecos que el nuevo orden iria dejando.”?

En cuanto a la segunda mitad del siglo XVIII, el principio de evangelizacion a través
de las imagenes se habia dejado atras para dar paso a la conservacion de fieles mediante otros
recursos, destacando la manifestacion de milagros. En Valladolid de Michoacan saltan a la
vista algunas imégenes que sirvieron como mecanismo de fe, la de Maria en todas sus
advocaciones, N. S. del Carmen, N. S. de la Concepcion, N. S. de Guadalupe, Santa Catalina
de Sena, N. S. de la Merced, Santa Teresa de Jestus, N. S. del Rosario y también hubo varios
santos como el de San Francisco, San Agustin, San Juan de Dios y San José entre otros, que
acompafiados de los sermones dentro de la literatura devocional produjeron en la poblacién
maneras de actuar y hacer las cosas/objetos actiien en un sentido simbolico conforme a la
contemplacion religiosa en las parroquias.

Estas imdgenes estuvieron acompafiadas de sermones y pequeias narraciones de
experiencias que daban fe de sus capacidades santificas. Por tanto, el éxito o fracaso de su
funcion dependi6 de los actos del habla de los clérigos, puesto que un serméon mas alla de
ser, “(...) una pieza de oratoria que se pronuncia en un pulpito con motivo de alguna
celebracion religiosa de la iglesia catolica, o bien, por la defuncion de un personaje

sobresaliente; es un discurso de varios tipos: panegirico, moral, de honras finebres, politico,

92 Serge Gruzinski, La colonizacién de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacién en el México
espafiol siglos XVI-XVIII, México, FCE, 1995, p. 47
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etc.”,”> que por lo general recibia mejoras a la oracion en donde el tema definia la finalidad
y obtendria la adhesion de la poblacion, ademas de exaltar el poder divino al mismo tiempo
que informaban del advenimiento de la llegada del virrey o de la entrada de un arzobispo, de
la celebracion de las victorias e incluso las condiciones de situaciones dificiles como las
epidemias y enfermedades.”

Bajo esas condiciones, el episcopado novohispano y la Corona intentaron controlar
las manifestaciones de las devociones populares, y emitieron disposiciones que eliminaban
el dispendio en los gastos realizados durante las celebraciones religiosas y otras actividades
reformadoras de los santuarios, algunos de ellos administrados por 6rdenes religiosas que
fueron secularizados.”” Por otro lado, el aumento devocional fue el resultado de las constantes
epidemias y sequias que azotaron a la ciudad de Valladolid y sus alrededores a finales de
siglo XVIII, por lo que el discurso de la epidemia y la enfermedad como un castigo divino
prevaleci6 y dio fuerza a la imagen como recurso de la misma naturaleza. Por tanto, no es de
extraiar que en nuestras fuentes aparezcan mencionadas las advocaciones con la intencién
de obtener una respuesta de proteccion y encontrar el perdon divino.

En cuanto al papel de las advocaciones marianas, la presencia de la Virgen de
Guadalupe tuvo gran importancia en los afios 1736-1739, durante la epidemia del
matlazahuatl. Se le estableci6 una jura como patrona oficial contra las pestes y enfermedades,

y se publicaron obras escritas que difundian los milagros guadalupanos. Sobre una de esas

obras, la investigadora América Molina del Villar menciona que:

El libro de Cayetano Quintero se escribid precisamente para exaltar la intercesion de la
guadalupana en el fin de la peste. Para este autor la intervencion de la Virgen fue mas eficaz
que los remedios y curaciones de los médicos. Algunos sectores del gobierno y de la sociedad,
entre ellos los seguidores de la virgen americana, consideraron que a partir de las fiestas a la
Guadalupana habia comenzado la convalecencia en todo el reino.*

%Hugo Ibarra, “Estrategias discursivas a favor de San José en la nueva Espafia, siglo XVIII”, en Entre la
solemnidad y el regocijo. Fiestas, devociones y religiosidad en Nueva Espafia y el Mundo Hispano. Michoacan,
CIESAS, COLMICH, 2015, pp. 79-80

% Loc. Cit.

%5 Rubial (Cood), op. cit, p. 488

% América Molina del Villar, “Remedios contra la enfermedad y el hambre”, en Historia de la vida cotidiana.
Tomo III. El siglo X VIII: entre tradicién y cambio, por Pilar Gonzalbo Aizpuru, México: El Colegio de México,
Fondo de Cultura Econémica, 2005, pp. 192-193
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El aumento devocional crecié a tal punto que ciudades como Guadalajara,
Guanajuato, Querétaro, y Valladolid entre otras, nombraron a la Virgen de Guadalupe
Patrona del reino de Nueva Espafia.’’ En cuanto a la ciudad Valladolid en Michoacén, la
historiadora Rocio Verduzco en un trabajo de investigacion sobre El cuerpo, la enfermedad
y las précticas curativas durante la segunda mitad del s. XVIII, senala que el papel que
desempefiaron las devociones marianas fue el de sanadoras y protectoras en donde a través
del rezo, la confesion, la penitencia, la asistencia a misa y otras, se podia obtener un beneficio
poderoso que mitigara el dolor y sufrimiento.”®

Asimismo, menciona algunos ejemplos en donde destaca que las peticiones se
realizaron principalmente a La Majestad Divina, a la imagen de Cristo Vida Nuestra,
venerado en el convento de Santa Cathalina de Sena, a Nuestra Sefiora de la Merced y a
Nuestra Sefiora del Socorro venerada en la Iglesia de San Agustin, a través de misas,
rogativas, procesiones y novenarios, que funcionaron como medio de arrepentimiento por los
errores cometidos.” Puesto que se considerd que las epidemias y pestes que se extendieron

por todo el Obispado durante los afios de 1738, 1777 y 1778 a 1779, fueron:

(...) un castigo divino que requeria de la participacién de la sociedad en diferentes

actividades para contrarrestarla, fuera por celebracion de misas, la participacion en eventos

religiosos, o por ayuda al préjimo y sobre todo a los desvalidos a quienes se consideraba

como sujetos que caridad a través de los cuales, se alcanzaban beneficios espirituales.!®

En cuanto a las procesiones que giraban en torno a la veneracion local de los santos
en Valladolid, se llevaban a cabo a través del contacto con la imagen y la participacion de
todos los grupos sociales incluyendo el cuerpo eclesiastico y la élite, puesto que el discurso
de la enfermedad como castigo de Dios toco a todos los grupos sociales sin hacer distincion.

Por lo que, en las ultimas voluntades de las élites que fueron agobiadas por las enfermedades

puede percibirse el temor interno a la muerte y al sufrimiento, “sobre todo, por los sintomas

%7 Ibidem p. 193

% Rocio Verduzco (2016), “Curar el cuerpo y salvar el alma. Representaciones sobre el cuerpo, la enfermedad
y las practicas curativas, en la ciudad de Valladolid durante 1a segunda mitad del siglo XVIII” (Tesis de Maestria
en Historia), UMSNH, p. 37

% Ibidem, pp. 47-48

190 [bidem, p. 44
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dolorosos, por ejemplo, la viruela provocaba dolores fuertes en extremidades y espalda,
cefalalgias, erupcion de pustulas en cara, manos o piernas (...)”.!%!

Retomando la importancia de las imagenes en las Iglesias y capillas durante la
segunda mitad del siglo XVIII, se observo en los testamentos revisados que los objetos e
imagenes devocionales pasaron a formar parte de las casas habitacion de las élites.!*? De
acuerdo con la historiadora Gabriela Sanchez Reyes, los altares y devociones que pudieron
haberse movilizado a las casas de las familias mas acaudaladas de las ciudades se trasladaron
con permisos espaciales, dado que hubo oraciones que se podian realizar de manera privada
y la Iglesia concedia licencias especiales para celebrar la santa misa en las viviendas
privadas.'%

Aunque, no pudieron estar presentes en los altares privados, la pila bautismal, el fuero
penitenciario, la celebracion del matrimonio, la extremauncion, la bendicion de cenizas en el

primer dia de cuaresma y de las palmas del domingo de ramos, el cobro de diezmos, asi como

primicias y ofrendas,'% solo debian ser un lugar de oracién familiar especifico puesto que:

Cada santo y cada virgen tenia un espacio devocional y feligreses que lo veneraban, y la
peticion de reunir diferentes imdgenes tenia por objetivo, buscar un beneficio en proporciones
colectivas, lo que a su vez incentivaba el fervor de la religiosidad al reconocer las imagenes
con todos los componentes simbolicos que influian en el valor agregado y divino, impactando
en las representaciones sociales que las consideraban una proteccion brindada contra las
enfermedades.!%

Siguiendo la légica de los escenarios, actos y fronteras, que une y separa el
intercambio comunicativo en dos, se identificd la comunicacidén que existid entre las élites,
familias acaudaladas y clérigos de la ciudad, separada en espacios publicos y privados (casas
e iglesias). Pero, las fronteras fisicas internas y externas son las que dotan de un sentido

mayormente coherente a las funciones de los espacios sagrados, y puede entenderse que los

objetos devocionales como fronteras internas, marcaron los actos de liturgia como el bautizo,

101 Ibidem, p. 48

102 Se extenderd la importancia de los bienes devocionales y los espacios sagrados en el apartado 3.3.3 El
desprendimiento material y las donaciones.

103 Gabriela Sanchez, “Oratorios domésticos: piedad y oracion privada”, en Historia de la vida cotidiana. Tomo
II1. El siglo X VIII: entre tradicién y cambio, por Pilar Gonzalbo Aizpuru, México: El Colegio de México, Fondo
de Cultura Economica, 2005, p. 553

194 Ibidem, p. 539

195 Verduzco (2016), “Curar...”, op. cit., p. 45
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el fuero penitenciario, la celebracion del matrimonio, la extremauncion, la bendicion de
cenizas en el primer dia de cuaresma y de las palmas del domingo de ramo. Estos tendran el
poder de transformar el estado de las cosas y de las personas (el agua bendecida tendra la
facultad de liberar del pecado o el cirio pascual bendecido que sera la representacion de Cristo
resucitado que daré la esperanza de la resurreccion).

A lo que nos referimos, es que todo mensaje estuvo acompanado por imagenes de
virgenes o santos dentro de un conjunto fisico y solo tenian sentido en relacioén con el acto
(la muerte cristiana) en un lugar preciso y en condiciones especificas. De manera que, los
objetos devocionales determinaron las practicas psicosociales y estas a su vez determinaron
a los objetos devocionales, recreando los efectos de santidad y de lo sagrado en los espacios
domésticos. Algunas investigaciones de la historiadora Ménica Pulido Echeveste suponen
que las practicas corporales con objetos sagrados funcionaron como una especie de agencia
extendida, asi el cuerpo se extiende hacia los objetos para realizar practicas de fe y los objetos
se extienden para que los cuerpos tengan practicas de fe con ellos.!? En el caso de las
reliquias, “al introducir un fragmento de los restos materiales del santo, quedaba garantizada

la presencia de los sagrado liberando al fiel del riesgo de venerar un idolo inerte o falso”.!?’

106 Monica Pulido Echeveste, “Seminario cuerpos devotos: practicas devocional entorno a lo sagrado”,
Facebook, 2021 Facebook Live | Facebook (consultado el 18 de marzo 2023).

197 Moénica Pulido Echeveste, Sergi Doménech Garcia y Denise Fallena Montafio, “Espacio, practicas y
percepcion. Tres problemas en el estudio de la imagen religiosa en el mundo hispanico”, en brrc Pinceles y
gubias del barroco iberoamericano, No. 7 (2019): pp. 116 06_Monica Pulido Sergi Domenech y Denise
Fallena.pdf (upo.es) (consultado el 18 de marzo 2023).
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1.2 Conocimiento compartido: EI buen morir y el purgatorio

En este apartado se busca identificar la muerte cristiana como un guion social de acciones a
seguir que mostraba la manera de actuar y hacer que otros actuasen en un contexto
situacional, por tanto, atiende a los participantes y sus acciones comunicativas en el espacio
fisico donde la intencionalidad de los actos de habla tendra sentido. Asi, al tener presente en
esta investigacion el modelo de muerte cristiana que prevalecio desde la evangelizacion de
la poblacion del siglo XVI en la Nueva Espafia hasta finalizar el siglo XVIII (dado que en el
siglo XIX cambian las practicas de entierro), permitira entrever el desarrollo evolutivo o de
adaptacion de las actitudes ante la muerte durante la segunda mitad del siglo X VIIL.

De manera que, “el modelo cristiano no solo fue otra importacioén cultural, sino un
arma mas de dominio, para la que ya no importaba tanto la forma de morir, sino la conducta
de sacrificio y castigo que se deberia seguir a lo largo de la vida, para ganarse la gloria eterna;
habil y astuta justificacion de explotacion, dominio y control”.!% Por tanto, en otro pequefio
apartado sobre el purgatorio, entre la finalidad y sentido, se identific6 como los discursos
orales sobre el purgatorio fueron el producto eficaz para que la intencién personal de la
Iglesia se llevara a cabo. Es decir que, las oraciones que describen el purgatorio son el
producto o mecanismo para inducir en las élites el miedo (detallado en el apartado Inferencia:
castigo y miedo), lo cual invitaria al uso de indulgencias que daba mayor poder econémico
y religioso a la Iglesia.

Bajo ese entendido, partimos de que las particularidades de la muerte cristiana como
un guion social de acciones a seguir, que mostrd la manera de actuar y hacer que otros
actuasen, se remontan a los primeros afios de conquista en donde se establecieron los
primeros reglamentos novohispanos para que se llevara a cabo el buen morir. Este proceso
de muerte solo pudo practicarse por los sacerdotes, las ordenes religiosas, las cofradias, la
congregacion de la Buena Muerte y la orden de los Padres Agonizantes. Al respecto, la
historiadora Maria de los Angeles Rodriguez en su publicacion sobre los usos y costumbres
funerarias de Nueva Espafia nos explica tres sacramentos que conformaron el proceso de una

buena muerte: la confesion, la comunidn viatico y la extremauncion.

108 Ma. de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, p. 19
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En el primer sacramento se menciona que, “la confesion en articulo de muerte la podia
realizar cualquier sacerdote, pero debia aptarse a las condiciones y el estado del enfermo,
haciendo el examen lo mas ligero que se pudiera”,'” y que se recomendaba dar limosnas lo
mas pronto posible, en cuanto al penitente distante se le daba la absolucion siempre y cuando
se pudiera percibir su presencia fisica por algiin sentido a una distancia de veinte pasos y las
penitencias tenian que ser ligeras para los moribundos, en cuanto al sordo o el que confesaba
por interprete decia los pecados in genere (de manera general).!!

Conforme a la comunion viatico, se describe que fue un sacramento de eucaristia que
se llevd acabo a los enfermos en peligro de muerte y se tenia que transportar de un lugar
sagrado a uno profano. Asi la ceremonia se desarrollaba con peculiar solemnidad. Conforme
a la forma en que se administr6é, menciona que comenzaba con el repique de campanas de la

cofradia a la que correspondia y se preparaban las velas que se usarian en el

acompafiamiento.'!!

La habitacion del enfermo se prevenia colocando un altar en la mesa con manteles limpios, y
sobre ella un crucifijo y unos corporales sobre los que se ponia el Santisimo Sacramento, una
ampolla con agua, un pafio para purificas los dedos del sacerdote un vaso de vidrio con un
plato para dar la absolucién al enfermo, una toalla limpia para su pecho, otro crucifijo chico
para que después se le dieran al enfermo a adorarlo, y lo que hiciera falta para ornato y

decencia del hogar.!!?

El tercer sacramento es la extremauncion que se practicod por separado y posterior al
viatico, la autora menciona que ambos instauran rituales y tiempos diferentes. Se podia
administrar si la muerte estaba a punto de sobrevenir, sin estola o sin sobrepelliz, solo se

aplicaba a los bautizados incluyendo locos y ebrios moribundos!'!?

En el cuarto del enfermo (celda si era religioso) se preparaba una mesa cubierta con una
“sabanilla” o toalla limpia, con un crucifijo para darle a besar al enfermo y dos candeleros
con velas blancas. También se proveia un plato con seis pequeiias bolas de estopa, lino o
algodon, para limpiar las partes ungidas y otro vacio, en el cual se echaban las bolas ya usadas,
otro plato con una miga de pan, para que el sacerdote se limpiar, y una ampolla de agua para

199 Ibidem, p. 79

110 Ibidem, p.p. 79-50

1 Ma. de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, p. 81

112 Ibidem, p. 82

13 Ibidem, p.p. 83-85
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que se lavara las manos, con su respectiva toalla, y finalmente una candela de cera en su

palmatoria para que alumbrara al enfermo mediante la uncion.!'*

En cuanto a la muerte repentina se consideraba infamante, “por eso se trataba de evitar
por medio de oraciones que se tenian entre las ropas”,'!® y el proceso que lo llevaria a una
buena muerte seria irrumpido negando la posibilidad de un descanso eterno. Por otro lado,
se menciona que si el enfermo moria antes de que se acabara la union de los sentidos (ojos,
oidos, nariz, boca y manos) y miembros (pies y rifiones), se detenia el ritual y se cantaba el
reposo Subvenite Sancti Dei. !

Otro de los actos importantes que realizaba el moribundo para obtener una buena
muerte, se encontraba en la elaboracioén de un testamento con la finalidad de estar en paz con
Dios y con los hombres. Se describe en la investigacion Usos y costumbres funerarias en la
Nueva Espafia, que mediante un dictado, el moribundo decia su ultima voluntad a un
escribano y se hacian llamar a seis testigos que no fueran familiares, vecinos o deudos, y que
uno de ellos pudiera leer y escribir para firmar en fe de verdad y legalidad. También se
menciona que en la elaboracion del documento no debia tener familiares cerca por lo que se
procuraba en la habitacion del enfermo y al concluir el dictado se leia en voz alta para que el
moribundo escuchara y en total acuerdo pudiera dejar libre su conciencia de toda
preocupacion terrenal y firmar.!!” Es importante mencionar que en la segunda mitad del siglo
XVIII, la realizacion del testamento aseguraba los pagos correspondientes de las mandas
forzosas y misas, indulgencias que el sacerdote o parroco recomendaban al enfermo antes de
que se iniciaran los sacramentos.

En cuanto a los actos post mortem en la muerte cristiana, el cuerpo se preparaba para
ser amortajado y aunque poco se ha escrito sobre este proceso para el siglo XVIII. La
historiadora Maria de los Angeles Rodriguez menciona que los adeudos tenian que afrontar
una serie de cuidados del cuerpo, que pasaba por una limpieza, posteriormente era amortajado

y colocado en un ataud si el difunto o albaceas lo solicitaban y finalmente el entierro.

Asimismo, menciona que la mortaja dependia de dos factores, la posicion econdmica y su

114 Ibidem, p. 86

115 Ma. de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, p. 79

116 lbidem, p. 86

117 lbidem, p. 87
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devocion puesto que hasta la mortaja mas sencilla tenia un costo de seis reales y contaba de
un lienzo o sabana.!'®

Por lo que respecta al atatd también dependia de la posicion econdmica del difunto,
ya que podria constar de unas simples tablas para bajar el cuerpo directamente a su entierro
o podia ser un cajon con elementos mas elaborados, “las formas mas comunes de ataud eran
las de triangulo y el rombo truncado, los cuales podian estar forrados o no. Los adornos,
generalmente se hacian con tachuelas, encajes y telas”. ' Y finalmente, el entierro
comenzaba con la expiracion del difunto hasta depositarse el cuerpo en la tierra y se menciona

que se dividi6 en tres oficios distintos;

Primero, desde la expiracion del agonizante hasta la conduccion del cadaver al entierro (el
oficio de difuntos podia repetirse en algunos de los otros dos como un rezo mas); segundo,
era el entierro propiamente dicho, que partia desde el momento en que el cura salia de la
iglesia para ir por el cadaver hasta las ceremonias que se hacian al interior de ésta, anteriores

a que se depositara el cuerpo en la tierra; y tercero, el de sepultura, que correspondia al Gltimo

momento en que se trasladaba el cuerpo del centro de la iglesia a la fosa y se enterraba.'?°

Este proceso cristiano de buen morir procur6 involucrar a los familiares y vecinos,
asi se generaria en toda la poblacion una conciencia sobre la vida terrenal y la muerte, y
también generalizaba una concepcion sobre la muerte como un comienzo de la vida eterna,
que consistia en, “(...) un juicio particular y otro universal, en ellos la divinidad hace un justo
examen de la vida y obra del individuo; el primero, inmediatamente después de su muerte y
el segundo, al final de los tiempos”.!?!

En el juicio particular, cada hombre determinaba el camino que tomaria su muerte, ya
sea el cielo o el infierno, por tanto, la vida se convirtio en la preparacion de la muerte a través
de los sacramentos. En cuanto a los medios para alcanzar a Dios, “(...) eran la practica de la
piedad, bondad, caridad y misericordia expresadas no solo en términos sociales y culturales

sino ideoldgicos y espirituales, transmitidos de generacion en generacion”.!??

18 Maria de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México,
COLMICH/COLMEXIQUENSE, 2009p.p. 87-88

119 Ibidem, p. 88

120 Ibidem, p. 89

121 Hilda Ruiz Lagunas, “La concepcion de la muerte en México durante el virreinato”, en La Colmena, num.
67-68, julio-diciembre, Universidad Autonoma del Estado de México Toluca, México, 2010, p. 116

122 1bidem, p. 117
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1.2.1 La muerte cristiana y la intencionalidad de los actos del habla.

Anteriormente se identificaron tres elementos que dieron sentido a la escena psicosocial que
respondia a las practicas de la muerte cristiana. El primero es el escenario identificado como
una iglesia o capilla, el segundo identifica fronteras internas, externas e imaginadas dentro
de los escenarios (virgenes o santos, objetos devocionales, muebles, paredes y puertas), y la
tercera define los actos comunicativos entre clérigos y élites. Por lo que se incluye en este
apartado un cuarto elemento que gira en torno a los sermones y oraciones, cuya importancia
radica en el acto del habla y los efectos que éste produce en las actitudes ante la muerte.
Asimismo, se busco explicar como el acto del habla mantiene una o varias intenciones
fundamentadas en la eficacia de los enunciados pronunciados dentro de la escena psicosocial.

Bajo este orden, es importante mencionar algunas particularidades de los actos del
habla, en donde las lingiiistas Calsamiglia y Tusén, mencionan que cualquier oracion
depende de las pruebas de verdad o falsedad. Sin embargo, no todos los enunciados pueden
determinarse como verdaderos o falsos por lo que precisan que hay otra via propuesta por
Austin, en donde los enunciados pueden dividirse en dos: constatativos (describen) y
realizativos (transforman). En este ultimo “no describen el estado del mundo sino que lo
transforman, por eso no se puede afirmar de ellos si son verdaderos o falsos sino si tienen
éxito o fracasan”.!?*Asi, “el éxito o fracaso de esos enunciados dependen de que se cumplan
o no las condiciones de éxito, de fortuna o de felicidad (<<felicity conditions>>), tales como
que quien diga esas palabras sea la persona adecuada, que lo diga en el momento y lugar
adecuados”.'?*

Sobre esta misma idea, suponemos que las oraciones (sermones finebres) enunciadas
en torno a la muerte cristiana se mantuvieron como enunciados realizativos que estuvieron
visibles en las invocaciones de santos y en las oraciones que sirvieron para limpiar el cuerpo
de pecado (a través del agua bendecida y hacer un llamado a la sangre y cuerpo de Cristo,
por nombrar algunos). Mientras que las oraciones y sermones que se desprenden de las ideas
sobre el purgatorio son enunciados constatativos, pues describen las condiciones de castigo

y limpieza del pecado. En este margen, las 6rdenes religiosas que atendieron a las ideas sobre

123 Helena Calsamiglia y Amparo Tuson, Las cosas que decir, Barcelona, Edit. Ariel, 2001. p. 196
124 Ibidem, p. 196-197
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el purgatorio, “con el fin de promover y ante todo popularizar el dogma, cultos y practicas
entre la feligresia laica, los te6logos y moralistas de Trento, juzgaron conveniente introducir
en la prédica cotidiana diferentes sermones moralizantes destinados en su conjunto a
configurar la vida cristiana”.'?> Asi ambas partes, la muerte cristiana (accion-intencion) y el
purgatorio (intencién) conformaran los actos del habla entorno a la muerte.

Ahora bien, mas que someter las oraciones a una prueba veritativa para que sean
considerados como verdades en la fe cristiana, la intencionalidad de los actos del habla se
centra en su eficacia. Es decir, si funcionan o no en la transformacion del mundo cristiano,
pues, “el acto de expresar una oracion es realizar una oracion”.'?® Asi, la intencionalidad de
toda oracion también dependerd de factores contextuales como la relacion entre los
participantes, la situacion y los marcos cognitivos compartidos (que se pueden identificar en
el proceso de la Figura 2).

Para el caso de Valladolid en la segunda mitad del siglo XVIII, los factores
contextuales mencionado en el apartado 1.1 y el modelo cristiano de muerte, se establecieron
como un modus vivendi atravesados por el miedo a la muerte. Pues, “el modelo cristiano no
solo fue otra importacion cultural, sino un arma mas de dominio, para la que ya no importaba
tanto la forma de morir, sino la conducta de sacrificio y castigo que se deberia seguir a lo
largo de la vida, para ganarse la gloria eterna: habil y astuta justificacion de explotacion,
dominio y control”.'?’De manera que, en la 16gica de la intencionalidad de los actos del habla:
el miedo, la explotacion, el dominio y el control, fueron productos de la intencionalidad de
las oraciones pronunciadas, es decir que son producto de los sermones funebres, sermones
para salvar el alma y los sermones del purgatorio que se expresaban en las misas (elementos
que se pueden identificar en el proceso de la Figura 2).

En cuanto a la accion que se produce en los actos del habla, destacamos que las
ordenes religiosas formaron parte importante en la llegada de las practicas y sermones sobre
la muerte cristiana y el purgatorio, puesto que, a través del trabajo evangelizador de los

jesuitas, los franciscanos y los carmelitas (bautizos, comuniones, matrimonios, velaciones y

125 Maria Concepcién Lugo Olin “El purgatorio a través de los ‘ejemplos’ tridentinos y postridentinos y su
difusion en Nueva Espafa”, México, UNAM-IIH, 2009, p. 250

126 Calsamiglia y Tuson, Las cosas..., op. cit. p. 196

127 Maria de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México,
COLMICH/COLMEXIQUENSE, 2009, p. 19
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otros), demostraron como al nombrar una oracién equivaldria a realizar una oracién que
cambiaba el estado de los vivos y de los muertos. Por ejemplo, una parte del trabajo
evangelizador respecto a la muerte partié del qué hacer con el cuerpo muerto y se dispuso
que el entierro cristiano fuera fundamental en las practicas del Nuevo Mundo. Este se apoyo
con fundamentos teologico, “porque enterrar a los muertos es una de las siete obras de
misericordia corporales”,'?® de esa manera el cuerpo muerto podia descansar en paz y esperar

la resurreccion de Cristo. De ahi que;

Los oradores jesuitas, valiéndose de ademanes y tonos de voz cambiantes, despertaban en el
auditorio un mundo de imagenes mentales, duales y contrastantes, propias del cristianismo

barroco y oscilantes entre la piedad y el temor, la virtud y el pecado, el arrepentimiento y la

culpa, lo divino y lo humano, lo terreno y lo ultraterreno.'?’

También, ponian de manifiesto el valor y la importancia de las penitencias para
limpiar el pecado, obtener el perdon y salvar el alma. Por otro lado, las practicas y acciones
que se llevaron a cabo en el desarrollo de la prédica por los oradores constituyd lo que
denominamos una escena psicosocial o imagen mental, como un conjunto de imagenes,

olores y sensaciones que describen el momento finebre. Puesto que;

La prédica daba comienzo a las ocho de la noche, en virtud de que la oscuridad nocturna
ofreceria a los oyentes una imagen de las tinieblas que aguardaban a los pecadores en aquella
“prision temporal”. A esa hora, especialmente en los templos y conventos establecidos en las
principales ciudades del reino, se daba el toque de animas, a fin de que los fieles se prepararan
a recibir la leccion, al tiempo de disponer su espiritu para la meditacion y el
arrepentimiento.'*°
Al final, “se apagaban las velas que habian alumbrado el templo y en medio de la
penumbra, con esas imagenes en la mente, los fieles se retiraban a sus hogares para
reflexionar”.!*!'En este punto, podemos identificar en la Figura 2. El proceso de cambio en
el estado de las cosas, la posicion que ocupan la accion y la intencion (recordando que éstos

actuan siempre y cuando las condiciones contextuales y psicosociales sean las adecuadas

para que las oraciones puedan cambiar el estado de las cosas), asimismo se puede observar

128 Ibidem, p. 52

129 Ibidem, p. 255

130 Maria de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México,
COLMICH/COLMEXIQUENSE, 2009, p. 255

BT Ibidem, p. 257
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que en conjunto tuvieron como producto; que la eficacia estd en que el cuerpo muerto
descanse en paz, que las penitencias limpien de pecado y que las oraciones salven el alma de

su estado purgante.

Figura 2. Proceso de cambio en el estado de las cosas.

Parte de Iz evangelizacion : s
{muerte cristiana) y la Bautizos, comuniones,

imposicion del miedo a la ma.tnmomos,
muerte v al infierno. velaciones, etc.

¢ Elcuerpomuerto
descansa en paz.

Las penitencias
limpian de pecado.

Las indulgencias
salvan el alma de su
estado purgante.

Contextualizacidn Actos del habla Eficacia

*Elaboracion propia.

En cuanto a los sermones y los oradores en Valladolid al final del siglo XVIII, el
historiador Carlos Herrejon Peredo, menciona que los sermones se encontraron dirigidos a
los espafioles, criollos y mestizos, con el objetivo de ofrecer valores absolutos e indiscutibles
a través de la persuasion. Sin embargo, cuando la persuasion no se llevaba a cabo, “el
predicador religioso no fracasa del todo, aunque el publico lo rechace. Persuada o no
persuada a sus oyentes, el predicador religioso cumple su mision”,'3? puesto que el poder
fundamental de la gracia de la fe. Asi, la eficacia del sermoén no solo esta en la persuasion o
en la veracidad sino en la capacidad de expresion y comunicacion de la palabra.

Durante esos afios, los sermones circularon en impresos con una estructura particular
dedicada a resaltar diferentes cualidades de santos, personajes o de ensefianza moral, que

estuvieron acompafados de un Modus Symbolicus (Pacinelli), del que Carlos Herrejon resalta

cuatro elementos que dieron sentido y guia al predicador:

132 Carlos Herrejon, Del serm6n al discurso civico Meéxico. 1760-1834, México,

COLMICH/COLMEX, 2003, p. 10
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Primero, el tema, concepto o valor que interesa destacar en tal punto del sermon; por ejemplo,
la gratitud, la unién como causa de fuerza la equidad generosa; segundo, el epigrafe o lema,
esto es la lapidaria frase latina acorde con aquel tema, concepto o valor; tercero, el dibujo,
figura o representacion plastica a la que alude la frase y con la cual se ilustra reciprocamente;

y cuarto, la aplicacion de todo el simbolo a tal santo o personaje elogiado en el sermdn o bien

a un determinado pasaje.'*

La particularidad de estos impresos en Valladolid, sede episcopal, consistieron en que
los sermones se pronunciaron inicialmente en prédicas de gran importancia y después se
hacian impresos, sirviendo de modelo para las predicas de menor impacto o para los sermones
que se pronunciarian en los poblados cercanos a la ciudad. Y en cuanto a las oraciones
fanebres (que se han identificado anteriormente como oraciones realizativas), el historiador
destaca los impresos de Sudrez Marreno, que fueron pronunciados dos en la ciudad México,
dos en Puebla y otras dos en Guadalajara, que, “se trataron de tres exequias distintas, pues
era costumbre que, en solemnes funerales del papa, del rey y de los obispos se dijesen en la
respectiva catedral dos sermones, una en espaiol y otro en latin, mas por oradores
diversos”.!** Pero en Valladolid no se publicé la pieza latina, por lo que sugiere Herrejon,
que los impresos eran costeados por mecenas, y de ellos dependia la circulacion de algunos
sermones.

Se podria pensar que el mecenazgo de los impresos fueron una via para mostrar su
simpatia hacia uno u otro personaje, santo o virgen. Asi, los sermones de las iglesias y capillas
estuvieron inspirados en recordar a las élites como los obispos, arzobispos, hacendados,
comerciantes, mineros, la mayoria de ellos benefactores de la Iglesia, !> pero también
dedicados a santos de alguna orden como ejemplo, San francisco o virgenes marianas. Es
decir, que el poder econdmico de las élites infirid en la distribucion de impresos, pero también
infirié en los personajes a los que estarian dedicado.

En cuanto a los sermones dedicados al purgatorio con temas morales y topologicos
que se pronunciaron con el fin de salvar el alma (y que se han identificado como oraciones
constatativas), se encontr6 que los oradores debieron de, “(...) apelar, narrar, conocer, y

disponer lo perteneciente a la salvacion de las almas a modo de dar ejemplos para ensefiar,

133 lbidem, p. 51

134 Ibidem, p. 88

135 Ménica Verdugo (1999), “Concepcién de la muerte en la alta sociedad del México Colonial (analisis de
sermones funebres)”, (Tesis de licenciatura en etnohistoria), ENAH, p. 36
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emocionar, conciliar y, sobre todo, conmover y convencer a los oyentes”,'*¢ y entre sus

objetivos, estuvo el promover valores como la templanza, la humildad, la caridad, la
misericordia y el perdon. Algunos ejemplos de estos sermones se mencionan en un articulo
escrito por los investigadores Maria del Consuelo Garcia y Alan Eduardo Hurtado, que lleva
por titulo Los sermones del Purgatorio en el pensamiento novohispano, en él se destacan los
castigos ocultos de Dios a los pecadores y los gritos de las animas. El primero se ilustra con

un fragmento de Castejon en Voces al Alma (1739):

(...) Ahora mirad; aquel tirano de Sicilia no le dio otro tormento a un delinquente, que sentarle
a una mesa regalada y esplendida; pero sobre ella havia una espada cortante, pendiente de un
hilo, que cada instante le amenazaba con la muerte: fue horrible castigo por que le estuvo
matando todo aquel tiempo con el susto. Pues ven aca alma (...) /pues qué tiene que ver todo
aquel peligro con el que a ti te amenaza? (...) ;t0 segura? Maldita se tu seguridad, pues debajo
de ella, como de calma engafiosa, se esconde tu perdicion.'?’

En cuanto a los gritos de las animas predicada por el padre Boneta (1703);

(...) jAy, Jests! ;qué lugar es este en que me hallo? ;Donde me habeis traido, Santo Dios?
(...) (qué caverna es esta? Ay de mi. jDonde no veo sino lobregueces; donde no oygo sino
gemidos; donde no huelo sino ascos; donde no todo sino viboras; donde no siento sino golpes;
y donde no piso sino serpientes y desde donde escucho maldiciones, que contra mi
amantisimo Dios estdn bramando los condenados y demonios (...) humo que no se deshace,
un fuego que no luze (...) la justicia de Dios en el me tiene.'3®
Asimismo, consideramos importante identificar los momentos de las ceremonias
dentro de la iglesia y de los oficios de sepultura (en donde los actos del habla son producidos
en torno a los difuntos y la muerte), para poder visibilizar algunos de los principios de la
muerte cristiana y entender como son tratados los cuerpos en el tiempo litargico. Bajo este
entendido, encontramos en las investigaciones de la historiadora Maria de los Angeles
Rodriguez, algunas descripciones de las ceremonias de difuntos dentro de la iglesia.
Menciona que comenzaban con la llegada del cuerpo y el redoble de campanas, el cuerpo era

colocado en medio de la nave en una estructura de madera que lo sostenia durante tres

momentos; el oficio de difuntos, vigilia y misa, pero no se podian realizar las tres partes en

136 Maria del Consuelo Garcia y Alan Eduardo Hurtado, “Los sermones del Purgatorio en el pensamiento
novohispano”, en VITA DREBIS, n 8, 2016, pp. 78-92. Los sermones del purgatorio en el pensamiento
novohispano | Vita Brevis (inah.gob.mx) (consultado el 20 mayo 2023), p. 87

137 Ibidem, p.88

138 Ibidem, p.89
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tiempos de fiesta o pascua. Una vez concluida la misa y la vigilia el sacerdote se quitaba la
casulla y manipulo, y solo se quedaba con una capa negra para bendecir el cuerpo con agua
bendita e incienso (momento de accién de los actos del habla) mientras los cantores

entonaban un reposo.'*° En cuanto a los oficios de sepultura, se menciona que;

Este comenzaba cuando se llevaba el cuerpo al sepulcro. Cuando el cadaver no habia sido
bendecido, se procedia a hacer entonces, después colocaban el féretro junto a la fosa vy,
puestos todos de rodillas, cantaban muy despacio y con gran solemnidad. En algunos casos
sacaban el cuerpo del ataud y lo ponian directo en la tierra; entonces se tapaba el rostro del
difunto. Finalmente, el preste echaba un pufio de tierra sobre la caja o sobre el difunto y se
seguia enterrando entre cantos, procurando no hacer ruido con el azadon o pisén.'*

Y aunque el ritual de entierro no terminaba ahi, se menciona que dependiendo de la
condicion social del difunto es que recibia acompanamiento desde su fallecimiento hasta tres
dias después de su entierro. En ocasiones, los difuntos hacian mencién en vida si requerian
acompafiamiento (capellanes o clérigos) y puede observarse en sus testamentos. Tal es el
caso de Don Fermin de Garagorri,'#! quien menciona en su testamento que durante y después
de su entierro, “tres de las misas sean rezadas por los sacerdotes seculares y regulares de esta
jurisdiccion de religiones donde se pueda en esta ciudad y en la de Patzcuaro”,'*? y sobre su
entierro indica que no haya musica ni pompa, solo misas y novenario.

En ese sentido, la insistencia de los clérigos para que el testamento se escribiera,
influy6 en las disposiciones del difunto sobre las misas, el funeral y el entierro, y debia ser
cumplido por los albaceas que resultaban ser parientes, clérigos o vecinos cercanos. Por esa
razon, una de las obligaciones de los albaceas consistia en expresar las disposiciones del
testador y cumplirlas en un periodo no mayor de seis meses. De esta manera, daba tiempo
para que se llevaran a cabo los primeros sufragios que permitirian salvar el alma de una vida
purgante. En los testamentos que se han revisado encontramos que por sufragios se menciona

la cantidad y tipo de oraciones, limosnas, misas, indulgencias y obras pias que interferian a

favor de las almas. Ademas, algunos de los elementos de muerte cristiana que se

139 Maria de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México,
COLMICH/COLMEXIQUENSE, 2009, pp. 92-93

140 |bidem, p. 93

“"Don Fermin de Garagorri, (1755-1756). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-114. Libro-
117. 1755-1756). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

142 Don Fermin de Garagorri, (1755-1756). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-114. Libro-
117. 1755-1756). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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identificamos para el caso de Valladolid en nuestras fuentes fueron: ataud, misas, plegarias,
las cuales abordaremos en el tercer capitulo como parte de las actitudes tomadas ante la

muerte.

1.2.2 El purgatorio entre la finalidad y sentido.

En apartados anteriores se ha hecho referencia a la ¢€lite espafola como actor y a las iglesias
y capillas como escenarios psicosociales, en donde la intencionalidad de los actos del habla
y los intercambios comunicativos entorno a la muerte toman sentido. En consecuencia,
seflalamos en éste apartado, que la intencionalidad de los actos del habla tuvo una finalidad
dual; uno global y otro particular. Sobre éste principio dual, Calsamiglia y Tusén mencionan
que son de caracter social y responden en primera instancia a las instituciones y de ahi surgen
otras finalidades subordinadas, “porque a través de la consecucion de las particulares se
facilita las consecuciones de las globales”.!*’ Pensemos entonces que la intencionalidad de
los actos del habla es parte inseparable de las finalidades de los mismos actos, puesto que el
primero es la accion que produce el cambio del estado de las cosas y el segundo es el medio
que contiene, produce y administra los actos del habla.

Sobre ese entendido, la finalidad global es la capacidad de la iglesia y de las capillas
para la administracion de sufragios, y en la finalidad particular, se encuentran los discursos
sobre el purgatorio que fueron emitidos por los clérigos. Este ultimo buscé inducir en las
¢lites el miedo a la muerte para que hicieran uso de los sufragios (Figura 4) como
mecanismos de absolucion de pecados. Por lo que, afiadimos que ambas finalidades se
condujeron a una la lucha por la jurisdiccion de la muerte, en donde el clero regular y el clero
secular se disputaban los entierros, las misas y las donaciones.

Dichas disputas alentaron la elaboracion de sermones convincentes que promovieran

la fe en la poblacion vallisoletana, y se sugerian como sufragios la:

—celebracion de misas, realizacion de rezos y penitencias, ejecucion de obras buenas,
donacion de dinero u otros bienes a instituciones eclesiasticas o de beneficencia y adquisicion
de indulgencias— a favor de las animas de los muertos que se presumian en el purgatorio y

143 Helena Calsamiglia y Amparo Tusén, Las cosas que decir, Barcelona, Edit. Ariel, 2001, p. 189
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mediante los cuales se podia redimir toda o una parte de la pena que debian sufrir las

almas...!*

En dichos sermones también se hablo sobre el purgatorio haciendo énfasis en las
virgenes o santos que estaban presentes para brindar consuelo y salvar las almas. En cuanto
a las pinturas de 4nimas del purgatorio de Valladolid y sus alrededores durante la segunda
mitad del siglo XVIII, se ha observado que hay diferencias en las representaciones de las
devociones (cap. 1.2.3) y aunque, se sabe que en la segunda mitad del siglo XVIII no gesto
la idea del purgatorio, pero si se pueden identificar con mayor medida los elementos que lo
componen: qué es, donde esta, por qué las almas penan ahi, cudl es el castigo, cudl es la labor
de los santos en el purgatorio, cudl es la funcion de los sufragios en relacion con el purgatorio,
en qué medida los santos intervienen, y otros mas que nos dirigen a identificar las diferencias
y particularidades.

Inicialmente, el purgatorio tuvo un desarrollo lento a partir del siglo XII que comenzo
con el trabajo de tedlogos doctos y pensadores ilustres de los que destacamos las aportaciones
de San Agustin, Santo Tomas y San Buenaventura, quienes dieron idea de un tercer lugar
entre el cielo y el infierno. Pues menciona el historiador Jacques Le Goff en su publicacion
El origen del Purgatorio que en los primeros siglos del cristianismo es San Agustin quien
expone que las oraciones y plegarias pueden mover a Dios he influir sobre su decision para
que las almas pecadoras puedan librarse del infierno y llegar al paraiso.'*’ Puesto que, “en
sus comentaros de los Salmos escritos probablemente entre 400 y 414, insiste sobre todo en
las dificultades que suscita la existencia de un fuego purificador después de la muerte”.!46

En cuanto a Santo Tomas, se menciona que el purgatorio es un lugar de castigo y
sostuvo que al morir, “el alma inmortal abandonaba el cuerpo y que ya no habrian de
encontrarse hasta el fin de los tiempos, con ocasion de la resurreccion de los cuerpos”.'*’De
manera que el alma separada del cuerpo estaba dotada de caracteres materiales y corporeos
que podian sentir el castigo del fuego. Ahora bien, en la geografia del mas alla el Purgatorio

se extendio entre el cielo y el infierno, “no se situard en el centro, sino en la posicion vacilante

144 Gisela von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio, durante el virreinato de la Nueva Espafia, México,
UNAM /ESTAMPA, 2015, p.173

145 Jacques Le Goff, El nacimiento del Purgatorio, Espafia, TAURUS, 1989, pp. 80-86

146 Ibidem, p. 86

147 |bidem, p. 15
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desviada hacia lo alto”.!'*® Por otro lado, San Buenaventura uno de los doctos que se
pronunciaron sobre la existencia del purgatorio justifico que las acciones buenas del fallecido
debian de compensarse y las malas debian de castigarse en el mas alld. Sobre ello,
encontramos en el trabajo de Gisela von Wobeser que lleva por titulo Cielo, Infierno y
Purgatorio, durante el virreinato de la Nueva Espafia, que la importancia de las aportaciones
de San Buenaventura tiene como principio la idea de justicia, pues los justos y los buenos
también recibirian el castigo por sus pecados, pero afiade la posibilidad de salvacion.'#
Estos tres tedlogos ocuparon un lugar importante en la sistematizacion de lo que seria
la doctrina moderna de la Iglesia y con el proposito de reforzar la ortodoxia cristina dieron
orden, origen y coherencia al Purgatorio, haciendo frente a la negacion de la existencia de
este por parte del protestantismo. Por otro lado, fue a partir de Tercer Concilio Mexicano
celebrado en 1558, “cuando se adoptaron las resoluciones del Concilio de Trento y el clero
novohispano comenzo a propagar la existencia del purgatorio entre los devotos y a impulsar
» 150

la realizacion de sufragios a favor de las almas en pena”, " y con ello las ideas del alma

corporeizada, el castigo y los sufragios, se incluyeron en los sermones en la prédica cotidiana:

Tales sermones se inspiraban en unos cortos y sencillos relatos denominados exempla,
palabra latina en plural que significa ejemplos, o exemplum en singular, que significa
ejemplo, y que la Iglesia medieval habia retomado de la antigiiedad clasica a fin de adaptarlos

para que sirvieran como fuente de catequizacion y, de esta forma, aleccionar a la gente

sencilla del pueblo en los principios de la fe.'>!

Estos ejemplos trataban de supuestos viajes realizados al mas alld por personas que
llevaban una vida modelo (frailes, monjas u otros que tenia una vida santa o mistica) y los
protagonistas, “(...) eran las 4nimas del purgatorio que deambulaban por el mundo de los
vivos, arrastrando las cadenas que las ataban en aquella prision temporal, mostrando sus
sangrantes heridas causadas por el fuego y describiendo los inenarrables castigos que
aguardaban en ese lugar de tormento a quienes infringieran la norma establecida y se

apartaran de los caminos del bien”.!*’De tal manera que, la Iglesia en su lucha contra el

148 1bidem, p. 16

149 Gisela von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio, durante el virreinato de la Nueva Espafia, México,
UNAM /ESTAMPA, 201, p.151-152

150 Ibidem, p. 154

151 Maria Concepcién Lugo Olin “El purgatorio a través de los ‘ejemplos’ tridentinos y postridentinos y su
difusion en Nueva Espafa”, México, UNAM-IIH, 2009, p. 250

1521 oc. cit.
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protestantismo (a partir de la contrarreforma) y después contra las ideas ilustradas (en el siglo
XVIII), motivd a que las 6rdenes como los jesuitas, los franciscanos, los agustinos y los
carmelitas, fueran los principales propagadores de éstos sermones.

Algunos mencionaban las condiciones de los pecadores que no habian cumplido sus
penitencias en vida y que las purgarian a través del dolor producido por el fuego del
purgatorio. Pues consideraban que, “<< de la misma manera que el dolor especifico lleva
consigo satisfaccion por el pecado, el dolor de la Iglesia universal que llora los pecados de
los fieles difuntos orando por ello entre gemidos, ayuda a la satisfaccion, pero no produce
por si misma la plena satisfaccion>>".!>3 A lo que argumenta Le Goff, que la oracién era la
forma de crear conciencia sobre el dolor y sufrimiento que va a convertirse en fuente de
méritos y que permitiran a las almas del purgatorio llegar al final, con ayuda de los vivos y
ser merecedoras de la intervencion de Dios.!>*

Otros hablaban de como las almas que no alcanzaban el tiempo de purgacion se
aparecian para pedir sufragios y lograr su salvacion, “muchas animas eran de clérigos y
monjas, pero también habia legos de todas las edades y condiciones sociales; los primeros
solian aparecerse a miembros de sus ordenes, y los segundos a sus familiares”.'> Estas
apariciones describian el purgatorio y los castigos que recibian por haber pecado en vida, su
apariencia se presentaba castigada por el fuego y en algunas ocasiones solo se escuchaban
los lamentos sufrientes solicitando oraciones o misas.'*® Estos ejemplos pretendian enfatizar
que las apariciones se presentaba a escépticos de la existencia del purgatorio, por lo que,
podemos observar la direccion que toman como la base de la eficacia y la finalidad de los
actos del habla. Asi se creaba conciencia sobre el dolor y sufrimientos de las almas, también
se creaba conciencia de la eficacia de las penitencias que limpiarian de pecado, y por tanto
las oraciones salvarian el alma de su estado purgante.

Al describir brevemente el origen del Purgatorio y cudles era los sufragios que se
ofrecen para salvar el alma de una pena purgante, puede entreverse las finalidades a las que

hacemos referencia, y como los discursos orales que describen el purgatorio son el producto

153 Jacques Le Goff, El nacimiento del Purgatorio, Espafia, TAURUS, 1989, p. 286

154 Ibidem, p. 287

155 Gisela von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio, durante el virreinato de la Nueva Espafia, México,
UNAM /ESTAMPA, 2015, p. 178

156 |bidem, p. 178-181
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0o mecanismo para inducir el miedo que mediante las indulgencias daria mayor poder

economico y religioso (Figura 3).

Figura 3. Los productos y la inferencia desde la intencion de los discursos orales y visuales.
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Ahora bien, la finalidad dual situa la existencia del purgatorio en un punto medio
entre el imaginario creado por los sermones de los emisores y la recepcion de ese mensaje

por los actores de nuestro andlisis. En cuya recepcion habita el sentido (intencionalidad) del
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actor con las posibilidades que arroja la inferencia (descrita en el cap. 1.2.3). De esa manera,
el conjunto de contexto sociocultural, escena psicosocial, intencion, finalidad, sentido e
inferencia, formaran parte importante en la consolidacion de nuestro sentido analdgico

traducible en actitudes (cap. 2.1).

1.2.3 Inferencia: castigo y miedo.

Bajo la misma premisa de la intencionalidad de los actos del habla, nos conducimos a
identificar como los discursos orales (cap.1.2.2) y discursos visuales (los elementos que
componen las pinturas de animas) producen en los procesos mentales de las €lites una forma
particular de entender el estado de purgacion de las almas y también una forma particular de
actuar. Por lo que se incluye el concepto de inferencia para entender mejor éste proceso, “ya
que con ¢l se alude a todos los procesos mentales que se realizan para llegar a interpretar de
forma situada los mensajes que recibimos”.!*’ Es decir que, el termino referira a los procesos
mentales a través de los cuales las élites llegaban a las interpretaciones de la vida después de
la muerte en el contexto sociocultural descrito en el apartado 1.1, y sobre las cuales se
construiran las respuestas traducidas en actitudes.

Por esa razén, comenzaremos con la identificacion de los elementos que componen a
las pinturas de 4nimas haciendo énfasis en la incorporacion de los santos como intercesores
en las penas y después se identificard como es el estado de purgacion, castigo o pena
corporea, éstos nos dardn un breve panorama de los discursos visuales. Posteriormente, se
dara sentido a la inferencia, estableciendo un vinculo de sentido entre los discursos visuales
y los discursos orales (sermones) para conformar un imaginario que estimularia a las élites a
tener determinadas actitudes, y que, a su vez estas actitudes estuvieran motivadas por el
miedo al estado de purgacion.

El miedo se encontrara posicionado, ““...como un tipo de interaccion comunicativa, y
como todo acto comunicativo, es producido, recibido y situado en un contexto sociocultural
y supone la competencia de los sujetos que intervienen, haciendo legibles los mensajes

emitidos”.!>® Ademas, incluimos que el miedo como algo propio del instinto humano le

157 Helena Calsamiglia y Amparo Tuson, Las cosas que decir, Barcelona, Edit. Ariel, 2001. p.187
158 Soledad Nifio Murcia, “Eco del miedo en Santafé de Bogota e imaginarios de sus ciudadanos”, en El miedo,
reflexiones sobre su dimension social y cultural, edit. Region, Medellin, 2002, p. 197 (99+) Eco del miedo en
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permite protegerse o defenderse, sin embargo, también tiene detonantes culturales, tal y como
lo propone Agnes Heller; “un ser humano no nace como un papel en blanco, pues cuenta con
algunos comportamientos intuitivos, en el caso del miedo se tiene una base bioldgica que le
permite experimentarlo y sentirlo pero es ante todo cultural el detonante que lo activa”.!>’
Supuesto que se desarrollaran con mayor detalle en el apartado 3. Actitudes, miedo y
religiosidad de las élites ante la muerte.

Retomando nuestra idea principal de la identificacion del discurso visual, partimos de
que los sermones sobre el purgatorio estuvieron acompafiados por pinturas de gran formato
que ilustraban la atmosfera infernal del purgatorio, pero ademas estaban influenciadas por
las ideas de San Agustin, Santo Tomdas y San Buenaventura. Es decir, que las pinturas de
animas hacian referencia al alma corporea, al fuego purgante y al purgatorio como un punto
medio entre el cielo y el infierno, y a otros problemas escatologicos que con el tiempo los
tedlogos fueron resolviendo. Es el caso de la existencia del infierno y los intercesores a favor

de la liberacion de las animas, de ahi que Gisela von Wobeser destaca el caracter infernal del

purgatorio, considerando que:

La mayoria de los tratadistas aceptaron que los fuegos del infierno y del purgatorio provenian
de la misma hoguera, pero muchos dieron a este ultimo un significado nuevo: el de limpiar,
purificar, blanquear y preparar las almas para su ingreso al cielo. Asi, el fuego se convirtid
en el simbolo del purgatorio, tal y como lo era del infierno, y aparece en todas las
representaciones plasticas del mismo.'®

En cuanto a los santos intercesores a favor de la liberacion de las animas, en la pintura
de animas (Figura 5) que se identificaron para el caso de Valladolid en la segunda mitad del
siglo XVIII (se encuentra ubicada en la capilla de Santa Maria de los Altos, hoy Santa Maria
de Guido), Maria Guadalupe Anaya en un trabajo conjunto que lleva por titulo Pintura

Virreinal en Michoacan, Volumen Il, menciona que:

A ambos lados de san Miguel, el grupo de intercesores esta formado, a la derecha por dos
religiosas que visten habito negro: la agustina Rita y la benedictina santa Gertrudis,
acompafiadas por la Virgen en su advocacion de Sefiora del Carmelo, con un Nifio Jesus en

Santafé de Bogota e imaginarios de sus ciudadanos | Carlos Martinez - Academia.edu (consultado el 20
noviembre 2022).

159 Ibidem, p. 199

160 Gisela von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio, durante el virreinato de la Nueva Espafia, México,
UNAM /ESTAMPA, 2015, p.155
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brazos y san José a su espalda. Del lado izquierdo, observamos un grupo de santos frailes: los

franciscanos san Antonio de Padua y san Francisco de Asis, y el dominico san Vicente Ferrer.

En el centro a los pies de san Miguel, esta san Nicolas Tolentino, quien viste de habito negro

cubierto con estrellas. En un plano superior, dos personajes forman parte del conjunto que

aboga por las 4nimas: a la derecha san Juan Bautista y a la izquierda san Roque.!®! (véase la

Imagen 1)

También puede observarse la presencia de los objetos salvificos (el cordon de los
franciscanos, la cinta de los agustinos y el rosario de los dominicos) que tenian la funcion de
elevar las animas al cielo, como una espacie de escalera para subir al cielo, en alusiéon al
suefio de Jacob.!®? Ahora bien, cabe mencionar que los objetos salvificos y las invocaciones
son elementos importantes en los testamentos revisados para esta investigacion, puesto que
hay una constante mencion de virgenes y santos que conformaban el conjunto que intercedia
por el alma, pero también aparecen mencionados objetos salvificos para los habitos de
entierro, esta primera observacion nos permite suponer que hubo cierta inclinacién por las
ordenes de san francisco y los carmelitas.

En cuanto al estado de purgacion, “los castigos, asi como el tiempo de permanencia
en el purgatorio, estaban sujetos a la cantidad y calidad de las culpas. Estas se traducian a
una especie de deuda o pena que los pecadores debian pagar a la divinidad por las ofensas
cometidas”. ' En la Imagen 1, se ilustra en la parte inferior a las 4nimas con caras
angustiadas con lenguas de fuego y otras con brazos atados con grilletes y cadenas, entre
ellos se encuentran frailes, obispos, un rey, un poeta, mujeres, adultos y viejos, algunos
sosteniéndose del cordon de los franciscanos san Antonio de Padua y san Francisco de Asis,
y san Nicolas Tolentino. De esta manera se hacia referencia a las penas, los sentidos y a la
idea de todos los fieles recibirian el mismo trato, “incluso el de los mas santos, fuera purgar
en aquel lugar de tormento transitorio hasta la culpa mas leve, aunque ésta hubiera sido

confesada e incluso perdonada en los sacramentos de confesion y penitencia”.'®*

Imagen 1. Animas del Purgatorio, Anoénimo, 1745, Oleo sobre tela (270x210cm), Templo Santa
Maria de Guido, Morelia Michoacan. Foto: Hugo Armando Félix.

161 Nelly Sigaut y Hugo Armando Félix (editores), Pintura virreinal en Michoacén Vol. |1, México, COLMICH-
ImpresionArte, S.A de C.V., 2018, p. 275

162 Gisela von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio, durante el virreinato de la Nueva Espafia, México,
UNAM /ESTAMPA, pp. 73-75

163 Maria Concepcion Lugo Olin “El purgatorio a través de los ‘ejemplos’ tridentinos y postridentinos y su
difusion en Nueva Espana”, México, UNAM-IIH, 2009, p. 254

164 Loc. cit.
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*Imagen tomada de; Nelly Sigaut y Hugo Armando Félix, (editores), Pintura virreinal en
Michoacdn Vol. Il, México, COLMICH-Impresién Arte, S.A de C.V., 2018, p. 276

En cuanto a las penas que se identifican en la Imagen 1, son de dos tipos; “una llamada
de “dafio”, que consistia en estar privado de la alegria de ver a Dios, y la “pena de sentido”,
que equivalia a una serie de castigos con los que se atormentaban los cinco sentidos
corporales y el cuerpo”.!®> También puede observarse que los cuerpos de las 4nimas se
encuentran desnudos soportando las quemaduras del fuego purificador, pues se consideraba
que las penas de los sentidos, “eran aplicadas por el fuego que quemaba, ennegrecia y

chamuscaba a las 4nimas”.'®® Por otro lado, es importante mencionar que hay una gran

165 |bidem, p. 254
186 Gisela von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio, durante el virreinato de la Nueva Espafia, México,
UNAM /ESTAMPA, 2015 p. 161
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posibilidad de que los sermones alentaran a imaginar los castigos que se mostraban en las
pinturas de animas, dado que encontramos en los aportes de Rocio Garcia Hernandez que
algunas ordenes como la de los carmelitas invitaba a los fieles a imaginar el sufrimiento de los
castigos, el olor, la oscuridad y la angustia.'¢’

Esto explicaria que el sufrimiento corporeo que producian las penas y el fuego en el
estado de purgacion era asociado (en el imaginario de la poblacion vallisoletana) con los
estragos de las hambrunas y enfermedades de 1777 y 1778 a 1779, ya que las epidemias y
pestes que se extendieron por todo el Obispado fueron consideradas castigos terrenales (cap.
1.1.3). Asimismo, tendria sentido el aumento en la produccion de testamentos y un aumento
en las peticiones de sufragios, no solo por el estado de agonia en el que se encontraba la
poblacion sino por el temor a una muerte subita, a su estancia en el purgatorio y a las penas.

Otras pinturas de Animas del purgatorio que ayudan a identificar las penas, el alma
corporea, el fuego purgante, resalta el cardcter infernal del purgatorio, que también
incorporan lo objetos salvificos y aparecen las virgenes y santos como intercesores, se
encuentran en la Iglesia de Santiago en Tuxpan Michoacan (Imagen 2) y en el convento de
San Francisco en Tlalpujahua (Imagen 3). Entre las particularidades mas importantes del
primer lienzo es que fue pintado por Cristobal de Villalpando, pintor que destacd durante el
siglo XVII y principios del siglo XVIII por sus composiciones complejas que estarian
influenciadas por el pensamiento escolastico (influencia jesuita) y del segundo lienzo, se
destaca la influencia del pensamiento teologico franciscano.

En la Imagen 2, pueden observarse en la parte inferior que los castigos corporeos
aparecen en las animas representados a partir del torso descubierto y rostros sufrientes, “los
brazos extendidos muestran la tension de los musculos, al igual que la espalda con las
escapulas casi unidas al centro; algunos rostros se ven compungidos y arrobados”,'®® y las
animas que se muestran representan a frailes, prelados y animas solas. En cuanto al fuego
purgante, “(...) estd mas proximo a las imagenes que describen el infierno como una serie de

largas cuevas llenas de fuego para dar cabida a las a la multitud de los condenados”.!®

167 Marcela Rocio Garcia Hernandez, “Los carmelitas y el purgatorio, 1600-1750, en Muerte y vida en el mas
alla. Espafia y América, siglos XVI al XVIII, editado por Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, México:
Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2009, pp. 648-267. Las
carmelitas y el purgatorio, 1600-1750 (unam.mx) (consultado el 20 noviembre 2022).

168 Nelly Sigaut y Hugo Armando Félix (editores), Pintura virreinal en Michoacan Vol. I, México, COLMICH-
ImpresionArte, S.A de C.V., 2018, p. 260

189 L oc. cit.
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Imagen 2. Animas del Purgatorio, Cristobal de Villalpando, 1708, Oleo sobre tela (725x525¢cm),
Iglesia de Santiago, Tuxpan, Michoacan. Foto: Elsa Escamilla.

*Imagen tomada de; Nelly Sigaut y Hugo Armando Félix, (editores), Pintura virreinal en
Michoacdn Vol. Il, México, COLMICH-Impresién Arte, S.A de C.V., 2018, p. 258

En la zona intermedia de la Imagen 2, se encuentra la imagen del arcangel san Miguel
como crucifero pues los angeles tienen la mision de confortar a las animas del purgatorio,
pero también son quienes llevan desde el mundo terrenal las bulas que anuncian su

liberacion.!”’En la parte superior aparecen como santos intercesores, santa Teresa de Jests

170 Nelly Sigaut y Hugo Armando Félix (editores), Pintura virreinal en Michoacan Vol. I, México, COLMICH-
ImpresionArte, S.A de C.V., 2018, p.261
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(en el centro) reformadora de la orden del Carmen, san Francisco de Asis (a la derecha), san
Antonio y san Pedro Nolasco (a la izquierda).

Por otro lado, en la Imagen 3 se puede identificar en la parte superior de tres planos
la imagen de la virgen del Pilar como intercesora de las animas atrapadas en el purgatorio y
rodeada de angeles musicos. En la parte intermedia aparecen las advocaciones de san
Buenaventura (a la izquierda) considerado el mayor tedlogo franciscano y nombrado Doctor
Serafico, en el centro san Francisco de Asis fundador de la orden franciscana ataviado con
un sayal y sosteniendo un crucifijo, y a la derecha se encuentra san Antonio de Padua con
habito franciscano y una rama de lirio en la mano. En inferior de la pintura se encuentran
quince animas en el fuego purgante de las que destacan cardenales, obispos, frailes, monjas,
un rey y la anima sola.!”!

En este panorama, los mensajes orales y visuales emitidos para explicar el purgatorio,
conformarian la base por la cual la inferencia (procesos mentales e imaginario) arrojaria
manifestaciones de temor en las formas o maneras de actuar, entendiendo hasta este punto
que los factores detonantes del miedo son las penas del purgatorio y el sufrimiento corporeo
causado por la enfermedad. Esto nos conduce a considerar, la imaginacion como productora

de miedo y parte importante de la inferencia, puesto que menciona Philippe Walter que:

La imaginacién, expresada como lenguaje simbolico, remite pues a la dimension del hombre
en tanto horno symbolicus, a su capacidad de interpretacion del mundo y no sélo a la
aceptacion pasiva de la realidad como si se tratara de un conjunto de objetos ya constituidos
o de fendomenos rigidos e impermeables, inexorablemente determinados por factores
socioeconomicos o ideoldgicos. Por el contrario, captar la realidad, supone aqui que antes de
expresarla en palabras, actuar o modificarla, la ordenamos de acuerdo a una imagen o sentido.
Todo acto es ya teoria. Todo gesto intencionado moviliza una imagen. '

171 1bidem, pp. 263-266
172 Philippe Walter, Para una arqueologia del imaginario medieval mitos y ritos paganos en el calendario
cristiano y en la literatura del medioevo (seminarios en México), México, UNAM, 2013, pp. 205-206
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Imagen 3. Animas del Purgatorio, Anénimo, s. XVIII, Oleo sobre tela (360x190cm), Convento de
San Francisco, Tlalpujahua, Michoacan. Foto: Elsa Escamilla

*Imagen tomada de; Nelly Sigaut y Hugo Armando Félix, (editores), Pintura virreinal en
Michoacdn Vol. Il, México, COLMICH-Impresién Arte, S.A de C.V., 2018, p. 265

Por otro lado, me parece importante mencionar que uno de los mecanismos para
solicitar sufragios y obtener una buena muerte, son los testamentos. En ellos se logra
identificar en qué medida se interconectan el contexto sociocultural, la escena psicosocial, la
intencionalidad de los actos del habla y la inferencia (miedo), produciendo en documento

13

una direccion hacia el sentido para un andlisis hermenéutico analogico. Puesto que, “el
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sentido implica comprension de lo que sucede, pero también direccion: hacia donde nos lleva,

hacia donde vamos, y eso nos conduce a interpretar el pasado hacia el presente y el futuro”.!”

CAPITULO II

LOS TESTAMENTOS DE LA ELITE COMO CONTENEDORES
DURANTE LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XVIII.

En este segundo capitulo, se pone de manifiesto la formulacion de un modelo metodologico
que nos permita tener acceso al conocimiento de las actitudes de las élites ante la muerte.
Para ello, establecemos que las actitudes son el producto de la relacion entre las ideas sobre
la vida después de la muerte y las practicas que han determinado esas ideas, pero también
son producto de la relacion de las maneras en las que las ideas fueron aprendidas y expresadas
mediante experiencias cotidianas de comunicacion. En esta red de relaciones, también actuan
los modos en los que se lleva a cabo la interaccion de los componentes de una estructura
sociocultural y los modos de adaptacion de un grupo social, las élites. En ese sentido, para
poder dirigirnos a esta propuesta con mayor certeza trazamos un camino metodoldgico entre
la hermenéutica analdgica (para tener acceso al sentido analogico traducido en actitudes) y
el andlisis discursivo o textual (para la interpretacion de textos, testamentos).

En cuanto a los apartados que lo constituyen se organizan en dos secciones, la primera
expresa brevemente el tejido metodologico que dard acceso al analisis de los documentos,
describiendo como los testamentos de la segunda mitad del siglo XVIII tienen la capacidad
de contencion discursiva y como forman parte de la recreacion de realidades, practicas y
actitudes (el sentido del texto); dado que la Gltima voluntad de los testantes proporciona un
esquema de percepciones y apreciaciones sobre la vida después de la muerte influenciada por

las representaciones del purgatorio difundidas por la Iglesia.

173 Mauricio Beuchot. Hechos e interpretaciones. Hacia una hermenéutica analégica, México: Fondo de
Cultura Econémica, 2016, p. 66
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Por tanto, este camino parte de la hermenéutica analogica. Una propuesta del fildsofo
Mauricio Beuchot quien menciona que una de las cualidades que define este modelo es que
“tendra como virtud caracteristica, o como virtud propia, evitar los extremos de una
hermenéutica univocista y de una hermenéutica equivocista. La primera se coloca en el punto
fijo de la univocidad, s6lo acepta una unica interpretacion como valida y todas las demas las
considera invalidas o inadecuadas”.!” Esta direccion se encuentra limitada en cuanto a la
interpretacion de textos polisémicos pese a que su variedad de significados permite la
aplicacion de la hermenéutica, lo que nos lleva al otro extremo en la hermenéutica equivoca
que se pierde en la validez de varias interpretaciones puesto que, “considera validas casi todas
las interpretaciones, si no es que todas, alegando que no hay criterios claros para decidir
cuando una interpretacion es adecuada y cuando no”.!”

Al hacer esta distincion, Beuchot nos dice que cada una de ellas representa una
intencionalidad o sentido y que muchas veces la intencionalidad del intérprete no es la misma
que la intencion del autor o del texto, lo que convierte a nuestra fuente en un texto polisémico
en el que la analdgica buscaria la significacion de un término en relacion con los significados
que éste pueda tener en tanto a su parte idéntica y en parte diferente, es decir, que la analogia

se empleara de dos formas, la analogia de proporcionalidad y la de atribucion.

En su aspecto de proporcionalidad, es capaz de aglutinar, conmensurar o coordinar varias
interpretaciones de un texto por lo que tienen de comun, es decir, busca el comun
denominador de éstas, a pesar de las diferencias que contienen. Iguala en lo posible; es la
parte de identidad que tiene la analogia o semejanza. En su aspecto de atribucion, es capaz
de distinguir, atiende las diferencias y, aprovechando su estructura jerarquica, nos ayuda a
disponer de las varias interpretaciones de un texto de manera ordenada, segun su mayor o
menor adecuacion al significado del texto.’®

En cuanto a la analogia de atribucion existe una division intrinseca y extrinseca, en el
primero los niveles de interpretacion seran muy apegados al significado del texto mientras

que, en el segundo, permite una nocion de verdad més amplia. “Asimismo, la analogia de

proporcionalidad se divide en analogia de proporcionalidad propia y analogia de

174 Mauricio Beuchot, “Elementos esenciales de una hermenéutica analdgica”, en Didnoia, volumen LX,
numero 74 (mayo de 2015): pp. 136-137

175 |bidem p. 137

176 | oc. Cit.
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proporcionalidad impropia o metaférica. Es decir, una de sus formas es la metafora”.!”” En
esta pequefia red de busqueda de significados, se incorpora el simbolo como limite del sentido
del texto y solo es capaz de comprenderse en su sentido analdgico.

Es decir que los testamentos como textos historicos y como simbolo, emiten una sola
interpretacion en cuanto a la propia finalidad del texto mismo, sin embargo al ser un texto
que ha sido intervenido por un testamentario (un sujeto cargado de recuerdos, experiencias y
conciencia) cuya intencion del uso del texto no es la misma que la intencion el texto mismo
y la intencion de los receptores o intérpretes del testamento, determinan una variedad de
direcciones e intenciones que se deben interpretar, por lo tanto el modelo hermenéutico
analogico propone identificar tres elementos esenciales para el acto de interpretacion y dos
elementos mediadores de la interpretacion. Los primeros son el testamento (texto que se
analiza), autor del testamento y el intérprete o lector; y los segundos el codigo y el contexto.

Para realizar un primer acercamiento al testamento como texto, se realiz6 una revision
de los antecedentes juridicos del documento y conocer sus fundamentos, naturaleza,
responsabilidades juridicas del testador y los herederos, asi como entender el sentido del
testamento desde su valor juridico y su valor social (2.1.1 El derecho romano y los
testamentos en Nueva Espafia). Sin embargo, la complejidad del sentido del testamento va
mas alla de la identificacion de la intervencion del testador y su voluntad, puesto que se logréd
identificar que la intervencion de los albaceas daba otro sentido, lo que nos dirigi6 a realizar
un analisis y clasificacion de los tipos de testamento de acuerdo a las voces que lo intervienen.
De esa manera determinamos las caracteristicas de los testamentos, los testamentos en virtud
de poder y los formatos de testamentos que no pasaron la validacion, e identificamos las
voces del testador, del albacea y del escribano en los testamentos, en el apartado 2.1.2 El acto
de testar; oralidad, texto y textualizacion.

Después de reflexionar en cuanto al discurso oral emitido por el testador y los cambios
estructurales por los que pasa al momento de ser textualizado con un fin juridico y legal,
consideramos que el testamento es portador de dos sentidos: el sentido del actor-testador-
desordenado e ilogico; y el sentido del autor-escribano-ordenado-l6gico. En donde, ambos
sentidos se unen y separan en el documento en las formas de invariantes y variantes

mencionadas en el apartado 2.1.3 Tradiciones discursivas en los testamentos: puertas de

177 Ibidem. p. 138
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acceso al simbolo, y dicha unificacion que conforma la cuadratura del circulo da sentido a la
finalidad del texto.

En la segunda seccion se busca definir el sentido del autor en el texto-testamento, en
donde se hace una reflexion sobre las dimensiones del testamento (oral-texto) para identificar
las caracteristicas y necesidades de los grupos sociales contenidos. En este caso son las
caracteristicas socioculturales de las élites en Valladolid durante la segunda mitad del siglo
XVIII, como género, origen, su condicion social o étnica, el valor de las herencias y el caudal
matrimonial, etc., es decir que el sentido del testamento no necesariamente es el sentido del
texto mismo, pero tampoco es el sentido del autor sino de un conjunto social que tuvo acceso
a los testamentos como un documento juridico que poco a poco nos acerca al contexto
material y cultural de Valladolid.

Por otro lado, en este apartado también se evidencia que el uso del testamento como
un vehiculo de poder les permitia a las élites resguardar y perpetuar bienes familiares,
negocios, propiedades, titulos y decidir el destino del cuerpo y alma, pero también les
significd objeto de legitimacion de su posicion social a través de las herencias, sus
posesiones, donaciones a conventos, capillas y pobres, obras pias, misas a las almas
descobijadas y otros gastos que pudieron interpretarse como actos de buena voluntad, de ahi
el aumento de contribuciones a la Iglesia, direccion que se ird tomando para el tercer capitulo
y acorde a la propuesta de vivir la muerte desde las élites que permite reflexionar sobre honras
finebres, la eleccion de mortaja, el tipo de entierro, las misas y donaciones como una
escenificacion de un modelo de vida, pero a su vez, como una manera de pensar la muerte
desde la preocupacion y el miedo a la vida después de la muerte.

En cuanto al apartado 2.2. Las élites en los testamentos. Voces y sentido del texto, se
hace una diferenciacion sobre el sentido de los discursos orales y textuales, con respecto a
las voces de las élites vallisoletanas, que posteriormente nos ayudan a identificar sus atributos
de origen, la importancia de la legitimidad, honor y las herencias. En donde por atributos de
origen atendemos a los lugares de nacimiento, y en la legitimidad y el honor, destacamos la
importancia de los matrimonios como medios de consolidacion de redes de poder econdomico
(herencias y dotes) y social (2.2.1 Actores y autores: grupos sociales representados).

En ese sentido, en un ultimo apartado que lleva por titulo 2.2.2 Las mujeres en las

élites; matrimonio, legitimidad, honor y poder, lo dedicamos a las mujeres en las élites como
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constructoras de valores econdémicos (riqueza y poder), sociales (estatus y honor) y
simbdlicos (religiosos) que influyeron en la consolidacion del poder de las élites, pero
también sefialamos que entre los valores de legitimidad y honor estuvieron implicitas ideas

sobre el buen y mal comportamiento que definiria su transito a la vida después de la muerte.

2.1 Hermenéutica analodgica, testamentos vallisoletanos y analisis

discursivo.

En las paginas anteriores se ha hecho alusion a la univocidad y equivocidad de la
hermenéutica analdgica como instrumento para la interpretacion de textos, propuesto por el
filésofo Mauricio Beuchot, de manera que partiremos por explicar: 1) La naturaleza
analdgica de la hermenéutica, 2) Elementos que la componen, 3) El valor del sentido y la
mediacion, 4) Analogia, simbolo y signo, y finalmente, 5) El sentido analdgico de las
tradiciones discursivas (en las aportaciones de Kabatek), todo en direccion a la interpretacion
del texto de nuestro interés, el testamento de la segunda mitad del siglo XVIII en Valladolid
de Michoacan. En el testamento, considerado uno de los mecanismos para solicitar sufragios
y obtener una buena muerte, se logré identificar en qué medida se interconectan el contexto
sociocultural, la escena psicosocial, la intencionalidad de los actos del habla y la inferencia
(miedo), produciendo en el documento una direccion hacia el sentido que nos permitira seguir
el analisis hermenéutico analogico.

Partimos entonces de que la hermenéutica es un saber de la interpretacion de textos
que es ciencia y es arte, en donde Beuchot concentra su atenciéon en tres elementos
principales, el texto, autor y lector, para poder encontrar el sentido del hombre mediante el
estudio de sus propias obras culturales, y destaca el papel de la interpretacion del texto que
debe mantenerse en un constante equilibrio o mediacion entre la produccion de las obras
culturales, el autor y el lector. En esa direccion, “si se carga la interpretacion hacia el lado
del autor, se tendra una hermenéutica objetivista; si se carga al otro lado del lector, se tendra
una hermenéutica subjetivista”, !’® es decir, lo univoco y lo equivoco, por lo que la

interpretacion debe encontrarse en una mediacion proporcional del texto (que es emitido por

178 Mauricio Beuchot. Hermenéutica, analogia y simbolo. México: Heber, 2014, p. 39
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un autor y recibido por un lector) en una especie de entrecruce encapsulado que puede
alcanzar el sentido del texto mismo, como un limite analégico de la verdad interpretativa.'”

Asi, en el texto se encuentran dos elementos mas que median los canales
interpretativos (Figura 5), el codigo (lenguaje) y contexto, canales que quedan en lo que
Beuchot llama ‘“cuadratura del circulo” puesto que la interpretacion hermenéutica es
circularidad envuelta en una progresion infinita de sentidos, y la cuadratura limita la
circularidad para darnos acceso al simbolo. “El simbolo siempre remite a otro significado
distinto del que exhibe de manera superficial y aparente; lleva a un significado profundo,
oculto, inclusive misterioso”.!®® Para entender mejor estos canales, incorporamos que el
contexto, en un sentido sociocultural, que se refiere a la manera en que las personas forman
un grupo determinado que dotan de significado a los parametros fisicos (lugar y tiempo) de
una situacion, asi como lo que alli sucede en un momento dado,'®! pues no solo determina,
sino que es determinado, por esa razon el codigo o lenguaje para que sea operante necesita
del contexto (capitulo I) como referencia porque es determinante para sus funciones.

De ahi que, “el lector o intérprete tiene que descifrar con ese codigo el contenido
significativo que le dio el autor o escritor, sin perder la conciencia de que €l le afiade también
algln significado o matiz subjetivo”.'®? Ahora bien, para dirigirnos por los canales de
entendimiento del texto-testamento en particular, se considera importante identificar la
naturaleza del documento y el lenguaje (2.1.1 El derecho romano y los testamentos en Nueva
Espafa), ya que al tratarse de un documento con caracter juridico y civil, tuvo como
fundamento definir las responsabilidades de los sujetos, ordenar las estructuras civiles,
legitimas y de parentesco, asi como dar valor a la palabra postuma. En resumen, el sentido a
las funciones del documento mismo.

Para ilustrar mejor la naturaleza analdgica de la hermenéutica y los elementos que la
componen puede observarse la Figura 5, ahi se incorporan como elementos al autor, lector,
texto, el codigo o lenguaje, contexto y simbolo. Sin embargo, falta explicar ;como dirigirse

al sentido analdgico del simbolo para la interpretacion del testamento? y ;como el tener

179 Ibidem. p. 35-40

180 [bidem. p. 38

181 Helena Calsamiglia y Amparo Tuso6n, Las cosas que decir, Barcelona, Edit. Ariel, 2001. pp. 102-105

182 Beuchot Mauricio. Hechos e interpretaciones. Hacia una hermenéutica analdgica, México: Fondo de Cultura
Econdémica, 2016, p. 14
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acceso al simbolo que abre camino al conocimiento de las actitudes ante la muerte?, para en
ese sentido incluir la importancia del amalgamiento de las tradiciones discursivas. Las
respuestas las encontramos en el valor del sentido del texto que puede entreverse en su
cuadratura o mediacion, porque en donde hay una conjuncion hay mediacion y sentido, un
sentido limitado por el simbolo puesto que, “el simbolo (...) es el signo que une dos cosas,

dos elementos o dos dimensiones”, '** en el que menciona Beuchot que une;

(...), lo material con lo espiritual, lo empirico con lo conceptual, lo literal con lo metaforico

o alegorico o figurativo. Tiene dos partes. Una es conocida, nos pertenece; es con la que

iremos en busca de la otra, la que embona con ella, con la cual, y solo con la cual se cumple

la simbolizacidn, se lleva a cabo el acontecimiento de simbolicidad.'®*

A la otra o segunda parte del signo, se refiere a lo individual o concreto del simbolo
nos conecta con lo universal y abstracto, y los limite en los que se unen son los limites
analogicos y son mediacion para obtencion de sentido. Con ello, Beuchot se refiera a que “la
mediacion simbolica es una especie de dialéctica, en la proporcioén que se debe dar a cada
parte, para que se dé la adecuacion mutua”.'®> Es decir que, al conectar lo subjetivo con lo
objetivo, lo material con lo inmaterial o lo consciente con lo inconsciente, el simbolo une esa
dualidad en el hombre y el hombre une esa dualidad en el simbolo, tanto en sus semejanzas
como en sus diferencias, ahi los limites del sentido es una mediacion dentro de la cuadratura
del circulo ( Figura 5).

Es decir que si las tradiciones discursivas son, “ la repeticion de un texto o de una
forma textual o de una manera particular de escribir y de habar que adquiere valor de signo
propio",'® puede unirse en la repeticion una caracteristica pragmatica y logica en el texto, en
este caso es en donde se encuentran las actitudes ante la muerte en la ultima voluntad (el yo
que vive la muerte). De esa manera, las tradiciones discursivas son analdgicas en la medida
en que une y separa las similitudes del texto y de los textos, conforme se separa las variantes
y las invariantes de cada uno de los textos, y nos hemos percatado de que dentro de las

variantes aparecen invariantes textuales que permanecen relacionadas y ahi es en donde

encontramos el acceso al simbolo o sentido analédgico.

183 Beuchot, op. cit, p. 146
1341 oc. Cit.

185 bidem. p. 147

1% |bidem. p. 159
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Con lo anterior, es importante mencionar que para hacer uso de este modelo de
analisis e interpretacion se realizé una revision documental en el Archivo General de Notarias
del Estado de Michoacan (DNAGN), en los que incluimos 511 testamentos, 23 testamentos
en calidad de poder y dos que no pasaron la validacion, con la intencion de identificar las
caracteristicas pragmaticas y logicas de cada texto y poder introducirnos en la exploracion
de la estructura textual del testamento. Por tanto, éste tipo de documento sera portador de la
cuadratura del circulo que conecta el contexto sociocultural, la escena psicosocial, la
intencionalidad de los actos del habla y la inferencia (miedo), con el sentido e interpretacion
del autor y del lector, produciendo en el documento una direccion hacia el sentido que nos

permitira seguir el analisis hermenéutico analdgico.

Figura 5. Elementos en la Hermenéutica analogica y las tradiciones discursivas.
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2.1.1 El derecho romano y los testamentos en Nueva Espaiia.

Anteriormente se hizo un breve recuento del funcionamiento de la hermenéutica analogica
propuesta por Beuchot y la inclusion del analisis discursivo como puertas de acceso a las
actitudes de las ¢€lites ante la muerte. También se mencion6 que dos de sus componentes son
el lenguaje y el contexto sociocultural, como canales de interpretacion. Por lo que, en este
apartado partimos del modelo lingiiistico juridico que tuvo como origen un ordenamiento
romano en el que podra identificar las directrices que van determinando la naturaleza del
testamento y las responsabilidades de los sujetos a través del tiempo, y sus contextos
socioculturales.

Con ello no suponemos que a través del conocimiento de los antecedentes del
testamento nos adentraremos de manera inmediata en la interpretacion del lenguaje contenido
en el documento, sino que permitira identificar lo que se ha afiadido o eliminado en el
documento a través del tiempo y los privilegios que ha otorgado, hasta llegar a la segunda
mitad del siglo XVIII. Ademas, se puede entrever en la tradicion romana una estructura de
documento-testamento que puede ser identificada como un género discursivo que perduraria
hasta nuestros dias, y nos puede introducir al analisis discursivo propuesto por Helena
Calsamiglia y Amparo Tuson.

En ese sentido, para conocer la naturaleza del testamento nos remontamos al
documento legal conocido como las XII Tablas (alrededor del afio 453 a. c.), en la tabla V
sobre las herencias y tutelas, se reconocen dos procesos de sucesion, el testamentario y el ab
intestato. Esta tuvo como fundamento el reconocimiento de la sucesion por estirpe a fin de
evitar el perjuicio que sufrian los hijos al distribuirse la herencia. '¥” Ademas, la
institucionalizacion del heredero se consideré un elemento importante ya que si no habia
heredero en el testamento se anulaba la sucesion, y por otro lado, para la familia y su entorno
social se consideraba deshonroso puesto que el heredero se convertiria en la cabeza familiar

y daria continuidad a la legitimidad.'8®

187 Alfonso Zermefio, “Algunos aspectos de la sucesion”, en Revista Mexicana de Derecho, Colegio de Notarios
del Distrito Federal, nam. 9 (2007): p. 125 est4.pdf (unam.mx) (consultado el 20 junio 2023).

188 Elsa del Valle (2011), “Testamentos de indigenas en el periodo novohispano, su significaciéon como
testimonio juridico e histdrico” (Tesis de Licenciatura). FD/UNAM, p. 2
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Un segundo antecedente se encuentra en el derecho sucesorio romano del siglo VI 'y
en la instituta de Justiniano, en la que se instituye que el testamento busco resolver la
necesidad de continuar y de trasmitir el estado de la ciudad, de una generacion que pasa a la
que le sigue dejando de lado la institucionalizacion del heredero. Todo ello a través de una
declaracion de voluntad a fin de que valga después de la muerte, puesto que la muerte no
extinguié las relaciones juridicas, sino que la sucesidon mortis causa trajo consigo la
perpetuacion de los patrimonios.'®® Pues del derecho natural, “el hombre muere y sus bienes
quedan vacantes y se apodera de ellos el primero que llega”.!*

Sobre la configuracion de estos dos fundamentos del testamento (la sucesion
patrimonial y la herencia), la historiadora Soledad Gomez considera que fueron configuradas
por factores como la expansion del cristianismo, la presencia del derecho germanico, las
crisis sociales y finalmente la recuperacion de la tradicion juridica romana (en la adopcion
del testamento en occidente), dando sentido a un ordenamiento juridico, una filosofia y
también permitié regular la practica del testamento.'’! De manera que en principio, “la
presencia del cristianismo abogaba por el testamento a favor de la Iglesia, hasta lograr la
inclusion de clausulas de contenido religiosos y la consolidacion de una costumbre en donde
el testador dejaba una porcion de sus bienes a ciertas instituciones eclesidsticas para salvar
su alma”.'?

En cuanto a la influencia del derecho germanico, la autora menciona en sus
investigaciones que lleva por titulo Testamento y tiempo, que el testamento como documento
fue alterando sus trazos clasicos e inicia la inclusion de la institucionalizacion del heredero
en los codicilos y, “(...) deja de considerarse esencial para la validez y fundamentacion para
el testamento hasta su total inobservancia en el siglo VI y se consolida la relajacién o
flexibilizacion de las solemnidades exigidas, fendmeno que se manifiesta en la pluralidad de

testamentos y en la aparicion de testamentos especiales”. !

139 1bidem, pp. 1-2

190 Rafael Roa, Manual de testamentos y juicios testamentarios, México, 1869. p. 10

91 Soledad Gémez, “Testamento y Tiempo. Historia y Derecho en el documento de tltima voluntad”, en
Trocadero, num. 10-11 (1998-99): pp. 57-58 Testamento y tiempo: historia y derecho en el documento de tltima
voluntad | Trocadero. Revista del Departamento de Historia Moderna, Contemporanea, de América y del Arte
(uca.es) (consultado el 20 junio 2023).

192 |bidem, p. 59

1931 oc. Cit.
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Posteriormente, en la ultima etapa del derecho visigodo se considerd innecesaria la
institucionalizacion del heredero, pero mantenia su solemnidad por escrito u oral, con la
presencia de testigos. En el testamento solo configur6 la clase de bienes sobre los que se
podia testar y posteriormente (con su expansion a occidente) seria denominado el quinto
libre, quinto del alma o cuota pro anima, esta caracteristica se expandio en algunas zonas de
Espafia como Catalufia.'**

Y finalmente, para los siglos del VIII al XII, el fuero de Soria y el fuero Real
establecieron las formas escritas, “ptblica que consagra por primera vez la figura del notario,
y la privada, sellada por el autor de la manda o por otro sello fidedigno™.!®> La estructura del
testamento consistia en cinco partes; el predmbulo (invocacion de la santisima trinidad),
nombre del otorgante (e informacion que legitimara su estatus familiar), nombre del
destinatario, contenido de las disposiciones (a favor de la Iglesia, asi como lugar de entierro
y exequias) y finalmente el protocolo final o escatocolo (clausulas de maldicion para el
contraventor) y de sancion. De sus formalidades se solicitaban un minimo de dos testigos que
se encontraban presentes en la escritura y lectura del testamento, ademas de la suscripcion y
el signo o sellos que dieron validez al documento, esta serd una constante en la acreditacion
del testamento publico y privado.

De esa manera, al llegar a los primeros afos del testamento castellano se busco
restablecer las bases del testamento romano correspondiente a la instituta de justiniano, y
aunque hubo indecisiones en cuanto al fundamento de sucesion y de la herencia, fue
adoptando el principio de sucesion universal. De ahi que el derecho castellano y con la
aparicion del ius commune reaparece el testamentum romano donde prevalecio la institucion
del heredero, y cuya definicion es retomada en las Partidas por Alfonso X.

De las formalidades testamentarias en las Siete Partidas, ademas de senalar a los
testigos como un elemento de solemnidad, requeria la unidad del acto, la lectura del

testamento, la constatacion por escrito de los nombres de cada uno de los testigos y del

194 Soledad Goémez, “Testamento y Tiempo. Historia y Derecho en el documento de tltima voluntad”, en
Trocadero, nim. 10-11 (1998-99): pp. 61-62 Testamento y tiempo: historia y derecho en el documento de ultima
voluntad | Trocadero. Revista del Departamento de Historia Moderna, Contemporanea, de América y del Arte
(uca.es) (consultado el 20 junio 2023).

195 Elsa del Valle (2011), “Testamentos de indigenas en el periodo novohispano, su significaciéon como
testimonio juridico e histérico” (Tesis de Licenciatura). FD/UNAM, p. 28
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testador, asi como los sellos.!”® En cuanto a la escrituralidad del testamento, se caracterizo
por cinco partes; protocolo inicial o advocacion religiosa, nombre del otorgante (acompafiado
de titulos, categoria y profesion), institucion del heredero, disposiciones (consideraciones
sobre la muerte) y protocolo final o escatocolo.

Otro ordenamiento que recupera la tradicion romana fue el ordenamiento de Alcala
del afio de 1348, “que lo estimulara al darle validez a las mandas piadosas y deberes morales,
aun cuando no hubiere o fuere defectuosa la institucion de heredero considerada”,'®” en él se
hizo una derogacion en cuanto al heredero dotando de total libertad al testamentario pues no
era necesaria la institucionalizacion del heredero para que la sucesion fuera valida, ademas
dio impulso al desarrollo de tres formas de testar, abierto-nuncupativo, cerrado-in scriptis y
el testamento del ciego, que pasaron a la recopilacion que los Reyes Catdlicos encargaron al
juriscolsulto (conocido como Ordenamiento de Montalvo).!*8

Estas formas de hacer testamento ya no requerian la institucién del heredero para su
validez, pero si la presencia de testigos para su aprobacion. Y para el ano de 1503 en la
pragmatica de Alcald, la institucion del escribano y la escritura ptblica fueron decisivas para
el establecimiento de un protocolo notarial y su reglamentacion, de manera que cuando se
establecieron las primeras formas de testar en Nueva Espafa, ya se tenia una estructura
institucionalizada en las Siete Partidas de Alfonso X que constituyeron el fundamento
juridico que protegeria el patrimonio y las herencias. Consecuentemente las disposiciones
mostis causa recogidas por Yrolo muestran los dos tipos de formulaciones tipicas, testamento
abierto o nuncupativo y el testamento cerrado.

El testamento publico, se otorgd ante el notario en un solo acto. Este comenzaba con
la lectura publica del documento por el notario y manifestaba la voluntad del testador. El
notario al final de la lectura daba fe de haberse cumplido con las disposiciones.'®® En cuanto
al testamento cerrado, las hojas del documento debian estar rubricadas por el testador y el

papel o sobre en el que se cerraba el testamento debia estar cerrado, firmado y sellado, en

196 1bidem, p. 33

197 Juan Bautista, “El testamento en la historia: Aspectos Morales y Religiosos”, en Derecho: suplemento de
filosofia 30, UCA, 2015, p. 4, El testamento en la historia (uca.edu.ar) (consulta: 20 de junio del 2023).

198 |bidem, p. 34

19 Soledad Gomez, “Testamento y Tiempo. Historia y Derecho en el documento de tltima voluntad”, en
Trocadero, nim. 10-11 (1998-99): pp. 51-52 Testamento y tiempo: historia y derecho en el documento de ultima
voluntad | Trocadero. Revista del Departamento de Historia Moderna, Contemporanea, de América y del Arte
(uca.es) (consultado el 20 junio 2023).
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presencia de tres testigos. Al final, el notario daba fe de la presentacion y otorgamiento del
testamento cumpliendo con lo anterior.?%

Ahora bien, el testamento en la ciudad de Valladolid durante la segunda mitad del
siglo XVIII tuvo como fundamento la sucesion patrimonial pero no descuido6 los atributos de
las herencias. En cuanto a su escrituralidad y formalidades, mantuvo la estructura ordenada
en las Siete Partidas, pero hay algunas particularidades en las clausulas que destacamos en
los apartados siguientes y que nos permiten entre ver la importancia de la fe y la devocion en
las ultimas voluntades, ademas de visibilizar que testamento para el siglo X VIII significé un
privilegio para las élites vallisoletanas que les dio acceso al uso de mecanismos para salvar

el alma.

2.1.2. El acto de testar; oralidad, texto y textualizacion.

Antes de introducirnos al andlisis discursivo cuyo propdsito es encontrar el sentido analdgico
de los testamentos, en este apartado partimos de la idea de establecer e identificar la
caracterizacion logico-pragmatica de las tradiciones discursivas en el testamento, que
permitira dar paso a la interpretacion del simbolo-texto. En ese sentido, se realiz6 una
identificacion de la estructura del texto que se denomina formulario para comenzar a
establecer las formas en las que se va teniendo acceso a la esencia del texto, y es ahi en donde
se funda la finalidad de la produccion del mismo. La importancia de la identificacion del
formulario nos permitio realizar algunas reflexiones sobre el acto de testar e identificar los
niveles de acceso a la realidad, asi como la distancia que existe entre la realidad vivida del
autor y la realidad que se plasma en el texto. Para ello se revisaron alrededor de 536
documentos catalogados como testamentos en el Archivo General de Notarias, y separamos
los documentos en; testamentos validados por el escribano, el abogado y los testigos;
testamentos en calidad de poder; y aquellos testamentos que no pasaron el proceso de
validacion.

El formulario que se identifico seguia las pautas establecidas por los escribanos de la
corte o del Rey como es el caso de los formularios de Yrolo en el siglo XVI, aunque los

cambios que se presentaron en los formularios de los testamentos para finales del siglo X VIII

200 |hidem, pp. 53-54

84



se centran en los cambios de la poblacion en Valladolid para satisfacer sus necesidades
(ejemplificado en el cap. 3). Por lo que, el testamento mantenia como esencia la consigna de
ultima voluntad, ya sea, “oral o escrita, formulada u otorgada con ciertas formalidades para
que tenga validez legal y sea cumplida después del fallecimiento de la persona que la
hace”.?! Este documento en su forma escrita dejé poco espacio al individuo para expresarse
ampliamente pero puede distinguirse el reflejo de ciertas ideas, practicas, actitudes y
emociones, y se tiene como ventaja el considerar que el formulario contiene discursos orales
y textuales que nos dan acceso a ellos, es decir que una parte es oral en tanto que la Gltima
voluntad es narrada y otra es escrita, en tanto que el escribano grafica las disposiciones en el

formulario, de ahi que retomamos los aportes de Jacob sobre la graficacion para referirse a:

(...) todos los hechos lingiiisticos relacionados con la escritura y el medio grafico sin
implicaciones concepcionales directas. De esta manera, el concepto de graficacion abarca
fendmenos como la transposicion de un discurso fonico al medio grafico, asi como los
diversos aspectos de la relacion fonia-grafia en el interior de una lengua y todos los problemas
que se presentan en el proceso concreto de redaccion y lectura, al margen de eventuales
implicaciones concepcionales.?’?

En ese sentido, la dimension oral y la escrita separada en apariencia por dos sujetos
distintos son en realidad un contunum en el discurso en sus diferentes grados de aproximacion
a la realidad. Wulf Oesterreicher (lingiiista) lo explica desde la naturaleza del proceso en el
que se lleva a cabo la produccion del texto, puesto que el escribano realiza la graficacion del
dictado realizando una adaptacion inmediata a determinadas pautas de la escrituralidad lo
que llama ‘escrituralizacion’.?® Es decir que, el testador no grafica de su propia mano su
ultima voluntad sino que dicta sus deseos, y la redaccion de la graficacion la lleva a cabo un
escribano que valora, precisa y corrige las declaraciones del testador para realizar el llenado
adecuado del formulario (escrituralizacion), asi en ese proceso de interaccion fonica-grafica
(acto de testar) se produce, “un ‘hiato’ temporal y local entre la realizacion fonica de un

discurso y la redaccion gréafica, que permite correcciones, ampliaciones o precisiones, €s

201Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, [vonne Mijares Ramirez y Javier Sanchiz Ruiz,

“Los contratos y las escrituras notariales”, en Historicas Digital, Serie Historia Novohispana 56 (2018): p.70
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/ 324/politica_escrituras.html (consultado
el 20 junio 2022).

202 Daniel Jacob y Johannes Kabatek (eds.), Lengua medieval y tradiciones discursivas en la Peninsula Ibérica,
Madrid: Iberoamericana, 2021, p. 202

203 1bidem. p. 203
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decir, una reelaboracion concepcional del discurso”?** (Figura 2). Sin embargo, Wulf

Oesterreicher menciona que:

Tenemos que insistir en el hecho de que todos los fenomenos relevantes - tipos de
referencializacion y predicacion, utilizacion adecuada de contextos y orientacion deictica
espacio-temporal y personal, diferencias en la configuraciéon y progresion semdntica,

diferencias en la estructuracion textual etc. tienen implicaciones concepcionales y deben ser

puestos en relacion con el continuo concepcional ya mencionado.?

Asi, en el discurso oral se percibe una estructura algo desordenada a base de recuerdos
en la memoria y el discurso textual que trabaja con los recuerdos desorganizados, plasma o
grafica el discurso oral organizdndolo, dicha organizacion busca que cada parte del
formulario contenga la informacidn necesaria para justificar el sentido de cada una de sus
partes, y es aqui en donde encontramos la caracterizacion 1dgico-pragmatica del testamento,

por lo que atendemos que el testamento durante esos afios fue;

(...) la ultima voluntad del hombre y una protestacion de justicia con que se apareja a dar a

cada uno lo que es suyo, cada y cuando que el tiempo determinado por Dios fuere cumplido

y cumplese cuando llega la muerte. La cual es un apartamiento del cuerpo y del alma y una

privacion con que se acaba la vida mortal y, al que toma en buen estado, no es otra cosa sino

un remate de los trabajos del cuerpo y un cumplimiento de su destierro, y un dejo de carga
pesada, y una salida de la carcel y entrada en la Gloria.?"

En cuanto al conocer las dimensiones textuales del testamento, lo que se realizo es
una comparacion de documentos de los afios de 1750 a 1804, para entender en su forma
grafica las cualidades que distinguen a cada uno de los documentos de otros documentos
similares que tienen la misma finalidad pero no cualidad, que es el caso de los testamentos
en calidad de poder, y por otro lado entender como éstos para tener una validez juridica hacen
uso de otros textos que ayudan o justifican la existencia del testamento y del testamento en
calidad de poder, es decir, que para que exista el testamento como tal se debid de cubrir una

serie de pagos para iniciar el proceso de textualizacion pero su validez constaba de la correcta

textualizacion de la Gltima voluntad, ademas de que el testamento no podia iniciarse hasta

204 oc. Cit.

205 1bidem. pp. 208-209

206 Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, Ivonne Mijares Ramirez y Javier Sanchiz Ruiz, “Politicas de
escrituras”, en Historicas Digital, Serie Historia Novohispana 56 (2018): p.170
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/ 324/politica_escrituras.html (consultado el
20 junio 2022).
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que se presentara en principio las memorias, que son un listado de bienes que se realiza frente
a uno o varios albaceas y es validado por un abogado y escribano. En cuanto al testamento
en calidad de poder, la textualizacion no parti6é de las declaraciones orales del testador, sino
que el albacea realizaba ese acto una vez que el testamentario habia fallecido y habiendo
tenido previo consentimiento del testador a través de un poder para testar. Lo que implicé un

mayor distanciamiento de la oralidad de quien declara su ultima voluntad.

Figura 6. Acto de testar y oralidad en la segunda mitad del s. XVIII

ESCRITURALIDAD

|
GRAFICACION

T

Menor distanciamisnto

VARIANTES
INVARIANTES

*Elaboracicn propia

Por otro lado, retomando la idea de que el formulario limita y contiene la voz del
testador, también hacemos la observacion de que en los testamentos revisados no se adjuntan
las listas de bienes denominadas memorias, es decir que, las herencias o donaciones que se
mencionan en el testamento nos dan una direccion sobre los deseos personales en relacion a
su realidad proxima y no precisamente sobre un listado de posesiones personales, puesto que,
“la actividad de los hablantes supone siempre la referencia a objetos, predicaciones, la

orientacion de los enunciados en el tiempo y en el espacio, el uso de diferentes tipos de
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contexto y la atribucion de sentidos discursivos en el marco de motivaciones pragmaticas
especificas” 2’

Una vez identificadas las direcciones del acto, oralidad, graficacion y la
textualizacion del testamento, y de evidenciar el distanciamiento entre las voces que
intervienen el texto que nos habla de realidades distintas, tal y como se muestra en la Figura
6, de la seleccion de testamentos que fueron consultados en el Archivo General de Notarias
del Estado de Michoacan (DNAGN), se marcé en la Grafica 1 una serie de 511 testamentos,
23 testamentos en calidad de poder y dos que no pasaron la validacion, y se realizo un balance
temporal desde los afios de1750 a 1804, con saltos de dos afios para extraer la mayor cantidad
de informacion sobre todo lo que envuelve a las actitudes ante la muerte en Valladolid de
Michoacén.

En cuanto a la informacion obtenida, se observaron ligeras correcciones en la
estructura de los documentos, y en los casos en los que las correcciones del texto eran muy
evidentes o comenzod a ser consecutiva, los encontramos incompletos bajo la leyenda “no
paso”, en los documentos que no cumplian la mayoria de la estructura formal, también
identificamos en el formulario algunas variaciones textuales pequefas de las que se hablaran
en el siguiente apartado, por lo que es importante tener en mente que los cambios grandes en
la estructura del testamento vienen con los cambios en las instituciones juridicas. Ademas,
agregamos otros cuadros y gréficas, para visibilizar el camino de nuestro analisis y se han
colocado en el apartado de anexos en el que se despliegan cuadros con informacidn precisa:

Ao, libro y volumen del testamento o testamento en calidad de poder y el nombre del autor.

207 Jacob, Op.Cit. p. 200
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Grdfica 1. Serie de tiempo v nimero de registros por afio. 1750-1804
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del DN A GIN.

2.1.3. Tradiciones discursivas en los testamentos: puertas de acceso al
simbolo.

El formulario del que partimos es propuesto por Nicolas Yrolo, que ofrece cuatro modelos e
introduce 29 clausulas sueltas que arrojan variantes en las secuencias de otorgamiento de
testamentos;>*® en ellas se identificé un modelo o forma de enunciacion similar a la revisada
en la siguiente muestra de documentos para el siglo XVIII. En sus secciones, Yrolo las
dividio en tres partes, el encabezado, el cuerpo del documento y la revocacién de memorias,
testamentos y poderes anteriores, y en la segunda parte, en el cuerpo de documento se
introducen alrededor de ocho clausulas que captan las disposiciones sobre las misas, rito
funerario, mandas, adeudos, eleccion de albaceas, herederos y otros. Ademas de esas ocho
clausulas, se incorporaban otras mas segin el tipo de testamento, o si se incorporan
revocaciones de albaceas o herederos.?” Todas ellas constituyen formulas que relacionan las

enunciaciones del testamento con su tiempo y territorio, “es un acto lingiiistico que relaciona

208 Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, Ivonne Mijares Ramirez y Javier Sanchiz Ruiz, “Politicas de

escrituras”, en Historicas Digital, Serie Historia Novohispana 56 (2018): pp-170-184
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/ 324/politica_escrituras.html (consultado el
20 junio 2022).

209 1bidem. pp. 184-207
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un texto con una realidad, una situacion, etc., pero también relaciona ese texto con otros
textos de la misma tradicion”. 2! Asi, del esquema mencionado se identifico en la
transcripcion de un testamento del afio 1780 de Don José Manuel Pérez, también en un
formulario con la leyenda “no pas6” de 1794 de Fray José Reinoso y un esquema similar en
un testamento en virtud de poder del afio 1786 de Don José Gonzales y Chavarri.

La estructura basica o formulario de los testamentos con valor juridico o correcto se
desarroll6 en funciéon de la graficacion correcta de las clausulas, mandas, legados y
declaraciones, que ejemplificamos con detalle en la transcripcion del testamento Don José
Manuel Pérez?!'! de 1780 colocado en los anexos con titulo Tipos de testamento en
Testamento correcto, al cual le agregamos cuadros de llenado para algunas similitudes y
diferencias que se encuentran dentro del formulario, pero también podran leerse en letra
negrita los aspectos invariantes de la graficacion y las variables en el texto de escrituracion
del formulario con color gris, todo con la intenciéon de entender mejor la funcién del
documento y extraer la mayor cantidad de informacion sobre las élites, sus actitudes y
significaciones. Ahora bien, sobre este tipo de testamento, resaltamos el siguiente formulario
como la estructura bésica de los testamentos de la segunda mitad del siglo XVIII de

Valladolid de Michoacan:

I.  Enla primera parte se observo: Informacion del testamentario, nombre, lugar de su
residencia y de nacimiento, legitimidad y nombre de los padres, también se
menciona su estado civil y profesion.

II.  Enuna segunda parte se identificaron clausulas basicas:

1. Se menciona la encomienda del alma a Dios asegurando haber sido catolica y
haber cumplido con las mandas religiosas, también se especifica el tipo y lugar
de entierro, asi como la cantidad de misas.

2. Se enlista el otorgamiento de limosnas a las mandas forzosas del Obispado.

Se declara si fue casado y la cantidad de hijos legitimos. También se menciona

el caudal que se llevo al matrimonio.

Se hace una declaracion de bienes en su posesion.

Se declaran deudas personales.

Se declaran deudores.

Se describe su voluntad sobre algunos bienes.

[98)

Nownk

219 K abatek, Op.Cit. p. 161
2"Don José Manuel Pérez (1780). Catalogo Notarial. (Testamento). Diego Nicolas Correa (Vol. 162. Libro
165). Fondo del Archivo General de Notarias, Morelia, Michoacan.
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8. Menciona si tuvo nombramiento como albacea o si alguna persona le es
deudora.
9. Se establece el cumplimiento y pago del testamento.
10. Se coloca el nombre del heredero tltimo, especificando que se le otorgara del
remanente de cobro de misas, funeral y limosnas.
e Clausula de revocacion de otros testamentos, poderes, memorias y otras

disposiciones.

e Firmas de fee.

II. A partir de las clausulas basicas, se identificaron clausulas extras que quiza fueron
las mas importantes para determinar algunas herencias fuera de las estipulaciones
legales sobre el patrimonio y herencias por derecho.

IV. Firmas de fee.

En este se puede observar que permanece la estructura establecida en las disposiciones
testamentarias de las Siete Partidas, pues ademads de sefialar a los testigos como un elemento
de solemnidad y fe (Imagen. 4), requeria la unidad del acto, la lectura del testamento, la
constatacion por escrito de los nombres de cada uno de los testigos y del testador, asi como
los sellos.?'? Por lo que, también conserva el protocolo inicial o advocacion religiosa, nombre
del otorgante (acompanado de titulos, categoria y profesion), institucion del heredero,
disposiciones (consideraciones sobre la muerte) y protocolo final o escatocolo (antecedentes

mencionados en el apartado 2.1.1. El derecho romano y los testamentos en Nueva Espafia.).

212E]sa del Valle (2011), “Testamentos de indigenas en el periodo novohispano, su significaciéon como
testimonio juridico e historico” (Tesis de Licenciatura). FD/UNAM, p. 33

91



Imagen 4. Escatocolo de testamento 1760

*Imagen tomada del D.N.A.G.N. Fray José Reinoso (1760). Catdlogo Notarial. (Testamento).
Aguilar (Vol. 121. Libro 124). Fondo del Archivo General de Notarias, Morelia, Michoacan.

En cuanto a los testamentos marcados con la leyenda “No pasé”, aparecen inicialmente
con la estructura basica en sus clausulas, mandas, legados y declaraciones, por lo que se
destacan algunas diferencias considerada errores en la escrituracion y graficacion del
testamento. En ese caso es un testamento del afio de 1794 de Fray José Reinoso?!® que
tomamos como ejemplo, se marcaron en gris las clausulas ausentes precedida por la leyenda
“no pas6” y también se marcaron los errores en la escrituracion (puede observarse la
transcripcion y cuadro de variantes e invariantes en Tipos de testamento en Testamento

incorrecto);

213 Dofla Maria Anna de Olvedo y Lujan (1794). Catalogo Notarial. (Testamento). Aguilar (Vol. 195. Libro
198). Fondo del Archivo General de Notarias, Morelia, Michoacan.
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II.

III.

IV.

© N oL A

o

En la primera parte se observo; Informacion del testamentario, nombre, lugar
de su residencia y de nacimiento, legitimidad y nombre de los padres, también
se menciona su estado civil y profesion. TACHADURA DE RENGLONES EN
LA ESTRUCTURA CORRECTA,

En una segunda parte se identificaron clausulas basicas;

Se menciona la encomienda del alma a Dios asegurando haber sido catélica y
haber cumplido con las mandas religiosa, también se especifica el tipo y lugar
de entierro, asi como la cantidad de misas.

Se enlista el otorgamiento de limosnas a las mandas forzosas del Obispado.
ERROR EN LA ESTRUCTURA BASICA, NO SIGUE EL ESQUEMA DE
PALABRAS Y LAS FRASES SON INCOMPLETAS

Se declara si fue casado y la cantidad de hijos legitimos. También se menciona
el caudal que se llevo al matrimonio. PALABRAS MAL ESCRITAS
(LEYENDA “NO PASO”)

Se hace una declaracion de bienes en su posesion.

Se declaran deudas personales.

Se declaran deudores.

Se describe su voluntad sobre algunos bienes.

Menciona si tuvo nombramiento como albacea o si alguna persona le es
deudora.

Se establece el cumplimiento y pago del testamento.

10. Se coloca el nombre del heredero ultimo, especificando que se le otorgara del

remanente de cobro de misas, funeral y limosnas.
Clausula de revocacion de otros testamentos, poderes, memoras y otras

disposiciones.

Firmas de fee.

Finalmente, en la estructura del testamento en virtud de poder, aparece con una

estructura base que es similar a la estructura del testamento correcto, la diferencia radica en
que sus clausulas, mandas, legados y declaraciones, no son declaraciones del testante, sino
que son voluntades expresadas por un albacea. Es decir que las declaraciones orales las hacia
un albacea después de la muerte del sujeto interesado o autor, por lo que se destacan algunas
diferencias que se pueden encontrar en la organizacion textual del testamento en calidad de
poder y entender mejor la funcion del documento, pero también nos ha de ayudar a extraer
informacion que nos permita descartarlo como fuente para nuestra investigacion, esto en la
medida en que entendemos que hay un mayor distanciamiento entre el discurso oral del autor
y la escrituralidad del testamento por tanto se distingue lo siguiente en una escrituracion en

tercera persona,
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L. En la primera parte se observd; Informacion del testamentario, nombre, lugar
de su residencia y de nacimiento, legitimidad y nombre de los padres, también
se menciona su estado civil y profesion.

II. En una segunda parte se identificaron clausulas basicas;

1. Se menciona la encomienda del alma a Dios asegurando haber sido catolica
y haber cumplido con las mandas religiosas, también se especifica el tipo y
lugar de entierro, asi como la cantidad de misas.
Se enlista el otorgamiento de limosnas a las mandas forzosas del Obispado.
Se declara si fue casado y la cantidad de hijos legitimos. También se
menciona el caudal que se llevo al matrimonio.
Se hace una declaracion de bienes en su posesion.
Se declaran deudas personales.
Se declaran deudores.
Se describe su voluntad sobre algunos bienes.
Menciona si tuvo nombramiento como albacea o si alguna persona le es
deudora.
. Se establece el cumplimiento y pago del testamento.

10. Se coloca el nombre del heredero ultimo, especificando que se le otorgara

del remanente de cobro de misas, funeral y limosnas.

II1. Clausula de revocacion de otros testamentos, poderes, memorias y otras

W N

XNk

disposiciones.

IV. Firmas de fee.

En el apartado de anexos en Tipos de testamento, Testamento en virtud de poder,
también se agregaron algunas cuadros y transcripcion del testamento en calidad de poder, de
Don José Gonzales y Chavarri de 1786,%!* que nos permiten entender que al separar el
discurso oral del albacea y del autor, y el discurso escrito del formulario, nos da acceso a lo
oral-escrito, desorganizado-organizado, formal-informal o subjetivo y objetivo, literal y
alegorico del simbolo, de ahi que éstos son unos de los primeros criterios de seleccion de
testamentos para la identificacion del simbolo. Por otro lado, es importante mencionar en
este punto que en la figura 2 sobre el Acto de testar y oralidad en la segunda mitad del s.
XVIII, mencionada anteriormente, se hizo una separacion de quienes emiten los mensajes
orales (testador y albacea) y del escribano que grafica las disposiciones, enfatizando en que

hay un mayor distanciamiento de la realidad en el Testamento en virtud de poder puesto que

214 Don José Gonzales y Chavarri (175-178). (1786). Catalogo Notarial. (Testamento). Arratia (Vol. 175. Libro
178). Fondo del Archivo General de Notarias, Morelia, Michoacan.
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el albacea narra los recuerdos de las disposiciones del testador mientras que en el testamento
validado, hay un menor distanciamiento a la realidad vivida por el testador.

Bajo ésta logica de variantes e invariantes en los formularios de los testamentos, se
analizaran en los préximos apartados, los testamentos validados por el escribano, el abogado
y los testigos, con el llenado correcto del formulario y los testamentos con clausulas extra,
que nos permitird identificar en cada una de sus partes lo oral, desordenado, subjetivo e
ilogico, las variantes del formulario, que son aspectos que cambian en la tradicion juridica
del testamento pero que nos conecta a las condiciones especificas del territorio donde se
produce el texto y a un tiempo determinado. En el apartado de anexos se incorporaron los
tipos de testamentos y también se desglosd en cuadros el tipo de informacidon que se puede
obtener por cada clausula en cuanto a la identificacion de las variantes textuales, y que nos
sirven para direccionar el sentido analdgico y simbolo de las actitudes ante la muerte.

Ahora bien, para acercarnos de manera especifica a las €lites en Valladolid se revisaron
los testamentos producidos en Valladolid de residentes de la misma ciudad durante la
segunda mitad del siglo XVIII, anadimos una grafica (Grafica 2) en donde se puede
visualizar una serie de testamentos de los afnos de 1750 a 1804, separando 511 testamentos
validados con el formulario caracteristico de esos afios y 57 de testamentos que tienen
clausulas extras usadas para disposiciones sobre adeudos, ultimas voluntades con respecto a
la herencia y especificaciones con respecto a las misas o donaciones, que nos permite tener
como supuesto que éstos ultimos, que los testadores pertenecen a un grupo social alto. Por
otro lado, en una primera revision se logra identificar que 44 de los 511 testamentos, son de
residentes vallisoletanos originarios de Espana que fueron los productores del cincuenta por
ciento de los testamentos con clausulas extra.

En cuanto a los detalles del desarrollo de esta grafica, puede observarse en los anexos
la Tabla 1. Serie de testamentos en Valladolid de Michoacan (1750-1804), con la informacion
precisa de los documentos y nombre de los testamentarios, en donde se marcaron los
testamentos correctos, incorrectos, testamentos en calidad de poder y aquellos testamentos
con cldusulas para el desarrollo de ésta investigacion. Con ello no queremos decir que solo
los testamentos con cldusulas extra formaran parte del andlisis de esta investigacion, sino

que, al identificar los testamentos (validados o correctos) del grupo social de nuestro interés,
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destacaremos la descripcion contenida en las cldusulas extra en donde consideramos que las

variantes y diferencias se encuentra de manera directa el acceso al sentido analogico.

Grafica 2: Serle de iempo vy numero de registros por afie. 1730-1304.
Formularios validados y formularios con clausulas extra
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*Elaboracion propla a partir de la informacion del DN A GIN.

2.2. Las élites en los testamentos. VVoces y sentido del texto.

Una vez identificadas las voces presentes en los tipos de testamentos, en el apartado 2.1.1 El
acto de testar; oralidad, texto y textualizacion, determinamos que el testador dicta oralmente
su ultima voluntad y el escribano grafica y textualiza dicho discurso, por lo que, se distinguen
en el documento dos lineas de sentido; el sentido del testador cuyo discurso se presenta
desordenado e ilégico, en la medida en que se organiza su memoria; y el sentido del escribano
que transcribe de manera ordenada y logica, las memorias del testador. Ambos dan sentido a
la finalidad del texto, como un documento juridico legal que sirve como mecanismo para
hacer valida la ultima voluntad del testador. De manera que, ambos sentidos se unen y se
separan en el testamento a manera de las formas textuales denominadas variantes e
invariantes, en el que también identificamos tres tipos de testamento; uno correcto validado

por el escribano y abogado, en donde solo se transcribe la tltima voluntad del testador; otro
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en virtud de poder validado por el escribano y abogado, en donde se transcribe la tltima
voluntad de fallecido a través de la voz de un albacea; y un tltimo, no validado por el
escribano ya que contiene errores en el llenado del formulario.

La importancia de la identificacion de dos lineas de sentido que se unen y se separan
en el testamento, reside en que producen una mediacion o una cuadratura que contiene los
limites del sentido analdgico. Es decir, que la informacion que contiene el testamento puede
dividirse en dos; en las variantes donde la informacion puede variar de acuerdo a las
caracteristicas propias del testador; y las invariantes donde la informacion del testamento no
cambia, sino que sigue el formato graficado por el escribano. Esta dualidad conforma el
sentido analdgico como una puerta de acceso al simbolo, donde actia el lenguaje o codigo
en un sentido literal y otro sentido alegorico.

Para tener una mejor idea de la mediacion y sentido analdgico, lo ejemplificamos
brevemente en la Tabla 1. Cuadratura del circulo y sentido analdgico, donde se colocé en
columnas divididas el sentido del escribano y el sentido del testador. Del primero en el lado
izquierdo, se puede observar la finalidad institucional que adquiere el llenado del formulario
del testamento al solicitar datos del testador, mientras que en el lado derecho puede verse las
particularidades del testador como una finalidad particular, que nos permite identificar
grupos sociales, genealogias, posicion y condicion social, asi como origen y residencia,
género y en algunas ocasiones se puede obtener informacién de la condicidn étnica.

Otro ejemplo en la misma tabla, es sobre la clausula 2 de entierro. En ella se establece
una relacion entre el sentido del escribano con el sentido literal y el sentido del testador con
el sentido alegorico, es decir, que en el lado izquierdo se menciona la finalidad que tiene el
formato del texto al solicitar informacion de entierro del testador y del lado derecho, se
menciona las particularidades del entierro como; Ser enterrado en la Iglesia de san Francisco,
vestido con el hdbito de la orden franciscana, con 100 misas de tres pesos rezadas y 100 misas
cantadas de cinco pesos, anualmente. Entendiendo que la alegoria se produce sobre un orden
religioso que favorece a una orden en especifico (cap. 3). Ahora bien, este conjunto que es

separado y a la vez unificado, es un ejercicio de mediacion que produce el sentido analdgico.
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Tablg [, Cuadratura del circulo v zentido analdgico

MEDMACION CUADRATURA DEL CICULO EN EL
TESTAMENTO

SENTIDD DEL ESCEIBANG SENTIDO DEL TESTADOR

Lagico-ordenado Négico-desordenado
Invariante, lo que no cambia Varantes, o que cambia

Indicadores de lo que debe contener  Ejemplo. Bl testador ez H oM,

cada clausula. Ejemplo. Datos del casadofa, viudo'a o sollero'a,

Teslador orginano de. ., residents de. ..,
legitimo de._. o hijv'a nalural de._.

SENTIDD LITEEAL SENTIDO ALEGORICD
Indicadores de lo que debe contener  Ejemplo. Ser enterado en |2 Iglesia
cada clausula. Ejemplo. de san Francisco, vestdo con el
Disposiciones de enliermo. Ser hakito de |2 orden franciscana, con
enlerrado en donde los albaceas 100 migas de fres pesos rezadas y
dizpongan. 100 misas cantadas de cinco pesos,
anualmenie.
SENTIDO ANALGGICO

*Elaboracion propia a partr de la informacion del DN A GN.

Bajo ésta 16gica, la informacion obtenida de los testamentos nos ayuda a identificar a
diferentes grupos sociales de los que destacamos a la €lite espafiola que residio en Valladolid
durante la segunda mitad el siglo XVIII, y cuyas relaciones sociales visibles en los
testamentos tejian dos redes, una de apoyo legal y otra de parentesco, que se relacionaban
con otros grupos como la ¢€lite letrada y religiosa, o comerciantes y hacendados; en donde las
redes de apoyo legal, fueron caracteristicas en los testamentos en virtud de poder donde puede
observarse que las redes se tejian entre sujetos de la misma condicion social, y lo podemos
ejemplificar con el documento de Don Francisco Gutiérrez de Arze, comerciante y vecino de
la ciudad de Valladolid, escrito en 1778. Francisco habia otorgado poderes para testar a los
sefiores: Don Manuel de Reyna capitan de caballeria miliciana y alcalde ordinario; Don Juan
Fernando de Urquiza* regidor de Valladolid; y a Don Genaro de Arze procurador.’!' Asi, el

valor de la palabra de los sefiores como porta voz del fallecido, era de mayor validez por la

215 Don Francisco Gutiérrez de Arze (1778). Catidlogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa Vol-157. Libro-
160. 1778). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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condicion social que les daba el renombre, los nombramientos publicos y titulos, asimismo
les dotaba de honorabilidad para realizar los cobros, adeudos, pagos y herencias de la tltima
voluntad del fallecido.

Las redes de parentesco fueron caracteristicas en la informacion de los testamentos
validados por el escribano, puesto que los albaceas resultaban ser familiares o parientes
cercanos, y quienes regularmente se encargaban del entierro y velacion del difunto. La
informacion de éstas redes sociales se extiende en el apartado 2.2.1 dedicado a la
caracterizacion de las elites en Valladolid, sus atributos de origen, la importancia de la
legitimidad, honor y las herencias; en donde por atributos de origen atendemos a los lugares
de nacimiento como las ciudades, haciendas o reinos, y en cuanto a la legitimidad y el honor
los consideramos atributos de valor social que acompafaron a las élites de la ciudad de
Valladolid. Asimismo, la legitimidad y el honor pueden provenir de los matrimonios
legitimos o de la descendencia y ascendencia legitima, y como reafirmacion de la legitimidad
y honor de los descendientes se producen las herencias de bienes, casas o negocios familiares.
Tal es el caso de las pulquerias, haciendas, ganado y casas, que se procuraban mantener por
generaciones en una misma familia con la intencion de incrementar su capital econdmico.

En cuanto a las herencias, el apartado 2.2.2 lo dedicamos a las mujeres en las élites,
dado que en una investigacion anterior titulada “Historia de la cultura material de las mujeres
en Valladolid 1778-18107,%!¢ sefialé la tendencia de conservacion de casas familiares en las
herencias femeninas y cuya importancia radicaba en las mujeres como portadoras de valores
econdmicos, sociales y simbolicos, de manera que la casa familiar formaba parte importante
en la crianza y la socializacion de ideas sobre las identidades devocionales, la existencia del
purgatorio y la muerte, pero también se refleja la posesion de imagenes de virgenes y santos,
para crear espacios santos dentro del hogar.

Retomando la 16gica del sentido analdgico como producto de la mediacion del sentido
del testador y del sentido del escribano, se considera importante mencionar que el sentido no
es el equivalente a la voz en el documento o viceversa, sino que el sentido responde a una
serie de experiencias que porta cada individuo y que le dan direccion (hacia donde lo lleva o

hacia donde va), y las voces responden a la construccion lingiiistica oral o escrita emitida por

216 Yadira Becerra (2019), “Naturaleza muerta. Historia de la cultura material de las mujeres en Valladolid
1778-1810” (Tesis de Licenciatura), UMSNH.
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cada individuo, que tiene la capacidad de portar sentido. por lo que se plantea ;si el
formulario del testamento es portador de voz y sentido?, si pensamos que hay una tradicién
en la escrituralidad del documento que ha sido construida y emitida por los escribanos de la
corte, no seria un discurso emitido por un individuo sino por un conjunto en una institucion
que responde a las experiencias y problemas de una sociedad en un tiempo determinado.
Por tanto, el testamento es un instrumento que responde a las experiencias sociales
que les da voz y direccion. Si es asi, el sentido del testamento surgiria de la estructura del
formulario cuya finalidad e intencionalidad es producida por una institucién de caracter
publico que regula las relaciones sociales en Nueva Espafia, y de forma particular en la ciudad
de Valladolid. Asi, el sentido analdgico tendra la capacidad de portar experiencias, discursos
y simbolos de caracter particular y global, que nos permite interpretar el pasado de forma
amplia y compleja, y también nos permite replantear el problema de la intencionalidad en las

investigaciones de historia de la cultura y en los estudios sobre las actitudes sociales.

2.2.1 Actores y autores: grupos sociales representados.

Una vez entendida la capacidad que tiene el testamento de portar multiples sentidos y de
seguir un horizonte en la logica de la hermenéutica analogica, nos conducimos a identificar
a las ¢élites de Valladolid en nuestras fuentes. Se toma como principio las caracteristicas
mencionadas en el apartado de “Las élites como actores”, en donde se destacan los atributos
de origen, los capitales econdmicos, las relaciones sociales (parentesco y poder), asi como
los valores sociales y morales (legitimidad, honor y prestigio). Es decir, encontramos una
compleja estructura que compone el estatus de las élites, en donde también se muestra en
gran medida la capacidad que tiene el capital para impulsar practicas sociales como
mecanismos que satisfacian los intereses de este grupo, de ahi que se considera que su
posicion econdmica era una ventaja para hacer uso de mecanismos de perdéon o absolucion
para poder tener acceso a la vida eterna.

Por tanto, nos dirigimos a identificar los atributos de origen que nos hablan un poco
de la region a la que pertenecieron los autores de nuestras fuentes. En donde identificados en

la Grafica 3: Origen de testamentarios, que del 100% de nuestras fuentes que son un total de
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511 testamentos, el 27% de ellos no se menciona su condicion de origen, el en 23% se indica
haber nacido en la Ciudad de Valladolid, mientras que en el 21% se dice que son originarios
de alguna de las villas, poblados o haciendas de Navarra, Santander, Andalucia, Nueva
Galicia y Catalufia, o solo se hace alusion a los reinos de Castilla. En los otros porcentajes
menores se menciona que son de los alrededores de Valladolid, Colima, Perti, Cuba y
Francia. Ademas, se observé que todos los testamentarios cuentan con los sellos requeridos,
la presencia de dos o cuatro testigos e hicieron valer el pago de responsabilidades para con

la Iglesia asegurando la proteccion y legalidad de sus disposiciones.

Grifica 3: Origen de testamentarios Minirias dentro del Obispado de
S5in division por génere u otros Michoacan; Celaya, Charo, Copandaro,
Acami 3 Cucupan, Juricato, F'i'.:E_lndam, Marabatio,
2% i Tacambaro, Talpujahua, Taretan,

i Uruapan, finzinzan, Zacapu, Tlalpujzhua,
Tecario, Zamora, Indaparapeo y
Guanigueo

Valladolid

__ Minirias fuera de
Mueva Espafia:

Cuba, Francia,

Minorias fuera del obispado; Puebla,
Cueretaro, San Luis Potosi, Zacatecas | A%
30 Mexico
Patzcuaro 28
i

*Elaboracion propia a partir de la informacion del DN A G
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De esa manera, para el caso de Valladolid observamos que el estatus no sélo estaba
motivado por la acumulaciéon econdmica, sino que funcionaba en relacion a los valores
sociales otorgados por los oficios y los valores morales que conferia la legitimidad, por lo
que el estatus servia de puerta para incluirse en las redes de poder de la region. Y se puede
ejemplificar en las relaciones sociales descritas en los testamentos en virtud de poder de Br.
Don Juan Antonio Mafra Vargas, cura,?!” vicario y juez del partido de Santa Clara del cobre,
terrateniente y prestamista, quien le otorga poder para testar y nombra a su hermano Don
Miguel Mafra Vargas escribano publico de la ciudad de Valladolid, que también es nombrado
albacea y tenedor de bienes; otro caso es el de Don Antonio Navarro y Cansino quien fue
teniente coronel reformado del regimiento de caballeria, terrateniente y prestamista,'® que
nombro albaceas y tenedores de bienes al Br. Don Joseph Labrador Cortés clérigo presbitero
del Obispado de Michoacan y a Dofia Petra Labrador Cortés viuda, mencionando que confirid
poderes para testar al Sefor Licenciado Don Joaquin de Cuevas prebendado de esta Iglesia,
al Br. Don Gaspar Marin de Villasefior también presbitero y al regidor Don Joseph Andrés
de Pimentel vecino de la ciudad de Patzcuaro; y un ultimo ejemplo es el testamento en virtud
de poder de Don Lorenzo Antonio Cuesta Mier y Tres Palacios cura y juez en San Antonio
de Urecho,?"? en donde otorgd un poder para testar a su hermano Don Bernardo Antonio
Cuesta Mier y Tres Palacios en la sagrada teologia y rector del Real Colegio de Instruccion
de la ciudad de Valladolid. Ambos prestamistas y terratenientes de la misma ciudad.

También puede observarse que de las relaciones entre el actor (sujetos que conforman
la élite) y el autor de los testamentos en virtud de poder (albaceas que poseen poder para
testar), se derivaba un mayor valor de la palabra de los autores como porta voces del fallecido,
es decir que la validez de la voz de los autores es mayor por la condicion social que les
conferia el renombre, los nombramientos publicos y su posicion econdmica, les dotaba de
honorabilidad para realizar los cobros, adeudos, pagos y herencias de la tltima voluntad del
fallecido. Ademas, resaltamos que los intereses econdmicos que recaian en los albaceas como

tenedores de bienes y como poseedores de los poderes para testar, obligaban a los actores

217 Br. Don Juan Antonio Mafra Vargas (1752). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-109.
Libro-112. 1752). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacén.

218 Don Antonio Navarro (1768). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-135. Libro-138. 1768).
Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

219 Don Lorenzo Antonio Cuesta Mier y Tres Palacios (1780). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa
(Vol-161. Libro-164. 1780). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacén.
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(€lites) a elegir con gran responsabilidad a sus albaceas. Ya que estos se encargarian de
cumplir las disposiciones postumas de orden econdmico o de orden religiosa con respecto al
cuerpo y el alma, por lo que al tratarse de practicas importantes solo podian estar a cargo de
parientes 0 amigos cercanos.

Ahora bien, la condicidon social que conferia "el origen espafiol" permitid6 que en
algunos casos los inmigrantes pudieran hacer uso de mecanismos como el matrimonio para
obtener un patrimonio mas fuerte, es decir que, a través de la concertaciéon de matrimonios
con mujeres criollas acaudaladas lograban tener acceso a la riqueza familiar. Sobre este
supuesto, el historiador Carlos Juarez consider6 que en el matrimonio, “el inmigrante
dedicado regularmente al comercio, entr6 a formar parte de una oligarquia local a través de
este lazo de parentesco que lo ligaba a las familias criollas mas influyentes en la economia
y en la politica regionales”,??° que para finales del siglo X VIII, esta seria base que daria forma
a las redes de parentesco que consolidarian las relaciones sociales con intereses econdomicos
y politicos.

Dicha dinamica, ademas de fortalecer familias de hondo prestigio social como los
Peredo, Foncerrada, Garcia de Carrasquedo y Sanchez de Tagle, posiciond a las mujeres en
un papel importante para la concertacion de matrimonios, ya que en ellas recaian derechos
de posesion como la herencia y dote, que se convertirian en aportes econdmicos y simbolicos
al matrimonio, fortaleciendo las aspiraciones econdmicas y sociales de las élites, y se han
identificado en algunos testamentos de espafioles en donde se describen las herencias de
orden paterno, las herencias de orden materno, dotes, donaciones o si se produjeron bienes
gananciales, que sirvieron como medios que ayudaron a construir los capitales de las €lites.

Sobre estas contribuciones, en la Grafica 4. Aportes al matrimonio de las mujeres en
las élites vallisoletanas 1750-1804 se destaco en la parte izquierda, que del 100 % de nuestras
fuentes que son un total de 35 testamentos de espafioles; el 23% de los testamentos se
menciona que las mujeres llegan al matrimonio con dote; en el 51% se describe que las
mujeres adquieren herencias que forman parte del matrimonio; y en el 26% no se mencionan
los aportes al matrimonio. La importancia de estas contribuciones es que funcionaron en

campos publicos-productivos y privados-simbolicos, en el primero situamos a aquellos

220 Carlos Judrez, La oligarquia y el poder politico en Valladolid de Michoac&n 1785- 1810. México: Alianza,
1994, p. 102
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bienes que solo funcionan a través de la institucionalidad de un heredero puesto que se
consideran productores de riqueza o también considerados como bienes de continuidad
masculina y del segundo, los bienes privados que permanecen cominmente en manos
femeninas y que su produccion de riqueza solo puede manifestarse de manera simbdlica.

La diferenciacion de los usos publicos y privados de las contribuciones al matrimonio
nos permite identificar la construccion del estatus social y economicos de las élites, en ese
sentido, en el lado derecho de la Grafica 4, se desglosan los tipos de bienes en capitales
productivos (haciendas, tierras, casas, negocios o ganado), ajuar (prendas de uso personal) y
menaje (bienes que se encuentran dentro de casa como muebles y utensilios de cocina), que
se adquieren por herencia. De los que, de un 100% que son un total de 18 testamentos se
encontr6 que en el 38% se menciona que las aportaciones son de menaje de casa, en el 37%

se escribe que son de ajuar y en el 25% se describen los bienes productivos.

Grafica 4: Aportes al matrimonio de las mujeres en las élites Vallisoletanas. 1750-1804

Dote= @ Herencias W 3in W Capitales productivos B Ajuar B Menaje

*Elaboracion propia a partir de informacion del DL N. AL G N

Esta via de otorgamiento de dotes y herencias como contribuciones al matrimonio,
garantizaron la acumulacion de bienes y el crecimiento de los negocios familiares
garantizando la legitimidad de sus herederos y conservacion del estatus social. En estos
testamentos de espafioles, también se observo la conformacion de nuevas familias que
unificaron diversos grupos que se estructuraron fundamentalmente por ricos comerciantes,

letrados, religiosos y terratenientes. Por lo que, en siguiente apartado extendemos algunos
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detalles de estos grupos y sus familias (su estatus social y econdémico), asi como identificar
a las mujeres espanolas y criollas acaudaladas cuya importancia radica en ser portadoras de

valores econdmicos (riqueza y poder), sociales (estatus y honor) y simbdlicos (religiosos).

2.2.2 Las mujeres en las élites: matrimonio, legitimidad, honor y
poder.

Con lo mencionado en el apartado anterior no suponemos que las elites vallisoletanas se
consolidaron solo de inmigrantes de origen espafiol, sino que las élites se consolidaron a
partir de las redes socio-econdmicas que se comenzaron a tejer con el uso de mecanismos de
relacion social. Ahora bien, el papel de las mujeres en las ¢élites frente a estas redes socio-
econdmicas resulta importante ya que fueron constructoras de estatus econdémico y social,
que en suma se traducian en poder. Por lo que en este apartado direccionamos como las
mujeres construyeron valores econdémicos (riqueza y poder), sociales (estatus y honor) y
simbdlicos (religiosos) que influyeron en la consolidacion del poder de las élites, pero
también sefialamos que entre los valores de legitimidad y honor estuvieron implicitas ideas
sobre el buen y mal comportamiento que definiria su transito a la “vida después de la muerte”.

Sobre los valores que construyeron el estatus de las €lites en Valladolid durante la
segunda mitad del siglo XVIII, en una investigacion anterior que lleva por titulo Naturaleza
muerta. Historia de la cultura material de las mujeres en Valladolid 1778-1810, se realizo
un analisis a las mujeres acaudaladas y su capacidad de posesion. En ella se identifico que su
predestinacion como esposas y como madres en el matrimonio, colocaba a sus posesiones en
un tratamiento especial pues al ser adquiridos por herencia creaban un espacio de cultivo
simbélico de honor, legitimidad y poder.??! Es decir, que las herencias construyeron valores
que dotaban de estatus social, puesto que las mujeres se encontraban constantemente
sancionadas por la Iglesia y la opinion publica.

De esa investigacion destacamos dos ideas principales que nos encaminan a conocer
las ideas implicitas en los objetos; la primera consiste en que los bienes identificados como

privados o simbdlicos tuvieron la capacidad de portar valores de honor y legitimidad (Tabla

22! Yadira Becerra (2019), “Naturaleza muerta. Historia de la cultura material de las mujeres en Valladolid
1778-1810” (Tesis de Licenciatura), UMSNH, p. 32
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2), y la segunda es que los bienes identificados como publicos o productivos tuvieron la
capacidad de portar valores de riqueza (Tabla 3).2*2 Para ejemplificarlo con mayor detalle se
identifico a las mujeres en las élites, en la Gréfica 3. Serie de tiempo y nimero de registros
por afio de testamentos de mujeres. 1750-180. En ella se puede observar que los testamentos
revisados para este apartado (511 documentos), 78 testamentos son de mujeres, en 54
mencionan haber sido casadas con terratenientes, comerciantes, letrados con cargos en
ayuntamiento, en la real audiencia, corregimientos, encomiendas y otros, en 56 se indica
cudles fueron las contribuciones al matrimonio (herencias o dotes), y entre otras
observaciones se encontr6 en los testamentos mdas acaudalados que los padres fueron

hacendados, terratenientes, mineros o comerciantes.

Grdfica 3- Serie de tiempo y nimero de registros por afio de testamentos de
mujeres. 1750-1804
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N.

Para estos afios en Nueva Espafia, estas las mujeres actuaron en un mundo de
intercambios matrimoniales (mencionado anteriormente como matrimonios iguales y no
precisamente por su orden juridico sino por la busqueda de equivalencias étnicas, economicas
y sociales) que las colocaba en constante exposicion social, asi sus contribuciones y herencias
debian de mostrar el estatus al que sus familias aspiraban. Por lo que sus posesiones no solo

mostraban su valor econdmico, sino que ese valor se duplicd con la capacidad de posesion

222 |bidem, pp. 32-39
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que tuvieron las familias al adquirir objetos de uso cotidiano de origen europeo, aleman o
francés, de materiales como el oro, rubies, diamantes y perlas.

En la Tabla 2. Contribuciones al matrimonio en dotes y donaciones de las mujeres
en Valladolid 1750-1804, se enlistaron los bienes descritos en los 45 testamentos como
contribuciones al matrimonio y se han identificado como bienes privados o simbolicos, estos
has sido clasificados en: bienes y objetos de uso en el cuerpo y bienes dentro de casa. Y
tienen como caracteristica en comun que fueron heredados por sus madres para sobrellevar
las cargas el matrimonio, y a su vez las testantes los heredaron a sus hijas o sobrinas, lo que
nos indica que se establecieron lineas de herencia que legitimaban la sucesion de bienes. Es
decir que, en las estipulaciones de tltima voluntad se mencionaba la legitimidad sanguinea
de las heredaras como un reconocimiento de derechos y obligaciones que debian cumplirse
sobre los bines.

Es importante mencionar que este reconocimiento tuvo su fundamento en las leyes
castellanas y las mujeres de las élites se mantenian al tanto, tal es el caso de Dona Maria
Guadalupe de Arriola, doncella mayor de 25 afios, quien menciona ser conocedora de las
Leyes de Toro y Partidas como consultas favorables a las mujeres y sus herencias.??* De esa
manera la herencia, “garantizaba la legitimidad, que era el cimiento de la aceptacion social y
la continuidad legal de la familia, asi como un factor decisivo para la conservacion del estatus

y del patrimonio”.?*

223 Dofia Maria Guadalupe de Arriola (1778). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa (Vol. 156, libro
159). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacén.

224 Asuncion Lavrin, “Investigacion sobre la mujer en la colonia en México: siglos XVII y XVIII”, en A.
(Comp) Lavrin, Las mujeres latinoamericanas (pags. 33-73). México: Fondo de cultura econémica, 1985, p. 54
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Tabla 2. Contribuciones al matrimonio en dotes y donaciones de las mujeres en Valladolid

1750-1804.

ROPA Y OBJETOS DE T30 EBIENES DENTEO DE CARA
Apretadpres de ora can Gargamtag de oo con Baules embatidos da Fuentex de plals
Tubles, dismantes, Tubles, dismantes, cancha
esmwerablas ¥ perlac esmwerablas ¥ perlac
Cajax d= palvo da plata Bebeons Cazos pramdes ¥ medianos | Cajitas de plata
Cimtillas de oro con robies, | Dulzos de aro robies, Cucharac de plata Baules conlones
digmamtes, pameraldas ¥ digmamtes, pameraldas ¥
peerlas peerlas
Hilaa de perlas Hayas hinshbes Sillax de exyadn
hianillaz de oro con rubskes, | hiamtes con mnta Hipzan de chirtar de China | Cusdros com vidrieras
digmamtes, pameraldas ¥
perlas
Hamias nacares Hoguillac de hiles de Hipzan de cobre Marces Crralos

perlas
Eapa de usa Cabriolex com adprmo Zialeras de plata Alhagero: a0 peedra roca
eng arzade oon ard
Sarcillez de ora rukbies, Cazacax Tenedores de plata Crocifijos de metal
digmamtes, pameraldas ¥
peerlas
Ternoa de diarmarmes £on Enagias con tirans Trastos de oo Sderemos de cama
Ly ilA
reatides hiadallas de diversos hianretinag
AL
Timicos de terciopela ¥ Cruz diamartads Capas de cristal Imagenes
lizoo pstampados
Wegtades oon chopa Bejuco: de aro diiches Dlatas Santas de buléa
¥ grandas
Trajex Eelajex Losas de rigtal de China, | Cancha fina
Inglesas, Venpoianaa,
Eazparialas ¥ Franceaas
Fubies, dianantes, Cuchillas con cacha de Eacritorios
esmwerablas ¥ perla plata
enzarzaicT e Dre
Bacimicas Camax
Bigxeta de rigtal Lismzag
Jarroa Santan de marfil
Fillas Fetabbe

*Flaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N.

En ese sentido, al legitimar una linea de sucesion sanguinea también se legitimaba la
unidn en matrimonio, y el matrimonio legitimo confirmaba el honor de la integridad sexual

de la mujer (portadora de virginidad), constituyendo el estatus social. Puesto que, “el honor
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servia como un complejo puente de ideas, actitudes y valores, que establecian los patrones

de comportamiento para las ¢élites incluyendo el comportamiento sexual”.??* En ese sentido;

(...) este efecto se produce como imposicion simbolica sobre la 16gica de economia de bienes

simbolicos y alcanza su maxima intensidad en la legitimidad que opera en los objetos, y cuyo

efecto es el acceso a las posiciones sociales que el estatus confiere mediante las herencias, es
decir, que la mujer como objeto simbolico adquiere y transfiere honor, legitimidad y linaje,

y los bienes en su posesion se cargan de los mismos elementos como capital simbdlico. Pues

también, en una posicion privilegiada en el espacio social y el valor distintivo que se

determina objetivamente en la relacion entre mujeres expresa las condiciones diferenciadoras
de los objetos que trasmiten lenguajes.??

Sobre el supuesto anterior, en donde la mujer como objeto de intercambio simbolico
en los matrimonios, adquiere y transfiere honor, legitimidad y linaje, y que los bienes en su
posesion se cargan de los mismos elementos como capital simbolico femenino, podemos
identificar que en la legitimacion de la herencia también se encontraba un interés por la
permanencia de objetos Unicos (de materiales ostentosos) en manos familiares, eso
significaba que so6lo las familias adineradas o de prestigio tenian acceso a ellos. En ese
sentido, “también se cargaban de honor, al tratarse de objetos para el recato del cuerpo
desnudo, la virginidad y la exaltacion de los valores femeninos”.??” Mientras que al tratarse
del linaje que colocaba a las mujeres en un estatus mas alto, se observo en la manufacturacion
de los objetos con materiales como el oro e incrustaciones de rubies, diamantes y esmeraldas,
que representaban la abundancia familiar.??®

En cuanto a los valores implicitos en el honor y legitimidad femenina, se sittian en las
actividades del hogar, el cuidado de los hijos y su devocion a las ensefanzas de la Iglesia
(que retoman a la figura de las virgenes marianas como ejemplos de vida de comportamiento
femenino, cap. 3), de no ser asi, su comportamiento era puesto en duda y seglin la gravedad
de la falta se tendria que expiar el pecado para que pudiera gozar de una vida eterna después

de la muerte. Ahora bien, los objetos religiosos que aparecen en la Tabla 2. Contribuciones

al matrimonio en dotes y donaciones de las mujeres en Valladolid 1750-1804, son numerosos

225 Ann Twinam, “Honor, sexualidad e identidad en la Hispanoamérica Colonial”, en A. L. Coord., Sexualidad
y matrimonio en la América Hispanica siglo XVI-XVIII (pags. 127-165). México: Grijalbo, 1989, p. 130

226 Yadira Becerra (2019), “Naturaleza muerta. Historia de la cultura material de las mujeres en Valladolid
1778-1810” (Tesis de Licenciatura), UMSNH, p. 33

227 |bidem, p. 33

28 | oc. Cit.
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los nichos, los lienzos, las imagenes de bulto, las cruces, grandes y pequefias, de cristal o con
oro, que también se habrian un espacio entre las herencias y donaciones, en ese sentido los
objetos religiosos no solo trasmitian valores (econdmicos y sociales), sino que reafirmaban
la practica devocional de sus poseedoras (cap. 3).

Por otro lado, sobre los bienes productivos que se muestran en la Tabla 3. Bienes
productivos en las herencias de las mujeres en las €élites de 1750-1804, se puede decir que
no todas las mujeres en las élites necesitaban de la tutoria de algin familiar para
administrarlos, puesto que el estado de viudez les conferia derechos plenos sobre la posesion,
aunque no figuraban como poseedoras Unicas, y pasaron a convertirse en proveedoras de las

familias de sus hijos y yernos, dado que;

solo al enviudar alcanzaba una mujer la condiciéon de persona independiente con
plenos derechos. Aunque una viuda podia continuar, como ocurria a menudo, con los
negocios de su esposo y obtener la custodia de sus hijos menores, jamas podia tener

la patria potestad, poder legal fundamental que solo podia disfrutar un hombre.??’
Otra informacion que nos proporciona la Tabla 3, es sobre las actividades productivas
que desempenaron estas mujeres en Valladolid; administradoras de rancherias con caballos
y reses, arrendatarias de casas, comerciantes de esclavos, prestamistas y en menor grado
administradoras y duefias de fabricas de aguardientes, cigarros y panaderias. Sin embargo,
no podemos asegurar que todas tuvieron un mismo estatus socioecondmico, pero si podemos
confirmar que el circulo de relaciones sociales que se tejid conforme a sus negocios,
condicionaron los alcances econdmicos con comerciantes, letrados, terratenientes y

hacendados (élites vallisoletanas).?*°

229 Edith Couturier, “La mujer y la familia en el México del siglo XVIII: legislacion y practica”, en Historias.
Revista de la Direccion de Estudios Historicos. Num. 36, 1996, pp. 27-38. historias_36_27-38.pdf
(inah.gob.mx) (consultado el 20 septiembre 2023). p. 30
230 Yadira Becerra (2019), “Naturaleza muerta. Historia de la cultura material de las mujeres en Valladolid
1778-1810” (Tesis de Licenciatura), UMSNH, pp. 90-98
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Tabla 3. Bienes productivos en las herencias de las mujeres en las élites de 1750-1804.

BIENES PRODUCTIVOS
Casas en renta Prestamos de dinero.
Compraventa de esclavos. Fabricas de cigamos.
Fincas. Haciendas.
Hacienda. Festa de casas. Fabrica de aguardientes.
Panaderias. Eenta de cocheras.
Rancho y otras tiemas con
rezes, veguas, burros, caballos,
borregos, cerdos.

*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N.

Hasta donde se ha revisado brevemente, se puede destacar que las herencias y
donaciones que se contribuyeron al matrimonio trasmitian valores econémicos (riqueza y
poder), sociales (estatus y honor) y simbdlicos (religiosos) que influyeron en la consolidacion
del poder de las élites, pero también en los valores de legitimidad y honor estuvieron
implicitas ideas sobre el buen y mal comportamiento. Estas ideas se extenderan con mayor
detalle en el apartado 3. Actitudes, miedo y religiosidad de las elites ante la muerte. Por otro
lado, la posesion de objetos devocionales nos permite pensar que en las casas de las mujeres
de las élites hubo un espacio destinado a la oracién (cap. 1.1.2 y cap. 1.1.3). Por tanto, la
funcion de las casas resulta importante en la enseflanza de valores religiosos y la socializacion

de ideas sobre la vida después de la muerte.

111



CAPITULO III

ACTITUDES, MIEDO Y RELIGIOSIDAD DE LAS ELITES ANTE LA

MUERTE.

En este ultimo capitulo conviene reiterar que se presento “conocer las actitudes de las élites

en la ciudad de Valladolid de Michoacéan durante la segunda mitad del siglo XVIII” como

objetivo principal de esta investigacion. Por lo que aqui se desarrollan las ideas finales que

conducen a conocerlas e identificarlas como producto de una serie factores culturales

(preocupaciones y miedos). Ahora bien, para construir lo mencionado partimos de cinco

supuestos que resumen brevemente nuestro analisis y que se han desarrollado con mayor

detalle en los apartados anteriores:

1)

2)

La Iglesia como escenario; es donde los actores y los asistentes del acto (la muerte
cristiana) generan redes sociales de intercambio comunicativo, en un espacio en
comun (Valladolid), y este espacio en comun es determinado por un grupo social
especifico (€lites). Es decir que, las redes de comunicacion que se encuentran en las
proximidades de las iglesias y capillas tuvieron un mismo conocimiento sobre la
muerte, y en el que las élites a través de su experiencia sociocultural (a través de su
manera de interpretar y funcionar socialmente) fueron incorporando a su entorno
(cap. 1.1.).

Las ¢€lites como actores; son un grupo social que a través de diferentes mecanismos y
atribuciones tuvieron la capacidad de manifestar su poder econdémico, politico y
social. Estas poseyeron como atributo la capacidad de acumulacion de valores
econOmicos (comerciantes, terratenientes, hacendados y servidores publicos), valores
sociales que otorgaba su origen como fue el caso de los espafioles o las familias mas
antiguas, y los valores morales como la legitimidad y honor. También identificables
en los testamentos por desarrollar redes de apoyo juridico y de parentesco, con otros
grupos como la élite letrada y religiosa, o comerciantes y hacendados (cap.1.1.1. y

cap. 2.2).
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3)

4)

5)

La muerte como acto; se identifica que la muerte cristiana es un acto generado por
una situacion (la muerte vivida) y solo cobra sentido en el escenario. Ahi las palabras
entorno a la muerte que fueron pronunciadas por los clérigos solo adquieren su
significado preciso en relacion a las fronteras fisicas y simbolicas de la iglesia (cap.
1.2.1.).

El purgatorio como imaginario; es producto de los discursos orales y visuales del
purgatorio que fueron usados por el clero regular y secular como mecanismos para
inducir el miedo, asi mediante las indulgencias daria mayor poder econdmico y
religioso a la Iglesia (cap. 1.2.2). Por tanto, los mensajes orales y visuales emitidos
para explicar el purgatorio, conforman la base por la cual la inferencia (procesos
mentales e imaginario) arrojan manifestaciones de temor en las formas o maneras de
actuar, entendiendo hasta este punto que los factores detonantes del miedo son las
penas del purgatorio y el sufrimiento corpdreo causado por la enfermedad. Esto nos
conduce a considerar, la imaginacién como productora de miedo y parte importante
de la inferencia.

El testamento como puerta de acceso a las actitudes ante la muerte; la finalidad dual
del discurso sitiia la existencia del purgatorio en un punto medio entre el imaginario
creado por los sermones de los emisores y la recepcion de ese mensaje por los actores.
En cuya recepcidn habita el sentido (intencionalidad) del actor con las posibilidades
que arroja la inferencia (descrita en el cap. 1.2.3). Por tanto, los productos de la

inferencia son el sentido analdgico contenido en los testamentos (cap. 2.1).

Ahora bien, este conjunto de supuestos conformé en gran medida los elementos que

definen y componen las actitudes ante la muerte de las élites en Valladolid, pues no solo son
motivadas por las ideas de los discursos orales o visuales, sino que también por el espacio
fisico y las diferentes estructuras socioculturales inscritas en la poblacion (contexto
sociocultural, escena psicosocial, intencion, finalidad, sentido e inferencia). Asimismo, es
importante aclarar que cada supuesto no puede existir de manera aislada, sino que uno
depende de otro anterior (se suman) para lograr entender que es un conjunto lo que conforma

el sentido analdgico y las actitudes ante la muerte.

A lo anterior, incorporamos un ultimo supuesto “las actitudes en los testamentos fueron

una respuesta al miedo de las penas del purgatorio y el sufrimiento corpdreo”, para identificar
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las preocupaciones y miedos de las élites en Valladolid durante la segunda mitad del s. X VIII.
Pues el miedo se encontrara posicionado como algo propio del instinto humano que le
permite protegerse o defenderse, sin embargo, también tiene detonantes culturales (cap. 1.2),
tal y como lo propone Agnes Heller; “un ser humano no nace como un papel en blanco, pues
cuenta con algunos comportamientos intuitivos, en el caso del miedo se tiene una base
biologica que le permite experimentarlo y sentirlo pero es ante todo cultural el detonante que
lo activa”.?*! De la misma manera, Agnes Heller menciona en su libro Teoria de los
sentimientos que la formacion del miedo tiene dos fuentes, la experiencia personal y la
experiencia social adquirida mediante la comunicacion.?*?

En la experiencia personal del miedo y sus preocupaciones, pueden encontrarse el
hambre, el frio, sed, cansancio o dolor, que son amenazas comunes y frecuentes para la
poblacion. Puesto que, son sufrimientos que parten de la experiencia del cuerpo en un
conjunto social o colectivo. Por otro lado, la experiencia social es adquirida mediante la

comunicacion y se encuentra en las implicaciones de la experiencia del otro, asi como en la

capacidad de implicar al individuo en una situacién de miedo.

Si el estimulo es lo bastante intenso, entonces el sentimiento aparece inmediatamente en el
foco de la conciencia (un ruido muy fuerte, una luz intensa que aparece de repente ... €sos
estimulos generalmente provocan una reaccion de miedo). También ocurre eso en el caso de
estimulos no particularmente fuertes, si la percepcion tiene algun significado para nosotros,
para nuestra persona o personalidad.”*

En ese sentido, atendemos por un lado a la experiencia personal del dolor en donde
las élites en Valladolid sufrieron los estragos de las fiebres pestilenciales, la viruela, el
sarampion, el tifo exantematico, fiebre amarilla, paludismo y disenteria, durante los afios
1738, 1777 y 1778 a 1779, y aunque las epidemias no fueron las unicas calamidades que

sufri6 la poblacién, también aparecieron las hambrunas antes o después de la

enfermedad,?**que formaron parte del sufrimiento personal. Pero de igual forma, el temor fue

21 Soledad Nifio Murcia, “Eco del miedo en Santafé de Bogota e imaginarios de sus ciudadanos”, en El miedo,
reflexiones sobre su dimension social y cultural, edit. Region, Medellin, 2002, p. 199 (99+) Eco del miedo en
Santafé de Bogota e imaginarios de sus ciudadanos | Carlos Martinez - Academia.edu (consultado el 20
noviembre 2022.

232 Agnes Heller, Teoria de los sentimientos, México, Ediciones Coyoacén, 2004, p. 103

233 |bidem, p. 23

234 Ma. de los Angeles Rodriguez. Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, p. 40
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una respuesta perceptiva a los sintomas del sufrimiento corporal del otro. Algunos ejemplos

de los sintomas que causaron sufrimiento corporal, estan;

La viruela que causaba dolores en extremidades y espalda, cefalalgias, erupcion de pustulas

en la cara, manos o piernas, y provocaba la muerte cuando el virus afectaba el higado, los

pulmones y el intestino. En tanto el Matlazazahuatl provocaba dolor de cabeza y de estomago,
escalofrios, fiebre, reumatismo, disenteria, falta de apetito, sordera, vomito, bubas,
hemorragia nasal, y delirio.?*’

En relacion a lo anterior, la experiencia social la identificamos en las experiencias de
las &nimas del purgatorio narradas en los sermones, y la implicacion visual de los sujetos con
el sufrimiento corpdreo visibles en las pinturas de dnimas del purgatorio. En los sermones,
las dnimas del purgatorio deambulaban por el mundo de los vivos, arrastrando las cadenas,
mostrando sus sangrantes heridas causadas por el fuego y describiendo los inenarrables
castigos que aguardaban en ese lugar de tormento, y en las pinturas, las &nimas se presentan
con caras angustiadas, otras con brazos atados con grilletes y cadenas, haciendo referencia a
las penas en los sentidos.

Ambas experiencias sociales (oral y visual) ponian de manifiesto el valor y la
importancia de las penitencias para limpiar el pecado, obtener el perdon y salvar el alma,
produciendo un aumento devocional en la poblacion. De ahi que, investigaciones como las
de Estela Roselld Soberon consideraron que uno de los medios para obtener el perdon se
encontraba en la devocion a las virgenes marianas, estas tuvieron un papel importante puesto

que:

En la religion catdlica, el poder intercesor y mediador de la virgen es una de las principales
expresiones de la misericordia divina. Maria, madre dulce, amorosa y compasiva constituye
una fuente de esperanza y consuelo para todos los cristianos. Gracias a su intercesion, los
hombres pueden asegurar la fertilidad, la liberacion de los peligros y sufrimientos cotidianos,
asi como la salud del cuerpo y la salvacion del alma.>¢

235 Rocio Verduzco (2016), “Curar el cuerpo y salvar el alma. Representaciones sobre el cuerpo, la enfermedad
y las practicas curativas, en la ciudad de Valladolid durante 1a segunda mitad del siglo XVIII” (Tesis de Maestria
en Historia), UMSNH, p. 146

236 Estela Roselld, Asi en la tierra como en el cielo: manifestaciones cotidianas de la culpa y el perdén en la Nueva
Espafia de los siglos XVI'y XVII, México, COLMEX, 2006, p. 198, Asi en la tierra como en el cielo: manifestaciones
cotidianas de la culpa y el perdén en la Nueva Espafia de los siglos XVI v XVII, https://doi.org/10.2307/j.ctv47w91b.8
(consulta: 20 de junio del 2023).
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De modo que, los sufragios de las ¢élites como las limosnas, misas, indulgencias y
obras pias, dirigidas a las virgenes y santos, formaron los mecanismos que permitieron
defenderse y protegerse de la muerte y del purgatorio. En ese sentido, bajo el entendido de
que el miedo parte de una experiencia personal y otra social, se plantea en esta linea de
sentido que el miedo a la muerte durante la segunda mitad del s. XVIII consistido en una
construccion cultural, puesto que parte de un evento natural como las fiebres pestilenciales,
la viruela, el sarampion, el tifo exantematico, fiebre amarilla, paludismo y disenteria, que
produce un miedo natural al dolor y a la muerte, y por otro lado, es un miedo construido por
el discurso religioso que utilizd a la enfermedad, las pestes y las hambrunas como medio
eficaz para hacer presente la justicia divina, castigar el pecado y fomentar el arrepentimiento.

Asi, el evento natural y el miedo natural fueron transformados en un miedo cultural,
en el que las misas y sermones que contenian las narraciones de las experiencias de las animas
en el purgatorio detonaban la experiencia personal del sufrimiento corpéreo (Figura 7. Miedo
natural y miedo cultural, en los eventos naturales de la segunda mitad del s. XVIIL.), pero
también recordaban a la poblacion que la iglesia a través de las indulgencias les ofrecia actos
que permitieron proteger y salvar a las almas. Por lo que, también se tiene que recordar que
el purgatorio se presentd con terribles tormentos eternos y la posibilidad de que la reduccion
de las penas podria depender de los sufragios y era importante tener una buena muerte.?’

En ese sentido, este capitulo se ha dividido en dos secciones. La primera titulada
Miedo, implicacion y devocion desde el cuerpo, en donde se explica los niveles de
implicacion para identificar las preocupaciones sobre el cuerpo y el alma (entre mayor
implicacion, mayor efecto tenia el miedo provocado por el discurso religioso), asimismo se
identifican en los testamentos de las élites los mecanismos de proteccion (misas, mortaja y
donaciones) que exponen el aumento devocional como una respuesta discursiva ideada por
parte de la Iglesia para asegurar la permanencia de los fieles. En cuanto a la segunda seccion,
Defensa e instrumentos de salvacion del alma, se hace uso de la misma logica de implicacion
para identificar el miedo a las penas y castigos a través de las misas, la mortaja y las

donaciones.

27 Ma. de los Angeles Rodriguez. Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, p. 39
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Figura 7. Miedo natural y miedo cultural en los eventos naturales de la segunda mitad del
siglo XVIIL

*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

3.1. Miedo, implicacion y mecanismos de proteccion.

El miedo de las élites a la muerte en la ciudad de Valladolid durante la segunda mitad del
siglo XVIII, se agudizé en las consecuencias producidas por las pestes y hambrunas. En
primera instancia, porque la muerte se presentaba de manera repentina, con sintomas
dolorosos y periodos largos de agonia, pero hubo factores culturales que produjeron
reacciones de temor, y fue el discurso religioso el que utilizé a la enfermedad, las pestes y
las hambrunas como medio para hacer presente el castigo de los pecados, la justicia divina y
fomentar el arrepentimiento.

En la medida en que estas élites de Valladolid tuvieron contacto con los discursos
religiosos y la muerte, desarrollaron mediante la repeticion un componente de implicacion

que puede entenderse como la manifestacion de ansiedad con respecto a algo indeterminado
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(el ser-en-el-mundo).?*® Es decir, que la implicacion esta incluida en las formas de actuar,
pensar y sentir de las élites con respecto a algo o a alguien (la muerte) de tal manera que, “la
implicacion puede ser positiva o negativa, activa o reactiva, y también directa o indirecta” ?*’

De esa manera, las ¢lites se encuentran directamente implicadas si se relacionan
claramente sus ideas y sus objetivos (positiva o negativamente), o quedan implicadas
indirectamente si la implicacion no se relaciona con el objeto indeterminado, sino con el
proceso de informacion (lo que se sabe del objeto indeterminado). En este caso, el objeto
indeterminado en esta relacion de sentido es el evento natural (la enfermedad, las pestes y las

hambrunas) y los niveles de implicacion de las élites pueden ser directa o indirecta, pensando

que el limite inferior es cero. Por tanto;

La implicacion puede tender al punto O indefinidamente, pero sin alcanzarlo nunca. Hay una

implicacion minima (virtualmente 0) en el caso de acciones repetidas, incluido el

pensamiento repetitivo, si se trata de acciones reflejas espontaneas o acciones practicas

(ejecutadas sin prestarles atencion) repetidas innumerables veces y que tienen el caracter de

medios.**

Asi, tal implicacion como se ha planteado que es inherente al actuar, pensar y sentir,
directa-indirecta o positiva-negativa, da la posibilidad de acercarnos al reconocimiento de las
manifestaciones de miedo a través de las indulgencias y sufragios como instrumentos que
permitieron salvar el alma, y que son a su vez formas de mitigar el temor y la culpa. En
cuanto a las indulgencias, estas fueron ideas ampliamente difundidas por la iglesia a lo largo
de los siglos, de tal suerte que la poblacion asumié que después de morir tenian que pasar
por el purgatorio, que era un lugar parecido al infierno, donde ardian las llamas del fuego
eterno y las almas eran sometidas a torturas fisicas y mentales.’*!

Asimismo, los discursos religiosos planteaban que la vida en el més alla se vinculaba
intimamente con la forma en que vivian las personas en la tierra y reafirmaban la importancia
de las indulgencias, y también promovieron que, “acatar los preceptos eclesidsticos, creer en

los dogmas eclesiasticos, evitar los pecados, realizar obras piadosas y vivir con modestia,

238 Agnes Heller, Teoria de los sentimientos, México, Ediciones Coyoacan, 2004, p 16

239 Loc. Cit.

249 1bidem, p 18

241 Gisela von Wobeser y Kaethe Willms, “La funcidn social y econdmica de las capellanias de misas en la
Nueva Espana del siglo XVIII”, en Estudios De Historia Novohispana, Num. 16, 2009, pp. 120-121, Vista de
La funcidén social y econdémica de las capellanias de misas en la Nueva Espafa del siglo XVIII (unam.mx)
(consulta: 28 de julio del 2023).
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castidad y humildad, eran acciones que ponian a las almas en carrera de salvacion, mientras
los actos contrarios aumentaban las penas y aumentaban su estancia en el purgatorio”.?*?

Por tanto, la poblacion asumia que una vez estando las almas en el purgatorio, “la
ayuda solo podia venir de los allegados a los muertos en la tierra, los que podian mover la
compasion de Dios mediante sufragios —es decir, el ofrecimiento de misas y los rezos por el
alma de los difuntos- y la realizacion de obras pias”.?**De esa manera, “con la creacién del
Purgatorio se acrecent6 el nimero de sufragios al intentar, por medio de estos, auxiliar a las
animas que tenian que purgar sus pecados en ese lugar para que pasaran mas rapidamente al
Paraiso”.?*

A raiz de las anteriores ideas, durante la segunda mitad el s. XVIII las indulgencias
desempefiaron una importante funcién social y econémica, y estuvieron conformadas por las
misas o plegarias, pero se utilizaron las invocaciones santificas, el entierro del cuerpo, la
mortaja y el desprendimiento material como mecanismos que facilitaron el perdon. En el
caso de las misas y plegarias, estuvieron constituidas en capellanias de misas que cubrian
gran parte de las obras pias. Puesto que, “las capellanias estaban disefiadas para perpetuarse
a lo largo del tiempo, en virtud de que la fundacion no se agotaba en el primer capellan que
la poseia, sino a su muerte o renuncia se traspasaba a otra persona asi sucesivamente”,**’
estas podian fundarse en vida o en una de las cldusulas del testamento, en la que se estipulaba

que el albacea realizaria la fundacion. En cuanto al funcionamiento de la capellania, consistio

en que;

Una persona, a quien se llamaba fundador, donaba una cantidad para el sostenimiento de un
capellan y dicho capellan quedaba obligado a decir cierto numero de misas en su memoria. La
cantidad donada se invertia y el capellan recibia la renta que producia la inversion. El fundador
obtenia el beneficio espiritual de que el capellan rezara por su alma y, ademas, tenia la
posibilidad de lavar algunos de sus pecados, (...).2*

22bidem, p. 121

28 Loc. Cit.

244 Ma. de los Angeles Rodriguez. Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, p 39

245 Gisela von Wobeser y Kaethe Willms, “La funcidn social y econdmica de las capellanias de misas en la
Nueva Espana del siglo XVIII”, en Estudios De Historia Novohispana, Num. 16, 2009, p. 123, Vista de La
funcién social y econémica de las capellanias de misas en la Nueva Espafia del siglo XVIII (unam.mx)
(consulta: 28 de julio del 2023).

248 |_oc. Cit.

119


https://novohispana.historicas.unam.mx/index.php/ehn/article/view/3429/2984
https://novohispana.historicas.unam.mx/index.php/ehn/article/view/3429/2984

Por otro lado, el lugar de entierro del cuerpo fue uno de los espacios utilizados por la
Iglesia para asegurar un descanso eterno de la poblacion, basandose en el fundamento
eclesidstico de resurreccion, puesto que se consideraba un espacio santo, “con la expectativa
de que su proximidad sirviera como gracia al fallecido al momento de afrontar el juicio
divino”.?*” En cuanto a la administracion de entierros por parte de la Iglesia, no solamente le
permitid ejercer su influencia ideoldgica sino que garantizd el recaudo de derechos de
entierro, privilegios funebres y la recepcion de bienes testados por las élites. Asi lo confirman
los investigadores Alvaro Cardona Saldarriaga y Raquel Sierra Varela, ya que han

considerado que:

En el mantenimiento de esta costumbre convergieron, ademas de las creencias religiosas, intereses
economicos de la iglesia catdlica. Su prerrogativa de administrar los procedimientos de
enterramientos en las iglesias y decisiones relacionados con la muerte no solamente le permitia
ejercer gran influencia ideoldgica sobre los fieles, sino que ademas le garantizaba el recaudar de
derechos de enterramiento y la recepcion de bienes testados por personajes acaudalados en
contraprestacion por los homenajes y privilegios funebres que se les dispondrian.?*®
En cuanto a la mortaja que vestian los cuerpos de los difuntos, debian de ser parte de
un reglamento de entierro, pues sin importar el tipo de vida que llevaran las élites debian
desprenderse de sus trajes ostentosos para hacer uso de mortajas modestas. Este acto
representaba un ultimo gesto de humildad que acarrearia indulgencias para la vida eterna,
muchos de los habitos pertenecieron a miembros de diversas ordenes religiosas y
representaron los votos hechos en la profesion solemne: pobreza, obediencia y castidad. Un
compromiso perpetuo con el creador que para el fiel significaba la dispensa de sus pecados
que apresuraria su entrada al cielo.>*

Un Gltimo mecanismo que determindé a grandes rasgos las indulgencias estuvo

conformado por las donaciones y contribuciones voluntarias a la Iglesia. “Pero los creyentes

247 Alvaro Cardona Saldarriaga y Raquel Sierra Varela, “Salud publica y prohibicion de enterramientos en las
iglesias en la Nueva Granada a finales del siglo XVIII”, en revista Gerencia y politicas de salud, vol. 7, nim.
14, Colombia, Pontificia Universidad Javeriana, 2008, p. 58 Salud publica y prohibiciéon de enterramientos en
las iglesias en la Nueva Granada a finales del siglo XVIII | Gerencia y Politicas de Salud (javeriana.edu.co)
(consulta: 29 de julio del 2023).

248 |pidem, pp. 58-59

249 Victor Cruz Lazcano, “Mortaja bendita: un hébito para la eternidad. Carmelitas descalzos y practicas
funerarios en Nueva Espafia Borbdonica”, en Revista El Claustro, vol. 2, nim. 2, Universidad del Claustro de
Sor Juana, 2018, p. 79 Mortaja bendita: un hdbito para la eternidad | Prolija Memoria. Segunda época
(revistaselclaustro.mx) (consulta: 29 de julio del 2023).
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a menudo sobrepasaban esta serie de requerimientos para obtener una buena muerte,
ofreciendo un variado espectro de bienes a determinadas parroquias y conventos, para
potenciar y dejar constancia publica de su sumision a Dios y a sus representantes terrenales
o para obtener algun privilegio”.>>° En la ciudad de Valladolid, los fieles en general y las
¢lites en particular al aportar dinero, cera, joyas, casas y prendas, buscaban dar
mantenimiento al culto de las capillas y ornato de las imagenes sacras, que formaron parte
de la manifestacion de religiosidad durante la segunda mitad el siglo XVIII.

Lo anterior nos muestra que el impacto del discurso religioso iba mas allad de una
funcioén social y puede entreverse en la complejidad de la estructura testamentaria. En donde
las invocaciones de virgenes y santos, las misas y plegarias, el lugar de entierro del cuerpo,
la mortaja que viste al cuerpo muerto y las donaciones, fueron recurrentes recursos utilizados
por las ¢lites. En nuestras fuentes, se observa que las clausulas testamentarias en las que se
depositaron los sufragios necesarios para salvar el alma y proteger el cuerpo, fueron las

siguientes:

L. En la primera parte se localiza una clausula declaratoria: Informacion del
testamentario, nombre, lugar de su residencia y de nacimiento, legitimidad y
nombre de los padres, también se menciona su estado civil y profesion, asi como
las invocaciones divinas.

II. En una segunda parte se identificaron cldusulas basicas (decisorias);

1. Se menciona la encomienda del alma a Dios asegurando haber sido catdlica y
haber cumplido con las mandas religiosas, también se especifica el tipo y lugar
de entierro, asi como la cantidad de misas.

2. Se enlista el otorgamiento de limosnas a las mandas forzosas del Obispado.

I11. A partir de las clausulas basicas, se identificaron cldusulas extras que quizé fueron
las mas importantes para determinar algunas herencias fuera de las estipulaciones

legales sobre el patrimonio y herencias por derecho.

En suma, se confirma lo mencionado en el apartado 2.2 Las élites en los testamentos.

Voces y sentido del texto, donde se menciona que el testamento tuvo la capacidad de portar

250 Elena Martinez Alcézar, “Para mayor aumento de su culto divino: donaciones testamentarias para
mantenimiento y esplendor de las iglesias en el entorno murciano (2759-1808)”, en Revista Artigrama, num.
26, UNIZAR, 2011, p. 670 07.pdf (unizar.es) (consulta: 29 de julio del 2023).
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diferentes sentidos: el sentido del testamento-literal (capacidad juridica y legal) y el sentido

del testador-alegorico (la capacidad de implicacion con respecto a la muerte), y de la

convergencia de ambos sentidos con el sentido analédgico (las actitudes socioculturales de un

grupo social determinado en un tiempo en especifico). El sentido historiable del individuo en

el tiempo.

En la Tabla 4. Clausulas de indulgencias en los testamentos de las élites en la segunda

mitad del s. XVIII, se senalan las clausulas testamentarias en las que se depositaron los

sufragios necesarios para salvar el alma y proteger el cuerpo; la cldusula primera-declaratoria

y en la segunda seccion, clausula primera y segunda-decisorias. También se identifican las

maneras de implicacion que relacionan con las ideas y objetivos de las élites ante la muerte.

Tabla 4. Clausulas de indulgencias en los testamentos de las élites en la segunda mitad del s.

XVIIL
SENTIDO ANALOGICO
MEDIASION CUADRATURA DEL CIRCULO MIEDO
CLAUSULAS DE SENTIDO LITERAL SENTIDO ALEGORICO NIVELES DE
TESTAMENTO INPLICACION
I Las invocaciones de | Intercedian por el alma en el | Las invocaciones
virgenes v santos. juicio final. como devocion.
I
1 El lugar de entierro La proximidad del entierro al | Implicacion fisica
del cuerpo, la altar sirvid como gracia al | desde la
mortaja que viste al | fallecido al momento de afrontar | proximidad.
cuerpo muerto el juicio divino. La mortaja fue | La mortaja como
un tltimo gesto de humildad que | devocion.
denotaba pobreza, obediencia v
castidad: un  compromiso
perpetuo con el creador
2 Las misas y plegarias | Estaban destinadas a salvar a las | Implicacién  por
animas del purgatonio. cantidad de misas.
ur Las donaciones. Buscaban dar mantemumiento al | Implicacion  por
culto de las capillas v ornado de | cantidad de
las imagenes v sumar créditos | bienes.
para obtener una buena muerte.

*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N.
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Con lo expuesto anteriormente, en los siguientes apartados se realiza el analisis a las
clausulas mencionadas para obtener como resultado las actitudes ante la muerte (sentido
analogico). El en primer apartado, se identifica la parte inicial del formulario que es
considerada como una clausula declaratoria en donde se sientan las bases de sentido del texto;
las invocaciones iniciales del testante y la protestacion de fe. En el segundo, se hace presente
la diferenciacion entre la muerte del cuerpo y la inmortalidad del alma, puesto que, una vez
reconocido que el alma regresaba a Dios, se mandaba el cuerpo a la tierra “de la que fue
formado”. En el ultimo apartado, se determinan cudles fueron los lugares de entierro

mayormente utilizados por las élites y las maneras de implicacion; miedo, perdon y castigo.

3.1.1. Invocaciones en los testamentos para salvar el alma. “Eligiendo por
mi abogada intercesora...”.

Las invocaciones de virgenes y santos aparecen en la primera parte del formulario que
establecieron los escribanos durante la segunda mitad del siglo XVIII. Se caracterizaron por
ser una de las secciones con mayor extension en la que se colocaron los nombres de los
testantes, titulos o nombramientos, su condicion frente a la legitimidad familiar, origen de
nacimiento y residencia actual, ademas de los nombres de los padres, una declaracion de su
condicion fisica y mental, una declaraciéon de cumplimiento de memoria, la profesion de fe,
la eleccion de abogados intercesores y una férmula que manifiesta el miedo a la muerte
repentina. Dicho contenido se ejemplifica en la transcripcion del encabezado del testamento

de Don Marcos Murios Sanabria:

En el nombre de Dios Nuestro Sefior todo poderoso, y con su Santisima Gracias, Amen.
Notorios a los que presente vieren, como Yo SDD Don Marcos Mufios Sanabria Arcediano
Dignidad de la Santa Iglesia Catedral de esta Ciudad de Valladolid, Originario de la ciudad
de Selalla, ¢ hijo lexitimo de Don Nicolas Mufios de Zanabria, y de Dofia Margarita de Soto
Difuntos Vacinos que fueron de dicha ciudad e Selaya, estando enfermo en cama de la
enfermedad que Dios Nuestro Sefior ha sido servido enviarme, en mi entero y sano juicio,
cumplida memoria y entendimiento natural, y creiendo como firme, y verdaderamente creo
en el Altissimo e incomprensible misterio de la santisima trinidad, Dios Padre, Dios hijo, y
Dios espiritu Santo, tres personas distintas, y una sola esencia Divina en el Misterio de la
encarnacion de el Divino Tercuo en las entrafias purisimas de Maria Santisima Nuestra
Sefiora sin dispendio de su virginal pureza, y en la de mas misterios, y sacramentos que
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confiesa, y en sefia Nuestra Santa madre Iglesia catélica Romana en cuia fee y creencia he
vivido, y protesto vivir y morir como catélico fiel christiano y elixiendo por mi abogada
intersesora a la siempre virgen Maria nuestra sefiora , y asu castisimo esposo el patriarcha
Sefior San Joseph a el Santo Angel de mi guarda, Santo de mi nombre y demés de mi devocion
para que en el divino acatamiento intersedan por mi Alma, y la pongan en carrera de
Salvacion, temeroso de la muerte natural y forsosa a toda viviente criatura, y de la
incertidumbre de su hora, para y esta no me coxa desaprevenido en las cosas que son de el
descargo de mi consiencia, hago y ordeno mi testamento en la forma y manera siguiente...?!

Esta parte inicial del formulario es considerada como una clédusula declaratoria en la
que se sientan las bases de sentido del texto; las invocaciones iniciales del testante y la
protestacion de fe. Para finales del siglo XVIII en la ciudad Valladolid, ya se habia asentado
firmemente la idea de que en la muerte habia un momento de separacion del cuerpo y alma,
por lo que, en el momento de la graficacion se debia tener presente todo lo que se dejaria en
la tierra y se disponia de los medios necesarios para asegurar el descanso del cuerpo y alma.
Por tanto, esta clausula declaratoria y otras cldusulas decisorias, sirvieron como medios que
apuntaban al descanso de cada una de las partes.

Para seguir sobre lo mencionado, se identifica en la transcripcion del encabezado del
testamento de Don Marcos Mufios Sanabria, la profesion de fe que justifico el quehacer del

cuerpo y alma una vez fallecido, y aparece textualmente de la siguiente manera;

(...) y creiendo como firme, y verdaderamente creo en el Altissimo e incomprensible misterio
de la santisima trinidad, Dios Padre, Dios hijo, y Dios espiritu Santo, tres personas distintas,
y una sola esencia Divina en el Misterio de la encarnacion de el Divino Tercuo en las entrafas
purisimas de Maria Santisima Nuestra Seflora sin dispendio de su virginal pureza, y en la de
mas misterios, y sacramentos que confiesa, y en sefia Nuestra Santa madre Iglesia catholica
Romana en cuia fee y creencia he vivido, y protesto vivir y morir como catholico fiel
christiano (...).>?

Formula que no cambia a lo largo de la segunda mitad del siglo XVIII, salvo en
algunas pequefias frases como, “(...) y entodo lo demas que confieso predico y defiende

Nuestra Santa Madre Yglesia Catholica Apostolica Romana bajo de cuia fee y creencia he

231 SDD Don Marcos Mufios Sanabria Arcediano (1750). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-
107. Libro-111. 1750). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

252 SDD Don Marcos Muiios Sanabria Arcediano (1750). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-
107. Libro-111. 1750). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacén.
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sevido vivir y protesto vivir y morir como catholica fiel christiana (...)”,?** que no modifica

la finalidad de la profesion de fe y se entiende como sugerencia del escribano, pero también
puede o no aparecer en nuestras fuentes. Por ejemplo, de 511 testamentos aparece en 486
documentos, 23 testamentos en calidad de poder y dos que no pasaron la validacion. Lo que
indica que no aparece en testamentos en calidad de poder por no formar parte de la férmula
notarial y en los testamentos no validados la ausencia de la declaracion de fe estaba ligada a
los errores de escrituracion (para tener un mayor panorama de la ausencia y presencia de la
procesion de fe, puede consultarse los tipos de testamento en los anexos).

Por tanto, este resultado también nos indica que la profesion de fe fue una constante
en el formulario del género testamentario cuya intencionalidad fue justificar el contenido de
indulgencias y devociones en algunas cldusulas, asimismo, “se convertia en un arma en
contra de las fuerzas del infierno que en ese momento podian atormentar al moribundo con
la finalidad de que desvariara y pusiera en peligro el destino de su alma”.?** Por otro lado, en
la misma transcripcion del testamento de Don Marcos Mufios Sanabria, las invocaciones se

encuentran después de la profesion de fe y se presentan de la siguiente forma:

(...) y elixiendo por mi abogada intersesora a la siempre virgen Maria nuestra sefiora , y asu
castisimo esposo el patriarcha Sefior San Joseph a el Santo Angel de mi guarda, Santo de mi
nombre y demas de mi devocidn para que en el divino acatamiento intersedan por mi Alma,
y la pongan en carrera de Salvacion, temeroso de la muerte natural y forsosa a toda viviente
criatura, y de la incertidumbre de su hora, para y esta no me coxa desaprevenido (...).?>
Una vez invocado el nombre y gracias de Dios, resultaba ventajoso la presencia de
intercesores 0 abogados como la virgen, los santos y los dngeles, puesto que, en el segundo
paso en el proceso de separacion del cuerpo y alma, en donde esta lltima se encaminaria al

juicio que definiria el descanso eterno y seria necesaria su presencia. “El papel intermediario

de los santos se generaliz6 gracias a la promocion de imagenes del purgatorio en las que las

253 Don Antonio Ruiz Ortiz (1762-1763). Catalogo Notarial. [Testamento]. Aguilar (Vol-126. Libro-129. 1762-
1763). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

24 José Gavino Castillo Flores, “En el nombre de Dios...” Actitudes y practicas para el bien morir en los
testamentos xalapefios de la primera mitad del s. XVIII” en Muerte y vida en el mas alla. Espafia y América,
siglos XVI al XVIII, editado por Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, México: Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2009, p. 19. El mas alld en la pintura
novohispana. Siglos XVI al XVIII (unam.mx) (consultado el 20 julio 2021).

255 SDD Don Marcos Muiios Sanabria Arcediano (1750). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-
107. Libro-111. 1750). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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animas aparecian desnudas en medio de las llamas, esperando a ser perdonadas para acceder
al cielo, mientras la Virgen y los santos rogaban a Jesucristo y a Dios Padre por el perdon de
sus hijos suplicantes”.>*De ahi, que también se graficd en nuestras fuentes la afirmacion de
temor e incertidumbre a la muerte.

Ahora bien, este fragmento dedicado a los intercesores y a diferencias de la profesion
de fe, si presenta algunas modificaciones que pudieron ser a sugerencia de los escribanos o
de los testantes, pero también podria no aparecer. En el caso del testamento de Dofia Maria
Antonia de Jara, se ejemplifica una de las maneras en las que se presentan las modificaciones

a sugerencia del escribano;

(...) y temerosa de la muerte que es natural, y forsosa a toda viviente criatura, al paso que
incierta su hora para cuio temible y amargo tramo inboco por mis protectores, y abogados a
la santisima Reyna de los Angeles Maria Santisima Nuestra sefiora, a su santisimo y
dignisimo esposo el gloriosisimo patriarcha Sefior san Jose; el Santo Angel de mi Guarda
Santos de mi nombre y demas que lo fuere de mi devosion y advocacion y de la celestial
jerusalen, para que intersedan por mi Alma. En el divino acatamiento de Dios N. S. pidiendo
le sea servido para su infinita misericordia de perdonar mis pecados y ponerlos en carrera de
salvacion para que estas no me cojan desprevenida en las cosas tocantes y pertenecientes al
descargo de mi conciencia. Por el presente, y en las mas bastantes formas que haya lugar en
dro (...).*"

En cuanto a la sugerencia por parte del testante, se identifico en el fragmento de la
clausula inicial del testamento del Doctor Don Vicente Gallaga que, las modificaciones

hechas incorporan como intercesores a los santos apostoles San Pedro y San Pablo, y puede

ejemplificarse en la siguiente transcripcion;

(...) temeroso de la muerte que es natural, y forsosa a toda viviente criatura, al apso que
insierta su hora, al paso que insierta su ora, para cuio amargo trance invoco por mis
protectores y abogados ala serenissima Reina de los Angeles Maria santissima nuestra sefiora
concebida en gracia a su castissimo esxposo el glorioso patriarca Sefior San Jose a los santos
apostoles San Pedro, y San Pablo al Santo Angel de mi guarda Santo de mi nombre,y demas
de la celestial jerusalen para que en el divino acatamiento de Dios Nuestro Sefior intersedan

2% Op.Cit. pp.20-21
%7 Dofia Maria Antonia de Jara (1803-1804). Catélogo Notarial. [Testamento]. Aguilar (Vol-216. Libro-221.
1803-1804). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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por mi Alma pidiendole, y suplicandole sea servido de perdonar mis pecados y ponerla en

carrera de alvacion (...).%

Como siguiente punto, en un ultimo ejemplo se observd en el testamento de Don
Antonio Ruiz Ortiz graficado en el aflo de 1762 que se encuentran ausentes las advocaciones
santificas, pero si aparece la profesion de fe. Lo que también nos indica que esta seccion
estuvo a disposicion de las recomendaciones del testador, y puede leerse en la siguiente

transcripcion;

(...) y entodo lo demas que confieso predico y defiende Nuestra Santa Madre Yglesia
Catholica Apostolica Romana bajo de cuia fee y creencia he sevido vivir y protesto vivir y
morir como catholica fiel christiana, temiendome de la muerte que es cosa natural y forsosa
a toda viviente criatura y de la incertidumbre des u ora por que esta no me coja desprevenina:
Para la presente y en la mas bastante forma que aya lugar en dicho otorgo. Que hago y ordeno
mi testamento (...).>°
Como resultado, en el caso de las ¢lites se encontr6 que en su mayoria las
invocaciones iniciaban con la intercesion de la Virgen Maria, ya que, “se creia que la mejor
intercesora era la virgen Maria. Como madre de Jesucristo, sus ruegos eran los mas
escuchados”,?® posteriormente aparecen San José y el Angel de la Guarda o Angel Custodio,
que adopto6 la funcion protectora colectiva, personal y civica, y en la menor cantidad se
mencionan a San Pedro, San Pablo y a “todos los santos y santas de mi devocion”. “De esa
forma se imploraba la intervencion de la corte del cielo, a la hora de la muerte, instante en el
que san Miguel pesaba los pecados y las virtudes con su balanza, y se daria su ultimo
veredicto”.?®! Mencionado lo anterior, no descartamos la idea de que también se presenten

en el resto de las fuentes con otras variaciones u otras invocaciones, sin embargo, esta primera

observacion nos hila en la identificacion de las advocaciones intercesoras de las élites en

28 Doctor Don Vicente Gallaga (1803-1804). Catalogo Notarial. [Testamento]. Aguilar (Vol-216. Libro-221.
1803-1804). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

259 Don Antonio Ruiz Ortiz (1762-1763). Catalogo Notarial. [Testamento]. Aguilar (Vol-126. Libro-129. 1762-
1763). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

260 José Gavino Castillo Flores, “En el nombre de Dios...” Actitudes y practicas para el bien morir en los
testamentos xalapefios de la primera mitad del s. XVIII” en Muerte y vida en el més all4. Espafia y América,
siglos XVI al XVIII, editado por Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, México: Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2009, pp. 20-21. El mds alld en la pintura
novohispana. Siglos XVI al XVIII (unam.mx) (consultado el 20 julio 2021).

261 1hidem, p. 21
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Valladolid, que seguiran presentes en las siguientes clausulas denominadas decisorias. Pues

en cllas se colocaron;

(...) la eleccion de sepultura, disposiciones del entierro, encargo de misas, limosnas,
fundacion de capellanias, etc. De estas segundas parece necesario hacer una nueva distincion:
las que pretenden mantener el prestigio adquirido en la tierra - entierro, sepultura- y las que
buscan méritos para la salvacion - misas, limosnas-.26?

3.1.2. Realidad e individualidad personal. “Encomiendo mi Alma a
Dios...”

Las clausulas decisorias o declaraciones de sepultura en los testamentos de las élites en
Valladolid durante la segunda mitad del siglo XVIII, tuvieron como caracteristica mantener
el prestigio adquirido en vida a través de la eleccion de lugar de entierro y algunos méritos
de salvacion, como la mortaja, misas y limosnas. En ella, los testadores hicieron una primera
recomendacion de su alma a Dios y reconocian el valor con el que ha sido creada y redimida
con la sangre, vida, pasiéon y muerte de Jesucristo. En el testamento de Don Francisco de
Escobar (1778) de la real factoria de tabaco y vallisoletano, se grafico por el escribano Joseph

Arratia lo siguiente:

Primeramente encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior que la crio, y redimio con el infinito
valor de su presiosisima sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra de que fue
formado, y es mi voluntad que quando acesca su fallecimiento amortajado con el habito de
N. S. P. S. S. San Francisco se Sepultado en Iglesia del Sagrado Convento de Nuestra Sefiora
del Carmen, en la parte, y lugar que pareciere a mi albacea, cuio arbitrio dejo todo lo tocante
a mi funeral, entierro, y los sufragios que se ayan de decir por mi alma. Declarolo para que

conteste, y se ejecute.?®

262 yila Vilar Enriqueta y Kuethe, Lourdes, “Idea de nobleza en el “mas alla”: advocaciones religiosas en los
testamentos”, en Muerte y vida en el mas all&. Espafia y América, siglos XVI al XVIII, editado por Gisela von
Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, México: Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Historicas, 2009, p.51. El mds alld en la pintura novohispana. Siglos XVI al XVIII (unam.mx)
(consultado el 20 julio 2021).

263 Don Francisco de Escobar, (1778). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa (Vol-157. Libro-160.
1778). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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En este se hizo presente la diferenciacion entre la muerte del cuerpo y la inmortalidad
del alma, puesto que, una vez reconocido que el alma regresaba a Dios, se mandaba el cuerpo
a la tierra “de la que fue formado”. En los discursos religiosos, el cuerpo significo la carne
pecaminosa e impura por naturaleza y la muerte implicé el regreso del cuerpo a la tierra para
dar paso a una vida eterna,?®* y para ayudar al descanso del cuerpo los familiares maés
cercanos se encargaban de su buen tratamiento pero también las cofradias brindaron una
especie de servicio funerario, que proveian de mortaja, acompafiamiento, ataud, velorio y
misas.

Por ejemplo, en el testamento de Dofia Maria Guadalupe Figueroa escrito en 1798 se
menciona ser cofrada de la N.S. Sefora de la Merced y de la cofradia de N.S. Sefior San Blas,
que proveian de diferentes servicios que pudieron ser acumulables (tal es el caso de las
misas); es decir, que a partir de una serie de pagos regulares o, en ocasiones, también la
obligacion de dejar algunos bienes, se comprometian las cofradias a brindar servicios para
ayudar al buen morir y si se tenia mayor estatus se podia tener otros privilegios en los
sufragios para las almas. Ademas, en el fragmento transcrito podemos advertir que las
oraciones que tendrian que hacer los mayordomos debian de comenzar desde su funeral y

entierro, como se muestra en la siguiente transcripcion:

...y el cuerpo dejo a la tierra del que fue formado el cual quiero y es mi voluntad que acaecido
mi fallecimiento se cubra con el avito de Nuestra sefiora de la Merced y se sepulte en la
Yglesia de su sagrado convento de esta Ciudad; y con atencion a ser cofrada de la misma
Sefiora y dela Encarnacion y Sefior San Blas erecta y fundada en la Yglesia de la Santa Cruz,
quiero y es mi voluntad que las cantidades que se me hubieren orar por los mayordomos se
inviertan en mi funeral y entierro, los sufragios por mi alma...?%

Ademas, menciona Ma. de los Angeles Rodriguez en su libro Usos y costumbres
funerarias en la Nueva Espafia, que el cuerpo muerto también se acompafiaba con candelas
y el repique de campanas (toque de difuntos) antes de su entierro. La candela lo acompafiaba
en velacion y en su transito a la iglesia porque era simbolo de la resurreccion, y en cuanto al

toque de difuntos, comenzaba doble que indicaba la agonia y al morir, se daban nueve

264 Ortiz-Millan Gustavo Vanzago, Luca. “Breve historia del alma” De Ruschi, M. J. (trad.), en Ideas y Valores,
vol. LXII, nam. 151, enero-abril, Universidad Nacional de Colombia Bogota, Colombia,2013, p. 244. Vanzago,
Luca. Breve historia del alma | Ideas y Valores (unal.edu.co) (consultado el 20 agosto 2023).

265 Dofia Maria Guadalupe Figueroa, (1798). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa (Vol-205. Libro-
209. 1798). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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campanadas y cinco si se trataba de una mujer, por otro lado, en los periodos de enfermedad
y peste las campanadas se redujeron a ser repicadas solo al saber la muerte.?%® En algunas de
nuestras fuentes se menciona la cantidad en que se deberian usar las candelas y la forma en
la que debian acompaiiar al cuerpo, tal es el caso del testamento de Dofia Geronima Arias

Maldonado en donde se expresa:

Primeramente encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior que la crio, y redimio con el infinito
valor de su presiosisima sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra del que
fue formado, y cuando acaezca su fallecimiento, mando que amortajado con los paramentos
sagrados se dee sepultura Ecc. En la Santa Yglesia Catedral de esta dicha Ciudad si en ella,
o sus lugares immediatos falleciere en la forma que se acostumbra con los Sefiores capitulares
que mueren, no siendo en la bobeda que les esta destinada, sino en alguno de los tramos del
cuerpo de la misma Santa Yglesia, siendo a cargo de los Sefiores mis Albaceas, se haga mi
funeral y entierro con la posible maior moderacion, principalmente en la cera que se reparte
para las manos, que encargo, y mando sea solo a los sefiores capitulares mis compaiieros y
hermanos, mas abultada de una libra de la mejor que a la razon se proporcionare, al pertiguero
una moderada, como quien sierra el Ve. Cuerpo de mi amado Cavildo: y con el propio peso
demas de libra, y de la misma calidad a los Yndividuos del Ylltre. Ayuntamiendo de esta
Nuestra Ciudad desde el Sefior Corregidor su Precidente, y alcaldes ordinarios, que por su
dignacion, honrraren mi indigno cadaver, comprehendiendose su Secretrario el Str. Factor
que fuere y demads sugetos de distincion, que a la razon esten exerciendo Empleos honorificos,
de esta Republica y del mismo modo a los M.R.R.P.P. Prelado de las Sagradas Religiones y

no mas...2¢’

En esta clausula se puede ver que, la testamentaria hace uso de su tltima voluntad
para designar el uso de la cera o candela entre sus allegados capitulares y demés sujetos de
distincion social, que debian honrar su indigno cadéaver (que en el discurso religioso el cuerpo
es pecador e impuro), ademds se vuelve a mencionar la encomienda del alma a Dios y del
cuerpo a la tierra, por lo que el alma separada del cuerpo ingresaba inmediatamente en el
purgatorio (intrat purgatorium) que significaba que alli se le purificaba, con lo que se
beneficiaba pero a su vez soportaba la pena en contra de su voluntad,?*®por esa razén, el
discurso religioso dotd a las almas de una corporalidad para hacer efectivas las penas y de

esta forma atormentarlas en el Purgatorio.?®

266 Ma. de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, pp. 124-126

267 Dofa Jeronima Arias Maldonado. (1782). Catalogo Notarial. [Testamento]. Joseph Arratia (Vol-166. Libro-
169. 1782). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacén.

268 Jacques Le Goff, El nacimiento del Purgatorio, Espafia, TAURUS, 1989, p. 183

269 |bidem, p. 15
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Un tltimo ejemplo sobre el entendimiento de la muerte del cuerpo y la inmortalidad

del alma, lo encontramos en la siguiente transcripcion:

Primeramente, encomiendo mi Alma a Dios Nuestro Sefior que la cri6, y redimidé con el
infinito valor de su presiosisima sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra de
que fue formado, y cuando acaezca mi fallecimiento, quiero que amortajado con el Santo
habito de N.S.P.S.S. Francisco sea sepultado en su Yglesia, detante del altar de San Antonio,
con asistencia de las cuatro cofradias a cuio efecto, y de persivir con lo que ellas concurren,
se les pasaran a los mayordomos, las partes que se hallaran entre mis papeles; y ami misma
se cantaria misas de cuerpo presente, y celebraran las resadas que cumplieren en los altares
de dicha Yglesia de S. San Francisco la mafiana de mi entierro, y si fuere sobre tarde, se
selebraran al dia siguiente. Que assi quiero que se execute por ser mi voluntad. Y lo declaro
para que conste.*”

Por tanto, se muestra tanto en los discursos religiosos como en el formulario del
testamento dos elementos caracteristicos del alma: su realidad y su individualidad personal,
que derivan directamente de la creacion divina y de la carga moral que se le asigna al alma
(lo que permite que se encamine al purgatorio, el cielo o el infierno) sobre todo en su relacion
con el cuerpo.?’! Es decir, que su realidad es ser una creacion divina y su individualidad
personal es lo que permite que el individuo sea responsable de su propia condena a través de
su comportamiento cotidiano desde el cuerpo. En gran medida, los te6logos como San
Agustin y Santo Tomas desarrollaron estas visiones tomando como base algunos postulados

de sus predecesores (Platon y Aristoteles), de manera que:

Buscaban la verdad sélo posible en el espiritu que se guia por la palabra divina: el cuerpo es
lo terrenal, “la fuente del pecado”, “la prision del alma” que puede impedir llegar a dios, v.
gr., una vez mas—; por una auténtica orientaciéon dominante —no es novedad sefalar que, en
buena medida, la continuidad y fuerza del judeocristianismo se debe a sus mecanismos de

dominacion en los que el control del cuerpo juega un papel fundamenta?’?

En otro orden de ideas y retomando la encomienda del alma y cuerpo como parte del
formulario para testar, se identifico que de 511 testamentos aparece la frase “encomiendo mi

Alma a Dios Nuestro Sefior que la crio, y redimio con el infinito valor de su presiosisima

270 Dofia Francisca Perez (1774). Catalogo Notarial. [Testamento]. Joseph Arratia (Vol-147. Libro-150. 1774).
Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

271 Ortiz-Millan Gustavo Vanzago, Luca. “Breve historia del alma” De Ruschi, M. J. (trad.), en Ideas y Valores,
vol. LXII, nam. 151, enero-abril, Universidad Nacional de Colombia Bogota, Colombia,2013, p. 244. Vanzago,
Luca. Breve historia del alma | Ideas y Valores (unal.edu.co) (consultado el 20 agosto 2023).

272 Adriana Guzman Velazquez, Revelacion del cuerpo. La elocuencia del gesto, México: INAH, 2016, p 34
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sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra de que fue formado” en 486
documentos, y no aparece en 23 de los testamentos en calidad de poder. Lo que nos permite
asumir que no aparece en testamentos en calidad de poder por no formar parte de la formula
notarial, pero forma parte importante de las ideas sobre la separacion del cuerpo y alma, y

del destino de cada una.

3.1.3. Preocupaciones sobre el entierro. “El cuerpo dejo a la tierra...”

En una segunda seccion de la clausula decisoria de sepultura en los testamentos de las €lites
en Valladolid durante la segunda mitad del siglo XVIII, se menciona la eleccion de mortaja
y lugar de entierro, asi como algunas consideraciones sobre las obligaciones del entierro que
se dejaron en manos de los albaceas. Sin embargo, al mantener fijada la 16gica de implicacion
y miedo para hablar de las actitudes de las élites, se considera que la eleccion de mortaja
formo parte de los méritos de salvacion, por lo que se analizaran en el siguiente apartado.

En cuanto al lugar de entierro, para las élites el espacio sagrado resultdo de gran
importancia para reafirmar el estatus econémico al que pertenecieron y acentuar su prestigio
social, ya que la cercania o lejania del altar a la nave de la Iglesia, determinaba el costo, la
importancia y el rango social, por tanto, “las tumbas se alineaban casi siempre
perpendiculares a la nave. La mayoria tenian un pavimento o suelo especial que permitia la
rapida excavacion de la fosa, en ocasiones solo tierra apisonada, lapidas o losas de piedra, o
pisos de madera”.?’”®> Por otro lado, la eleccién del recinto podria estar determinado por la
jurisdiccion pero también pudo haber manifestado simpatia por parte del difunto hacia una
iglesia, convento o cofradia (incluyendo devociones personales).

En las fuentes se identificaron que el testador manifiesta elegir por propia devocion
un lugar determinado de entierro, pero algunos otros lo dejaron en manos de los albaceas
(parientes o amigos cercanos). Un ejemplo de particular devocion y disposicion de entierro
lo encontramos en el testamento de Don Fermin de Garagorri, graficado en el afio de 1756

en donde se menciona lo siguiente:

273 Ma. de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México, COLEGIO DE
MICHOACAN/COLEGIO MEXIQUENSE, 2009, p. 65
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Primeramente encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefor que la crio, y redimio con el infinito
aprecio de su santisima sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra de que fue
formado, y es mi voluntad sea sepultado en la Iglesia de el convento de Nuestra Sefiora de el
Carmen (si lo hubiere en el lugar donde yo falleciere o cercano del) del pie de el Altar donde
estubiere colocada la sagrada ymagen de nuestra sefiora y no habiendo lugar, en el que ba
referido, sea dicho mi cuerpo sepultado en la misma Yglesia de tal convento del Carmen, bajo
de la primera losa o tablon entrando por la puesta de la Yglesia, inmediata al pie de la pila
de el agua bendita donde mas frecuentemente, sea pisado por los meritos de mis culpas,
siendo dicho mi cuerpo llevado ala Yglesia donde se habia de dar sepultura, por doce pobres
que alternativamente lo cargen o como mejor pudieren dichos pobres, por lo cual se le de
acada uno dellos un peso por lo dicho, y por via de limosna. Ysi acaeciere mi fallecimiento
en en lugar o cerca del no hubiere tal convento o Yglesia de nuestra sefiora del Carmen, sea
dicho mi cuerpo sepultado en la Yglesia del convento de nuestro sefior San Francisco de
Assis, si lo hubiere en dicho lugar deel con las mismas circunstancias que ban prevenidas si
sele sepultara en el convento deel Carmen como dejo a la dispocision de mis albaceas la
restante forma de mi funeral y entierro; ecepto, que musica ni ponpa de vanidad no quiero
que aia sino es misas, y demas sufragios, cuantos se pueden viar el mismo dia de el entierro,
y demas dias deel novenario de misas, de aun peso cada una, las que fueren se incluiran enel
numero delas que se pudieren celabrar, segiin ofrecieren los reales efectivos en aquella
actualidad, y de ai para delante, conforme ministraren reales mis bienes efectivos, y demas
cantidad, hasta que alcance diezmil pesos; la mitad de a peso, y la otra mitad sea cuatro reales

cada una, y asi se execute como es mi voluntad.?”

En este parrafo encontramos una serie de elementos que conformaron los rituales
funerarios en Valladolid del siglo XVIII, como el novenario, cargar el cuerpo hacia la Iglesia,
la musica y pompa, el entierro y las misas. Por otro lado, se identifica inicialmente la
encomienda del alma a Dios para después seguir con la frase “y el cuerpo dejo a la tierra de

b

que fue formado...”, en donde el testador Don Fermin de Garagorri manifestd su
preocupacion por el buen descanso del cuerpo sin importar morir en la ciudad de Valladolid
o en otro lugar, pues de alguna manera prevenia su entierro en la Iglesia de Nuestra Sefiora
del Carmen o de San Francisco.

Ademas, en el testamento se especificd que su entierro se hiciera de la siguiente
manera; “... bajo de la primera losa o tablon entrando por la puesta de la Yglesia, inmediata
al pie de la pila de el agua bendita donde mas frecuentemente, sea pisado por los meritos de

mis culpas...”. Aqui, se identificd que la manifestacion de culpa se encuentra acompafiada

274 Don Fermin de Garagorri, (1755-1756). Catalogo Notarial. [Testamento]. Joseph Arratia (Vol-114. Libro-
117. 1755-1756). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan
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por las penitencias que le significaban el castigo y absolucion, por tanto, la disposicion paséd
a ser una forma de busqueda de perdon y de ahi que, el entierro estuviera acompanado de
“ser pisado” como penitencia y ser enterrado cercano a la pila de agua bendita que limpia los
pecados y bendice.

Ahora bien, la culpa se present6 un sentimiento estrictamente individual y respondia
verdadero drama de la existencia del hombre, que radicaba en la conciencia de que el camino
de su salvacion o de su condena dependia, inicamente, de su capacidad para elegir, por tanto,
el destino eterno del hombre recaia en la propia responsabilidad individual.?’> Asi, el pecador
arrepentido experimentaba dos sensaciones distintas, el amor y la esperanza en la redencion
divina, y el temor a Dios. Sobre ello, Estela Rosell6 Soberén nos menciona que desde la
contrarreforma las emociones se vivieron de forma ambivalente y amalgamadas. El placer y
el dolor, la libertad y la opresion, el gozo y la tristeza.>’® De esa manera, la autora lo explica

desde las descripciones de Palafox:

La experiencia del arrepentimiento formo parte de este tipo de emociones amalgamadas.
Aquel que se arrepentia vivia una extrafia mezcla de amoroso temor o temeroso amor, "porque
temiendo y amando se navega mucho mas que no temiendo, aunque amando; porque el lastre
del temor lleva seguro el navio del amor al puerto eterno del amor", (...).>”’

Un segundo ejemplo que nos permite identificar una devocion particular es el caso de
Dona Francisca Pérez, Puesto que, “hubo también quienes eligieron el lugar de sepultura,
mas que por devocion, por beneficio. Ese fue el caso de quienes ya tenian asignados lugares
de sepultura gracias a que sus familiares habian sido benefactores de la Iglesia”.?’® Dofia

Francisca en 1774 realiz6 su testamento de la siguiente manera:

275 Egtela Rosello, Asi en la tierra como en el cielo: manifestaciones cotidianas de la culpa y el perdén en la Nueva
Espafa de los siglos XVI y XVII, México, COLMEX, 2006, p.130 Asi en la tierra como en el cielo: manifestaciones
cotidianas de la culpa y el perdon en la Nueva Espafia de los siglos XVI y XVII, https://doi.org/10.2307/j.ctv47w91b.8
LA NEGOCIACION COTIDIANA: LAS MANIFESTACIONES DEL SENTIMIENTO DE CULPA Y LA BUSQUEDA DEL
PERDON EN LA SOCIEDAD NOVOHISPANA DEL SIGLO XVII from Asi en la tierra como en el cielo:
manifestaciones cotidianas de la culpa y el perdén en la Nueva Espafia de los siglos XVI y XVIl on JSTOR
(consulta: 20 de junio del 2023).

278 |bidem. p. 132

277 |bidem, pp. 132-133

278 José Gavino Castillo Flores, “En el nombre de Dios...” Actitudes y practicas para el bien morir en los
testamentos xalapefios de la primera mitad del s. XVIII” en Muerte y vida en el més alla. Espafia y América,
siglos XVI al XVIII, editado por Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, México: Universidad Nacional
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Primeramente, encomiendo mi Alma a Dios Nuestro Sefior que la crid, y redimid con el
infinito valor de su presiosisima sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra de
que fue formado, y cuando acaezca mi fallecimiento, quiero que amortajado con el Santo
habito de N.S.P.S.S. Francisco sea sepultado en su Yglesia, detante del altar de San Antonio,
con asistencia de las cuatro cofradias a cuio efecto, y de persivir con lo que ellas concurren,
se les pasaran a los mayordomos, las partes que se hallaran entre mis papeles; y ami misma
se cantaria misas de cuerpo presente, y celebraran las resadas que cumplieren en los altares
de dicha Yglesia de S. San Francisco la mafiana de mi entierro, y si fuere sobre tarde, se
selebraran al dia siguiente. Que assi quiero que se execute por ser mi voluntad. Y lo declaro
para que conste.?”

Cabe mencionar que, en cuanto al entierro las cofradias se encargaban de lo
concerniente al funeral y sepultura del cuerpo sin embargo solo se pueden recuperar de
nuestras fuentes algunos elementos que conformaron el ritual funerario de la segunda mitad
del siglo XVIIIL. En otro orden de ideas, un ultimo documento que nos ejemplifica la falta de
implicacion manifestado por la preocupacion por el destino del cuerpo, lo encontramos en el
testamento de Don Antonio Macuio quien estipul6 dejar la responsabilidad en manos de sus

albaceas (parientes o amigos cercanos). Este se grafico de la siguiente forma:

Primeramente, encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior que la crio y redimio con el infinito

precio de su infinita sangre, pasion, y muerte, y dejo mi cuerpo mando a la tierra de que fue

formado, y es mi voluntad que cuando acaezca mi fallecimiento sea sepultado en la Yglesia

parte y lugar que pareciere a mis albaceas y cuia eleccion y disposicion lo dejo con lo demas

tocante, a mi funeral, y entierro, y lo declaro assi para que conste.?*°

En este fragmento se observa la importancia del nombramiento de albaceas y el
compromiso que estos adquirian con respecto al testador. Dicha obligacion juridica
terminaba hasta que se cumplian las disposiciones del difunto, pero cuando los albaceas
realizaban sus propios testamentos, en una de las clausulas en la que se hace una declaracion
de las obligaciones como albaceas, se disponian a delegar las responsabilidades a sus propios
albaceas. Es decir, que las responsabilidades juridicas del albacea eran transferidas en

situacion de enfermedad y muerte.

Autéonoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2009, p. 26. El mas alld en la pintura
novohispana. Siglos XVI al XVIII (unam.mx) (consultado el 20 julio 2021).

27 Dofia Francisca Pérez (1774). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolds Correa (Vol-147. Libro-150. 1774).
Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

289 Don Antonio Macuioi, (1768). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-134. Libro-137. 1768).
Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan
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En cuanto a los cambios que se presentaron en la escrituracion y graficacion de las
clausulas decisorias a lo largo de la segunda mitad del siglo XVIII, se ha observado que en
el formulario hay algunas variaciones como contribucioén del escribano que no afectan el
sentido o contenido de las clausulas, sin embargo, en los cambios que se han identificado
como contribuciones del testador modifican el sentido o deseo del propio testador (entendidas
como el sentido del autor). De ahi que, se han identificado a los conventos e Iglesias de San
Francisco, Nuestra Sefiora del Carmen, Nuestra Sefiora de la Merced y en menor medida la
Catedral, como lugares que albergarian y protegerian los cuerpos de las élites en Valladolid.

Dicho lo anterior, en la Grafica 5, posicionamos el nivel minimo de implicacion que
se presentd con la frase “y es mi voluntad que cuando acaezca mi fallecimiento sea sepultado
en la Yglesia parte y lugar que pareciere a mis albaceas y cuia eleccion y disposicion lo dejo
con lo demas tocante, a mi funeral, y entierro”, en donde se otorgo las responsabilidades del
cuerpo muerto a los albaceas, y el nivel maximo de implicacion se describen la eleccion de
una iglesia, capilla o convento para el entierro (con la posibilidad de eleccion devocional no
importando la ciudad) y especificaciones del lugar de entierro dentro del campo santo de la

iglesia. Tal y como se muestra en las siguientes transcripciones:

. sea sepultado en la Yglesia de su sagrado convento, debajo de la tarima en que los
sacerdotes se paran a celebrar el santo sacrificio de la missa, en el altar del Desendimiento de
modo que esta cubra el sepulchro siendo mi funeral con moderada pompa, cuios dichos se
paguen de mis bienes, dejando como dejo a arbitrio de mis albaceas los sufragios que se ayan
de hacer por mi alma. Y lo declaro para que conste, y se execute.?®!

... sea sepultado en la Yglesia del sagrado convento de Nuestra —sefiora del Carmen, delante
del Altar de Nuestra Sefiora de los Dolores, con la correspondiente decencia celebrandose
misas cantadas de cuerpo presente, si fuese hora commoda, y si no el siguiente dia, y también

se selebren en la propia Yglesia...??

281 Dofia Margarita de Campos y Aldrete (1778). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa (Vol-157.
Libro-160. 1778). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacén.

282 Don Juan José de Ugualde (1780). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa (Vol-162. Libro-165.
1780). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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Grifica 3: Inplicacion, miedo e
instrumentos de salvacion para el alma
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

De manera que se logré deducir que cerca del 20% de nuestras fuentes muestran un
nivel maximo de implicacidon, manifestando culpa, castigo y perdon (Grafica 6). En cuanto a
otras observaciones se identificé en la Grafica 5. Lugar de entierro de las élites en Valladolid
1750-1804, que de 112 testamentos acaudalados y sin distincién por género, 9 testantes
manifestaron ser enterrados en N.S. Catedral, 41 en N.S.S. San Francisco, 16 en N.S. Sefiora
del Carmen, 5 en N.S. Sefora de la Merced, 35 testantes otorgaron las responsabilidades del

cuerpo muerto a los albaceas y 3 eligieron ser enterrados en pueblos de los alrededores de la
ciudad de Valladolid.
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Grdfica 6. Lugar de entierro de las élites en Valladolid 1750-1804.
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

En cuanto a las peticiones de entierros fuera de la ciudad de Valladolid, los testantes
declaraban haber realizado donaciones a los conventos e iglesias, pero también haber sido
miembro de la congregacion o cofradia a la que se dejaba el cuerpo. Tal es el caso de Don
Cristobal de Thejada quien menciona en un fragmento de la primera clausula decisoria de su

testamento, lo siguiente:

...mi cuerpo dejo a la tierra de que fue formado, y es mi voluntad que verificado fallecimiento

sea en la capilla de la tercera orden de S.P.S. Francisco de dicha ciudad de zinzunzan, sin
3

pompa y en la forma que tengo advertido a mis albaceas...?®
Sin embargo, solo el 4% de nuestras fuentes aparecen estas disposiciones y tienen
como caracteristica pertenecer a varones espafioles peninsulares. En cuanto a este mismo
grupo (espafioles), se muestra en la Grafica 7 que el 9% de los testantes manifestaron ser
enterrados en N.S. Catedral, 36% en N.S.S. San Francisco, 5% en N.S. Sefiora del Carmen,

7% en N.S. Sefiora de la Merced, 2% N.S.S. Agustin, 2% N.S. Sefora Catalina de Siena y

23 Don Cristobal de Thejada (1766). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-131. Libro-134.
1766). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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39% testantes otorgaron las responsabilidades del cuerpo muerto a los albaceas. En cuanto a
las mujeres en las élites (Gréfica 8), las cifras varian puesto que el 27% de las testantes
preferian ser enterradas en N.S. Catedral, 37% en N.S.S. San Francisco, 21% en N.S. Sefiora
del Carmen, 5% en N.S. Sefiora de la Merced, 2% N.S. Sefiora de Guadalupe, 2% N.S. Sefiora
Catalina de Siena y 6% testantes otorgaron las responsabilidades del cuerpo muerto a los

albaceas.

Gradfica 7. Lugar de entierro de espaiioles peninsulares
en Valladolid 1750-1804.
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N
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Gradfica 8. Lugar de entierro de las mujeres en las élites,
en Valladolid 1750-1804.
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

El resultado de las cifras anteriores, nos presenta un panorama de las iglesias y
conventos que fueron solicitados con mayor frecuencia como espacios de entierro para las
¢lites, comenzando por la Iglesia de N.S.S. San Francisco, seguida de N.S. Sefora del
Carmen, en N.S. Catedral y N.S. Sefiora de la Merced. Al realizar este balance de datos, se
ha identificado que no en todos los testamentos aparece la solicitud de entierro y sélo en el
88% de las fuentes correspondientes a las ¢élites, se menciona forma y lugar de descanso para
el cuerpo. Si bien habia una preocupacion social sobre el lugar de entierro, son pocos los que

lograban cumplir su ultima voluntad desde el testamento.
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3.2. Instrumentos de salvacion para el alma.

En esta segunda seccion del capitulo se identifican en las clausulas decisorias los sufragios e
indulgencias que fueron utilizados por las élites como instrumentos de salvacion, e
identificamos las maneras en las que su poder socioecondmico les significd una ventaja sobre
otros grupos sociales, por tanto, su analisis nos permite seguir construyendo el supuesto de
que, “las actitudes de defensa y proteccion son una respuesta al miedo de las penas del
purgatorio y el sufrimiento corporeo”. Para ello, en los apartados anteriores se comenz6 la
identificacion de actitudes a partir de un ejercicio de implicacion, en donde se sefialé que las
¢lites se encuentran directamente implicadas con el objeto indeterminado (la enfermedad, las
pestes, las hambrunas y la muerte) en tanto que sus ideas, acciones y sentimientos se
relacionan con sus objetivos. Es decir que, si el primer objetivo de las ¢€lites fue obtener una
buena muerte para que su alma no tuviera que purgar sus pecados en el Purgatorio, sus ideas,
acciones y sentimientos estarian directamente implicados en el ;como obtener una buena
muerte? y ;qué hacer para evitar las penas del Purgatorio?, y sobretodo, esta implicacion
estaria motivada por el miedo producido por los discursos religiosos.

Asi, las ¢lites ante la muerte iniciaban el proceso para obtener una buena muerte a
partir de la practica de tres sacramentos: la confesion, la comunidén vidtico y la
extremauncion, y si dichas practicas no eran suficientes para alcanzar la vida eterna, las élites
invirtieron sus capitales en sufragios y otras acciones que absolverian los pecados como; el
lugar de entierro, la eleccion de mortaja, las misas y donaciones. Por tanto, las actitudes de
proteccion como respuesta al miedo de las penas del purgatorio y el sufrimiento corporeo las
encontramos en dichas elecciones.

Ahora bien, para recuperar algunas ideas sobre implicacion de las élites en una
situacion de miedo (la muerte y las penas del purgatorio), se determind que, el
distanciamiento que se produjo entre el sujeto y el objeto indeterminado (la muerte), en donde
el nivel minimo de implicacion es 0, donde las ideas, las acciones y los sentimientos no se
relacionan directamente con los objetivos, lo seguiremos encontrando como la disposicion y
responsabilidad de los albaceas (como se mostr6 en la Grafica 5). Por ende, los niveles de
implicacion maés elevados se encontraran en la descripcidon especifica de las maneras y

cantidades de administracion de sufragios y se irdn incorporando conforme se avance el
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analisis de las cldusulas decisorias de nuestras fuentes. Sobre lo anterior (acto de relacion y
distanciamiento), nos comenta la investigadora Agnes Heller que el desarrollo de la relacion

entre el sujeto y el objeto, donde se despliega el proceso de implicacion inicia desde que;

El ser humano empieza a apropiarse las tareas del mundo partiendo de su propio organismo
en el momento del nacimiento. Es el mundo el que proporciona las tareas que han de ser
apropiadas. Todo lo que me apropio («integro» dentro del yo) se convierte en el Ego, y en el
futuro sera cada vez mas la proyeccion del Ego la que abra camino a la ulterior apropiacion
del mundo.?**

Dicho de otro modo, la relacion entre el sujeto y el objeto comienza desde la
apropiacion, objetivacion y expresion del yo, y estos son por igual actuar, pensar y sentir.
Por esa razon, la implicacion nos acerca al reconocimiento de las manifestaciones de miedo
(actitudes de proteccion) a través de las indulgencias y sufragios como instrumentos que
permitieron salvar el alma. De ahi que, partimos de precisar algunas diferencias entre
sufragios e indulgencias, para después identificar cudles son las clausulas testamentarias en
las que se encuentran los instrumentos de salvacion del alma y asi seguir con nuestro analisis.

Sobre las indulgencias, en el Diccionario de la lengua castellana en que se explica el
verdadero sentido de las voces impreso en 1726, se menciona que es la, “gracia o confesion
de la Iglesia por su cabeza del Sumo Pontifice, con que se perdonan y remiten las penas
debidas por las culpas. Dividese en plenaria o plenisima, y parcial, con relacion al tiempo
que se debia estar en el Purgatorio correspondiente a la pena”.?8°A partir de esta idea general
se ha observado en las publicaciones de Ma. de los Angeles Rodriguez y Gisela von Wobeser,
que las indulgencias se manifestaron como ideas ampliamente difundidas por la iglesia a lo
largo de los siglos, en donde la poblacion asumi6 que después de morir tenian que pasar por
el purgatorio por tanto se necesitaba de las penas o castigos para absolver los pecados en

vida, de manera que se pudieran disminuir las penas que tendrian que pagar en el

284 Agnes Heller, Teoria de los sentimientos, México, Ediciones Coyoacan, 2004, p 32

285 Herederos de Francisco del Hierro, Diccionario de la lengua castellana en que se explica el verdadero
sentido de las voces, su naturaleza y calidad, con las phrases o modos de hablar, los proverbios o rephranes,
y otras cosas convenientes al uso de la lengua, dedicado al rey nuestro sefior don Phelippe V (que Dios guarde)
a cuyas reales expensas se hace esta obra: Tomo primero, Volumen 4, Madrid, en la imprenta de la Real
Academia Espanola, 1726, p. 2694. Biblioteca Digital Hispanica (bne.es) (consulta: 28 de julio del 2023).
Biblioteca Digital Hispanica (bne.es) (consulta: 28 de julio del 2023).
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purgatorio.?®® De este modo, “se fue creando un desfase entre las penitencias que imponia el
sacerdote y aquellas que se debian satisfacer por la falta cometida, que habia que pagar antes
de alcanzar la gloria”. 2’

De ahi que, la iglesia como sucesora de los apdstoles recibio el poder y potestad de
perdonar los pecados por lo que se convertia en mediadora de la salvacion, con el paso de los
afios hasta llegar al siglo XVIII se convirtid en un acto de jurisdiccion reservada a los
arzobispos en sus provincias y a los obispos en sus didcesis, pues eran los tnicos que podian
perdonar los pecados e imponer penitencias mediante las indulgencias. 2%

En cuanto a los sufragios se menciona en el Diccionario de la lengua castellana en
que se explica el verdadero sentido de las voces que fue, “cualquier obra buena, que se aplica
por las almas de los difuntos, que estan en el purgatorio, porque las ayudan, y minoran las
penas, que merecen por sus culpas, o las satisfacen”,?*° que para la segunda mitad del siglo
XVIII comprendian una variedad de acciones en beneficio de instituciones eclesiasticas o de
personas necesitadas. Entre los sufragios destacaban las misas debido al poder redentor que
se les atribuia, otros sufragios fueron las donaciones de dinero y de bienes inmuebles y
muebles para las instituciones eclesiasticas; la fundacion de hospitales, de centros educativos
y de instituciones de beneficencia.?*

Una vez establecidas las caracteristicas de las indulgencias y los sufragios, se puede

identificar de mejor manera a qué se refieren los testantes cuando las manifiestan en su tltima

voluntad; por un lado, la necesidad de obtener indulgencias para el cuerpo en la tierra y por

286 Gisela von Wobeser y Kaethe Willms, “La funcién social y econdmica de las capellanias de misas en la
Nueva Espaiia del siglo XVIII”, en Estudios De Historia Novohispana, Num. 16, 2009, pp. 120—122, Vista de
La funcidén social y econémica de las capellanias de misas en la Nueva Espafla del siglo XVIII (unam.mx)
(consulta: 28 de julio del 2023).

287 Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, “Indulgencias, ;para qué? Las instrucciones para predicar los jubileos
romanos y las bulas de cruzadas en el siglo ilustrado”, en Expresiones y estrategias La Iglesia en el orden social
novohispano, editado por Maria del Pilar Martinez Lopez Cano y Francisco Javier Cervantes Bello
(coordinacién), México: Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas,
2017, p. 18 Indulgencias, ;jpara qué? Las instrucciones para predicar los jubileos romanos y las bulas de
cruzadas en el siglo ilustrado (unam.mx) (consulta: 20 de agosto del 2023).

288 |bidem. p. 19

28 Herederos de Francisco del Hierro, Diccionario de la lengua castellana en que se explica el verdadero
sentido de las voces, su naturaleza y calidad, con las phrases o modos de hablar, los proverbios o rephranes,
y otras cosas convenientes al uso de la lengua, dedicado al rey nuestro sefior don Phelippe V (que Dios guarde)
a cuyas reales expensas se hace esta obra: Tomo primero, Volumen 6, Madrid, en la imprenta de la Real
Academia Espanola, 1726, p. 4038. Biblioteca Digital Hispanica (bne.es) (consulta: 28 de julio del 2023).
Biblioteca Digital Hispanica (bne.es) (consulta: 28 de julio del 2023).

290 Gisela von Wobeser, Cielo, Infierno y Purgatorio, durante el virreinato de la Nueva Espafia, p.177
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el otro hacer efectivos los sufragios para el alma. Sobre estos tltimos, durante esos afios fue
comun la fundacion de capellanias que garantizaba la celebracion de misas por el alma del

fundador y se establecieron precios de acuerdo a la cantidad. Por ejemplo:

(...) para enterrar un espafiol o un mestizo se cobraron ocho pesos y para la misa cantada de
cuerpo presente se cobro la misma cantidad, el entierro de criatura espafiola o mestiza se
cobrd seis pesos si era cruz alta y cuatro si la cruz era baja, el entierro de negro o mulato libre
era de ocho pesos de cruz alta y de cruz baja seis pesos, y si el difunto era un parvulo, se
cobraban tres pesos, mientras que los mulatos o negros que fueran esclavos, pagaban tres
pesos sin importar la edad, los indios pagaban cuatro pesos por los adultos, y dos pesos por
los nifios. También se cobraba por la cruz, la capa, la tumba, el incensario, siendo dirigido a
la fabrica eclesidstica lo referente a la cera del altar, la tumba, misa, vigilia, novenarios,
honras y aniversarios.?"

De manera que, el capital acumulado por las élites les facilitdé los medios para la
obtencion de distintos sufragios en grandes cantidades, y el testamento fue un documento
juridico que conciliaba los intereses econémicos y los espirituales, que puso los primeros al
servicio de los segundos. En la investigacion de Maximo Garcia Fernandez, que lleva por
titulo “Vida y muerte en Valladolid. Un estudio de religiosidad popular y mentalidad
colectiva: los testamentos”, también se ha considerado que el testador “compraba” su
salvacion mediante las disposiciones del testamento.?> Como ejemplo, encontramos en el
testamento de Dofia Jeronima Arias Maldonado algunas descripciones sobre el tipo de

mortaja, lugar de entierro, asi como donaciones y misas:

Primeramente, encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior que la crio, y redimio con el
infinito valor de su presiosisima sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra
del que fue formado, y cuando acaezca su fallecimiento, mando que amortajado con los
paramentos sagrados se dee sepultura Ecc. En la Santa Yglesia Catedral de esta dicha Ciudad

si en ella, o sus lugares immediatos falleciere en la forma que se acostumbra con los Sefiores
capitulares que mueren, no siendo en la bobeda que les esta destinada, sino en alguno de los
tramos del cuerpo de la misma Santa Yglesia, siendo a cargo de los Sefiores mis Albaceas, se

haga mi funeral y entierro con la posible maior moderacion, principalmente en la cera que se
reparte para las manos, que encargo, y mando sea solo a los sefores capitulares mis

21 Rocio Verduzceo (2016), “Curar el cuerpo y salvar el alma. Representaciones sobre el cuerpo, la enfermedad
y las practicas curativas, en la ciudad de Valladolid durante la segunda mitad del siglo XVIII” (Tesis de Maestria
en Historia), UMSNH, p. 74

22 Maximo Garcia Fernandez, “Vida y muerte en Valladolid. Un estudio de religiosidad popular y mentalidad
colectiva: los testamentos”, en La religiosidad popular, 3 t., coordinacion de C. Alvarez Santald, Maria de Jesus
Buxo y S. Rodriguez Becerra, Sevilla, Anthopos/Fundacién Machado, 1989, p. 225.
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compafieros y hermanos, mas abultada de una libra de la mejor que a la razon se

proporcionare, al pertiguero una moderada, como quien sierra el Ve. Cuerpo de mi amado

Cavildo: vy con el propio peso demas de libra, v de la misma calidad a los Yndividuos del
Ylitre. Ayuntamiendo de esta Nuestra Ciudad desde el Sefior Corregidor su Precidente, y
alcaldes ordinarios, que por su dignacion, honrraren mi indigno cadaver, comprehendiendose

su Secretrario el Str. Factor que fuere v demas sugetos de distincion, que a la razon esten
exerciendo Empleos honorificos, de esta Republica y del mismo modo a los M.R.R.P.P.

Prelado de las Sagtradas Religiones y no mas. ..

Este ejemplo, también nos muestra el lugar en el que se incorporaron los sufragios
como instrumentos de salvacion del alma, y para precisarlo de la mejor manera,
incorporamos tres pequefios apartados; en el primero se aborda la mortaja o hdbito como una
analogia de los objetos santificos que ayudarian las alma en el purgatorio pero también les
representaba cubrirse de la materialidad de una vida modelo en la moral cristiana; en cuanto
al segundo apartado, se mencionan los niveles de implicacion en el otorgamiento de misas
como la manifestacion de temor al purgatorio; y en el tltimo apartado, se describen algunas
donaciones como simbolo de desprendimiento material de las élites y una oportunidad mas

para obtener beneficios que otorgaran el pronto el perdon de las almas.

3.2.1.El cuerpo muerto y la mortaja como instrumento de piedad.

En la segunda mitad del siglo XVIII en Valladolid, el cuerpo no solo fue un instrumento de
expresion social, sino que también formo parte de una serie de elementos que enmarcaban
valores morales, estructuras de género, condicion étnica o posicion social, para identificarse
y separarse unos de otros segiin su condicion. De ahi que, menciona Victor Cruz Lazcano
que el cuerpo en sus generalidades organicas, “tiene un valor importante para los humanos
al permitir constituir su realidad. La relacién que generan los seres humanos con el mundo
que los rodea no se da a partir de simplemente concebirlo en su mente, sino que lo constituyen

a partir de su cuerpo, un cuerpo que no es estatico sino animado”.?** De ahi, que la

293 Dofia Jeronima Arias Maldonado. (1782). Catalogo Notarial. [Testamento]. Joseph Arratia (Vol-166. Libro-
169. 1782). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
29 Camilo Fernando Ruales Toboén, “Las emociones y la dacién de sentido en los objetos de uso”, en revista

KEPES, enero-junio 2015, p. 145 Las emociones y la daciéon de sentido en los objetos de uso | Kepes
(ucaldas.edu.co) (consulta: 15 de agosto del 2023).
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importancia del cuerpo organico la identificamos en las clausulas decisorias de nuestras
fuentes, en donde se menciond que se dejaba el cuerpo a la tierra, amortajado con un habito
para después ser enterrado en una Iglesia. En el testamento de Dofia Francisca Pérez,
graficado por el escribano Nicolds Correa en el afio de 1774, se toman las siguientes

decisiones:

Primeramente, encomiendo mi Alma a Dios Nuestro Sefior que la cri6, y redimié con el
infinito valor de su presiosisima sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra de
que fue formado, y cuando acaezca mi fallecimiento, quiero que amortajado con el Santo
habito de N.S.P.S.S. Francisco sea sepultado en su Yglesia, detante del altar de San Antonio,
con asistencia de las cuatro cofradias a cuio efecto, y de persivir con lo que ellas concurren,
se les pasaran a los mayordomos, las partes que se hallaran entre mis papeles; y ami misma
se cantaria misas de cuerpo presente, y celebraran las resadas que cumplieren en los altares
de dicha Yglesia de S. San Francisco la mafiana de mi entierro, y si fuere sobre tarde, se
selebraran al dia siguiente. Que assi quiero que se execute por ser mi voluntad. Y lo declaro
para que conste.*”
Aqui, el cuerpo muerto aunque estatico sigue construyéndose en su ultimo recorrido hasta
llegar a su entierro, ya que también es lienzo, se mueve y se construye, en el cual se han
impregnado ideas, imaginarios, gestos, conceptos, sentimientos, emociones y sensaciones,
que corresponden a la estructura social en la que se encuentre.??® De la misma manera, la
historiadora Adriana Guzman Veldzquez considera que, el cuerpo es una construccion
constantemente experimentada y no una realidad en si mismo; las representaciones
individuales y sociales le dan al cuerpo un lugar especifico dentro del simbolismo general de
una cultura, *” de manera que el cuerpo muerto sin movimiento auténomo, se construye en
un altimo momento por los sujetos de su entorno, se viste, se sitia y monta un ultimo gesto
corporal.
En ese sentido, para entender las disposiciones sobre el cuerpo como medios que
permitian alcanzar el perdon. Se identificd que la practica de vestir el cuerpo muerto con el

habito de ordenes, virgenes y santos, construyd para la poblacion un ultimo gesto de

humildad que se sumaria a las indulgencias del difunto y pudiera alcanzar la vida eterna.

2% Dofia Francisca Pérez (1774). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolds Correa (Vol-147. Libro-150. 1774).
Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

2% Yadira Becerra (2019), “Naturaleza muerta. Historia de la cultura material de las mujeres en Valladolid
1778-1810” (Tesis de Licenciatura), UMSNH, pp. 74-75

297 Adriana Guzmén Velazquez, Revelacion del cuerpo. La elocuencia del gesto, México: INAH, 2016, p. 46
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Muchos de los habitos pertenecieron a miembros de diversas oOrdenes religiosas y
representaron los votos hechos en la profesion solemne: pobreza, obediencia y castidad; un
compromiso perpetuo con el creador, para el fiel significaba la dispensa de sus pecados que
apresuraria su entrada al cielo.?”®

En la ciudad de Valladolid, la mortaja que vestian los cuerpos de los difuntos
respondieron a reglamentos de entierro; pues, sin importar el tipo de vida que llevaran las
¢lites, debian desprenderse de sus trajes ostentosos para hacer uso de mortajas modestas
(Grafica 6). Por lo regular, habia personas especializadas en realizar esta actividad y los
precios variaban de acuerdo al tipo de habito y materiales, por ejemplo, la mortaja mas
sencilla podia costar alrededor de seis reales.?”® De tal manera que, llegado el momento del
fallecimiento y segun las disposiciones del testador, “familiares, amigos, conocidos o
practicantes de un oficio, amortajaban al difunto antes de que el cuerpo se pusiese yerto, le
cerraban los 0jos y ponian sus brazos en cruz”,**’ para después ser alumbrado con la primera
luz como simbolo de la resurreccion.

Para la segunda mitad del siglo XVIII, identificamos en los testamentos de las élites
vallisoletanas que solicitaron (después de su fallecimiento) ser amortajados con los habitos
de N.S.P. San Francisco, N.S. Sefiora de la Merced, N.S. Sefiora del Carmen y algunos
Paramentos Sagrados, todos asociados con la devocion individual. En la Grafica 9, pueden
observarse los héabitos mas solicitados, ademds, en esta grafica se ha realizado una
clasificacion por grupos tomando los criterios de identificacion de las élites que abordamos
en el capitulo anterior. En el primer grupo se muestran a las élites en general y sin ninguna
clasificacion en particular; en el segundo se incorporaron a los varones espafioles
peninsulares; y finalmente a las mujeres acaudaladas de la ciudad.

En el primer grupo (élites) se observo que, de 112 testamentos acaudalados, 37 de los

documentos manifestaron ser amortajados con el hdbito N.S.S. San Francisco, 6 con el hdbito

de N.S. Seiiora de la Merced, 7 de N.S. Sefiora del Carmen y 9 con los Paramentos Sagrados.

2% Victor Cruz Lazcano, “Mortaja bendita: un habito para la eternidad. Carmelitas descalzos y practicas
funerarios en Nueva Espafia Borbonica”, en Revista El Claustro, vol. 2, num. 2, Universidad del Claustro de
Sor Juana, 2018, p. 79 Mortaja bendita: un héabito para la eternidad | Prolija Memoria. Segunda época
(revistaselclaustro.mx) (consulta: 29 de julio del 2023).

29 Marfa de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, México,
COLMICH/COLMEXIQUENSE, 2009, p 88

300 Verdnica Zarate Toscano, Los nobles ante la muerte en México. Actitudes, ceremonias y memoria, 1750-
1850, México: COLMEX/CEH: Instituto de Investigaciones, 2005, p. 231
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En cuanto al segundo grupo (espaioles peninsulares), 12 solicitaron ser amortajados con el
habito N.S.S. San Francisco, 2 con el habito de N.S. Sefiora de la Merced, 2 de N.S. Sefiora
del Carmen y 6 con los Paramentos Sagrados. Y en el tercer grupo (mujeres acaudaladas), 19
mencionaron ser amortajadas con el habito N.S.S. San Francisco, 1 con el habito de N.S.
Sefiora de la Merced, 1 de N.S. Sefiora del Carmen y 1 con los Paramentos Sagrados y en el

resto de las fuentes la mortaja quedaba a cargo de los albaceas.

Grafica 9. Mortajas de entierro de las élites en Valladolid
de Michoacdan 1750-1804
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

En cuanto al resultado de las cifras anteriores, se puede confirmar que el habito de
N.S.S. San Francisco fue el mas solicitado, seguido de los Paramentos sagrados por parte de
los espaiioles peninsulares, después el habito de N.S. Sefiora de la Merced solicitado por las
mujeres y en un menor grado el habito de N.S. Sefiora del Carmen, todos en sefial de
humildad y siguiendo los preceptos morales de cada orden. Cabe agregar que, en otras
investigaciones sobre las actitudes ante la muerte se han obtenido resultados similares en
donde la historiadora Veronica Zarate Toscano, ha considerado para el caso de los nobles en

México (1750-1850) que puede deberse a una situacion de costumbre, puesto que:
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El inicio de la costumbre de usar hédbito café y cordon de burdo trenzado se remonta a los
siglos XIV y XV, con el desarrollo de las 6rdenes mendicantes en Europa. Un siglo més tarde,
el papa Leon X concedi6 indulgencia plenaria a los que eran sepultados con ¢l. Bastaba que
el enfermo lo solicitara o lo tuviera encima de su cama en el articulo de muerte. Mas adelante,
dicha indulgencia se hizo extensiva a otras 6rdenes.*!

Sin embargo, no podemos hacer la misma aseveracion para el caso de Valladolid de
Michoacan, dado que en la Grafica 10 en donde se realizé un seguimiento de solicitudes de
mortajas en los testamentos de las ¢€lites de 1750 a 1804 (con saltos de dos afios), se observa
que las solicitudes de mortajas del habito de N.S.S. San Francisco son poco regulares, pero
hay un aumento de solicitudes de mortajas durante los afios de 1776 a 1788, correspondientes
a los brotes de epidemias y pestes que se dieron por todo el Obispado (1777, 1778 y 1779)
asi como a sus consecuencias, hambrunas y enfermedades.

Por tanto, para el caso de las ¢lites en Valladolid durante la segunda mitad del s. XVIII
las solicitudes de habito fue mas una manifestacion de devocion en tiempos de necesidad, y
también fue una oportunidad mas para manifestar el desprendimiento material, la humildad,
austeridad y simpleza, que permiti a las élites utilizarla como indulgencia y buscar el perdon
mediante los elementos santificos del habito.

De forma que, para esos afos el habito de N.S.S. San Francisco fue una manifestacion
de simpatia a los preceptos morales del fundados de la orden y aminorar las penas del
purgatorio, en cuanto a los habitos de N.S. Sefiora de la Merced y N.S. Sefiora del Carmen,
responden de la misma manera a una manifestacion de devocion en tiempos de necesidad y
miedo a la muerte, puesto que advocaciones marianas intercedian por las almas (como se
mostro en las pinturas de las 4nimas del purgatorio ejemplificadas en el cap. 1.2.2.) y también

cumplian el papel de sanadoras y protectoras.

301 Verdnica Zarate Toscano, Los nobles ante la muerte en México. Actitudes, ceremonias y memoria, 1750-
1850, México: COLMEX/CEH: Instituto de Investigaciones, 2005, p. 231
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Grdfica 10. Serie de tiempo y nimero de hibitos por aiio en testamentos
de élites y mujeres. 1750-1804
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

Mencionado lo anterior, y siguiendo la logica de implicacion en las actitudes de las
¢lites frente a la muerte, se considera como el nivel minimo de implicacién a la ausencia de
solicitud de mortaja en donde se otorgd las responsabilidades del cuerpo muerto a los
albaceas, como lo grafico el escribano Mafra Vargas en el testamento de Don Antonio
Macuioi en el ano de 1768, mencionando que, “... y es mi voluntad que cuando acaezca mi
fallecimiento sea sepultado en la Yglesia parte y lugar que pareciere a mis albaceas...”.?*
Tal implicacion se ha posicionado en la Gréfica 11 en el nivel inferior.

En el segundo nivel se ubicaron a las declaraciones de eleccion de lugar de entierro
(como se muestra en la Grafica 11) y también se colocaron a las peticiones de mortaja, sin
mencionar una iglesia, convento o capilla de su devocion, como es el caso de Dofia Maria
Guadalupe Figueroa, cuyo testamento fue graficado por el escribano Nicolas Correa en el
afno de 1798, mencionando que, “...es mi voluntad que acaecido mi fallecimiento se cubra

con el avito de Nuestra sefiora de la Merced y se sepulte en la Yglesia de su sagrado convento

de esta Ciudad...” 3%

302 Don Antonio Macuioi, (1768). Catédlogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-134. Libro-137. 1768).
Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan

303 Dofia Maria Guadalupe Figueroa, (1798). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa (Vol-205. Libro-
209. 1798). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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En el tercer nivel se colocaron las disposiciones que solicitaron lugar y forma de
entierro, ejemplificado con el testamento de Dofnia Margarita de Campos y Aldrete del afio de

1778, donde dispone que:

13

. sea sepultado en la Yglesia de su sagrado convento, debajo de la tarima en que los
sacerdotes se paran a celebrar el santo sacrificio de la missa, en el altar del Desendimiento de modo
que esta cubra el sepulchro siendo mi funeral con moderada pompa, cuios dichos se paguen de mis

bienes, dejando como dejo a arbitrio de mis albaceas los sufragios que se ayan de hacer por mi alma.

Y lo declaro para que conste, y se execute”.3

En cuanto al cuarto nivel de la Grafica 11, se situaron los testamentos que solicitaron
lugar y forma de entierro, acompafiado de la eleccion de mortaja. Y se ejemplifica con el
testamento de Dofia Geronima Arias Maldonado, graficado por el escribano Joseph Arratia

en el afio de 1782. En este se menciona lo siguiente:

“... cuando acaezca mi fallecimiento, mando que amortajado con los paramentos sagrados se
dee sepultura Ecc. En la Santa Yglesia Catedral de esta dicha Ciudad si en ella, o sus lugares
immediatos falleciere en la forma que se acostumbra con los Sefiores capitulares que mueren, no
siendo en la bobeda que les esta destinada, sino en alguno de los tramos del cuerpo de la misma Santa
Yglesia...” 3%

Por otro lado, el nivel maximo de implicacion desde la eleccion de mortaja y lugar de
entierro, se colocaron los testamentos con peticiones de seleccion de habito como mortaja y
lugar de entierro (cerca de objetos santificos) dentro del cuerpo de la Iglesia, como se muestra
en el testamento de Dofa Francisca Pérez graficado por el escribano Nicolas Correa en el
afio de 1774, en donde se escribe que “... cuando acaezca mi fallecimiento, quiero que
amortajado con el Santo habito de N.S.P.S.S. Francisco sea sepultado en su Yglesia, detante
del altar de San Antonio...”.> Con respecto a lo anterior, es necesario recordar que la
importancia de hacer esta representacion de los niveles de implicacion ayuda a visualizar las
actitudes ante la muerte como medios para buscar el perdon del alma o medios que ayuden a
disminuir las penas en del purgatorio. De manera que, conforme aumenten los sufragios

mayor implicacion y se establece una situacion de preocupacion y estrés frente a la muerte,

304 Dofia Margarita de Campos y Aldrete (1778). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa (Vol-157.
Libro-160. 1778). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacén.

305 Dofia Geronima Arias Maldonado (1782). Catalogo Notarial. [Testamento]. Joseph Arratia (Vol-166. Libro-
169. 1782). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

306 Dofia Francisca Pérez (1774). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolds Correa (Vol-147. Libro-150. 1774).
Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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de tal manera que cada bloque representa el aumento, pero también una posibilidad mas para

alcanzar la vida eterna.

Grifica 11: Implicacion, miedo e instrumentes de
salvacion para el alma. Mortajas y entierros
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Ahora bien, para simplificar la informacion de la Grafica 11 se identificara en los
apartados siguientes, al nivel uno como “Responsabilidades juridicas a Albaceas”, en el dos
como “lugar de entierro: Iglesia/Mortaja”, en el tres “lugar y forma de entierro”, para el
cuarto nivel “lugar y forma de entierro, acompafiado de la eleccion de mortaja” y en el quinto
nivel, “habito como mortaja y lugar de entierro (cerca de objetos santificos) dentro del cuerpo

de la Iglesia™.

3.2.2 Sufragios y misas: ...” que se apliquen por mi Alma para que Dios
Nuestro Sefor sea servido de aliviarla de las penas del purgatorio”.

Para la segunda mitad del siglo XVIII, las misas y plegarias ya se habian establecido como
una forma convencional en la que la Iglesia otorgaba sufragios con la posibilidad de ayudar
a las almas del purgatorio, y muchas de estas estuvieran constituidas en capellanias. Para el
caso de Valladolid, las élites encontraron en las misas y capellanias otra posibilidad mas de
salvacion, y se observo en sus testamentos que se grafico como debian conformarse y cuando
debian establecer su fundacion. Puesto que, “las capellanias estaban disefiadas para
perpetuarse a lo largo del tiempo, en virtud de que la fundaciéon no se agotaba en el primer
capellan que la poseia, sino a su muerte o renuncia se traspasaba a otra persona asi
sucesivamente”.>’” Sobre estas mismas, las investigadoras Gisela von Wobeser y Kaethe

Willms mencionan que consistieron en que:

Una persona, a quien se llamaba fundador, donaba una cantidad para el sostenimiento de un
capellan y dicho capellan quedaba obligado a decir cierto nimero de misas en su memoria. La
cantidad donada se invertia y el capellan recibia la renta que producia la inversion. El fundador
obtenia el beneficio espiritual de que el capellan rezara por su alma y, ademas, tenia la posibilidad
de lavar algunos de sus pecados, (...).3%

También se identifico en los testamentos, que por lo regular las capellanias se ordenaron

segun la devocion, seguida de la eleccion de los capellanes, los tiempos del dia en que se

307 Gisela von Wobeser y Kaethe Willms, “La funcién social y econdmica de las capellanias de misas en la

Nueva Espana del siglo XVIII”, en Estudios De Historia Novohispana, Num. 16, 2009, p. 123, Vista de La
funcidén social y econdmica de las capellanias de misas en la Nueva Espafia del siglo XVIII (unam.mx)
(consulta: 28 de julio del 2023)

308 | oc. Cit.
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debian presentar y los modos, es decir, que podian ser misas rezadas o cantadas, por la
mafiana o al dia siguiente o con el cuerpo presente. En algunos casos, “los derechos
parroquiales para una misa cantada eran de seis pesos, incluido el peso del que la cantaba. La
oficiaban seis sacerdotes acompafiados, uno de ellos el diacono y otro el subdidcono, a
: s 309

quienes se pagaba cuatro reales a cada uno y una vela para el reposo”.

Uno de los testamentos que ilustra la solicitud de capellania lo encontramos en el caso de
Dofia Maria Theresa Arriola, cuya ultima disposicion fue graficada en el afio de 1768 y en la

tercera parte de la clausula decisoria menciona lo siguiente;

.. es mi voluntad que de dichos mis bienes y con brevedad se saquen quatro mil pesos en reales
y con ellos se imponga o se instituia por mis albaceas, una capellania colativa de misas
resadas para que el capellan, y capellanes que aqui iran nombrados, manden decir veinte
misas por mi alma, la del dicho mi primer marido Don Juan Antonio Ortiz, las de sus padres,
los mios, y demas, que son de nuestra obligacion. Y desde haora para quando el caso llegue,
nombro por primer capellan propietario e interino de dicha capellania a Joseph Cayetano que
ahora es de seis afios, hijo legitimo de Don Manuel Ortiz y Vala, mi hijo adoptivo, y de Dofia
Barbara Velasquez, para que atienda deella, se pueda ordenar y ordene de todo ordenes, hasta
el de presbitero. Y por muerte o defecto de el susodicho, nombro para el pose y servicio de
la Referida Capellania a los demas sus hermanos...” 3!

En este fragmento, Dofia Maria Theresa Arriola pone principal atencion en el
nombramiento de un capelldn y después en los sucesores, en donde primero asigna a su hijo
adoptivo Joseph Cayetano y después a sus hermanos, a sus hijos y nietos (lineas sanguineas
en los que permaneceria la capellania). Y agrega “... Siendo condicion expressa, por ser assi
mi voluntad, que, acabada absolutamente la linea de mi linaje, entre al servicio de esta
capellania el estudiante pobre y virtuoso, que fuere originario de esta ciudad...”. De esta
manera, la testamentaria enlista los nombres de familiares que cumplirian la obligacion de
capellan, pero también asigna cualidades para los proximos capellanes que ya no pertenecen
a su linaje. En la parte final de la clausula, reitera que los capellanes sean obligados a decir

y mandar decir misas por las almas de ella, su primer marido y las almas del purgatorio, en

las siguientes cantidades y dias;

309 Verdnica Zarate Toscano, Los nobles ante la muerte en México. Actitudes, ceremonias y memoria, 1750-
1850, México: COLMEX/CEH: Instituto de Investigaciones, 2005, p. 277

310 Dofia Maria Theresa Arriola (1768). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-134. Libro-137.
1768). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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“... nueve en los nueve dias antes de la celebridad de la Dominica de la SSma. Trinida, cuatro
a las cuatro festividades principales de S. Virgen Maria, una en el dia de Dulssisimo nombre
de Josehp, otro en el dia de el Dulce nombre de Maria, otra del dia del patricinio deel Sefior

San Joseph, otra el dia se San Joachin, otro del dia de la Sefiora Santa Anna, y otra el dia de

Santa Theresa y otra en dia de San Juan Bautista”.?!!

En cuanto a la escrituralidad de las misas en los demas testamentos se encuentran
ejemplos muy variados. Por lo que, se han seleccionado tres disposiciones que ejemplifican
diversas cantidades de misas, tipos y devocion particular; en la primera se considerd un
minimo de diez misas a un maximo de doscientas, cantadas o rezadas. Uno de los casos es el

de Don Manuel Vicente Yafiez Murifio que las organizé de la siguiente manera:

“Y es mi voluntad, que el primer dia después de mi fallecimiento y en el siguiente se digan
diez misas por la limosna de un peso a cada una, las que se apliquen por mi Alma para que

Dios Nuestro Sefior sea servido de aliviarla de las penas del purgatorio, y lo declaro para que

conste y se execute”.31?

En el segundo ejemplo, se agruparon las cantidades de doscientas a mil de misas,
como se puede observar en el testamento de Dofia Isabel de Ortiz de la Huerta donde
menciona que es su voluntad “... que se digan por mi Alma docientas misas resadas dando
un peso de limosna por cada una lo declaro asi para que conste...”.3!3 En otro ejemplo de
estas mismas cantidades, esta el testamento de Don Marcos Muios de Sanabria dnde
menciona que se digan por su alma, “... quinientas misas resadas, dando de limosna un peso
por cada una y lo declaro para que se cumpla...”.3'* En ambos ejemplos, estas ceremonias de
misas se dejaron encomendadas por escrito pensando en un mejor ordenamiento para que los
albaceas lo cumplieran, pero en la mayoria de las fuentes los testantes optaron por que el

albacea se hiciera cargo del funeral, entierro y misas.

311 Dofia Maria Theresa Arriola (1768). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-134. Libro-137.
1768). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

312 Don Manuel Vicente Yafiez Murifio (1799-1800). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-208.
Libro-212. 1799-1800). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

313 Dofia Isabel de Ortiz de la Huerta (1750). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-107. Libro-
111. (1750). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

314 Don Marcos Mufios de Sanabria (1750). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-107. Libro-
111. (1750). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacén.
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En cuanto al tercer ejemplo, se colocaron las clausulas con mayor extension y con
cantidades de mil misas en adelante, como el testamento de Don Fermin de Garagorri en

sonde se menciona lo siguiente:

“Y es mi voluntad, se dé de limosna alas mandas forzosas y acostumbradas a un peso de ocho
reales a cada una, conlo que las desisto del derecho de mis bienes, y lo declaro assi, para que
conste y se execute.

Y prevengo que si ala sagrada Mitra perteneciere disponer de la cuarta parte de dichas missas,
disponga de ellas a peso cada misa para sufragio de mi alma, con la mayor vrebedad posible
asi dicha cuarta parte, como las otras tres, por todos los sacerdotes se esta jurisdicion, para
que mi alma logre prompto alivio y alave a Dios eternamente. Y allandose mi alma en
descanso, o, sin necesidad de dichos sufragios, los aplico alas almas de mi mayor obligacion
y aceptacion de Dios. Y de dichoa diez mil pesos, por mitad que se digas aun peso cada una
incluso la quarta parte, que le tocare a la sagrada Mitra; y los otros cinco mil pesos de aquatro
reales cada una; y mando se encarguen dichas misas, segun la disposicion numero de
sacerdotes seculares, y regulares, o, religiones, donde se puedan decir mas nlimeros de misas,
especialmente en esta ciudad, y en la de pasquaro, siendo la mayor limosna que se sefala de
un peso por cada misa, ya prevenida; de suerte que le toque o no, a la sagrada mitra dicha
quarta parte se digan (como quiera que sean) como llebo prevenida, su aplicacion, numero y
cantidad de limosna, que en suma ministrado mis bienes dichos diez mil pesos en reales, las
cinco de a peso cada una, y los otros cincomil se distribuian a quiatro reales cada una, que en
toso aran quinzemil misas, para el fin de dichos sufragios conforme baian verificandose reales
hasta dicha realidad, que assi es mi voluntad para que se execute, conforme fueren producidos
diChOS IS DICTIES. . ...ttt et e 100000s

Y declaro que las demas mandas 1000121 yran encargadas amis albaceas para su execusion
por ser reservadas comentadas ala confianza deel cilencio...*!

Una vez identificando los testamentos y las clausulas con cantidades de 10-200, 200-
1000 y 1000 <, se realizo un balance en la Gréfica 12 en donde se encontrd que el 10 % de
testantes solicitaron cantidades de 10-200 misas, el 7% solicitd cantidades de 200 a 1000
misas y el 3% elaboraron solicitudes muy cuantiosas de 1000 misas en adelante. En cuanto
al resto de las fuentes y con menores cantidades, el 15% menciond que se rezaran las misas
acostumbradas y el 60% otorgé la obligacion de misas, entierro y funeral a los albaceas.
Ahora bien, las cantidades de misas reflejadas en la Grafica 12 no sélo estuvieron dirigidas
a la salvacion del alma, sino que también servian para perpetuar el culto a las virgenes y

santos, tal fue el caso de Dofna Maria Theresa Arriola que menciond en su testamento que las

315 Don Fermin de Garagorri, (1755-1756). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-114. Libro-
117. (1755-1756). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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misas debian rezarse en los dias de festividad de San José, San Joaquin, Sefiora Santa Anna,

Santa Teresa, San Juan Bautista, y otros mas.}!°

Grafica 12. Numero de misas estipuladas en los
testamentos de las elites en Valladolid 1750-1804
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

Dichos cultos hacia virgenes y santos, los identificamos en capillas e iglesias
especificas y se pueden observar en la Gréfica 13. Serie de tiempo y ndmero de misas por
afo en Iglesias de devocidn particular. 1750-1804. De 112 testamentos acaudalados (élites
en general, espafioles peninsulares y mujeres acaudaladas), 33 de los testantes dispusieron
que todas sus misas se rezaran en la iglesia de N.S.S. San Francisco, 18 en N.S. Sefiora de la
Merced, 13 en la Catedral, 7 en N.S. Sefiora del Carmen, 2 en N.S.S. San Agustin, 12 fuera
de la ciudad de Valladolid y en el resto de las fuentes la aplicacion de misas quedaba a cargo

de los albaceas.

316 Dofia Maria Theresa Arriola (1768). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-134. Libro-137.
1768). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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Grdfica 13. Serie de tiempo y nitmero de misas por aiio en Iglesias
de devocion particular. 1750-1804
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

De los resultados anteriores, 44 testamentos son de espafioles peninsulares en los que
se identifico que 14 dispusieron que sus misas se rezaran en la iglesia de N.S.S. San
Francisco, 11 en N.S. Sefiora de la Merced, 3 en la Catedral, 2 en N.S. Sefiora del Carmen, 2
en N.S.S. San Agustin y en el resto de las fuentes la aplicacion de misas quedaba a cargo de
los albaceas. En cuanto a las mujeres acaudaladas, 8 dispusieron que sus misas se rezaran en
la iglesia de N.S.S. San Francisco, 6 en N.S. Sefiora de la Merced, 18 en la Catedral, 5 en
N.S. Seiora del Carmen y en el resto de las fuentes la aplicacién de misas quedaba a cargo
de los albaceas.

Dicho lo anterior, los resultados indican que hay dos tendencias en cuanto a las
actitudes ante la preocupacion por el alma y su estadia en el purgatorio. Por un lado, el
aumento de misas que aminoraban las penas del purgatorio y la manifestacion de devociones
particulares como intercesores, que en muchos de los testamentos coinciden el lugar de las
misas, lugar de entierro y el habito utilizado como mortaja. Por tanto, ambas tendencias se
unifican en un quinto bloque denominado “habito como mortaja, lugar de entierro y misas”
que permitira en el siguiente apartado conjugar los niveles de implicacidon sociocultural y
sefialar con mayor precision, qué y cuales actitudes fueron producto del temor a la muerte y

al purgatorio.
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Asimismo, se puede observar en la Grafica 14. Implicacion, miedo e instrumentos de
salvacion para el alma. Mortajas, entierros y misas, el orden que conforman las
implicaciones en los testamentos de las élites. En otro orden de ideas, los cambios que va
adquiriendo el formulario a lo largo de la segunda mitad del s. XVIII responde a las
sugerencias del escribano y las sugerencias del testador, es decir que, el llenado del

formulario varia segun la extension de la clausula y el orden de las misas del testador.

Grafica 14: Impicacion, miedo e
instrumentos de salvacion para el
alma. Mortajas, entierros y misas
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N
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3.2.3 El desprendimiento material, limosnas y donaciones.

Un ultimo mecanismo que determin6 a grandes rasgos las indulgencias estuvo conformado
por las donaciones y contribuciones voluntarias a la Iglesia. En la ciudad de Valladolid, las
¢lites aportaron dinero, casas, lienzos e imagenes de bulto, buscando contribuir al
mantenimiento de los conventos, capillas e iglesias, asi como el ornamentado de las imagenes
sagradas que formaron parte de la manifestacion de religiosidad durante la segunda mitad el
s. XVIIL

En los testamentos de las ¢lites vallisoletanas, las donaciones se graficaron en las
clausulas decisorias de misas y se extendieron a lo largo del documento, conforme se hacian
las declaraciones de bienes. En ellas, se menciond la cantidad y tipos de misas, limosnas y
donaciones, también se especifico el lugar en donde se harian efectivas, que no siempre
resultaban ser los mismos lugares. Es decir que la cantidad y tipos de misas podrian rezarse
en la iglesia donde seria enterrado el difunto y las donaciones podrian estar destinadas a un
convento, capilla o iglesia distintos. Uno de los ejemplos que se pueden destacar para el afio

de 1768, es el caso de Dofia Maria Theresa Arriola que menciona como ultima voluntad, que:

... el dia de mi entierro o de los nueve subsecuentes, se saquen de mis bienes, docientos pesos
en reales y se repartan de limosna por mis albaceas, entre pobres de esta ciudad. Y otros
cincuenta mas, que dichos dias siguientes, se remiltan a la M.R.M. Priora, que lo sea del el
convento de Ssras Religiosas de Santa Catharina de Siena de esta dicha ciudad, para que los
reparta entre las Sras Religiosas, que fueren pobre necesitadas, quienes, y los otros, a los que
se repartiere la limosna por mano de mis albaceas, le pido por amor de Dios, que rueguen a
su magestad por mi Alma, la del dicho mi primer marido y sus padres...*!”

En el fragmento puede observarse que el proceso de escrituralidad queda abierto a la
sugerencia del testante por lo que no tuvo un orden especifico, es decir, que se ordenaba
segun los deseos del testador. Para eso afios la limosna y las donaciones, formaron parte del
desprendimiento material que promovian la caridad y la devocidn, algunos las realizaron
como ultimo acto que les permitia su posicion econdmica para aparentar la caridad que en
vida les hubiera faltado, “otros lo hicieron por devocion, como continuacion de las obras de

caridad que en vida ejercieron con el projimo y la Iglesia. Pero, a fin de cuentas, todas

317 Dofia Maria Theresa Arriola (1768). Catadlogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-134. Libro-137.
1768). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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estuvieron encaminadas a buscar la salvacion del alma, a corresponder favores hechos en
vida y a exaltar la devocion propia”.3!®

En cuanto al balance de fuentes, so6lo se identificaron clausulas decisorias con
donaciones en un 10% de los documentos, tal y como se muestra en la Grafica 15.
Donaciones de hombres y mujeres en Valladolid..., y se ha observado que muchas de las
donaciones fueron realizadas por mujeres, mientras que los varones, ponian en arrendamiento
las propiedades y las dejaban a cargo de los conventos e iglesias de N.S. San Francisco, N.S.

Senora de la Merced, N.S. Sefora del Carmen y Religiosas de Santa Catharina de Siena.

Grdfica 15. Donaciones de hombres y mujeres en Valladolid
de Michoacdn 1750-1804
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*Elaboracion propia a partir de la informacion del D.N.A.G.N

Otro ejemplo que nos permite identificar a las donaciones como actitudes que
responden al miedo y la devocion, es el caso de Dofia Maria Josefa Dionicia Tenorio que en
el afio de 1798 mencion6 en su testamento, haber obtenido una Imagen de San Miguel y un

solar por herencia paterna. Por lo que dispone que la Imagen, “... pasare a la Iglesia del

318 José Gavino Castillo Flores, “En el nombre de Dios...” Actitudes y practicas para el bien morir en los
testamentos xalapefios de la primera mitad del s. XVIII” en Muerte y vida en el més alla. Espafia y América,
siglos XVI al XVIII, editado por Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, México: Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2009, p. 44. El mas alld en la pintura
novohispana. Siglos XVI al XVIII (unam.mx) (consultado el 20 julio 2021).
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Colegio de las Beatas Carmelitas desta ciudad donde se coloque...”, y que el valor del solar
forme parte de la misma cuyos réditos se recen misas el dia de la festividad de San Miguel.*!"”
Otro caso es el de Dofia Maria de Sendejas y Ferrer, quien dispuso en su testamento dejar un
lienzo del Sefior San José con marco encarnado al convento del S. San francisco.*?° Estos
objetos religiosos (lienzos y bustos) confirmaron un practica devocional particular dentro de
los hogares y se convirtieron en un medio de proteccion, puesto que, “para la sociedad
colonial, las imagenes fueron uno de los principales medios de expresion de la fe religiosa,
de ahi la continua existencia de procesiones y la importancia del culto a los santos”. 3%

En cuanto a las donaciones de casas y haciendas, se puede identificar en el testamento
de Dona Maria Francisca Xaviera de Villegas que, en el afio de 1790, realiz6 algunas
donaciones de casas: la que se encontraba en la calle el hospitalario detrds de la Catedral,
sirva en tiempos de peste como alojamiento para los enfermos, también dispone que las rentas
anuales de otras dos casas se den a las madres capuchinas y una casa y dinero al Real Colegio
de San Nicolas.**?En cuanto a la liberacién de esclavos, formé parte del desprendimiento
material como fue el caso de Dofia Maria de Lara que en si testamento grafica el escribano
Nicolds Correa en 1796, que dispones dar libertad a once esclavos y una compensacion
econdmica de los que su albacea esta enterado.*

En estas donaciones se observé que la relacion entre los sujetos, el miedo y la muerte,
pueden responder a uno de los origenes del desprendimiento material que se remonta al siglo
XVI, donde los frailes doctrineros impulsaron en los inicios de Nueva Espafia que las
donaciones tenian como efecto la salvacion del alma y promover herencias a favor de la

institucion eclesidstica. “Asi, las ordenes religiosas promovieron las llamadas “donaciones

piadosas”, que el mencionado Torquemada califico desde principios del siglo XVII como

319 Dofia Maria Josefa Dionicia Tenorio (1798). Catdlogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-204.
Libro-208. 1798). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

320 Dofia Maria de Sendejas y Ferrer (1786). Catdlogo Notarial. [Testamento]. Joseph Arratia (Vol-175. Libro-
178. 1786). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

321 Marcela Rocio Garcia Hernandez, “Los carmelitas y el purgatorio, 1600-1750”, en Muerte y vida en el mas
alla. Espafia y América, siglos XVI al XVIII, editado por Gisela von Wobeser y Enriqueta Vila Vilar, México:
Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2009, pp. 648-267. Las
carmelitas y el purgatorio, 1600-1750 (unam.mx) (consultado el 20 noviembre 2022).

322 Dofia Maria Francisca Xaviera de Villegas (1790). Catdlogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-
186. Libro-189. 1790). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.

323 Dofia Maria de Lara (1796). Catalogo Notarial. [Testamento]. Nicolas Correa (Vol-199. Libro-203. 1796).
Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan
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una practica “muy santa y pia”.>** De ahi que, las élites vallisoletanas hicieron uso de los
testamentos como un mecanismo que permitié dejar constancia de su devocion, de sus
preocupaciones y de sus miedos, también se identificd que las donaciones estuvieron
constituidas por distintos bienes (lienzos, bustos o esculturas, casas y haciendas) que a su vez
potencializaban sus acciones de buenos cristianos y su sumision a Dios.

En otro orden de ideas y bajo la logica de implicacion, el ultimo nivel de implicacion
se posiciond en la Grafica 16. En ella se incorpord a las donaciones como el nivel de
proximidad maximo, puesto que responde a la voluntad y devocion del testante. De esa
manera, al tratarse de ¢€lites, se identificd que su posicion econdomica les dio una ventaja en
el uso de los sufragios y donaciones como instrumentos de salvacion, con ello nos referimos
a que los atributos econdmicos de las élites fueron el objetivo de los discursos religiosos
sobre la muerte (esto en la l6gica de implicacion y miedo). Lo anterior se puede corroborar
en la transcripcion del testamento de Don Fermin de Garagorri graficado en 1756.

Por otro lado, los niveles de implicacion y miedo estructurados en la Grafica 16 (1.
Responsabilidades juridicas a Albaceas, 2. Lugar de entierro, Iglesia y Mortaja, 3. Lugar y
forma de entierro, 4. Lugar y forma de entierro acompanado de eleccion de mortaja, 5. Habito
como mortaja y lugar de entierro dentro del cuerpo de la Iglesia, 6. Hébito como mortaja,
lugar de entierro y misas, 7. Donaciones, misas, lugar de entierro y habito como mortaja) lo
podemos ejemplificar en la transcripcion del testamento de Don Fermin de Garagorri, que

menciona lo siguiente:

Primeramente encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior que la crio, y redimio con el infinito
aprecio de su santisima sangre, vida, pasion, y muerte, y el cuerpo dejo a la tierra de que fue
formado, y es mi voluntad sea sepultado en la Iglesia de el convento de Nuestra Sefiora de el
Carmen (si lo hubiere en el lugar donde yo falleciere o cercano del) del pie de el Altar donde
estubiere colocada la sagrada ymagen de nuestra sefiora y no habiendo lugar, en el que ba
referido, sea dicho mi cuerpo sepultado en la misma Y glesia de tal convento del Carmen, bajo
de la primera losa o tablon entrando por la puesta de la Yglesia, inmediata al pie de la pila
de el agua bendita donde mas frecuentemente, sea pisado por los meritos de mis culpas,
siendo dicho mi cuerpo llevado ala Yglesia donde se habia de dar sepultura, por doce pobres
que alternativamente lo cargen o como mejor pudieren dichos pobres, por lo cual se le de
acada uno dellos un peso por lo dicho, y por via de limosna. Ysi acaeciere mi fallecimiento
en en lugar o cerca del no hubiere tal convento o Yglesia de nuestra sefiora del Carmen, sea

324 Luz del Rocio Bermiidez Herndndez, “De cuerpos y contiendas: el caddver como reliquia, desecho y fetiche
en México (siglo XIX)”, en HMex, LXXII: 4, 2023, p. 1792. 2448-6531-hm-72-04-1783.pdf (scielo.org.mx)
(consultado el 05 de octubre 2023).
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dicho mi cuerpo sepultado en la Yglesia del convento de nuestro sefior San Francisco de
Assis, si lo hubiere en dicho lugar deel con las mismas circunstancias que ban prevenidas si
sele sepultara en el convento deel Carmen como dejo a la dispocision de mis albaceas la
restante forma de mi funeral y entierro; ecepto, que musica ni ponpa de vanidad no quiero
que aia sino es misas, y demas sufragios, cuantos se pueden viar el mismo dia de el entierro,
y demas dias deel novenario de misas, de aun peso cada una, las que fueren se incluiran enel
numero delas que se pudieren celabrar, segiin ofrecieren los reales efectivos en aquella
actualidad, y de ai para delante, conforme ministraren reales mis bienes efectivos, y demas
cantidad, hasta que alcance diezmil pesos; la mitad de a peso, y la otra mitad sea cuatro reales
cada una, y asi se execute como es mi voluntad.

Y es mi voluntad, se dé de limosna alas mandas forzosas y acostumbradas a un peso de ocho
reales a cada una, conlo que las desisto del derecho de mis bienes, y lo declaro assi, para que
conste y se execute.

Y prevengo que si ala sagrada Mitra perteneciere disponer de la cuarta parte de dichas missas,
disponga de ellas a peso cada misa para sufragio de mi alma, con la mayor vrebedad posible
asi dicha cuarta parte, como las otras tres, por todos los sacerdotes se esta jurisdicion, para
que mi alma logre prompto alivio y alave a Dios eternamente. Y allandose mi alma en
descanso, o, sin necesidad de dichos sufragios, los aplico alas almas de mi mayor obligacion
y aceptacion de Dios. Y de dichoa diez mil pesos, por mitad que se digas aun peso cada una
incluso la quarta parte, que le tocare a la sagrada Mitra; y los otros cinco mil pesos de aquatro
reales cada una; y mando se encarguen dichas misas, segun la disposicion numero de
sacerdotes seculares, y regulares, o, religiones, donde se puedan decir mas nlimeros de misas,
especialmente en esta ciudad, y en la de pasquaro, siendo la mayor limosna que se sefiala de
un peso por cada misa, ya prevenida; de suerte que le toque o no, a la sagrada mitra dicha
quarta parte se digan (como quiera que sean) como llebo prevenida, su aplicacion, numero y
cantidad de limosna, que en suma ministrado mis bienes dichos diez mil pesos en reales, las
cinco de a peso cada una, y los otros cincomil se distribuian a quiatro reales cada una, que en
toso aran quinzemil misas, para el fin de dichos sufragios conforme baian verificandose reales
hasta dicha realidad, que assi es mi voluntad para que se execute, conforme fueren producidos
diChOS MIS DIENIES. ... ...ttt e e s 100000s

Y declaro que las demas mandas 1000121 yran encargadas amis albaceas para su execusion
por ser reservadas comentadas ala confianza deel cilencio...3?

Aqui, la suma de sufragios, limosnas, donaciones e indulgencias muestran un

conjunto de actitudes que pretenden proteger el cuerpo y salvar el alma. Para la segunda

mitad del siglo XVIII son pocos los testamentos que contienen todos los niveles de

implicacion, y de acuerdo a la Grafica 15, solo el 10 % de la totalidad de las fuentes revisadas

lo manifiestan. En cuanto a la graficacion de las clausulas decisorias, se identifico que el

orden seguia como primera opcidn atribuir a los albaceas las responsabilidades juridicas del

325 Don Fermin de Garagorri, (1755-1756). Catalogo Notarial. [Testamento]. Mafra Vargas (Vol-114. Libro-
117. (1755-1756). Fondo Archivo General de Notarias. Morelia, Michoacan.
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cuerpo y alma; en segundo orden se escribi6 el lugar de entierro, Iglesia y Mortaja; en el
tercer orden se describi6 la forma de entierro; posteriormente escribié la cantidad y tipo de
misas; en un quinto orden se grafico las limosnas y donaciones. Con ello suponemos que la
estructura formo parte del formulario del testamento, sino que hay un ordenamiento en la

eleccion de sufragios y podria ser a sugerencia del escribano.

Grdfica 16: Implicacion mdaxima en la
manifestacion de miedo e instrumentos de
salvacion para el alma
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En ese sentido, los cinco 6rdenes nos dirigen sobre cinco acciones o actitudes en los
testamentos como una respuesta al miedo y la muerte, puesto que se identifico que la
seleccion de indulgencias y sufragios, fueron los elementos que conformarian los
instrumentos para salvar el alma, y estos a su vez constituirian los instrumentos que
permitieron a las élites cumplir sus objetivos aun después de la muerte. Asi, la implicacion
observada en la intencionalidad del testador y el testamento crea activamente su propio

mundo, ideas, acciones (actitudes) y sentimientos.

4. CONCLUSION

A lo largo de esta investigacion se ha analizado ;cémo las representaciones del purgatorio
en Michoacan del siglo XVIII repercutieron en las actitudes de las élites ante la muerte?,
(como se definen las actitudes ante la muerte y como se muestran en las ultimas voluntades?
Lo que permiti6 comprobar que las actitudes fueron la manifestacion de un imaginario
producido por las ideas difundidas sobre el purgatorio, y en donde el miedo y la
incertidumbre tuvieron como resultado el aumento devocional visibles en la eleccion de
mortaja, el destino del cuerpo, las mandas forzosas, la cantidad de misas y donaciones. A su
vez, se corrobord que la posicion social y econdmica de las élites les permitid tener una
ventaja econdmica para acceder a instrumentos de salvacion y asegurarse una vida eterna
después de la muerte. En ese sentido fue posible que el aumento devocional en las actitudes
haya sido producto de una respuesta discursiva ideada por parte de la Iglesia para asegurar la
permanencia de los fieles, significando el control sobre sus bienes.

En consecuencia, consideramos como principio que las actitudes (ideas, creencias y
practicas) son un punto de relacion entre los valores socioculturales de un grupo social, en
donde convergen las maneras en las que éstas son aprendidas (experiencias cotidianas de
comunicacion) y como estas son expresadas. En otras palabras, se establece que las actitudes
son el producto de la relacion entre las ideas sobre la vida después de la muerte y las practicas
que han determinado esas ideas, pero también son producto de la relacion de las maneras en
las que las ideas fueron aprendidas y expresadas mediante experiencias cotidianas de

comunicacion. En esta red de relaciones, también actuaban los modos en los que se llevaba
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a cabo la interaccion de los componentes de una estructura sociocultural y los modos de
adaptacion de un grupo social, las élites.

De esa manera, el foco de observacion para esta investigacion partio de la influencia
de las ideas sobre la existencia del purgatorio y la necesidad de la preparacion para salvar el
alma en las ¢lites vallisoletanas, hasta identificar en los testamentos las practicas que
sirvieron como mecanismo de salvacion del alma (también identificables como actitudes ante
la muerte) tales como la eleccion de mortaja, el tipo de entierro, las misas para la salvacion
del alma, limosnas y donaciones.

Este principio, destaco la importancia de los testamentos como fuente de
investigacion que nos conectd a las condiciones especificas del territorio (Valladolid de
Michoacén) durante la segunda mitad del siglo XVIII. De tal manera, que se estructuré un
horizonte conceptual entre cultura, actitudes, ideologia, muerte vivida y élites, que facilito la
exposicion y analisis de las relaciones entre nuestro objeto de investigacion (las actitudes de
las élites ante la muerte) y nuestras fuentes (los testamentos). Ademas, se integré6 una
estructura metodoldgica que unid lo esencial de la hermenéutica analdgica y la practicidad
del andlisis textual, en donde la muerte y todas las acciones humanas que de ella emanan
pudieron ser traducibles en cultura.

Para extender mejor dicho principio, se realizé un analisis de 536 testamentos que
fueron consultados en el Archivo General de Notarias del Estado de Michoacan (DNAGN),
y se identifico a las élites vallisoletanas, asi como sus redes de relaciones econdmicas y
juridicas. También se realizé un balance temporal desde los afios de1750 a 1804, con saltos
de dos afios que ayud6 a extraer la mayor cantidad de informacion sobre su religiosidad y
devociones. Se marco una clara division y relacion entre los espacios, las ideas, los sermones,
las pinturas del purgatorio y las élites como actores, para ejemplificar la socializacion de las
ideas sobre la muerte y el purgatorio.

Por tanto, se establecieron cuatro elementos que dieron sentido a la escena psicosocial
(imagen ideoldgica sobre la muerte) que respondio a las practicas de la muerte cristiana. El
primero fue el escenario identificado como una iglesia o capilla, en el segundo se identifico
fronteras internas, externas e imaginadas dentro de los escenarios (virgenes o santos, objetos
devocionales, muebles, paredes y puertas), la tercera definio a los actos comunicativos entre

clérigos y élites, y el cuarto elemento gir6 en torno a los sermones y oraciones, cuya
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importancia radico en el acto del habla y los efectos que éste produjo en las actitudes ante la
muerte. Si bien no se realizé un andlisis profundo a la literatura y los ritos, se han mantenido
presentes en nuestra investigacion para lograr dirigir los objetivos e hipotesis.

Por otro lado, se identificod a grandes rasgos la importancia del buen morir, los
sufragios y las advocaciones en tiempos de enfermedad y peste durante los afios de 1738,
1777 y 1778 a 1779. Para el caso de Michoacan, las enfermedades provocaron un aumento
en la elaboracidn de testamentos, que visibilizaron la participacion de la poblacion en misas,
las donaciones y el aumento devocional. Y se vinculo el papel que ocuparon las virgenes y
santos en las casas de las ¢lites con el papel que desempaiiaron los objetos devocionales, en
las ultimas voluntades de las élites.

Posteriormente, se realizd un andlisis detallado de los testamentos y se realizé una
revision de los antecedentes juridicos del documento, sus fundamentos, naturaleza,
responsabilidades juridicas del testador y los herederos, el sentido del testamento desde su
valor juridico y su valor social, hasta que se identifico que los testamentos en Valladolid de
Michoacén durante la segunda mitad del s. XVIII tuvo como fundamento la sucesion
patrimonial pero no descuid6 los atributos de las herencias. En cuanto a su escrituralidad y
formalidades, mantuvo la estructura ordenada en las Siete Partidas, pero hay algunas
particularidades en las clausulas que destacamos en los apartados anteriores y que nos
permitieron entrever la importancia de la fe y la devocion en las Gltimas voluntades, ademas
de visibilizar que el testamento para el siglo XVIII significd un privilegio para las élites
vallisoletanas que les dio acceso al uso de mecanismos para salvar el alma.

Sobre la estructura del documento, se identificoé un formulario que permiti6 realizar
algunas reflexiones sobre el acto de testar e identificar los niveles de acceso a la realidad, asi
como la distancia que existe entre la realidad vivida del autor y la realidad que se plasma en
el texto. Para ello se revisaron alrededor de 536 documentos catalogados como testamentos
en el Archivo General de Notarias, y separamos los documentos en; testamentos validados
por el escribano, el abogado y los testigos; testamentos en calidad de poder; y aquellos
testamentos que no pasaron el proceso de validacion.

Después de reflexionar en cuanto al discurso oral emitido por el testador y los cambios
estructurales por los que pasa al momento de ser textualizado con un fin juridico y legal, se

considerd que el testamento es portador de dos sentidos: el sentido del actor-testador-
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desordenado e ilégico; y el sentido del autor-escribano-ordenado-ldgico. En donde, ambos
sentidos se unen y separan en el documento en las formas de invariantes y variantes.

Por otro lado, también se evidencid que el uso del testamento como un vehiculo de
poder les permitio a las ¢lites resguardar y perpetuar bienes familiares, negocios,
propiedades, titulos y decidir el destino del cuerpo y alma, pero también les significo objeto
de legitimacion de su posicion social a través de las herencias, sus posesiones, donaciones a
conventos, capillas y pobres, obras pias, misas a las almas descobijadas y otros gastos que
pudieron interpretarse como actos de buena voluntad, de ahi el aumento de contribuciones a
la Iglesia.

En los 536 testamentos, se realizé una diferenciacion del sentido de los discursos
orales y textuales, con respecto a las voces de las ¢lites vallisoletanas, que nos ayudo a
identificar sus atributos de origen, la importancia de la legitimidad, honor y las herencias. En
ese sentido, de 511 documentos se identifico que el 23% indico haber nacido en la Ciudad de
Valladolid, mientras que en el 21% son originarios de alguna de las villas, poblados o
haciendas de Navarra, Santander, Andalucia, Nueva Galicia y Catalufia, o s6lo se hizo alusion
a los reinos de Castilla. También, se identifico a las mujeres en las €élites como constructoras
de valores econdémicos (riqueza y poder), sociales (estatus y honor) y simbdlicos (religiosos)
que influyeron en la consolidacidn del poder de las élites, pero se sefiald que entre los valores
de legitimidad y honor estuvieron implicitas ideas sobre el buen y mal comportamiento que
definiria su transito a la vida después de la muerte.

En cuanto a las actitudes de las élites ante la muerte en Valladolid durante la segunda
mitad del siglo XVIII, se identifico que las preocupaciones sobre el cuerpo y alma se
manifestaron en la eleccion de mortaja, el entierro, las misas y las donaciones, y estas fueron
producto del miedo producido por los sermones y pinturas sobre el purgatorio. Por tanto, para
realizar esta identificacion se partido de cinco supuestos que resumen brevemente nuestro
analisis y que se han desarrollado con mayor detalle en los apartados anteriores.

Este conjunto ayudé a establecer que las actitudes no s6lo fueron motivadas por las
ideas de los discursos orales o visuales, sino que también por el espacio fisico y las diferentes
estructuras socioculturales inscritas en la poblacion (contexto sociocultural, escena
psicosocial, intencion, finalidad, sentido e inferencia). Asimismo, fue importante aclarar en

la investigacion que cada supuesto no puede existir de manera aislada, sino que uno depende
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de otro anterior (se suman) para lograr entender que es un conjunto lo que conform¢ a las
actitudes ante la muerte en la segunda mitad del siglo XVIIL

Ahora bien, para incrementar el sentido de relacion entre las actitudes y el miedo en
las ¢lites producido por los discursos (orales y visuales), se posicion6 el miedo como una
emocion propia del instinto humano que le permitio protegerse o defenderse, pero también
tuvo detonantes culturales. En ese sentido, se plante6 que el miedo a la muerte durante la
segunda mitad del siglo XVIII consistié en una construccion cultural, puesto que parte de un
evento natural como las fiebres pestilenciales, la viruela, el sarampion, el tifo exantematico,
fiebre amarilla, paludismo y disenteria, que producen un miedo natural al dolor y a la muerte,
y por otro lado, es un miedo construido por el discurso religioso que utilizo6 a la enfermedad,
las pestes y las hambrunas como medio eficaz para hacer presente la justicia divina, castigar
el pecado y fomentar el arrepentimiento.

De modo que, se expresaron los niveles de implicacion para sefalar a las
preocupaciones sobre el cuerpo y el alma (entre mayor implicacién, mayor efecto tenia el
miedo provocado por el discurso religioso), asimismo se identifico en los testamentos de las
¢lites los mecanismos de proteccion (misas, mortaja y donaciones) que exponen el aumento
devocional como una respuesta discursiva ideada por parte de la Iglesia para asegurar la
permanencia de los fieles. En cuanto a los instrumentos de salvacion del alma, se hizo uso de
la misma logica de implicacion para identificar el miedo a las penas y castigos a través de las
misas, la mortaja y las donaciones.

Asi, los niveles de implicacion que se establecieron como ordenes textuales en la
graficacion de las clausulas decisorias, fueron los siguientes; el primer orden fue la opcion
de atribuir a los albaceas las responsabilidades juridicas del cuerpo y alma; en segundo orden
se escribio el lugar de entierro, Iglesia y Mortaja; en el tercer orden se describi6 la forma de
entierro; posteriormente escribid la cantidad y tipo de misas; en un quinto orden se grafico
las limosnas y donaciones. Con ello suponemos que la estructura formo6 parte del formulario
del testamento, sino que hay un ordenamiento en la eleccion de sufragios y podria ser a
sugerencia del escribano.

Ademas, estos oOrdenes nos dirigieron sobre cinco acciones o actitudes en los
testamentos como una respuesta al miedo y la muerte, puesto que la seleccion de indulgencias

y sufragios, fueron los elementos que conformarian los instrumentos para salvar el alma, y
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estos a su vez constituirian los instrumentos que permitieron a las élites cumplir sus objetivos
aun después de la muerte. Asi, la implicacion observada en la intencionalidad del testador y
el testamento crea activamente su propio mundo, ideas, acciones (actitudes) y sentimientos.
Ahora bien, sin en ahondar en reflexiones teoricas, la importancia de realizar dichas
separaciones en el desarrollo de esta investigacion, radica en sefalar que las ideas viajan, se
traducen, se modifican o se moldean, produciendo respuestas y emociones, que a través de
las fuentes se identificaron como actitudes. Pero también, al redefinir las actitudes desde
nuestro campo de investigacion historica, permitio resaltar que las actitudes son una parte
inseparable de la construccion cultural que depende del tiempo y lugar en donde se producen,

por esa razon las actitudes, el miedo y la muerte son historiables.
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7. ANEXOS

Tabla 1. SERIE DE TESTAWMENTOS EN VALLADOLID DE MICHOACAN
(1730-1E0)

) l'erratenientes
ANONOL- OCLUMERTO | SMOMEBRE Mujer | Fspaiicd | | hacesdadios
LR COEE RS S,

keiradns
knciles
1750-107-111 | Testarnento DD Don Marcos hMuncs de
m Arcediano
Teastarnento Dhoma Izabel da Ortiz de 1z Huerta X
Testammento | Don Joseph Arias haldonado W
Tastarmmento | Diona hana Theresa Fuoiz de la N
Fahiz*
Testarnento | Jgaefh de Fivara
Tastamento Don Micolaz Perez de la Fosnts W
Testarnento | Diosia Jozefa de Caoriz v Peralta 3
Testamento | Don Gregorio de Iriare
Doder
Testammento | Don Bemardo des Enpcerrada, W
DPader
Testarpento | Don Pedro de Carza W
Poder
Testarnento | Dion Juan hlamiel de Bnstamente,
Testamento Dion Juan Antonio Sanchez de 0
Bustamante
Tastamento Sor hlarizna Tranquiling X
Testarmento | Dona Mana Maruelzs Carillo X
Testarmento | Dosa Gagrdiz de Orozco ¥ 3
Amares”
Testamento Mzna Ignacia Gonzales X
Tastamento Dion Jpzefh Toagqum Carrilla W
Altamirano
Testarnento | Diosia Tosea Villa Chomes, 3
Tastarmento F.osa de Pereda A
1752-108-112 | Testarmento | Joam Manopel de Soto
Teastarnento Dion Antonio Pimente] de W
Sotomayor
Taestarmento | Dona hana Anna Qlyedo, X
Testarnento | Lic. Dom 2icolzs Fojo de Sato
Tastarmmento | Diofa hdarel Famires de la e
DPoder Concapcion
Tastamento Don Juan Francisco Barrada
Testamento | Don fuan Hipolito ds denedn W
Testarmento | Don Juan Bamad*
Testammento | Don fuan de Yihoesca, W
Daoder
Testamento | Don Diego Gallardo
Poder
Testamento | Fray Gragorio Martimez Mur=ia
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Testarnento | Don Manne]l Sapcher de la Barba W
Testammento | Dioca Clandiz Fufo Pulido X
Testamento | Don Juan Antonio de hfafa W
Poder Wargaz
Testaments | Don Fuan Puoiz Tavers
* Testarnento | Don Bipwel Antonio de Sprapplla
v Diofia Blariz Rianuela da
E:zpinosza
Testammento | Don Juan Mizoel Taverza dela
Waga
Testarpento | Don fuan de la Hosrta W
Tastarnento Sor Mhlans de los Dolores o
Testarnento | Don Micolzza de Echyemia
1745/1734- Testamento | Anna hana hfichagla i
111-114
Testamento | Diesgo de Ochoa
Testarnento | Joseph Fangel
Testamento | Joseph Faxinin Iswesnisa,
1754-112-115 | Testarnento | hlana hlagdalena de Qacady 3
Dlleta
Testarpento | Don Francizco Gaonzales
Testarnento | Dion Francizco Antonio de Bivera W
Tastarnento | hlamna de la Mora 3
Testarmento | Diosa Jozepha Lopes da los Moros | 3
Testarmento | Diona Mana Arma Fomero X
Paoder
Testarpento | Don fuan de la Wadrid W
Tastarnento * hlaranes
Testarmento | Diosia hara Terssa Fomero X
Testarnento Saor Juana hianz * 3
1755/1736- Testamento | Joseph del Castillo
114-117
Testarnento | Don Fermm de Carazamm
Testarpento | Diosia Izabel Gil de Chavez X
Testarpento | Don Francizco de ®
Taestarmmento | Diona Joliz Arma Lopez K
Testarpento | Diocia Mara Arma Cabszas Doas X
Maria hinchezos
Testammento | Diosa Gargniz de Favas X
Testarpento | Don Clamente Carona
1738 Mo ze encontro tomo [
1760-121-124 | Testarnento | Dion Framcizco Casillas v Cabrera
Testamento | Don Joseph hlzmel de Tarres
Testamento | Lic. Josaph Laopes Gil Lancisso,
Testamento | Fray Amsne] Antonio de
Bialderramar
Testarnento | hlama Antoniz Villazas 3
Testamento | Lacilda Germudis Sanchez X
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Tastamentn

Moz, Lic. Don Jozeph Lopez Gril

Poder LancieznThon Jozaph Vicents
Tastarmento Dom Micolas Buiz W
Tastarmento Don Antonio Mielo
Testamento | Diona hMana Amna de Qlvedo, i
1762-124-127 | Testamento | Don Joseph Thomas de hledrano
Poder
Testamento | Dion Juan Joseph de Sgign
Testamento | Dona Juana da Mendozz X
Testarmento | Dioma Jozma hana Cardoso X
Tastarnentno Sor Dotia Arma hlanz Foza® 3
Tastarnentno Sar hlanz Anna del Wino Tesns 3
Testarmento | Loz Albacess Dopa hlana Anns
Poder Gonzalez Don Gregorio de Irarte
1762/1763- Testarmento Dion Mateo Arismedi
125-128
Tastarmento Joama da Silva i
Testarpento Izabel Foiz* i
Testamento Lic. Don Antonio de Soza W
Tastamento | Canonigo®
Teastamento Maestro Fallador Salvador de W
arzas
Tastamento | Dion Jose Santizzo®
Tastammento | Dion Jose hfztabuena W
Tastarmento hiaria Tersza* X}
Tastarmento Don Antonio MNavamo W
Tastarmento Sor hlanz Francisca da San X}
Ienacia
Testarpento Joze de Vazoguez®
1754-128-131 | Testarpenio Diona Toliana de Silve 3
Tastarmento Domn Faan Blamael Villanosva
Testamento | Diona Bita Lyzarelas de Otero® X
Tastammento | Dion Juan de Aragon
Testamento | Don *Lopez Alano
Testamento | Diona Anna Sslzado 3
Tastarmentn | Dioa Mzria Barrero 3
Teastarmento Don Casmire Francizco del Solas
17641765~ Testamento Diona Jozefa Amtonia ™avamo X
129-132
Teastarmento Don Antonio Fuiz
Testamento | Joz= Bephoa®
Testamento | Dona hargarits* X
Testamento | Joam Beajma®
Testarnento | Dona haria Tomes* X
Teastamento Domn Sabvador Vivero®
Tastarmento | Fray Jose Bemardo*®
1766-131-134 | Testarmento Dioria Fosz Furtada de handozs i
Teastarmento Don Juan Awtonio Gonzalss de

Castateda

186



Testarpento | Dion Joseph Faiz
Testarmenio | Don Havier da TIEuars
Testamento | Dona Foszla de Mier v Tres K
DPalacio:
Testarpento | Don Manoel Oriiz de Batanar
Testarmenio | Don Gabriel de Olibera,
Testarpento | Mana Jozefa Ariaz® X
Testarnento Diomn Cristobal de Thejada
Tastammento | Dion Francizco de Ornozca W
Testamento | Dona Mana Gerrudiz® K
Testarnento Diom Miizuel de Cramia
17661767 - Tastamento | Fosa Serrano® X
132-135
Testarnento Dion Awntonio MNavarrs v Cazing®
Tastamento | Joan Antonio de Chavez
Testarmento | Fray hlamoel Axvila Alosdes.
1768-134-137 | Testamnenio | Dion Agostn de Azwera
Poder
Testamento | Dona Francisca de Coriay Peralta | X
Testarmenio | Dion Busnaventura Yillalaya
Testarmento | Don Antonie Macwia
Testamento | Dona Cathanna, de Heredia K
Testarnento Sor blanz Francizca dal Corazon i
da Jeziz
Testarnenio Dion Fuan Jozsph de Sgirg®
Testarnento Anng hizna hlamiels blulata i
Libra
Testamento | Doxa Josefa Manz Francisca Fuiz | X
Testarmento | Dona Mana Teresa de Arcgla i
Balaz
1788-1353-138 | Testarnenio | Don Francisco Mavier de Bglse
Testarnenio Dion Pedro Drodizues
Testarnento hlzme] Sendeja
Tastamento | Dion Antonie Mavarro W
Poder
Testarnento Tion Jose hlzme]l Arias
haldonado
Testamento | Don Diego Euiz WV
Testarmento | Dona Mana Magdalena® i
Tastamento | Joze de la Huerta
17681770 Testarmenio | Hepemano Francisco Wicolas
137-140
Testarmenio | Bachiller Dion Padro de
Echeverriz
Testarpento | Margarita Sanchez
Testarmento | Dona Mana de Anavs X
Testamento | Don Sebastian Antonio Mimez
1770-138-142 | Testamento | Dona Mara Guadalupe Velasguez | X
Testarmenio | Don Antonio (raazales.
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Testarmento

Dion Joseph da * v hoscozo

Testarmento Amntoniz Vicenta Fuiz X
1772-142-14% | Testamento Dion Hozo Thesen de Bafis
Testamento | Don José Dionicio *
Tastarnento Clerizo Don Jase Davalps
Tastarmentio Don huan®
Tastarmento Sor Anna Bemarda X}
Tastamento Diom Melchor de 3]ihar W
Testarpento | hMadre Sor Margarita* X
1772-146-149 | Testamento Deona Anna da Orozco v Toledo i
Tastarmentio Dion Jeze Antonio de Paredo W
Tastarnentn | Dofa hMzaria JTeeefs Carrillo 3
Altamirano
Testamento | Fray Juan Mepompsens Camiria*®
Tastarmento Cura Dvon Joze Merd Barrosza
Teastarmento Sor hlanz de la Lus X
1774-147-130 | Tastarmento Diona Mana Cavetano 3 elazoues i
Tastarmento hlzestro Fafael Padraza
Tastarpento | Dion Francizco Brono de (edea®
Testarpenio | Dona Bgsgliz Gil de * 3
Testamento | Diona Francisca Papez * X
Testammentn | Diona Petra Vazaues, 3
Testarmento | Dona hiana Joeefz Salinas 3
Tastarmento Dion Ildefonso Albares Perevra
Teastarmento Teniente Coronsal Dion Pedro W
£alzeda
Tastarnento Diona Mana Candelariz Mishrin® X}
Testarnentn | Dona hMzria Isabel Calvillo 3
1776-151-184 | Tastarmento Dion Jose Bliznel de Alfaro W
Tastamento hlzma Arma hlargnes X
Tastarnento Sor hfars Bamels de Muestra 3
Sefiorade la Salnd
Tastarnento EBachiller Do Marizano *
Tastarnento Leonardo Fuiz* Licenciado Don W
Diego Samudia.
Tastarnento | Pedro Pablo de la Pera
Tastarnento Sor hlans CGusdalupe del padre 3
Dion Francizco Eenites
Tastarmentio hlzna Antoniz Hemandez X}
Testamento | Diona Gernrudiz de Arapon X
Testarmento Dion Francizco 2an Pedro
Testarnentn | Dona hMara Teresa Perez de 3
Breen
Teastarmento Bachiller Dion Josz Antonio da
Echeverma
Tastamento Pedro de Sota v Andrade
Tastarpento | Bachiller Don Jorge de la Foca
Testarmento Amntonio Perez®
1776-152-13% | Testamento Don Melchor de Moriega
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Testarpesto | Dioria haria de 12 Sor de Tapia 3
Testarpento | Don Fuan Antonis de Chaves
Tastarmento Licencizdo Tuan Tozs hlaremo
1778-156-130 | Testammento | Antonio Corfes W
Testarpesto | Diona Fita Irarts 3
Testarpento | Dion Padra (Gargia Botello
Tastarmento Dionw Jose Antonio Peredo W
Testarpento | Dion Joagom Elorescang
Testarpento | Dion Joagam Arce W
Tastarmento Diom Lnis Antanio Baca L
Tastarmento Dion Fuan Artonis de las Faos
Tastarmento Dion Bemardo Antanio Cuesta W
Testarpento | Don Cristobel Iznacio de Escobar v
1778-157-160 | Testarmento | Gpstobal Diaz de Orozco
Tastarmento Diom Francizco Ezcobar W
Testarnento | Francizsco Gutierres de Arce®
Testarpento | hlargarits de Campos i
Tastarmento Do Padra Maolasca L
Tastarmento Diom Jose hlamel®
Testammento | Dona Juara Francisca de Chaves X
Testamento | Pedro Tenorio®
Testarpento | Joan Peraz*
Testarmesto | Diona haria Terssa Santa Cmz i
Testarpento | Don MMizpel Mejia
Testarpento | Diona Anna Jozefa Vivaros i
Testarpento | Licenciado Don Diezo Sanmdin
Tastarmento Diom Miamnes] Antonis de Llang
Tastarmento R.e;ldurlg&:in de Sazazalar
Testarpesto | Diona hMana Guadalope de Amiola b
1780-162-165 | Testamento Diom Jose hizmiel Perez
Testarmento | Diona Antoniz Dfoia
Tastarmento Dion Fuan hlamiel da Soto W
Testarpento | Diona Beatriz Moreno de la Benda | X
Testarpento | Diona Marwela Jozefa de Fosas v i
Cartes
Testamento | Dion Pedro Perez Alias el Fico W
Testamemto | Don Gaspar hMana de Villzzefior
Testarpento | Don Izidro Cadena Colegial
Gramstico
Testarpento | Mowvicia Mana Egaslia de la 3
Senora de lz Sahud
Testarpento | Peira Wicolasa Bigneda
Testarpento | hlama Arma hlarmines i
Testarpento | Bernarda Jartinez Baaz i
Testarpento | Movicia Jozefs Guadalops de la i
Hanta Trinidad
Testarpento Don Fuan Joze de Tlagalda
Testamento | Dion Fuan Arntonio hlsrcada
1780-161-164 | Testarmmento | Clerizo Don Carlos de INavia
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Testamenio

Dion Bemardo Awtonio®

Testarpenio | Don Diezo <
Testarnento Dion Toze *
Tastarmnento Obizga Don Juzn Isnacio Fochs
1782-166-169 | Testamento Dion Chaistabal Cratcia
Testamento | Dena Mana Mamielz Foncemads 3
Ulizami
Testarnento Las madres Sor hMana de Santa X
Teresa v la Novicia Maria
hlznusla de
Testarnentio Sor Juanz hiana de la punzima X
Concepcion Michelena Gil de
Miranda.
Testarpento Don Mianne] de Arriala
Testarmento Sor hana Petra de Santa 3
Gartrudis Camarena
Tastarmento Sor hMana de Sqgetp del Samhizime | X
Sacramento Oriiz [zguierdo.
Testarpento Dion Francizco Jf
Testamento | Diona Joama MMana de Waghano* i
Poder
Testarpenio | Don Joan hamiel de Indakoom*
Testamento | Diona Geronima Arias Maldonado | X
Testarnento Licencizdo Do hJlarmm * W
Testamenio Licencizdp Filipo Vinicia v
hlartinaz
Testarnento hizma hiamaela® X
Podex
Testarmento | Diona hMana Artonia de Craurezni a
Testamento | Diona Mana Fosa Fuiz 3
Testarpento Sor hlanas Gertrudis de los Cinco X
Zefigra hartmes hlendoza v Lara.
TTEL-IAT-TT0 Testamentn | Wara Micolasa Andrade X
Testarpenio | Degn Don Fodrizo Yelazmes
Testarnento | Defia Juana Mara de Villa X
Testarnentn | Diona Marna Jozsfz de Sota 3
Testarnento hizma hlamoela CGrarcia X
Testamento | Dion Jose Artonio Perez Dona
Maria hMarmuels de Capraneda
Testamenio | Diona Fita de Peredo 3
Testamento | Dona Tarera Certmdiz Carrillo X
Testamenio Dion Pedro Joze de Esfavarena®
Testarmento Dion Fuan Antonio hiarn W
Testarpenio | Don Jose Antonio Doiginanes.
Podex
Testarnenio | Don Jose Grozs. LY
Testamento Dion Dhegzo Lopez
Testarmento Dion Vicents Antonio ds los Fios
Podex

190



Testarmento

Dion Josze hlamel Blsjia

174-1V1-174 | Testamento | Dion Rodrice Yelazquez Dezn de
12 Iwﬁ'

Testarpenio | Diona hlicasls Gil* X
Testarmento | Dona Mana Julians Alvares v Gil 3
Testarmento | Dona Mana de Mendiata X
Doder
Testamento | Dion Joseph Jose Porial
Testarpenio | Dion Francizco Jawvier de Soria
Testamento Tion Joze hlamel da Soto
Testamento | Dona Fita Josefa Lopez de Pina X
Testamento | Don Diezo®
Testarpenio | Dion Jose Joagquin de Ihamra
Testarmento | Dona Inma Vivero X
Testamento | Diona Josefa Tharra Lopez.

1784-102-172 | Testamento | Dion Vicents Antonio de los RBios v
Testamento | Don Aigwel Antonio de Spraiilla W
Poder
Tastarpento | Dhom Luis Vargas
Poder
Testarnento | Dion Fafzel {romez Marimez
Testammento | Dona Tomasa de Semano v Coria. | X
Testamento | Don Jose Gonzslez v Chavsm
Testamento | Don Falips Waldinar
Testamento | Joan Antonio GErcia
Tastarpento | Diom Jose Vivera
Testarmmento | Dena Antoniz de Tarzio, 3

17E6-1053-17s | Testamento | Diona Mana Francisca de Orozco £

v Toleda.
Testarmzento | Dona Joara Mana de Tapia 3
Testamento | Diona MMana Felipa Caballero o
Testamento | Don Jose Gonzslez v Chavsm W
Doder
Testamento | Don Joagnin de Avala
Testarpenio | Dion Fuan Andonis, Craznia
Testarmento | Dona Anna Mana Samano. 3
Testamento | Diona Mana de Cendajas v Farrar, | X
Testamento | Dona Catzling de Sgmma® X
Testarnento | Dona Mana del Carmen de 3
Poder Inpigza
Testamento | Don Mannesl Awntenio de [hisgg®
Testarpenio | Dion Famon Guotienez de Perado
Testarpenio | Diom Jose Gil de Fosas
Poder
Testarpento | Dion Fepmin de Landas

Echeverriz
Testamento | Don Jose Iznacio Fomero v Valle
Testamento | Don Miguel Antonio de Sorandlla
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Tastamento

Dipn Jose Gesonimn de Ezguivel
v Vargas

Testamenio | D'olia Juzna Mapnels Salines* i
Poder
Testapento | Dona Petra Asuirre X
TTE6-1T5-TTW Testarmento Joze hanunel Salorann
Poder
Testamento | Capitan Don hameel Feina
Tastarmento Dion Torpas Bemardo
Testamento | Dona Juana G. de Magon X
Tastarmento Dipn Jose Vicente Miamontang W
Tastarmento Dipn Fuan Diierta*
Tastarmento Dipn Francizco Calhilla
Tastarmento Dion Josze Wlamoel Wlara Garcia
Tastarmento Dion Fuan Awtonio hlachi*
Testarmento | Dioria Fita da Iriarte. i
Testamento | Don Manuel Norieza WV
Testarnento Dion Jose Antonio™
Testammento | Dioria harela Ariss haldonado. i
Testarmento | Dipdia hiana hamels de Sranda. i
Testarmentn | Diona hana Tosafs de Escalants. X
Tastarmento Dion Mlannel de Ochoa W
1ee-151-1E4 Tastarmento Fray Agzusnn Aznilar
Testamento | Diona hzna Josefs Gil de X
Poder Wliranda
Testarpento | Dona Juama Mana Tenz Aznilar K
Testarpento | Diona Mama [sards Fommearo X
Testarpento | Diona hamna Arma Gabrisla Alis, X
v Veldovinos,
Tastarmento Dipn Dezo Suares
Tastarmento Dipn Padro harion,
Tastarmento Dipn Miizusl Michelsna
Irai-180-18Y | Testamento | Licencizdo Martn del Fio v
Tastarmento Dion Cristobal Cortes W
Tastarmento Dipn Padro Joze de Samang W
Tastarnento Dioria Francisca Taviera de 3
Villegas
T l-1e)-1493 Tastarmento Don Izidro Vicente Ferrar
Tastarmento Dipn Jose Antonic 3 elazoues
Tastarmento Dion Francizco Dazs
Testamento | Dona Mana Ana Exguisa® i
Tastarmento Dipn Jose de Asulets
Tastarmento Dion Miarizno de la Edesz®
1Ial-1n]-124 Testarmmento | Diona Helens Josefa Perez de X
Crarian
Tastarmeanto Dipn Fuan Tozs de Hospslde
Tastarmento Dipn Micalz: de hlier v Herrera
Tastarmento Don Juan hfatias Garcia
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Teastarnento Dion Famon Peraz
Podex
Teastarnento Diom Fuan de Torres
Teastarnento Mowvicia Mara Jozefa Flosalia del X
Corazan de Jesiz.
Testarpenio | hlama Dolores de la Vina v
Eustillo,
Testamento | Dona Mana Lucia de la Zarda i
TT34-155-13% Testarnento | Don Jose Antonio Lopez
Testarpento Licencizado Don Francisco Cano
da 1z Puarta®
WO PARD Fray Jose Feinozo
Testamento Fray Jose Feinozo
Testarpento Dipn Joze Doman®
Testarpenio | Diom Jose de Vargas
Testarmento Dion Jose Santos A guilar
WO PASD Dioria hlana Ariss Blaldonado X
Testarpenio | Antoaio Lopez de Fina*
Testamento Dion Femando Femandas
Testarpento Diom Mianuel Ahad
Testamento | Don Micolzz Baspes®
Testarnento S trtulo®
| T i Testamento Tion Josze Antomio Gonzslsz
Testarpenio | Don Izmacio Calvillo
Teastarnento Diom Jose Cinaco Calvilla
Testarnentn | Dona hara Gertrodis de 12 Beina 3
Willamaewa
Testarnento Don Pedro Villawmaiia
Testamento | Dena Guadalupe Villasehor i
Testamento | Dona Juana Alyvarer a
Irde-108-103 Testamento | Don Jose Francisco Catalan vV
Testamento Dion Vicenta Tallaz,
Testamento | Dona Bernardina Thezess Moche X
Testarnento Dion Juan Tomas Peraz
Testarpento Do Padro Huerta W
Testamento | Dionia haria JTosefz® 3
Testarmento | Dona Antoniz Blana Lara 3
Testamento Dion fulizn M0 Vargas
Testarmento Dion Jose Luiz Bodrnzasz W
TIEE-208-005 Testamento Wizma BJalobara hlatabnens X
Teastarnento Juan de * hlorales
Testarnento | Don Azpstin de Ledos*
Teastarnento Maria Micolasa Cuatiemraz X
Testarnento Maria Antonia Wavarro X
Testarpento Diom Joze hlanz Escslara
Testamento | Dena Mara Tersza Barpcin® a
Teastarnento Maria Josefa Dionizia Tenorio X
Tastarnento Dion Jose Vicente Bamon Ortiz
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[ToE-203-I00 Tastamento Dion Bifanuoel Garcia de Estrada
Tres Pelacios v Espandan
Testamento | Igracio Buechea®
Testamento | hiama Guadalope Figuetoa i
Testamentn | Dona Mana Gertediz Solorzano X
Testammento | Dona hana Guadzlupe Sanchsz X
Testarmento Diom Famon Peraz
Testamento | Don Tomas Eemandes
Teastarmento Nowicia* 3}
[ T7OC TEOO-I05- | Testamento | Llon Jose haria Bimentel
212
Testammento | Diona Manuelz Alvarez X
Tastamento Dion Bianoel de Aldarna W
Tastamento | Don Jose Antonio [ppez*
Testamento Diom Mianue] Vicenta*
Tastamento | Don Antonio Zzeta®
Testamento | Don Agustn de Castaneda
di-2l0-I14 | Testarmento | Dona Juana hana Gutismez del o
Fancho del Cusnco
Testamento | Diona Mana Antoniz de Pisa v X
hlendatia.
Testammento | WVer. Jose hlanz Soza Clerizga
Teastarmento Diom Jose hlammel Brong Cortas W
Testarmento Diom Biamue] Salas W
Tastamento Dion Jose Marco Camacho W
Testammento | Don Manoel (obismes
Testarpento | Dion Mlanoel Salzado
Teastarmento Diom Mianuel de Lama
1801/1802- Tastarnento Foque Sanches d= Andrade
212-217
Teastarmento Joze Andraz de la Piedra
Testarmento Mana Antonia Mavarro X
Testamento | hiama hlamoela Aldayy i
Tk
Testarmento Mana Teraza Estrada X
Testamento | Caystano ds Faojas
Testamento | Andres Fernander Peredo
Tastamento | hlanwel Ienacio hlendoza
Testamento | Agusting Trinidad Ortiz X
Testamento | Dona hana Ines del Fro o
Testarmento Famon Faben de Tres Palacios
Poder
Tastarmento Salvador Jose Vega
Toll-215-115 Testarmento Dion Ventora Ferro hMachado
Podex
Testamentn | Dona Josefa Antolin Pance de X
Leaon
Testarmento Diom Jose Antonio Prado
Testamento | Dona hargarita Paniagus X
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Tastamento | Diona Mana Cortes v X
Mantealesre.
Tastarmento Ana Gutierrez da Caszs, X
Tastarmento Dion Fafael Sayadrs
Testarpento | Diona Marna hsndozs X
Testarpento | Dona hana Jossfz Salto v X
'-.'ar;.as.
Testarmento Dipna Petra Ana Foldan i
Testarmento Dipn Dheza Micalas Comea W
Testapento | Dena Joama Mana de Villanueva 3
1803/1804- Tastarmento Joze Miana Agnilar
214-221
Testarpento | Dena Mana Antoniz Lara X
Tastamesto | Dioda hlama Artoniz Bentacour X
Testarmento Dipn Vicente Gallaga
Tastarpento | Dioda Fosalia Samano X
Tastarmento Fray Antonio de San hiznel
Tastamento Dion Jose Francisco Faamos
Testamento En Jose Iznacio Cuedsa
Tastamento | Diona Petra de Elorsz X
Testarmento Dion Francizco Doss Velszco &)
Testarmento Dipn Mipual de Herrero O
Tastarmento Licencizdo Mannsl Crancia,
Lagd-2 17l Testamento | Joze Crenowinn hlamarho®
Testamento | Dona Gregoria Micasla Saucedo. 3
Testamento hlzna Teresa Amaralik X
Testamento Dion Fusto Micolas de Arevalo
Testarmento Dipn Dommes de Arachasa O
Testareemto | Dox Jose hlana Pz Prizena

I. TIPOSDE TESTAMENTO

Testamento correcto, testamentos que no pasaron (incorrecto) y testamento en virtud de

poder.

TIPOS DE TESTAMENTO
ANO CORRECTOS INCORRECTOS EN VIRTUD DE PODER
CANTIDAD
TOTAL
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A. TESTAMENTO CORRECTO

La estructura basica de los testamentos se desarrolla en funcion de las clausulas, mandas,

legados y declaraciones, por lo que se destacan algunas similitudes y diferencias que se

puedan encontrar en la estructura textual de los documentos para entender mejor la funcioén

del documento y extraer la mayor cantidad de informacion sobre las élites, sus actitudes y

significaciones:

L. En la primera parte se observd; Informacion del testamentario, nombre, lugar de

su residencia y de nacimiento, legitimidad y nombre de los padres, también se

menciona su estado civil y profesion.

IL. En una segunda parte se identificaron clausulas basicas;

1.

Se menciona la encomienda del alma a Dios asegurando haber sido catélica y
haber cumplido con las mandas religiosa, también se especifica el tipo y lugar
de entierro, asi como la cantidad de misas.

2. Se enlista el otorgamiento de limosnas a las mandas forzosas del Obispado.

3. Sedeclara si fue casado y la cantidad de hijos legitimos. También se menciona
el caudal que se llevo al matrimonio.

4. Se hace una declaracion de bienes en su posesion.

5. Se declaran deudas perdonales.

6. Se declaran deudores.

7. Se describe su voluntad sobre algunos bienes.

8. Menciona si tuvo nombramiento como albacea o si alguna persona le es
deudora.

9. Se establece el cumplimiento y pago del testamento.

10. Se coloca el nombre del heredero tltimo, especificando que se le otorgara del
remanente de cobro de misas, funeral y limosnas.

I11. Clausula de revocacion de otros testamentos, poderes, memoras y otras
disposiciones.

IV. Firmas de fee.

A partir de las cldusulas basicas, se identificaron cldusulas extras que quizé fueron las mas

importantes para determinar algunas herencias fuera de las estipulaciones legales sobre el

patrimonio y herencias por derecho.

Invariantes textuales en la primera parte de los testamentos:

En el nombre de Dios nuestro sefior todo poderoso y su santisima gracia amén: Notorio y

manifiesto sea a los que el presente vieren, como Yo Don Jos¢ Manuel Pérez originario del
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pueblo de Taretan vecino de esta ciudad y del comercio de esta ciudad hijo legitimo de Don
Gregorio Pérez y de Donia Margarita de Medina, mis padres y difuntos, estando como estoy
enfermo en cama del accidente que Dios Nuestro Sefior ha sido servido enviarme, de que le
doy infinitas gracias mas por su divina clemencia en mi entero juicio, cumplida memoria, y
entendimiento natural: creyendo como ante todas cosas creo en el altisimo e incomprensible
misterio de la Beatisima Trinidad, Dios Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo, tres personas
distintas y una sola esencia divina en el de la encarnacion del verbo divino en las purisimas
entrafias de Nuestra Sefiora de la Virgen Maria Sin dispendio de su virginal pureza en el del
santisimo sacramento del altar y de todos los demas que tiene, cree, confiesa, predica y
ensefia Nuestra Santa Madre Iglesia Catdlica Apostolica Romana, bajo de cuya Santa fee y
creencia he vivido y protesto vivir y morir, como catdlico fiel, cristiano y temeroso de la
muerte, que es natural y forzoso a todo viviente criatura, al paso que incierta su hora para
cuyo amargo trance invoco por mis protectores y abogados a los santisimos ---- de los
Angeles, Maria Santisima Sefiora Nuestra y su Castisimo esposo el gloriosisimo patriarca
Sefior San José Santo de mi nombre, Santo Angel de mi guarda, y demas de mi devocién y
de la celestial Jerusalén, que intercedan por mi alma en al divino acatamiento y la pongan en
carrera de salvacion para que esta no me coja desprevenido de las cosas tocantes al descargo
de mi conciencia, otorgo, que hago y ordeno mi Testamento y ultima disposicion en la forma

y manera siguiente.

) TESTAMENTOS
Variantes: ANO HOMBRES | MUJERES
CANTIDAD
TOTAL
TESTAMENTOS (HOMBRES/MUJERES)
ANO | NOMBRE | CONDICION | LUGAR _ DE | LUGAR __ DE | LEGITIMIDAD | ESTADO | PROFESION | ABOGADOS
ETNICA NACIMIENTO | RECIDENCIA CIVIL SANTOS-
VIRGENES

Invariantes textuales en la segunda parte clausula uno:
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1. Primeramente encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior que la crio y redimi6é con
el infinito valor de su preciosisima sangre, vida pasion y muerte, y el cuero dejo a la
tierra de que fue formado y que cuando acaezca mi fallecimiento, es mi voluntad que
amortajado con el habito de Nuestro S. P. S. S. Francisco sea sepultado en la Iglesia
del Sagrado Convento de Nuestra Sefiora de la Merced (de cuya soberana Sefiora soy
cofrade) en la forma regular sin trompa, con misas de cuerpo presente, que se dird
cantada y otras cuatro rezadas al tiempo del entierro: pero siete sobretarde , se diran

dichas misas al dia siguiente, declarolo para que conste y se ejecute.

Variantes:
CUERPO MUERTO (HOMBRES/MUJERES)
ANO NOMBRE LUGAR DE ENTIERRO | HABITO ATAUD
MISAS (HOMBRES/MUJERES)
ANO NOMBRE CANTIDAD TIPO

Invariantes textuales en la segunda parte clausula dos:

2. Y es mi voluntad se dee de limosna a las mandas forzosas, y acostumbradas en este
Obispado en el que se incluyen la de la Insigne y Real Colegiata de Nuestra Sefiora
de Guadalupe de la Corte de México a dos pesos de plata a cada una con que las
excluya y aparto del dicho de mis bienes y de ellos mando se pagen. Declarolo para

que consten y se ejecute.

3.
Variantes:
TESTAMENTOS (HOMBRES/MUJERES)
ANO NOMBRE LIMOANAS A: PESOS

Invariantes textuales en la segunda parte clausula tres:
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4.

Yo declaro ser casado y belado segun orden de Nuestra Sefiora Madre Iglesia con
Dofia Maria Antonia Calvillo y durante nuestro matrimonio, hemos tenido procreado
por nuestro hijos legitimos a Dona Maria Josefa y Don José Manuel Pérez Calvillo,
y al pdstumo que naciere por hallarse gravida en la actualidad la citada mi esposa,
que unicamente llevo al matrimonio unas manillas de perlas que vendi en México en
ochenta pesos con las cuales y mas dinero que puse, yo le compré otras que me
costaron trecientos y mas pesos. Un relicario de oro, cuatro tumbagas, dos cintillos y
un apretador también de oro, con piedras falsas, mas de una ropa decente de su uso:
Yo tenia de capital los un mil trecientos pesos que meti a la compania que referiré y
como quinientos mas que ya me pertenecian por razon de gananciales en ella respecto
a que después de los seis meses de celebrada contraje dicho mi matrimonio de que
declaro asi y a las dichos Dofia Maria Josefa, Don José Manuel y el péstumo, por

tales mis hijos legitimos de la dicha Dofia Maria Antonia Calbillo para que conste.

Variantes:
TESTAMENTOS (HOMBRES/MUJERES)
ANO NOMBRE HIJOS LEGITIMOS HIJOS NATURALES
HOMBRES | MUJERES HOMBRES | MUJERES
CAUDAL (FEMENINO/MASCULINO)
ANO NOMBRE CASA | ROPA

Invariantes textuales en la segunda parte clausula cuatro:

5.

Yo declaro por mis bienes un menaje de casa, ropa de mi uso, plata labrada y demas
que en ella se hayase y asimismo los géneros- y efectos mercantiles que me
pertenecen en una finca mestiza que tengo en compainia del Maestro de Tigera-
Manuel Machado, la que celebramos sin haberla reducido a instrumento publico sino
en virtud de un papel simple, que no tengo presente, si se firmd, o no por ambos
compaifieros ni ahora se puede saber por haberse confundido o traspapelado sin que

se haya podido encontrar. Y respecto a que por ese motivo careceran mis albaceas de
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la instruccion necesaria acerca de las calidades y condiciones con que se celebro dicha
compaiiia. Declaro que cada dicho metimos la cantidad de un mil y trecientos pesos
que habia de durar por un quinquenio, que concluido esta a mas de la parte que me
tocase de la mitad de gananciales antes que se verificase la particion se habian de
deducir del monto de ellos un mil pesos para mi en premio del trabajo impendido en
el manejo de dicha compaiiia, que los bienes y efectos que se hallasen al tempo de la
disolucion de la compaiiia se habian de dividir igualmente entre ambos en la
conformidad que estuviesen, ya fuesen buenos o malos, y que del propio modo se
habian de dividir las dudas activas aunque fuesen de corta entidad, las cuales constan

del litro de caja. Y lo declaro para que conste.

Variantes:
BIENES (FEMENINO/MASCULINO)
ANO | NOMBRE | CASA | ROPA | MENAJE | PROPIEDADES | DINERO | ESCLAVOS | NEGOCIOS
MENAIJE DE CASA (FEMENINO/MASCULINO)
MADERAS | METALES | DE COCINA | SALAS PAREDES NUEVA TRASATLANTICOS
CUARTOS ESPANA
PROPIEDADES (HOMBRES/MUJERES)
ANO NOMBRE HACIENDAS RANCHOS CABEZAS

Invariantes textuales en la segunda parte clausula cinco:

6.

Yo declaro que tengo tomado de la maza comun de dicha compaiia tres mil
cuatrocientos y tantos pesos y a dicho Machado le tengo entregado mas de dos mil y
trescientos, la mayor parte en reales, y los demds en efectos, segiin consta de su

respectiva cuenta: Y asimismo declaro pertenecen solamente a dicho Machado el

200



armazon, cajoneria, fieles, y demas utensilios de dicha tienda: Todo lo cual declaro

para que conste.

DEUDAS (FEMENINO/MASCULINO)

ANO

NOMBRE

TIPO DE DEUDA CANTIDAD | A A A A OTRO
(PRESTAMO/COMPRA/VENTA) INDIVIDUAL | INDIVIDUAL | INSTITCION
FAMILIAR NO
FAMILIAR

Invariantes textuales en la segunda parte clausula seis:

7. Yo declaro ser deudores a dicha compania a varios sujetos que constan por lo menos

en el libro de dicha tienda; y deberseles por la misma compaifiia ochocientos pesos a
Don Francisco Ignacio de Iraeta; quinientos a Don Roque Pérez Gomez; y como
seiscientos a Don marcos Cansino vecinos todos de la Corte de México; y a Don José
Antonio Peredo que lo es de esta ciudad, de lo que resultare de su libro de caja, y si
aparecieren otras ditas pasivas ya sean contra la dicha compafiia o en lo personal
contra mi mando que bien justificadas se paguen de ella o de mis bienes a la que o
los que se agreguen las activas que se descubrieren, cobradas que sean. Declarolo

para que conste y se ejecute.

DEUDORES (FEMENINO/MASCULINO)

NOMBRE

TIPO DE DEUDA CANTIDAD | DE DE DE DE
(PRESTAMO/COMPRA/VENTA) INDIVIDUAL | INDIVIDUAL INSTITCION | OTRO
FAMILIAR NO FAMILIAR

Invariantes textuales en la segunda parte clausula siete:

8. Yo declaro; que aunque en este ano se cumplieron los cinco por que se celebrd la

compaiiia, siempre ha sido mi animo continuar en ella, para que no se experimentase
quebrando en el crédito de ambos compaifieros, respecto a que, para verificarse la
disolucion era necesario deducir ante todo, y de lo mas bien parado, la importancia
de las ditas pasivas, lo que resultaria en notable perjuicio de ambos: por lo que en el

evento de verificarse mi fallecimiento, queda a arbitrio de mis albaceas en
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consideracion a lo referido continuar o no en la mencionada compaiiia, segtin les

parezca, y tengan por mas conveniente. Declarolo para que conste.

DIBICION DE BIENES (FEMENINO/MASCULINO)

ANO | NOMBRE | TIPO DE BIENES CANTIDAD A INDIVIDUAL | A INDIVIDUAL | A DE OTRO
FAMILIAR NO FAMILIAR INSTITUCION
DONACIONES (FEMENINO/MASCULINO)
ANO | NOMBRE | TIPO DE BIENES CANTIDAD A INDIVIDUAL | A INDIVIDUAL | A DE OTRO
FAMILIAR NO FAMILIAR INSTITUCION

Invariantes textuales en la segunda parte clausula ocho:

9. Yo declaro; tener hecho cierto comunicado a mi primer albacea y para su

cumplimiento mando se venda toda la ropa, alhajas de mi uso y arneses de montar, y

su importancia se entregue al citado mi primer albacea, para el insinuado destino, sin

que por los otros o algun juez o persona particular, sele tome cuenta de ¢€l, para la

entera satisfaccion y confianza que tengo de sus arreglados procederes. Declarolo

para que conste, y se ejecute.

DECLARACIONES (FEMENINO/MASCULINO)

NOMBRE

AL SER ALBACEA

A OTROS ALBACEAS

Invariantes textuales en la segunda parte clausula nueve:

10. Y para cumplir y pagar este mi testamento, sus clausulas y disposiciones, instituio

elijo y nombro por mis albaceas, testamentarios fideicomisarios y tenedores de bienes

a Don Juan Antonio Calvillo mi padre suegro, a dichos Dofia Maria Antonia Calvillo

mi esposa, y a Don José Cipriano Pérez mi hermano, a todos tres juntos

mancomunados (e insolitum*) en forma a quienes les confiero cuanto poder y

facultad se requiera para que verificado mi fallecimiento entren en todos ellos, los
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vendan y remates el almoneda o fuera de ella por inventario o sin el como mas bien
visto les sean y usen del cargo todo el tiempo que necesiten para cumplir, y pagar este
mi testamento, pues el que mas hayan menester, aunque sea pasado el pretenido por

dicho ese les prorrogo en bastante forma.

NOMBRAMIENTO DE ALBACEAS (HOMBRES/MUJERES)

NOMBRE | CANTIDAD DE ALBACEAS FAMILIAR NO FAMILIAR A INDIVIDUAL DE OTRO

Invariantes textuales en la segunda parte clausula diez:

11.Y en el remanente de todos mis bienes, deudas, dichas acciones o futuras sucesiones

que en cualquiera manera me toquen y pertenezcan, instituio elijo y nombro por mis
unicos absolutos y universales herederos a los dichos Dona Josefa Pérez Calvillo y
Don José Manuel Pérez Calvillo y al pdéstumo que naciere, mis hijos legitimos y de
la nominada Dofia Antonia Calvillo paralo que asi fueren y liquido quedare lo hayan,
lleven para si, gozen y hereden, con la bendicion de Nuestro Sefior y la mia. Y usando
de las facultades que el dicho me permite, quiero, y es mi voluntad del sacado del
quinto de mis bienes lo que se impediere en los gastos de mi funeral y entierro, el
remamente de mis bienes se le entregue a la dicha mi mujer, a quien se lo dejo por
via de mejora y la nombro por tutora y procuradora adbona de los supranominados

mis hijos.

HEREDEROS (HOMBRES/MUJERES)

NOMBRE | FAMILIAR HIJOS LEGITIMOS | HIJOS ILEGITIMOS ALMA NO FAMILIAR OTRO

Invariantes textuales en la segunda parte clausula de revocaciéon de otros testamentos,

poderes, memoras y otras disposiciones
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Y por el presente reboco, anulo doy por nulos, de ningin valor ni efectos, otros
cualesquier testamentos, poderes para hacerlos, codicilos, memorias y otras
disposiciones, que antes de esta haya hecho y otorgado por escrito de palabra o de
otra manera, para que no valgan ni hagan fee en juicio ni fuera de el, salvo el presente,
que quiero se guarde, cumpla y ejecute por mi ultima y prostimera voluntad, em
aquella via, y forma que mejor lugar tengo en dicho que es hecho en esta ciudad de
Valladolid a treinta y uno de enero de mil setecientos y ochenta, yo el escribano que
presente soy, doy fee conozco del otorgante de que aunque enfermo en cama, esta en
su enero juicio cumplida memoria, y entendimiento natural, segin se percibe de su
prudente cordata contestacion y de que y de que asi lo otorg6 y firmé siendo testigos,
Don Manuel de Castro Fatur , Don Juan José de Ugualde y Don Juan Ignacio
Gonzales de Alcald procurador del numero, todos de esta vecindad. Y al tiempo de
darle a firmar no lo pudo ejecutar por lo muy trémulo del pulso sin embargo de las
particulares diligencias del que para el efecto de que firmase se hicieron como asi lo
certifico en debida forma; hizolo de su padimento expreso dicho Don Juan Ignacio,

de que doy fee. =Entrereng=e insolidum=del quinto=ue

REVOCACIONES Y CAPACIDAD PARA FIRMAR (HOMBRES/MUJERES)

ANO | NOMBRE | ENFERMO | ENFERMO DE CAPACIDAD DE | CAPACIDAD INCAPACIDAD TESTIGO CON | OTROS
EN CAMA | PIE ENTENDIMIENTO | PARA PARA FIRMAR CAPACIDAD DE FIRMAR | TESTIGOS
NATURAL FIRMAR (FEE DE VERDAD)

Invariantes textuales en la segunda parte en firmas de fee.

Abogado, firma del escribano, testigo y testamentario o testamentaria.

FIRMAS DE FEE

NOMBRE ESCRIBANO ABOGADO TESTAMENTARIO TESTIGO CON CAPACIDAD DE

FIRMAR (FEE DE VERDAD)

B. TESTAMENTOS QUE NO PASARON (INCORRECTO)
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Los testamentos marcados con la leyenda “No pas6”, aparecen inicialmente con la estructura

basica en sus clausula, mandas, legados y declaraciones, por lo que se destacan algunas

diferencias considerados errores en la escrituracion y graficacion del testamento:

L.

II.

III.

IV.

XN R

o

1

En la primera parte se observo; Informacion del testamentario, nombre, lugar
de su residencia y de nacimiento, legitimidad y nombre de los padres, también
se menciona su estado civil y profesion. TACHADURA DE RENGLONES EN
LA ESTRUCTURA CORRECTA,

En una segunda parte se identificaron clausulas basicas;

Se menciona la encomienda del alma a Dios asegurando haber sido catolica y
haber cumplido con las mandas religiosa, también se especifica el tipo y lugar
de entierro, asi como la cantidad de misas.

Se enlista el otorgamiento de limosnas a las mandas forzosas del Obispado.
ERROR EN LA ESTRUCTURA BASICA, NO SIGUE EL ESQUEMA,
PALABRAS Y FRASES INCOMPLETAS

Se declara si fue casado y la cantidad de hijos legitimos. También se menciona
el caudal que se llevo al matrimonio. PALABRAS MAL ESCRITAS

Se hace una declaracion de bienes en su posesion.

Se declaran deudas perdonales.

Se declaran deudores.

Se describe su voluntad sobre algunos bienes.

Menciona si tuvo nombramiento como albacea o si alguna persona le es
deudora.

Se establece el cumplimiento y pago del testamento.

0. Se coloca el nombre del heredero ultimo, especificando que se le otorgara del

remanente de cobro de misas, funeral y limosnas.
Clausula de revocacion de otros testamentos, poderes, memoras y otras

disposiciones.

Firmas de fee.

VARIANTES E INVARIENTES
ESTRUCTURA | CORRECTOS | INCORRECTOS | EN VIRTUD DE PODER
L IN VAR VAR
1L IN VAR
1. IN VAR
2 IN VAR VAR
3 IN VAR VAR
4. IN NE VAR
S. IN NE VAR
6 IN NE VAR
7 IN NE VAR
8. IN NE VAR
9. IN NE VAR
10 IN NE VAR
111 IN NE VAR
V. IN NE VAR
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C. TESTAMENTO EN VIRTUD DE PODER

La estructura del testamento en virtud de poder aparece con una estructura base que es igual

a la estructura del testamento correcto, la diferencia radica en sus clausulas, mandas, legados

y declaraciones no son declaraciones del testante sino que son voluntades del fallecido

declaradas por el albacea, por lo que se destacan algunas similitudes y diferencias que se

puedan encontrar en la estructura textual de los documentos para entender mejor la funcion

del documento y extraer informacion sobre las actitudes ante la muerte o pueda ser

descardado como fuente por carecer de la Gltima voluntad dela voz del testante:

L. En la primera parte se observd; Informacion del testamentario, nombre,

lugar de su residencia y de nacimiento, legitimidad y nombre de los

padres, también se menciona su estado civil y profesion.

IL. En una segunda parte se identificaron clausulas basicas;

1.

Se menciona la encomienda del alma a Dios asegurando haber sido
catdlica y haber cumplido con las mandas religiosa, también se

especifica el tipo y lugar de entierro, asi como la cantidad de misas.

2. Se enlista el otorgamiento de limosnas a las mandas forzosas del
Obispado.

3. Se declara si fue casado y la cantidad de hijos legitimos. También se
menciona el caudal que se llevé al matrimonio.

4. Se hace una declaracion de bienes en su posesion.

5. Se declaran deudas perdonales.

6. Se declaran deudores.

7. Se describe su voluntad sobre algunos bienes.

8. Menciona si tuvo nombramiento como albacea o si alguna persona le
es deudora.

9. Se establece el cumplimiento y pago del testamento.

10. Se coloca el nombre del heredero ultimo, especificando que se le
otorgaré del remanente de cobro de misas, funeral y limosnas.

II1. Clausula de revocacion de otros testamentos, poderes, memoras y otras
disposiciones.

V. Firmas de fee.

206



Invariantes textuales en la primera parte de los testamentos en virtud de poder:

En el nombre de Dios nuestro sefior todo poderoso y su santisima gracia amén: Notorio y

manifiesto sea a los que el presente vieren, como Yo Don Jos¢ Gonzales y Chavarri, fiel de

almacenes de la real Factoria de esta ciudad y vecino de ella a nombre del Br. Dn. Pedro

Gallaga Clérigo Presbitero Domiciliario de este Obispado y Catedratico de Philosofia que

fue en el Real y Primitivo Colegio de Sor. Sn. Nicolas Obispo de esta sobre dicha ciudad, en

virtud de su poder, que exhivo, para que se inserte en este ynstrumento, y su tenor a la letra

es el que sigue.

Aqui el poder

En uso de cuio poder, que declaro tener aceptado, aceptar de nuevo y no haberseme limitado,

ni recogido, en voz, y a nombre del expresado Br. Dn. Pedro Gallaga, por el presente y a la

mas bastante forma que aya lugar en --- otorgo que hago su testamento, y ultima disposicion

conforme a lo que me comunicd, en la forma y manera siguiente.

Variantes: TESTAMENTOS EN VIRTUD DE PODER
ANO HOMBRES | MUJERES
CANTIDAD
TOTAL
TESTAMENTOS EN VIRTUD DE PODER (HOMBRES/MUJERES)
ANO | NOMBRE | CONDICION | LUGAR DE | LUGAR _ DE | LEGITIMIDAD | ESTADO | PROFESION | ABOGADOS
ETNICA NACIMIENTO | RECIDENCIA CIVIL SANTOS-
VIRGENES

Invariantes textuales en la segunda parte clausula uno:
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1. Primeramente; declaro, que dicho Br. Reproduxo la protesta de la fee, que contiene
el incerto poder, hasta su fallecimiento, el qual fue el dia dos del presente, y el
siguiente tres por la mafana, amortajado con los paramentos sagrados, se le dio
sepultura a su cuerpo en la Yglesia de la venerable Orden Tercera de penitencia, en
el lugar correspondiente a su Estado, con vigilia y Misa de cuerpo presente que
también se le canto en la Santa Y glesia Cathedral, cuios Derechos pague de su caudal,
y lo declaro para que conste.

Variantes:
~ CUERPO MUERTO (HOMBRES/MUJERES)
ANO NOMBRE LUGAR DE ENTIERRO | HABITO ATAUD
] MISAS (HOMBRES/MUJERES)
ANO NOMBRE CANTIDAD TIPO IGLESIA

Invariantes textuales en la segunda parte clausula dos:

2.

Yo declaro, haber sido voluntad de dicho mi encomendado, constante en la clausula
segunda del mismo poder, se de limosna a las mandas forzosas, y acostumbradas en
este Obispado en el que se incluye la de la Insigne y Real Colegiata de Nuestra Sefiora
de Guadalupe de México a dos pesos de plata a cada una, con que las excluio, e Yo a
su nombre las excluio y aparto del dicho de sus bienes y de los que estoi pronto a

pagar, y Yo declaro para que conste.

Variantes:

TESTAMENTOS EN VIRTUD DE PODER (HOMBRES/MUJERES)

ANO

NOMBRE LIMOANAS A: PESOS

Invariantes textuales en la segunda parte clausula tres:
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3. Yo declaro por sus bienes como lo hizo dicho difunto en la clausula tercera del citado

incerto poder, todos los libros de que se componen su libreria, a excepcion de los que

ya se diran, algunas alhajas de plata, ropa de su uso y demas que apareciere ser suio,

ya que pudiera representar dafio por cualesquiera titulo que sea, ysean constantes aun.

Declarolo para que conste.

Variantes:
BIENES (FEMENINO/MASCULINO)
ANO | NOMBRE | CASA | ROPA | MENAJE | PROPIEDADES | DINERO | ESCLAVOS | NEGOCIOS
MENAIJE DE CASA (FEMENINO/MASCULINO)
MADERAS | METALES | DE COCINA | SALAS PAREDES NUEVA TRASATLANTICOS
CUARTOS ESPANA
PROPIEDADES (HOMBRES/MUJERES)
ANO NOMBRE HACIENDAS RANCHOS CABEZAS

Invariantes textuales en la segunda parte clausula cuatro:

4. Yo declaro a ver mandado el mismo Br que de sus bienes se¢ paguen todas las dictas

pasisas constantes de un libro que dejé, a mas han resultado otras, que me son

constantes, y por que algunas, es necesario liquidarlos, estoi pronpto a hacerlo, como

también lo que tubo en dicho Real y Primitivo Colegio, por la cathedra que leio, y a

pagar o cobrar los alcances que resultaren y asimismo, si aparecieren otras, activas, o

pasivas, cobrando aquellas, y agregandolas al cuerpo de sus bienes, y de ellos

pagando estas justificadas que sean. Y lo declaro para que conste.

DEUDAS (FEMENINO/MASCULINO)

NOMBRE

TIPO DE DEUDA

(PRESTAMO/COMPRA/VENTA)

CANTIDAD

A
INDIVIDUAL
FAMILIAR

A
INDIVIDUAL
NO
FAMILIAR

A
INSTITUCION

A OTRO

209




Invariantes textuales en la segunda parte clausula cinco:

5. Yo declaro haberme comunicado con dicho Difundo, que tres libros de a folio que
estaban entre los de su libreria su autor, Mariana eran pertenecientes a Don José
Francisco Casillas, y otro, Bocabulario de tres lenguas, castellas, Francesa y Ytaliana,
al Br. Don Francisco Vraga, los que mando se entregasen a sus respectivos duefo, lo

que tengo cumplido. Yo lo declaro para que conste.

DEUDORES (FEMENINO/MASCULINO)

ANO | NOMBRE | TIPO DE DEUDA CANTIDAD | DE DE DE ) DE
(PRESTAMO/COMPRA/VENTA) INDIVIDUAL | INDIVIDUAL INSTITUCION | OTRO
FAMILIAR NO FAMILIAR

Invariantes textuales en la segunda parte clausula seis:

6. Yo declaro, que pocos dias antes del fallecimiento de mi encomendado acaecid el de
una criada suia, cuio funeral, entierro, mortaja y demas costi¢ del caudal de su Amo.
Yo lo declaro para que conste.

Invariantes textuales en la segunda parte clausula ciete:

7. Yo declaro, no dejo determinado se mandaran decir por su Alma ningunas misas, ni

me hizo comunicado piadoso alguno. Y lo declaro para que conste.

Invariantes textuales en la segunda parte clausula ocho:

8. Y para cumplir y pagar el citado Poder, este Testamento y sus clausulas, y

disposiciones, y comunicados, que me hizo, instituio elijo y nombro por su albacea,
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testamentario fideicomisario y tenedor de bienes en primer lugar, cuio cargo tengo
aceptado, y en su conciencia yo también me elijo, y nombro por tal su Albasea
testamentario, fideicomisario y tenedor de bienes, y estoi en propto de la facultad que
me confiere en la clausula cuatro de dicho Poder, para venderlos en almoneda, o fuera
de ella, por Ynventario o sin ¢l, como mas bien visto me sea, y a usar del cargo todo
el tiempo que necesite aunque sea pasado el prefinido, por dicho pues el mas que aya
menester, ese me prorrogo y alargo, como me lo prorrogd y alargd Br. En la bastante

forma.

NOMBRAMIENTO DE ALBACEAS (HOMBRES/MUJERES)

NOMBRE | CANTIDAD DE ALBACEAS FAMILIAR NO FAMILIAR A INDIVIDUAL DE OTRO

Invariantes textuales en la segunda parte clausula nueve:

9. Y conforme a la clausula quinta del estado incerto Poder, me instituio elijo y nombro

como me instituio elijid6 y nombrd en atencidén al no tener herederos forsosos
asendientes, ni descendientes por su heredero fideicomisario, en el remanentes de
todos sus bienes, deudas, dichas acciones o futuras acciones, que en cualquiera
manera le toquen, y pertenezcan, para que pagados sus Acreedores, gastos de Funeral
y entierro, y demas, el remanente que liquido quedare, estoi pronpto a distribuirlo en

el modo que me comunico secretamente. Lo declaro para que conste.

HEREDEROS (HOMBRES/MUJERES)

NOMBRE | FAMILIAR HIJOS LEGITIMOS | HIJOS ILEGITIMOS ALMA NO FAMILIAR OTRO

Invariantes textuales en la segunda parte cldusula de revocaciéon de otros testamentos,

poderes, memoras y otras disposiciones
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Y en el incerto Poder, revocd, e Yo a su nombre reboco, doi por nulos de ningtin valor
ni efectos, otros cuales quier testamentos Poderes para hacerlos, codicilos, memorias
y otras disposiciones que antes de dicho Poder hubiera hecho, y otorgado, por escrito,
de palabra o de otra manera, para que no salgan, hi hagan ni hagan fee en juicio, ni
fuera de ¢l, salvo el mismo poder, y este Testamento otorgado en su virtio, el que
quiero e Yo quiero se guarde, cumpla, y ejecute por su ultima, y por primera voluntad
en aquella via, y forma que mejor lugar tenga en dicho que hecho en esta ciudad de
Valladolid a veinte de Abril, de mil setecientos ochenta y seis, yo el escribano que
presente soi, doi fee conozco del otorgante esta en su enero juicio cumplida memoria,
y entendimiento natural, segun se persuade de su prudente cordata contestacion y de
que y de que asi lo otorgd y firmé siendo testigos, Don Jos¢ Ygnacio Ramirez

Escribano Real, Don José Miguel de Reyna, y Don José Gragorio Suarez de esta

vecindad.
REVOCACIONES Y CAPACIDAD PARA FIRMAR (HOMBRES/MUJERES)
ANO | NOMBRE | ENFERMO | ENFERMO DE CAPACIDAD DE | CAPACIDAD | INCAPACIDAD | TESTIGO CON | OTROS
EN CAMA | PIE ENTENDIMIENTO | PARA PARA FIRMAR | CAPACIDAD DE FIRMAR | TESTIGOS

NATURAL FIRMAR (FEE DE VERDAD)

Invariantes textuales en la segunda parte en firmas de fee.

Abogado, firma del escribano, testigo y testamentario o testamentaria.

FIRMAS DE FEE

NOMBRE ESCRIBANO ABOGADO TESTAMENTARIO TESTIGO CON CAPACIDAD DE

FIRMAR (FEE DE VERDAD)
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