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Resumen

Esta investigacion parte de una critica al concepto dominante de la sustentabilidad, el
desarrollo sustentable, al identificar su ineficacia estructural para enfrentar la actual crisis
civilizatoria. Como lo demuestran los limitados avances en la Agenda 2030 y la persistente
desigualdad estructural y degradacion ambiental. El desarrollo sustentable, en su
configuracion hegemonica, se articula como una sintesis entre las corrientes ortodoxas y
heterodoxas de la sustentabilidad, subordinando la vida al capital.

El objetivo principal del trabajo es desarrollar algunos de los criterios secundarios y
transversales que integran y atraviesan un Marco de Variaciones de la Sustentabilidad
Alternativa (MVSA), que permita edificar una concepcion alternativa de la sustentabilidad.
Se empled un enfoque cualitativo fenomenologico de corte constructivista critico y se siguid
un método cualitativo exploratorio. Para ello, se retoma la analéctica como instrumento de
procesamiento del conocimiento.

Se analizaron obras clave de referentes en cuatro enfoques alternativos: Economia Social y
Solidaria, Economias Feministas Criticas, Economia Politica de la Liberacion y Hacia una
Economia para la Vida. Mediante analisis de contenido se identificaron categorias
conceptuales centrales en estos enfoques, que fueron clasificadas como criterios practicos
(reciprocidad, cuidado, solidaridad) y de complejidad (ética-estética). Estos criterios
permiten articular relaciones entre sujetos humanos y no humanos, asi como entre el MVSA
y otros marcos de la realidad.

El resultado principal es la formulacion del MVSA como una red de factibilidad orientada a
la reproduccion y sostenimiento de la vida real. Esta red se estructura en condiciones técnicas
(interdependencia y ecodependencia), practicas (solidaridad, cuidado, reciprocidad), de
complejidad (€ética-estética) y de seguridad (limites que guian lo mejor posible). A través de
este marco, se afirma una sustentabilidad que no reproduce el capital sino la vida en general.
La tesis afirma que la transformacion de la categoria de sustentabilidad requiere un
desplazamiento epistemologico desde una racionalidad técnico-economicista hacia una
racionalidad comprometida con la afirmacion de la vida en su diversidad. El MVSA no es

una propuesta cerrada, sino una invitacion a continuar la construccion de alternativas desde



las epistemologias del Sur y los saberes excluidos, abriendo paso a futuros procesos
metodoldgicos de operacionalizacion y evaluacion practica.
Palabras clave: sustentabilidad, desarrollo sustentable, critica de la economia politica,

economias alternativas, epistemologias del Sur, Sur Global.

Abstract

This research begins with a critique of the dominant concept of sustainability, sustainable
development, by identifying its structural inefficacy in addressing the current civilizational
crisis, as evidenced by the limited progress of the 2030 Agenda and the persistence of
structural inequalities and environmental degradation. Sustainable development, in its
hegemonic configuration, operates as a synthesis between orthodox and heterodox currents
of sustainability, subordinating life to capital.

The main objective of this work is to develop some of the secondary and transversal criteria
that structure and traverse a Framework of Variations of Alternative Sustainability (MVSA),
aiming to build an alternative conception of sustainability. A qualitative, phenomenological,
and critically constructivist approach was employed, using an exploratory qualitative
method. The analectic was adopted as the epistemological instrument for knowledge
processing.

Key works from four alternative approaches were analyzed: Social and Solidarity Economy,
Critical Feminist Economies, Political Economy of Liberation, and Towards an Economy for
Life. Through content analysis, central conceptual categories in these approaches were
identified and classified as practical criteria (reciprocity, care, solidarity) and complexity
criteria (ethics, aesthetics). These criteria allow for the articulation of relationships between
human and non-human subjects, as well as between the MVSA and other frameworks of
reality.

The main result is the formulation of the MVSA as a feasibility network oriented toward the
reproduction and maintenance of real life. This network is structured around technical
conditions (interdependence and ecodependence), practical conditions (solidarity, care,
reciprocity), complexity conditions (ethics—aesthetics), and security conditions (limits that
guide what is best possible). Through this framework, sustainability is affirmed not as the

reproduction of capital, but of life.



The thesis argues that transforming the category of sustainability requires an epistemological
shift—from a techno-economic rationality to a rationality committed to the affirmation of
life in its diversity. The MVSA is not a closed proposal, but rather an invitation to continue
constructing alternatives from the epistemologies of the South and excluded knowledges,
opening the path toward future methodological processes of operationalization and practical
evaluation.

Keywords: sustainability, sustainable development, critique of political economy,

alternative economies, epistemologies of the South, Global South.



Introduccion

Desde mediados de la década pasada, la humanidad se empez6 a preocupar ampliamente por
su posibilidad futura como civilizacion (Gonzalez de Molina y Toledo, 2014; Leff, 2006). La
posibilidad de la extincion de la humanidad estaba relacionada con situaciones exdgenas
(condiciones ambientales extremas), pero no a la posibilidad de su deceso por situaciones
endogenas, propias de su metabolismo socio-natural (Hinkelammert y Mora, 2013), es decir,
de sus relaciones internas, entre sujetos y de estos con los elementos de la naturaleza, que
permiten la satisfaccion de necesidades humanas (Max-Neef et al., 1998), pero que ahora son
precursoras del riesgo por extincion.

En este contexto de preocupacion por un futuro sin posibilidad para la civilizacién humana,
se empezaron a publicar una serie textos como “Primavera Silenciosa” (Carson, 1964), “Los
Limites del Crecimiento” (Meadows et al., 1972), “Bajo el viento del mar” (Carson, 1941),
entre otros textos, que llamaron la atencidon por el aumento de contaminantes en el ambiente
y sus efectos en los ecosistemas. Este contexto precedid a la realizacion de la primera
conferencia sobre medio ambiente, denominada “Conferencia de las Naciones Unidas sobre
el Medio Humano”, que tuvo lugar en Estocolmo en 1972.

Durante este periodo, el entonces Secretario de Estado de Estados Unidos, Henry Kissinger,
promovié una estrategia orientada al manejo de recursos, en particular en el Sur Global',
debido a preocupaciones relacionadas con la seguridad energética y alimentaria. Entre estas
acciones se incluyo la elaboracion del Informe NSSM 200 (National Security Study
Memorandum 200), que examin6é de qué manera el crecimiento poblacional en paises en
desarrollo —incluidos algunos de América Latina— podria influir en los intereses

estratégicos de Estados Unidos.

!'El término “Sur Global” no se refiere (inicamente a una ubicacion geografica, sino que alude a una posicion
estructural dentro del sistema-mundo capitalista, caracterizada por la subordinacion historica, economica,
epistémica y politica respecto al Norte Global. Desde una perspectiva critica, el Sur Global designa tanto los
paises periféricos como las poblaciones subalternizadas que han sido histéricamente marginadas del poder, el
conocimiento y el bienestar material. Esta categoria es empleada para destacar las asimetrias estructurales y la
persistencia de relaciones coloniales en el presente (Escobar, 2010; Grosfoguel, 2013).
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La estrategia de Kissinger centrada en la estabilidad geopolitica, el control de recursos
estratégicos y la contencion del Tercer Mundo contribuyd a un clima global donde el control
sobre recursos y poblaciones del Sur era prioridad. Lo que genero dos posturas divididas en
términos de la atencion a la crisis ecoldgica ya identificada, por un lado, los paises del Sur
Global (donde Latinoamérica tomo una postura fuerte) que defendian una vision del
desarrollo sustentable mas centrada en la justicia social, los derechos colectivos y la
soberania ambiental, en contraste con enfoques mdas tecnocraticos y conservacionistas
promovidos por el Norte, asociados con el control de recursos estratégicos (Leff, 2006).
Asi, en 1987 aparece en la escena internacional la categoria sustentabilidad®, como un
concepto de origen en las ciencias forestales y reconfigurado como desarrollo sustentable en
el seno de la Comision Mundial del Medio Ambiente y del Desarrollo, de las Naciones
Unidas, en lo que se conoce como informe Brundtland - “Nuestro Futuro Comun” (Asamblea
General de Naciones Unidas, 1987). Aunque el informe es liderado por Gro Harlem
Brundtland, la vision incorpora tensiones Norte-Sur surgidas desde los afios 70, muchas de
las cuales América Latina habia planteado (como la equidad intergeneracional, soberania
sobre recursos y justicia ambiental).

En el informe Brundtland se conceptualizo el desarrollo sustentable como “satisfacer las
necesidades del presente sin comprometer la capacidad de las generaciones futuras para
satisfacer sus propias necesidades” (Asamblea General de Naciones Unidas, 1987, p. 24).
Aunque es claro el proceso historico que llevo a la categoria sustentabilidad a convertirse en
desarrollo sustentable, la ultima (el desarrollo sustentable) ha gozado de la promocion de los
organismos internacionales en general, llevando a entenderlas (sustentabilidad y desarrollo
sustentable) como sindnimos en el discurso académico y politico hegemodnico, aunque no lo

scan.

2 Para esta investigacion se utilizara la palabra sustentabilidad con el objetivo de homogeneizar el discurso,
aunque sostenemos que la categoria sustentabilidad y sostenibilidad son equivalentes ontologicamente, vienen
de la misma raiz de origen. En la traduccion del inglés (sustainability, de donde viene la palabra) al espafiol, se
tradujo como sustentabilidad o sostenibilidad, la primera version del espafiol (sustentabilidad) ha tenido mayor
aceptacion en los contextos latinoamericanos, por las connotaciones criticas que se le han dado, a diferencia de
la segunda version (sostenibilidad) que ha sido mas utilizada por el mainstream.
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La sustentabilidad como aparato epistemologico, se puede clasificar de acuerdo con Ramirez-
Naranjo y Herrera (2023) en las corrientes ortodoxa, heterodoxa y alternativa (ver figura 1).
Las dos primeras corrientes, la ortodoxia y la heterodoxia construyen en sintesis dialéctica la
concepcion dominante de la sustentabilidad, el desarrollo sustentable, interpretada hoy en la
politica global como “Agenda 2030 u Objetivos del Desarrollo Sustentable (ODS); que son
un plan de 17 objetivos para “poner fin a la pobreza, proteger el planeta y mejorar las vidas
v las perspectivas de las personas en todo el mundo” (Asamblea General de Naciones Unidas,
2015, p. 1).

La Agenda 2030 fue aprobada en el afio 2015 por unanimidad de los Estados miembros de
las Naciones Unidas, que como antecedente inmediato tiene a los Objetivos de Desarrollo
del Milenio (ODM), acordados en el afio 2000 por 189 naciones que se propusieron su
cumplimiento para el afio 2015. A causa del incumplimiento de los ODM o Agenda del
Milenio, en el afio 2015 se lanzaron y aprobaron los ODS con 169 metas para cumplir en el

ano 2030.

Figura 1. Campo del concepto de la sustentabilidad dentro de la totalidad.
Fuente: (Ramirez Naranjo y Herrera Torres, 2023).

Después de mas de 38 afios de la presentacion formal en el informe Brundtland, el concepto
dominante de la sustentabilidad, el desarrollo sustentable, no ha logrado atender el propdsito

de sustentar la vida en el planeta tierra, o en términos de Gonzalez de Molina y Toledo (2014)
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y Leff (2004, 2006), no ha logrado atender la crisis civilizatoria de la modernidad. En el

entendido que el concepto que guia y estd dando solucion a los grandes problemas sociales y

ecologicos hoy, como la pobreza, la desigualdad, la contaminacién de los recursos naturales,

la desaparicion de la biodiversidad, entre otros, no esta dando los resultados esperados, y, por

el contrario, se estan profundizando. Por ejemplo:

El niimero de personas en situacion de pobreza extrema se incrementd de 712 a 735
millones entre 2019 y 2022, un aumento de 23 millones. El Banco Mundial (2023)
sefala que los desastres naturales y las altas temperaturas son responsables de que el
30% de los hogares caigan o permanezcan en la pobreza. Estos factores disminuyen
la productividad, principalmente en Africa y América Latina, afectando
negativamente el desarrollo economico de las regiones mas desfavorecidas (Banco
Mundial, 2023).

La riqueza de las cinco personas mas ricas del planeta se ha duplicado desde el inicio
de la década, mientras que la del 60% de la poblacion mundial ha disminuido. A nivel
global, los hombres poseen 105 billones de délares mas en riqueza que las mujeres,
una suma que supera mas de cuatro veces la economia de Estados Unidos. EI 1% mas
rico del mundo controla el 43% de los activos financieros y su huella de carbono
equivale a la de los dos tercios mas pobres de la humanidad. La desigualdad también
se observa en la riqueza promedio de familias negras en EE. UU., que es solo el 15.8%
de la de las familias blancas, y en Brasil, donde los ingresos de personas blancas son
mas de un 70% superiores a los de personas afrodescendientes (OXFAM, 2024).
Entre 2021 y 2022, las emisiones globales de GEI crecieron un 1.2%, la cifra mas alta
registrada hasta ahora. Con la excepcidon del transporte, todos los sectores ya han
superado los niveles de emisiones prepandemia de 2019. El Programa de las Naciones
Unidas para el Medio Ambiente (2023) indica que el 10% de la poblacién mundial
con los ingresos mas altos, de los cuales dos tercios viven en paises desarrollados, es
responsable de casi la mitad (48%) de las emisiones. En contraste, el 50% de la
poblacidon mas pobre solo contribuye con el 12% del total (Programa de las Naciones

Unidas para el Medio Ambiente, 2023).
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e La extraccion y procesamiento de recursos como combustibles, alimentos y
materiales son responsables de cerca del 50% de las emisiones globales de GEl y de
mas del 90% de la pérdida de biodiversidad y el estrés hidrico, de acuerdo con el
IPCC (2023). La falta de agua afecta a aproximadamente 4 mil millones de personas
—casi dos tercios de la poblacion mundial—, al menos un mes cada ano (IPCC,
2023).

e Cerca de un tercio de los alimentos producidos en el mundo se pierde, se desperdicia
o se deteriora. Este problema no solo representa un uso ineficiente de recursos
esenciales como agua, tierra y energia, sino que también genera emisiones
innecesarias de GEI. El Programa de las Naciones Unidas para el Medio Ambiente
(2024) indica que cada afio se producen alrededor de 11,200 millones de toneladas de
residuos soélidos, y la descomposicion de la fraccion organica de estos residuos
contribuye con cerca del 5% de las emisiones globales. En cuanto a los plasticos, solo
el 9% de los residuos generados ha sido reciclado; el 12% se ha incinerado, y el 79%
restante se ha acumulado en vertederos o en el entorno natural. (Programa de las

Naciones Unidas para el Medio Ambiente, 2024).

La propuesta de los ODS como plan de desarrollo no ha cumplido las expectativas, en linea
con las cifras de los parrafos anteriores. El ultimo informe de la Sustainable Development
Solutions Network® (SDSN) destaca que, a nivel mundial, solo el 16% (27 de 169) de las
metas estdn en camino de cumplirse para 2030, mientras que el 84% restante ha tenido un
progreso muy limitado o ha retrocedido. Sachs et al. (2024, 12) subrayan que el progreso
general de los ODS se ha detenido desde 2020, afectando especialmente metas como el ODS
2 (Hambre Cero), el ODS 11 (Ciudades y comunidades sostenibles), el ODS 14 (Vida
submarina), el ODS 15 (Vida de ecosistemas terrestres) y el ODS 16 (Paz, justicia e

instituciones soélidas).

3Organizacion fundada en 2012 por el ex secretario general de las Naciones Unidas, Ban Ki-Moon, y el
economista y profesor de renombre mundial, Jeffrey Sachs, se encarga hoy de disefiar las métricas y hacer los
informes de evaluacion de los ODS a través la educacion, la investigacion, el andlisis de politicas y la
cooperacion global.
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Las cinco metas donde mas paises han mostrado retrocesos desde 2015 incluyen: el aumento
de la obesidad (vinculada al ODS 2), la disminucion de la libertad de prensa (ODS 16), el
deterioro del indice de la Lista Roja* de especies amenazadas (ODS 15), la inadecuada
gestion del nitrogeno (también en el marco del ODS 2) y, en gran medida como consecuencia
de la pandemia de COVID-19 junto con factores especificos de cada pais, la reduccion de la
esperanza de vida al nacer (ODS 3). Aunque los indicadores vinculados al acceso basico a
infraestructura y servicios —como los incluidos en el ODS 9 (Industria, innovacién e
infraestructura)— presentan una evolucion algo mas favorable, el progreso sigue siendo lento
y desigual entre naciones (Sachs et al., 2024).

Como en afios anteriores, los paises europeos —especialmente los nérdicos— lideran el
indice de los ODS 2024. Finlandia ocupa el primer lugar, seguida por Suecia, Dinamarca,
Alemania y Francia. No obstante, incluso estos paises enfrentan desafios significativos para
cumplir con varias metas. Desde 2015, el promedio de avance en los paises del grupo BRICS
(Brasil, Rusia, India, China y Sudafrica) y BRICS+ (Egipto, Etiopia, Irdn, Arabia Saudita y
Emiratos Arabes Unidos) ha sido superior al promedio global. Asimismo, Asia oriental y
meridional ha emergido como la regién con mayores avances hacia los ODS. En contraste,
la brecha entre el rendimiento promedio mundial y el de los paises mas pobres y vulnerables,
incluidos los pequefios Estados insulares en desarrollo, ha aumentado desde 2015 (Sachs et
al., 2024).

Las ambiciosas metas de los ODS hacen parte de un proceso histdrico de financiarizacion
global de la economia®. El posible cumplimiento de los ODS est4 relacionado fuertemente

con las directrices marcadas por esta tendencia financista, convirtiendo a la Agenda 2030 en

4 La Lista Roja de Especies Amenazadas de la Union Internacional para la Conservacion de la Naturaleza,
creada en 1964, es el inventario mas completo del estado de conservacion de especies de animales y plantas a
nivel mundial.

SEl capital financiero es el resultado de la fusion entre el capital bancario y el capital industrial (Lenin, 1987),
el cual ha experimentado un crecimiento asombroso (acaecido por la crisis del 2007-2008), mediante la
especulacion y movimiento de capital y dinero, aprovechando la subida y bajada de precios del petrdleo,
alimentos, tasas de interés, vivienda, cambio de divisas y compra venta de activos a escala global. La
financiarizacion de la economia de mercado capitalista ha superado el valor global del dinero metalico de todos
los paises del mundo en mas de 125 veces (Bafios, 2022), proceso iniciado en la década de los ochenta con la
globalizacion y apoyado en el fendmeno econémico del apalancamiento (Hinkelammert, 2015).
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una agenda principalmente econdémica (capitalista) rodeada por otras cuestiones
instrumentalizadas como el cambio climatico, la desigualdad global, la innovaciéon
tecnologica, el consumo sustentable, la justicia social y la paz. La relacion entre los ODS y
la financiarizaciéon mundial de la economia es tacita en las conclusiones del informe de
avances 2024 realizado por la SDSN.

A pesar de las multiples formulaciones y esfuerzos internacionales para promover el
desarrollo sustentable, este concepto dominante ha demostrado ser insuficiente para enfrentar
la crisis de insustentabilidad que amenaza la continuidad de la vida en el planeta. Esta
insuficiencia no es casual, sino que responde a un anclaje estructural en las dindmicas propias
del sistema econdmico capitalista y neoliberal contemporaneo, donde la financiarizacion y la
logica del capital posicionan objetivos contradictorios: mientras se afirma la intencion de
sustentar la vida, las practicas concretas reproducen procesos que la ponen en riesgo (de aqui
el claro oximoron entre desarrollo y sustentabilidad).

Por ello, el problema central que aborda esta investigacion se situa en el campo
epistemologico, que no se limita a la insuficiencia practica del concepto de desarrollo
sustentable, sino que se encuentra en la incapacidad teorica del modelo vigente para superar
las raices estructurales de la insustentabilidad. Dejando claro que el cambio de modelo
conceptual, aunque necesario, es solo una parte de las medidas necesarias para generar
transformaciones profundas y efectivas.

En el campo epistemoldgico, un primer acercamiento a otra forma de conceptualizar o
enmarcar el concepto dominante de la sustentabilidad se encuentra dentro de los avances del
Sur Global; en lo que se denomina el marco de variaciones de la economia (relacion
alternativa entre el sujeto en comunidad y la naturaleza) (Herrera, 2015, 2021; Herrera y
Aguirre, 2018). Este marco de variaciones se queda en el andlisis de los criterios principales
que limitan la relacion entre la sociedad y la naturaleza, dentro de un cuadro donde lo
sustentable es posible; dejando un espacio inexplorado entre los mismos limites marcados;
es decir, no se han identificado los elementos internos que permiten las relaciones sujeto-
sujeto y sujeto-naturaleza (i.e criterios secundarios o practicos), y aquellos elementos que
atraviesan el marco de variaciones y participan en las relaciones sujeto-sujeto, sujeto-
naturaleza y entre los demds marcos de las realidad (i.e criterios transversales o de

complejidad).
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Por tanto, el objetivo principal de esta investigacion es desarrollar algunos de los
criterios secundarios y transversales que integran y atraviesan un marco alternativo de
variaciones de la sustentabilidad, que permita edificar una concepcion alternativa de la
sustentabilidad. Con esto se espera hacer un importante aporte no solo en el desarrollo de
los elementos teoéricos que configuran una concepciodn alternativa de la categoria sustentable,
sino también develar las bases y relaciones que fundan y construyen el aparato tedrico-
conceptual y practico del desarrollo sustentable y su instrumento, la Agenda 2030, como

contribuciones relevantes a las ciencias del desarrollo y la sustentabilidad.
Métodos

Los criterios secundarios y transversales para desplegar son parte del avance teodrico
conceptual de los denominados enfoques o corrientes alternativas de la sustentabilidad,
siguiendo la clasificacion realizada por Ramirez-Naranjo y Herrera (2023). Para el andlisis
de los criterios secundarios y transversales se hizo una observacion de las categorias mas
utilizadas dentro las obras de los autores considerados referentes para cada uno de los
enfoques alternativos de la sustentabilidad.

Este examen consistid en una identificacion de las obras més citadas o mencionadas como
referentes; posteriormente se cuantificaron las palabras mas repetidas dentro de las obras
(documentos) con el uso de nubes de palabras en Atlas Ti. 8.5; a continuacion se identificaron
las palabras que se repetian 100 veces o mas y se excluyeron aquellas que no eran categorias
de andlisis®, quedando las 15 categorias mas relevantes para cada enfoque alternativo de la

sustentabilidad; y finalmente se analiz6 cualitativamente cuales de esas categorias permiten

6 Bl criterio que se utilizo para la identificacion de categorias es la conceptualizacion; excluyendo las palabras
que no sirven para clasificar u organizar los temas que hacen parte de cada uno de los enfoques alternativos de
la sustentabilidad, partiendo de una analisis deductivo (Hernandez Sampieri, 2014), es decir, las categorias que
surgen del marco tedrico de la Economia Social y Solidaria, Economias Feministas Criticas, Economia Politica
de la Liberacion y Hacia una Economia para la Vida. Este criterio de exclusion de palabras se hizo segin Monje
Alvarez (2011, p. 92), quien define una categoria de anélisis como “unidades de significado que no son
observables directamente. Las Categorias son las clasificaciones mas basicas de conceptualizacion y se
refieren a clases de objetos de los que puede decirse algo especificamente. [...] Las categorias se suelen dividir
en subcategorias. Igual que los conceptos operativos, es decir, aquellos con los que se trabajara, lo cual se
hace con base en el marco teorico o referencial”.
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hacer un enlace entre sujeto-sujeto y sujeto-naturaleza (criterios practicos), y aquellas que
permiten conectar al marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa con los demas
marcos de la realidad (criterios de complejidad). En la tabla 1 se presentan las categorias
(criterios) identificadas después del analisis, su descripcion basica y el enfoque alternativo

que lo utiliza con mayor frecuencia.

Tabla 1. Operacionalizacion de las principales categorias conceptuales.

Categoria

Descripcion/definicion

Criterio

Enfoque alternativo

Reciprocidad

Relacion  anti-utilitarista  entre
sujetos humanos y no humanos.
Empujando las relaciones sociales
de cooperacion, sobre cualquier
interés, en un ciclo de dar, recibir y
contra dar, es un dar bajo la logica
de buscar alianzas y gratitud.
Diferente a la logica de dar con
interés calculado (mercado), y la
légica de dar por obligacion
(estado).

Secundario

Economia social y
solidaria.

Solidaridad

Relacion de cooperacion entre
sujetos humanos y no humanos de
manera voluntaria, resultado de la
accion colectiva de identificacion
mutua; es decir, se basa tanto en la
ayuda mutua como en la expresion
reivindicativa de lo semejante.

Secundario

Economia
solidaria.

social 'y

Economia Politica de
la Liberacion.

Cuidado

Relacion de cooperacion entre
sujetos basada en el afecto entre
sujetos humanos y no humanos, para
mantener las condiciones que
permiten la afirmacion de la vida.

Secundario

Economias feministas
criticas.

Estética

Captacion de la realidad de lo bello
como fuente de la vida propia. Algo
es bello porque se siente en la
corporalidad que lo apreciado es el
origen o reproduccion de la vida

(propia).

Transversal

Economia politica de
la liberacion.

Etica

Explicacion de la funcionalidad de
los elementos de la totalidad
humana; en otras palabras, es la
afirmacion de la vida humana en
comunidad, con la participacion
simétrica de los afectados. En este

Transversal

Economia politica de
la liberacion.

Hacia una Economia
para la Vida.
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Categoria Descripcion/definicion Criterio | Enfoque alternativo
sentido un acto es ético si permite
afirmar la vida en su expresion
ampliada.

Fuente: Elaboracion propia (2024).

Para el disefio de la investigacion se utilizo un enfoque cualitativo fenomenolégico de corte
constructivista critico y se siguié un método cualitativo exploratorio (Hernandez Sampieri,
2014), partiendo de las categorias mas abstractas hasta las menos abstractas. Para ello se
utilizo la analéctica critica como instrumento, con el cual se espera realizar el acercamiento
a cada una de las categorias conceptuales, que de manera general y por medio de idas y
venidas dialécticas entre la critica de la categoria y la categoria determinada, se pueda ir
ascendiendo hacia una propuesta analogica de un marco de variaciones de la sustentabilidad

alternativa (ver figura 2).

Figura 2. Disefio de la investigacion.
Fuente. Elaboracion propia (2023).

La analéctica es un modo de procesar el conocimiento que combina la analogia y la dialéctica
como propuesta metodologica. En pocas palabras y citando a de uno de sus fundadores,
Enrique Dussel, el método analéctico se trata de “ir mds alld de la dialéctica Hegeliana”
(Dussel, 1974, p. 24); es decir, ir més alla de la propuesta dialéctica ciclica de tesis, antitesis,
y sintesis. Para la analéctica, el proceso dialéctico debe trascender la vision univoca de lo
establecido, y para ello entiende la totalidad como analdgica. Una totalidad diversa que

presenta distinciones y semejanzas entre los elementos que la conforman (Dussel, 1973).
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El concepto de analogia como ya se menciond, se refiere a la existencia de muchos conceptos
que no son univocos. Este razonamiento de transferir conocimientos de un sistema conocido
a uno desconocido, a través de la revelacion al Otro (poner en contacto el sujeto y la cosa),
es de lo que Enrique Dussel se sirve para incursionar en el proceso de resignificar la
dialéctica.

El movimiento del prefijo dia al prefijo ana, hace referencia a ir mas alla del ser (moderno),
la dialéctica ahora va mas alla de la univocidad del Yo pienso cartesiano o la conciencia
natural hegeliana, es el cambio trascendental del ser formal univoco al ente diverso. La
palabra logos, por ejemplo, significa para la totalidad (el ser moderno): co-lectar, reunir,
expresar, definir; es el sentido griego originario, pero esta misma palabra /ogos traducida al
hebreo es dabar, que significa en cambio: decir, hablar, dialogar, revelar, y, al mismo tiempo:
cosa, algo, ente. Este es el movimiento analdgico que usa la analéctica, en el ejemplo
confronto cara a cara el logos (univoco totalizante) frente al dabar como distinto, no
diferente, puesto que los términos en su respectivo idioma son lo mismo, pero en la
interpretacion son distintos (Dussel, 1974).

Lo que quiere decir que, para el caso de esta investigacion, el concepto de sustentabilidad
como analdgico tiene distintas concepciones y practicas, esto significa que el concepto de lo
sustentable debe ser un didlogo entre la totalidad dominante (actual sintesis ortodoxia-
heterodoxia, el concepto de desarrollo sustentable), y la exterioridad dominada
(concepciones alternativas), en el sentido de menospreciadas (no incluidas en la totalidad
dada, la exterioridad).

La analéctica es un proceso que se configura en tres etapas o momentos (ver figura 3). En el
primero se presenta una totalidad como afirmativa (algo dado y no refutado). En un segundo
momento, la totalidad afirmativa es negada por la exterioridad (antitesis externa), es decir,
por el otro alterno, el No Ser de la primera totalidad; esta negacién de la exterioridad es
diferente a la negacion de la totalidad, porque la negacion de la totalidad es una critica interna
(antitesis interna), una negacion que hace parte de la misma totalidad afirmativa, que no
espera proponer alternativas, mas bien, espera reformar en sentido de mejorar lo establecido,
la heterodoxia de la sustentabilidad. Finalmente, en el tercer momento, la totalidad es
superada por una negacion externa, pero la nueva totalidad es desarrollo de esta, debido a

que surgen elementos de los otros conceptos que son la nada de la primera totalidad, y en la
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subsuncion de la totalidad y la nada, surgen los elementos constitutivos de la nueva totalidad,

la alternativa (Dussel, 1974).

Figura 3. Método analéctico.
Fuente: adaptado de (Dussel, 1973, 1974)

En otras palabras, a través de la dialéctica se pasa de un orden a otro orden, pero poniendo
en cuestion el primer orden desde la nada/el No Ser de la sustentabilidad (las corrientes
alternativas), a través de la analogia, que permita construir un segundo orden desde las
semejanzas y distinciones entre los No Seres y el sistema dado; este nuevo orden, el segundo,
es un sistema que permite la participacion simétrica de la totalidad del primer orden y su
exterioridad, configurando un pluriverso que permite la cabida en la diversidad de muchos
mundos, y desechando el universo donde solo cabe el ser de la totalidad establecida en el
primer orden.

Para el caso de esta investigacion, el primer orden, la totalidad dada, estd constituida por la

concepcion dominante de la sustentabilidad, el desarrollo sustentable, sostenida ontologica y
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epistemoldgicamente por la ortodoxia y heterodoxia de la sustentabilidad (Ramirez-Naranjo
y Herrera, 2023); mientras que la exterioridad, son todas las otras concepciones de lo
sustentable que se agrupan dentro de los enfoques excluidos/alternativos (epistemologias del
Sur); entre las que estan: la economia social y solidaria, las economias feministas criticas, la
economia politica de la liberacion y hacia una economia para la Vida, que son la base
epistemologica para entender las otras propuesta de la sustentabilidad como el Buen Vivir,
el Ubuntu y la Swaraj.

De la negacién externa como interpelacion de los marcos epistemoldgicos excluidos, y la
totalidad dada, se construye una nueva totalidad, un nuevo entendimiento de la
sustentabilidad, a través de las semejanzas y distinciones, de manera tal que este nuevo marco
de variaciones de la sustentabilidad alternativa estard integrado por elementos que el primer
orden excluia (despreciaba), configurando asi una concepcion pluriversal de la
sustentabilidad, diferente a la univoca del primer orden.

Al reconocer los limites de la ontologia y epistemologia occidental (la de Descartes y Hegel
hasta Heidegger) para el andlisis del contexto latinoamericano, la analéctica encontrd en el
infinito una categoria que le permite posicionar un punto de anclaje entre la totalidad y la
exterioridad. Este punto de amarre fue descubierto por Enrique Dussel en las ideas de
Emmanuel Lévinas, quien demuestra que la filosofia moderna ha excluido de diversas
maneras la alteridad a lo largo de la historia a través de la identificacion entre ser y
pensamiento (Dussel, 1974).

La categoria del infinito en Lévinas viene de la filosofia de la alteridad, que busca separar la
distancia radical que abri¢ la racionalidad cartesiana entre sujeto y objeto, es decir, la
distancia que trazé limites casi infranqueables entre el Yo que piensa y el objeto que es
pensado (Lévinas, 2002), estos limites sin embargo son impuestos y mas bien existen dentro
de una relacion continua entre sujeto y objeto, en otras palabras, se codeterminan.
Soportado en las categorias levinasianas Enrique Dussel asevera que el Otro esta mas alla del
Ser (Dussel, 1974). El Otro, no es una cosa que se muestra de manera inerte en el mundo, ni
tampoco un objeto construido por la subjetividad del ser moderno. En el momento de la
revelacion con el Otro, se logra fundamentar el contexto de una filosofia latinoamericana que

se puede extender analdogicamente a la africana, asiatica e india, como parte de la exclusion
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y explotacion del ser moderno. Es asi como el Otro, absolutamente otro de Lévinas, es
concretado analdégicamente por Dussel.

El proceso de la analéctica primero parte de la totalidad dominante para ir hacia el
fundamento ontolégico de la cosa pensada dialécticamente (tesis, antitesis, sintesis,
siguiendo la dialéctica materialista historica); segundo, demuestra epistemologicamente la
existencia de los entes (el Yo y el Otro), percatandose que entre los entes hay uno que es
irreconocible, es analéctico, es un discurso negativo/no aceptado desde la totalidad porque
se piensa la imposibilidad de pensar al Otro positivamente desde el fundamento dontico
primero (el Otro es despreciado/inconcebible por el Yo/el ser moderno); finalmente, en la
revelacion del Otro ocurre el pasaje trascendental de la totalidad ontologica a la nueva
totalidad, el acto de revelacion del Otro, es la posibilidad de interpretar la revelacion del Otro
desde el Otro, es decir, la negatividad primera hacia el Otro ha cuestionado su propio nivel
ontoldgico y ahora ha creado uno nuevo, que traspasa el orden ontologico primero y avanza
(Dussel, 1974).

En otras palabras, la analéctica permite trascender el ser de la dialéctica como totalidad de la
tradicion filoséfica moderna, al ser en libertad de abrirse a la alteridad (el Otro distinto), el
sujeto y la cosa se ponen en relacion, porque la presencia del Otro ya no le es diferente, ahora
le es revelada y esto exige que el Otro ahora sea tomado con reconocimiento de existencia.
La analogia abre las puertas de la dialéctica a la diversidad del término sustentabilidad que
trasciende la univocidad del desarrollo sustentable.

Esta forma de repensar la distancia entre el sujeto y el objeto, que subyace la distancia entre
Yoy el Otro, es radical porque requiere analizar coémo el recorrido es fundante en la relacion
y no solo causalidad de esta, es decir, el sujeto y su intencionalidad acomoda la
representacion que hace del objeto (el Otro) y algo asi lleva a que el sujeto (el Yo/ el ser
pensante) cree representaciones totalitarias del objeto. El rompimiento de los limites y el
estrechamiento de las distancias de relaciones totalitarias del ser, del sujeto cartesiano, es
para Lévinas la posibilidad de trascender hacia: “entes comprometidos en el ser [...]
convocados a responder por su proceso y, en consecuencia [ ...] entes que pueden hablar en
lugar de prestar sus labios a una palabra anonima de la historia” (Lévinas, 2002, p. 49).
En este sentido el Otro (las otras sustentabilidades) ya no es(son) una exterioridad ambigua

objetivada de la representacion univoca totalizante, es la relacion que rompe con la

22



objetividad para trascender al respeto y responsabilidad por el Otro. Esta exterioridad que
ahora invoca a la trascendencia porque se esta cerca y en relacion, conceptualizado en el
infinito de Lévinas, es lo que permite dar el salto de la dialéctica a la analéctica, es el
movimiento analogico emergente de salir de la caja/de la versidon europea (moderna) de las
cosas. Un andlisis profundo de la analéctica se puede consultar en el Apéndice A.

Con todo lo anterior, este documento se estructura de la siguiente manera: un primer apartado
donde se presenta el desarrollo de la concepcion dominante de la sustentabilidad como
totalidad univoca, y sus respectivos enfoques criticos internos; un segundo apartado que
desarrolla las propuestas andlogas/Otras de la sustentabilidad, como exterioridad a la
totalidad dominante y sus respectivos enfoques criticos externos; un tercer apartado donde
se presenta la nueva totalidad como marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa, la
ubicacion de sus respectivos criterios practicos y de complejidad, y se remata el apartado con
una muestra en prospectiva del marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa como
parte de una articulacion con los otros marcos/campos de la realidad como sistema de
factibilidad de la vida real y su distincion critica trascendental con el marco dominante de la
sustentabilidad; Finalmente se presentan algunas conclusiones a la investigacion, las
referencias consultadas y dos apéndices, el primero (A), desarrolla la analéctica a
profundidad a través de la presentacion de sus partes, la analogia y la dialéctica, el segundo
apéndice (B), presenta un tabla resumen del estado ontoldgico y epistemoldgico de la(s)

sustentabilidad(es).
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Capitulo 1: Sustentabilidad dominante — primera totalidad

El sistema hegemonico’ subsume a la categoria sustentabilidad como instrumento para su
reproduccion y convierte al capital en su punto de partida y fin. Este movimiento ocurre en
la ascension epistemologica de la idea del desarrollo sustentable como constructo conceptual
que da cara a la crisis socioecologica en la que se encuentra la civilizacion humana. La idea
del desarrollo sustentable es producto dialéctico de los enfoques dominantes de la
sustentabilidad que en sintesis (ortodoxia-heterodoxia) configura su representacion concreta
pensada (marco del desarrollo sustentable), materializado conceptualmente como ODS, que
descienden a la préctica real como una politica mundial (4genda 2030), y logra su fin tltimo,
producir y reproducir al capital (ver figura 4).

Aunque el punto de partida de la experiencia dominante de la sustentabilidad se sitia en el
capital, es necesario primero hacer un desdoblamiento de esta categoria para comprender su
lugar preponderante en la estructura presentada en la figura 4. En “El Capital” Marx (1975,
p. 179) expresa el Ser, del capital, que se manifiesta primero como mercancia y después como
dinero (concretos), pero el dinero y la mercancia no son mas que meras formas, por lo que el
capital es valor que permanentemente se multiplica a través de ciclos de reproduccion.

Este proceso de reproduccion necesita la produccion de mercancias, fase de creacion de valor
y plusvalor, y circulacion de mercancias, fase de realizacion del plusvalor, donde la
mercancia se convierte en dinero que posteriormente se reinvierte para
reproducirse/multiplicarse. En otra palabra, el capital se crea en la produccion, pero se realiza

y multiplica en la circulacion.

7 Entendemos por esto al sistema capitalista, patriarcal, racista, especista, moderno (eurocéntrico) y colonial
(Grosfoguel, 2013).
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Figura 4. Estructura de la sustentabilidad dominante.
Fuente: Elaboracion propia (2023).

Para mantener el sistema hegemonico es necesario entonces procurar que este circuito/ciclo
de reproduccion del capital continte, pues, asi como la sangre en el cuerpo humano debe
correr para mantener la vida de los seres vivos, las mercancias y el dinero deben correr para
que el sistema hegemodnico se mantenga con vida (Marx, 1975). De la misma manera que la
reproduccion corporea le da vida al ser humano, y los seres humanos vida a la idea de
civilizacion (la sociedad), la reproduccion del capital le da vida al sistema hegemodnico
dominante (capitalista, patriarcal, eurocéntrico, especista, colonial, etc.).

El capital como punto de partida, encuentra justificacion en la epistemologia ortodoxa y
heterodoxa de la sustentabilidad, que en sintesis construyen la idea del desarrollo sustentable
como forma fetichizada de la categoria sustentabilidad. Este movimiento de apologia al
capital en nombre de la crisis socioecoldgica es complejo y requiere el despliegue de todo el

aparato epistemoldgico dominante a su servicio. Son multiples los esfuerzos por crear
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términos, conceptos, categorias, teorias y métodos que se aglomeran en enfoques
racionalmente bien soportados, para demostrar y ubicar al capital como principio y fin de la
estructura dominante de la sustentabilidad (ver figura 4).

Como el conocer no es estatico y prospera a través del proceso dialéctico, la categoria de la
sustentabilidad en su forma dominante progresa por medio de idas y venidas dialécticas, entre
los enfoques ortodoxos y heterodoxos de la economia. A partir de las posturas econdmicas
ortodoxas que defienden a la accidn racional individual (equilibrio 6ptimo del mercado) para
garantizar la produccion, circulacion y consumo de bienes y servicios, y con ello generar
riqueza para la sociedad en general, se configur6 la ortodoxia de la sustentabilidad. La
ortodoxia de la sustentabilidad tiene como fin Gltimo desarticular de la curva de crecimiento
econémico los impactos negativos a los ecosistemas, es decir, seguir creciendo
econdmicamente pero al menor costo por contaminar al planeta (Chen et al., 2020; Figge y
Thorpe, 2023).

Estos enfoques ortodoxos de la sustentabilidad son subdisciplinas de la economia clasica y
neoclasica que tienen nacedero dentro instituciones comunes a la ortodoxia econémica, por
ejemplo: la Escuela de Economia y Ciencia Politica de la London School of Economics,
donde se gestaron ideas como el teorema de Coase, el costo de viaje o el pago por servicios
ambientales (Aguilera Klink y Alcantara, 2011); la Facultad de Economia de la University of
Cambridge, cuna de la curva de Kuznets y su version ambiental (Zilio, 2012); el
Departamento de Economia de la University College of London, espacio donde naci6 el
término economia circular (Korhonen et al., 2018a); o la Escuela de Negocios de Harvard
que junto al Midwest Research Institute®, idearon el Life-cycle assessment (LCA), la
evaluacion de sustentabilidad més utilizada en el mundo (MRIGlobal, 2024).

El libre ciclo de acumulacion capitalista que defienden los ortodoxos no es infalible, de ¢l
surgen algunas fallas como: los rendimientos decrecientes de la tierra, el aumento de precios

de los bienes y servicios, la inflexibilidad a la baja de los salarios de subsistencia y la caida

8 Fundada en 1944 durante la Segunda Guerra Mundial con auspicio del departamento de defensa de los EE.
UU., tuvo la mision de encontrar una manera de convertir las plantas de municiones militares de nitrato de
amonio ubicadas en Kansas y Arkansas en fabricas de fertilizantes (MRIGlobal, 2024).
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de los beneficios con el uso real de los salarios (Ros Bosch, 2004). De la atencion/correccion
de los llamados fallos de la economia de mercado capitalista, surgen las posturas heterodoxas
que se fundamentan en criticar (critica interna todavia) a la ortodoxia. De la heterodoxia
econdmica surgen como subdisciplinas los enfoques heterodoxos de la sustentabilidad.

El punto central en la heterodoxia de la sustentabilidad es ajustar la escala/limite al cual la
economia de mercado capitalista ya no es nociva para los ecosistemas y la civilizacion
humana, es decir, procurar por un crecimiento econdmico necesario y en tanto planificado
(Constanza et al., 1999; Rockstrom et al., 2009). Esto significa no dejar a la estructura
econdmica capitalista a las fuerzas naturales del libre mercado, corrigiendo el rumbo cuando
sea necesario y procurar situaciones ecologicas y socialmente justas. La heterodoxia de la
sustentabilidad es amplia en la diversidad de propuestas, la mayoria de ellas soportadas sobre
las leyes de la termodindmica y la critica de la economia politica, admitiendo mayor
ortodoxia (critica interna heterodoxa) o menor ortodoxia (critica interna heterodoxa con
tendencias alternativas), pero siempre dentro de la critica interna que no espera trascender la
estructura econdémica capitalista.

Algunas de las propuestas mas relevantes de la heterodoxia se gestaron en la Escuela de
Negocios de Harvard, donde Georgescu-Roegen escribe “La ley de la entropia y el proceso
economico”, base de todos los desarrollos posteriores de la economia ecologica (Georgescu-
Roegen, 1996); el Departamento de Economia de la University College of London, cuna
conceptual anglo de la Economia Ecoldgica y métodos como el Material Flow Analysis
(MEFA), base de las evaluaciones de sustentabilidad a través de LCA (Constanza et al., 1999;
Haberl etal.,, 2019); la Facultad de Economia de la Universidad de Barcelona, cuna
conceptual castellana de la Economia Ecoldgica y marcos ampliamente utilizados como el
MuSIASEM o el atlas de conflictos ambientales (ecologismo de los pobres) (Alier et al.,
1998; Giampietro & Mayumi, 2000); La Universidad de Oregon, lugar donde se propuso
conceptualmente el ecomarxismo, relacion entre el marxismo y la ecologia (Foster, 2000).
Siguiendo el ascenso en la estructura planteada en la figura 4, la idea conceptual del
desarrollo sustentable se manifiesta en lo concreto representado como sintesis de
determinaciones en el marco del desarrollo sustentable, que desde su presentacion formal en
el Informe Brundtland en 1987 (Asamblea General de Naciones Unidas, 1987) y hasta la
introduccion de los ODS en 2015 (Asamblea General de Naciones Unidas, 2015) tomaba la
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forma de un diagrama de las tres esferas en equilibrio; sin embargo, durante el contexto de
la Conferencia de las Partes nimero 21 en 2015, el diagrama de las tres esferas empezado a
ser reemplazado gradualmente hasta la actualidad, por la propuesta de la “donut economy”,
idea conceptual avanzada del desarrollo sustentable como sintesis ortodoxia-heterodoxia de
la sustentabilidad (Golias, 2020; Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024).

El marco de la “donut economy” es el posicionamiento en lo concreto pensado mas avanzado
dentro del discurso dominante de la sustentabilidad (Ramirez-Naranjo y Herrera Torres,
2024), marco propuesto por Kate Raworth (2012)°. En términos generales, el modelo del
desarrollo sustentable en forma de dona se representa mediante dos anillos concéntricos: el
anillo interior corresponde a la base social (limite inferior) y el anillo exterior al techo
ecoldgico (limite superior). El espacio comprendido entre ambos define una zona de
equilibrio considerada sustentable, un margen de variaciéon dentro del cual la humanidad
puede prosperar (véase figura 5). En este sentido, el objetivo del desarrollo sustentable
consiste en mantener a la sociedad dentro de estos limites, es decir, dentro del espacio en
forma de dona, garantizando asi condiciones justas y seguras tanto para las personas como

para el planeta.

9La economista publico el libro Doughnut Economics: Seven Ways to Think like a 21st-Century Economist en
2017, previa presentacion en la conferencia de Paris en el afio 2015. El texto se convirtio en una de las obras
mas vendidas de los ultimos afos, se tradujo a 20 idiomas, incluso, The Guardian, en 2017, comparé el trabajo
de Raworth con el realizado por Keynes en 1936 (O’Brien, 2023).
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Figura 5. Marco de desarrollo sustentable!®.
Fuente: (Raworth, 2017a)

Los limites del marco de la sustentabilidad dominante son, por un lado, los nueve limites
planetarios de Richardson et al. (2023) y Rockstrom et al. (2009), senalados en la figura 5
como limite ecoldgico o superior; y por otro lado, los derechos humanos, indicados en la
figura 5 y que hacen alusion a la base social o limite inferior.

Descendiendo de lo concreto conceptual a lo concreto real (“mundo real”, ver figura 4), los
ODS se materializan en la practica y toman la forma de Agenda 2030, politica global que
proyecta el mantenimiento continuo de la produccion de mercancias y sus facilidades de
circulacion que en ultima instancia reproducen al capital y dan vida/sustentan al sistema

hegemonico. Los ODS son la forma concreta pensada del desarrollo sustentable,

04 representacion de la economia de la dona esta altamente inspirada en el modelo del flujo circular del
economista Paul Samuelson, expuesto en su libro Economia de 1948. La influencia del autor es notable en el
contenido de la propuesta (Golias, 2020).
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continuacion de los ODM (Agenda del Milenio) que pretendieron para el afio 2015 solucionar
los ocho problemas considerados por la ONU mas significativos (Asamblea General de
Naciones Unidas, 2015).

Los ODM son el resultado de multiples cumbres que se dieron alrededor del mundo y a
instancias del entonces secretario general de la ONU Butros Ghali, que pretendian equiparar
la situacion de los paises del Sur Global con los del Norte Global, sobre un contexto de orden
unipolar ejercido por EE. UU. tras la caida de la Union Soviética y el establecimiento de un
unico sistema aduanero. Este contexto permitid concretar la politica global de Agenda del
Milenio, como una idea globalizante que tiene origenes en la administracion del presidente
George Bush primero, que gobern6 EE. UU. entre 1988-1992, esta agenda tuvo fuertes
oposiciones en la década de los noventa, hasta materializarse en lo que fue la cumbre de
Seattle “antiglobalismo” de 1999 (Banos, 2022).

Segun cifras de la Asamblea General de Naciones Unidas (2015), las naciones que
cumplieron la Agenda del Milenio en el afo 2015 fueron menos del 20% de las naciones
firmantes!!. Estos resultados opacos fueron justificados por la crisis de 2007-2008 (crisis
crediticia e hipotecaria) que no permiti6 el cumplimiento cabal de los ODM para todos los
Estados miembros de Naciones Unidas. A raiz del fracaso de la Agenda del Milenio como
propuesta concreta practica del desarrollo sustentable se promulgaron los ODS como agenda
global continuista para el afio 2030.

La diferencia central entre la Agenda del Milenio y la Agenda 2030 es la ampliacion de sus
pretensiones (de 8 a 17 objetivos), que no solo apuestan por la integracion y desarrollo de los
paises del Sur Global, sino que también pretenden abarcar a los 193 estados miembros de la
ONU, sin excepcion. La agenda 2030 incluye nuevos tdpicos que no aparecian antes, como
el cambio climatico, la desigualdad global, la innovacion tecnocientifica, el consumo
sustentable y la justicia social y paz. La Agenda 2030 posee 169 metas distribuidas de manera

indefinida y poco clara. Estos ODS fueron aprobados en reunion plenaria de la asamblea

' Los paises que cumplieron alguno de los ODM fueron: Canad4, Cuba, Ecuador, Nicaragua, Ucrania, Rusia,
Nueva Zelanda, Japon, Corea del Sur, EAU, Filipinas, Malasia, Vietnam, Singapur y todos los integrantes de
la UE (Asamblea General de Naciones Unidas, 2015).
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general de la ONU por 193 dirigentes de estados miembros de dicha asamblea el 25 de
septiembre de 2015 (Asamblea General de Naciones Unidas, 2015).

1.1 Negacion interna: Critica interna

La negacion interna de la sustentabilidad dominante es muy diversa y demuestra como la

lucha dialéctica ortodoxia-heterodoxia esta cruzada por la lucha del poder entre los distintos

enfoques dentro de la construccidon ontoldgica, epistemoldgica y metodoldgica concreta

pensada de la sustentabilidad dominante (ver figura 6). Debido a ello hay que hacer dos

distinciones dentro de la negacidon interna, por un lado, las posturas criticas internas

ortodoxas, y por el otro, las criticas internas heterodoxias:

1.

Los discursos criticos internos ortodoxos se centran en discutir la operacion de la
Agenda 2030, es decir, de la parte concreta real del desarrollo sustentable. Aqui se
encuentran las posturas a favor de los ODS, pero que reconocen su insuficiencia.
Algunas de sus criticas han permitido transitar hacia ideas como el cierre de ciclos
(9Rs), pasar de economias lineales a circulares (economia circular), aprender de la
naturaleza (biosintesis y economia azul), producir méas con menos (produccién mas
limpia), entre otras. Las posturas criticas internas ortodoxas no refutan al desarrollo
sustentable, parte abstracta conceptual de la estructura dominante de la
sustentabilidad.

Los discursos criticos internos heterodoxos estan en desacuerdo de la categoria
desarrollo dentro del desarrollo sustentable y desde luego de los ODS. De estas
posturas han surgido avances para la sustentabilidad dominante como el LCA
(Analisis de Ciclo de Vida), los limites del crecimiento, la economia de la dona, el
atlas de justicia ambiental, el MuSIASEM (Analisis Integral Multi-escala del
Metabolismo Sociedad y Ecosistemas), el MESMIS (Marco para la Evaluacion de
Sistemas de Manejo de Recursos Naturales Incorporando Indicadores de
Sustentabilidad), entre otros instrumentos tedricos y metodoldgicos de alto
reconocimiento académico. De los grupos heterodoxos con tendencias alternativas,
en lo concreto pensado, surge la propuesta alternativa interna del decrecimiento,

analoga al desarrollo sustentable (ver figura 6).
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Figura 6. Estructura dominante de la sustentabilidad y su negacion.
Fuente: elaboracion propia (2024).

Estas propuestas criticas internas ortodoxas y heterodoxas se desarrollan a continuacion.
1.1.1 Critica interna ortodoxa

La critica interna ortodoxa se puede definir como el didlogo Yo-Mismo, es la conciencia
natura de Hegel pensdndose a si misma. Esta postura aunque aplaude los ODS, los critica con

el propdsito de mejorarlos operativamente. Sus principales criticas son:

e Lavision desarrollista no depende exclusivamente de las politicas globales disefiadas
por agencias multilaterales como la ONU, puesto que las empresas, los trabajadores
y las politicas locales implementadas por los Estados son elementos importantes para
el desarrollo econdmico, y en muchos casos las politicas de gobierno de ciertos paises
son incompatibles con el cumplimiento de los ODS (Caiial De Leon & Vilches, 2009;
Garcia-Parra et al., 2022; Gomez Gil, 2017, 2021; Lopez & Méndez, 1996; Ruiz,
2017).
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e También critican que la sociedad civil no fue tomada en cuenta dentro de las
decisiones globales, dando prioridad a las empresas transnacionales e instituciones
politicas estatales (Gémez Gil, 2017, 2021; Picado Umaiia, 2016).

e Ladigitalizacion de la economia y la sociedad es completamente desigual entre paises
en desarrollo y subdesarrollados, y esto podria impedir lograr un desarrollo
sustentable equitativo para todos los paises del mundo (Fisher, 2020; Gémez Gil,
2017, 2021; Sanchez Gonzalez, 2022).

e Los ODS y sus metas son altamente difusos e indefinidos, lo que trunca su posibilidad
de medicion, en su redaccion se encuentran palabras como fomentar, apoyar,
asegurar, fortalecer, adecuar, mejorar, modernizar, mantener, potenciar, promover,
alentar, entre otras, que son imposibles de medir con exactitud (Fisher, 2020; Garcia-
Parra et al., 2022; Gomez Gil, 2017, 2021; Attaran, 2006; Morales Estay, 2021; Ruiz,
2017).

e Muchas de las metas contenidas en los ODS son reiteradas promesas antes
incumplidas, que se vienen posponiendo en el seno de la ONU desde hace décadas

(Gomez Gil, 2017, 2021).

En esta postura se hallan los enfoques epistemoldgicos de la economia ambiental y economia
circular (esta ultima con mas preponderancia que la primera en la actualidad). Aunque estos
enfoques en efecto han logrado reducir, en cierto grado, los impactos negativos que la
estructura economica dominante genera, la realidad es que presentan serias contradicciones
en su abordaje, confundiendo el problema con la solucién, al querer situar al capital como
punto de partida y fin, terminan produciendo y reproduciendo para el capital y no para la vida

del planeta. A continuacion se analizan a detalle.
1.1.1.1 Economia Ambiental (EA)

De los postulados de la economia clasica y neoclésica, y las condiciones ambientales de
contaminacion experimentadas después de la revolucion industrial surge la EA. Aunque
desde los fisiocratas el asunto de la Tierra ya fue un tema de relevancia en la economia, fue
David Ricardo quien en su teoria del valor ya anunciaba la importancia del ambiente y sus

ayudas naturales para la produccion, asi como los limites de esta. Sin embargo, fue hasta el
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siglo XX con la publicacion de “Economia del bienestar” de Arthur Pigou que se adoptaria
el término efectos externos o externalidades (Pigou, 1932), para darle sustento conceptual al
Teorema de Coase (1960), constructo conceptual sobre el cual se soporta la EA para
demuestra que el mercado soluciona eficientemente los problemas de asignacion de bienes
sin derechos de propiedad, es decir, del mercado surgen las soluciones a sus distorsiones. El
concepto de externalidad se centra en que un mal funcionamiento del mercado lleva a costes
sociales superiores que los costes del productor, o en otras palabras, que los beneficios
sociales son menores que los beneficios del productor (Mardani et al., 2018; Soderbaum,
2008).

A partir de la emergencia de las preocupaciones por la contaminacion de los ecosistemas, en
los afios setenta del siglo pasado, en las facultades de economia como Harvard University,
Princeton University, University of Chicago 'y la London School of Economics, donde ya eran
populares las ideas neoclasicas del equilibrio perfecto de mercado, se agruparon en espacios
de pensamiento estudiantes de economia para analizar la contaminacién ambiental como una
externalidad que hacia fallar al mercado (Linnemer y Martimort, 2019; Stavins, 2017). De
este proceso nacen ideas como la curva ambiental de Kuznets, propuesta por Grossman y
Krueger (1991), que consiste en argumentar que la relacion entre el crecimiento econdmico
y la contaminacion es de U invertida, es decir, a medida que el PIB de un pais crece la
contaminacion también, pero llega el punto en que mas crecimiento demuestra tendencia a la
baja de la contaminacion.

Cuando la economia neoclasica identifica problemas de mercado tiende a considerar primero
la viabilidad de las soluciones que el mismo mercado permite. Es asi como los enfoques de
proteccion ambiental basados en el mercado se convierten en el estudio de la EA. Cuando se
evallian soluciones de mercado a problemas ambientales la EA no limita su analisis a
consideraciones financieras sino que utiliza el dinero como unidad de medida para calcular
los beneficios y costos de la politica ambiental (Mardani et al., 2018). Asi entonces surgen
los instrumentos de EA que permiten internalizar las externalidades y con ello mejorar el

funcionamiento del mercado. Los principales instrumentos son:

1. Restriccion de emisiones contaminantes o limites de acceso a recursos publicos. Un

bien publico beneficia a usuarios adicionales sin costo alguno para la sociedad, pero
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también puede generar una externalidad negativa por su uso excesivo asociado a
procesos de contaminacion. Esto sucede porque el costo social total de la produccion
puede exceder el valor para los consumidores. Si se deja al libre mercado, se fabrican
demasiados productos que generan contaminacion (Linnemer y Martimort, 2019;
Séderbaum, 2008; Stavins, 2017).

En los recursos de acceso abierto donde cualquiera puede extraer o cosechar el
recurso libremente y nadie reconoce el costo total de su uso, los extractores no
consideran los costos para los otros, debido al aumento de la escasez. El resultado es
que el recurso se agota demasiado répido, de manera que se debe remediar esta
distorsion de mercado a través de restricciones de contaminantes o limites de acceso,
lo que puede mejorar el bienestar y conducir a una mayor eficiencia de mercado.
Pagos por contaminar (impuesto), pagos por servicios ecosistémicos y bonos de
contaminacion. La EA utiliza instrumentos de politica publica para corregir un
mercado introduciendo otro que opere eficientemente por si solo. Un mercado de este
tipo para permisos de emision negociables funcionara si hay muchos compradores y
vendedores, todos estaran bien informados y se impulsardn condiciones de mercado
perfecto (Linnemer y Martimort, 2019).

En este caso, el papel del gobierno es hacer cumplir los derechos y responsabilidades
de la propiedad de los permisos, de modo que cada unidad de emisiones corresponda
a la propiedad de un permiso de emision. Esto es lo que ocurre con el mercado de
contaminacion producida o dejada de producir, ya que el productor de contaminacion
debe pagar un precio por cada permiso que refleje el costo social de la contaminacion
asociada, al que ha dejado de contaminar. De manera equivalente, se puede exigir a
los productores que paguen un impuesto sobre sus emisiones que refleje el costo
social externo. De cualquier manera, el resultado en teoria sera la reduccion eficiente
de la contaminacién a un costo agregado minimo (Linnemer y Martimort, 2019).

Un mercado de permisos logra la eficiencia de contaminacion a través del comercio,
porque cuando esta tenga altos costos de contaminacién puede comprar permisos a
otra que tenga bajos costos, reduciendo asi el costo total de reducir la contaminacioén.
Estos intercambios también cambian la fuente de contaminacién de una empresa a

otra, lo cual no tiene importancia cuando las emisiones afectan por igual a toda el area
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comercial (bonos de contaminacion) (Stavins, 2017). Este instrumento es
ampliamente usado en problemas globales como los GEI o el efecto de los
clorofluorocarbonos en la capa de ozono estratosférico.

3. Poner precio a los recursos y bienes ambientales (Costo-beneficio). La EA
frecuentemente intentan identificar el grado de control mas eficiente que proporciona
el mayor beneficio neto. Esto significa que es necesario evaluar tanto los beneficios
como los costos. Es cierto que los economistas suelen favorecer el uso de precios de
mercado, siempre que sea posible, para realizar tales evaluaciones, porque estos
precios revelan como los miembros de la sociedad valoran realmente sus recursos
€scasos.

Por ejemplo, el valor econdmico de los dafios a la salud humana causados por la
contaminacion ambiental es mayor que la suma de los costos de atencion médicay la
pérdida de productividad. La EA utiliza el precio de mercado indirectamente para
medir las preferencias reveladas en lugar de las declaradas, pero el objetivo es medir
el valor total de la pérdida en la que incurren los individuos (S6derbaum, 2008). Para
tomar un ejemplo, el valor econdmico de la selva amazonica no se limita a su valor
financiero para el ecoturismo, también debe contarse el valor como deposito de futura
contaminacion (sumidero de carbono).

La EA reconoce la importancia del valor de no uso de los servicios ambientales como
las éareas silvestres o las especies en peligro de extincion. La naturaleza publica de
estos bienes hace que sea particularmente dificil cuantificar estos valores
empiricamente, y por tanto la EA busca la manera de cuantificar esos valores que no
tienen precios de mercado a través de métodos como el costo de viaje o la disposicion

a pagar, entre otros.

Con la incursion de las ideas sobre desarrollo sustentable en la década de los ochenta la EA
se afianz6 y fue tomada como punto de referencia y enfoque epistemoldgico dominante. De
hecho muchas de las normas internacionales y nacionales en materia de medio ambiente, hoy
vigentes, se le deben al enfoque de la EA. Sin embargo, estas ideas empezaron a encontrar
fuertes criticas de otros enfoques como el de la economia ecoldgica, que impulsé su

renovacion hacia el enfoque de la economia circular.
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Para la EA la comprension de la sustentabilidad se reduce fuertemente a la dimension
monetaria/econdmica, pero con el avance de las ideas del desarrollo sustentable, esto implica
el reconocimiento de al menos otras dos dimensiones mas, la sociedad y la ecologia (primer

marco del desarrollo sustentable presentado afos posteriores al Informe Brundtland).
1.1.1.2 Economia circular (EC)

Las ideas de la EC empiezan a recorrer las mentes de los economistas ambientales en la
década de 1980 como respuesta a la fuerte critica ejercida por la economia ecologica hacia
la EA (Avila-Gutiérrez et al., 2020; Geissdoerfer et al., 2017; Martin-Gémez et al., 2019), y
no fue hasta 1990 que el término fue presentado por los economistas de la London School of
Economics y University College London David Pearce, Kerry Turner y Stanley Goldin
(1989), quienes adentrados en la dindmica de sistemas propuesta por Kenneth Boulding
identifican que los ecosistemas poseian una caracteristica circular en su dinamica, son
sistemas cerrados y circulares con capacidad de asimilacion limitada, y la economia deberia
funcionar de la misma manera para lograr el equilibrio de mercado (Alhawari et al., 2021).

La concepcion actual de la economia circular y sus aplicaciones précticas han evolucionado
hasta incorporar diferentes términos e ideas de la critica interna de la sustentabilidad,
convirtiéndose poco a poco en un paradigma sombrilla que cuestiona y presenta alternativas
frente al modelo de produccion lineal predominante, en el cual se extraen recursos, se
fabrican productos, se consumen y desechan sin limite en los ecosistemas (Raworth, 2017b).
La EC integra y consolida sus principios, en conceptos analizados por otros modelos o

escuelas de pensamiento que la preceden como:

e Elmodelo “cradle to cradle” propuesto por Michael Braungart y Bill McDonough en
su famosa publicacion de 2005, “Cradle to cradle: rediseniando la forma en la que
hacemos las cosas”(Mcdonough & Braungart, 2005). Los autores abogan por dejar
de lado la estrategia de limpiar la contaminacion industrial y concentrarse en la

produccion y los impactos negativos de los productos de consumo. Esto significa
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hacer un analisis del ciclo de vida'? de los productos desde sus materiales necesarios
para la produccion, hasta los procesos de disposicion y posterior devuelta a los ciclos
econdmicos productivos, es decir un analisis de la cuna a la cuna del material, recurso
o producto. De acé surge la estrategia de certificacion de productos C2C (cradle to
cradle) que consiste en promover el disefo y fabricacion de productos que cierren sus
ciclos técnicos y bioldgicos, es decir, procesos productivos donde los residuos de
unos son nutrientes de otros (Mcdonough y Braungart, 2005).

e Laeconomia funcional o del rendimiento de Walter Stahel (2010), propone el cambio
de productos a servicios, es decir, se busca que los productores conserven la
propiedad de los bienes, con el objetivo de que los recursos que los constituyen sean
los mismo en el futuro, pero a los precios de las materias primas del pasado. Reconoce
que la propiedad en la implementacion de la economia circular es el punto central de
esta estrategia, al convertir los productos en servicios, los productores duefios de los
productos se veran mas motivados a fabricar para durar, a fabricar para reparar,
refabricar y remanufacturar. Se trata entonces de un viraje de la optimizacion de la
produccion de la economia lineal a la optimizacion de la utilizacion de la economia
circular, no solo sobre los medios de produccion, sino sobre los productos mismos,
que ahora pasan a ser propiedad de los productores.

e La ecologia industrial, que hace énfasis en la metafora de los flujos cerrados de
materia y energia de los ecosistemas naturales aplicados andlogamente a los sistemas
industriales (Boons & Howard-Grenville, 2009). En la ecologia industrial es
fundamental la identificacion y control de los flujos de materia y energia, con el fin
de poder compartir las corrientes de residuos y subproductos entre industrias a manera
de simbiosis (Ehrenfeld, 2010). Este es un modelo de gerencia empresarial
encaminado hacia la competitividad global, su propuesta sistémica va mas alla de una

industria individual, dando una mirada a la cadena productiva y a las interacciones

12 El concepto “la cuna a la cuna” es fundamental para el Anélisis de Ciclo de Vida (ACV), propuesto por el
economista Theodore Levitt.,, es el marco metodologico mas utilizado a nivel mundial para hacer las
evaluaciones de sustentabilidad (dominante) (Kaur Anand y Amo, 2017).
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que pueden existir, ocupandose de como esos flujos son moldeados por los diferentes
actores intervinientes.

La biomimesis o biomimética propuesta por Jannine Benyus trae la esencia de todas
las escuelas de pensamiento regenerativas, la naturaleza como modelo y patron. La
biomimética inspira las soluciones basadas en la naturaleza, estrategia bastante
popular en la actualidad como formula para hacer frente al cambio climatico. El
principio fundamental de la biomimesis es crear condiciones para la vida usando a la
naturaleza como modelo de medida o inspiracion (Benyus, 2002).

La economia azul, propuesta de Gunter Pauli, propone el cierre de ciclo de materiales
con el aprovechamiento de ideas empresariales disruptivas (Pauli, 2010). La clave en
la economia azul es la innovacion en los negocios, la generacion de modelos de

negocio que generen empleo, rentabilidad y cuiden de los ecosistemas.

La definiciéon mas reconocida y por tanto aceptada de la EC fue formulada por la Ellen

MacArthur Foundation'®, como una economia que trata del estudio de los sistemas

restaurativos en ciclos técnicos y regenerativos en ciclos Bioldgicos, ver figura 7 (Ellen

MacArthur Foundation, 2013a, 2013b). La EC se consolida en tres principios fundamentales:

Regenerar la naturaleza, para corregir el dafio causado por el modelo degenerativo de
la economia lineal, y devolver a la naturaleza los nutrientes que necesita para restaurar
sus servicios ecosistémicos de soporte y provision para la economia (de mercado)
(Ellen MacArthur Foundation, 2013a).

Eliminar los residuos y la contaminacion, desde la innovacion en el origen, asi como
incorporar el enfoque preventivo de la gestion integral de residuos, que recomienda
visualizar acciones para la eliminacion de los residuos antes de su generacion (Ellen

MacArthur Foundation, 2013a).

13 El trabajo de la Fundacion Ellen MacArthur es importante en el contexto de la aplicacion de la Agenda 2030.
La Fundacion ha publicado una serie amplia de informes sobre el tema, funcionando como un centro de
colaboracion para empresas, responsables politicos y académicos.
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e Circular los productos y materiales, para mantenerlos mayor tiempo en los ciclos
productivos y de esta manera minimizar o evitar la extraccion de recursos naturales;
esto se logra a través de las oportunidades de retencion de valor tales como el reuso,
la reparacion, el reacondicionamiento, la remanufactura, el reciclaje y la recuperacion

(Ellen MacArthur Foundation, 2013a).

Figura 7. Diagrama de sistemas de la economia circular.
Fuente: (Ellen MacArthur Foundation, 2013a)

La EC es el enfoque de mayor notoriedad en la actualidad, que progreso gracias a la critica
heterodoxa (principalmente de las provenientes de la economia ecologica). Son multiples las
instituciones nacionales e internacionales que transfieren recursos para su implementacion,
convirtiéndose en la apuesta epistemologica preponderante del desarrollo sustentable. Sus
principales promotores son China, con la “Ley de promocion de la economia circular de la
Republica Popular China” (Lieder y Rashid, 2016); y la Unidon Europea, con la “Estrategia
de economia circular” de 2015 (European Commission, 2015), promulgaciones de politica

nacional y regional en sincronia con la Agenda 2030 (Geissdoerfer et al., 2017).
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1.1.2 Critica interna heterodoxa

La critica interna heterodoxa se puede definir como el didlogo Yo-Tu, es la conciencia natura
de Hegel que se abre a la sensibilidad del entorno que le rodea (segun la propuesta de
Feuerbach), pero que después es capaz de avanzar e identificar que existen relaciones de
dominacion entre ellos Mismos, relaciones Yo dominador-Tu dominado, aspecto que
desarrolla Marx en su critica a Hegel y Feuerbach, pero la relacion sigue siendo entre los
Mismo seres de la tradicion ontolégica moderna.

La critica interna heterodoxa de la sustentabilidad se encuentra en desacuerdo con el
desarrollo sustentable, especialmente con la categoria desarrollo (ver figura 6). Todos los
esfuerzos teodricos detras de la critica heterodoxa tienen en comtn que no cuestionan al capital
como relacion social de produccion entre las personas, y de estos con la naturaleza que les
rodea, es decir como punto de partida y llegada ontoldgica-epistemoldgica. Si no se cuestiona
al capital como la base fundamental del sistema capitalista, la critica pierde capacidad de
impulsar modelos econdmicos alternativos. Incluso las posturas heterodoxas mas radicales
suelen atribuir las crisis del sistema a fallos en la politica econdmica, como errores
monetarios, problemas de liquidez o exceso o falta de control estatal sobre los mercados.
Cada enfoque sobre el desarrollo y sustentabilidad, desde los mas ortodoxos hasta los mas
heterodoxos, entiende que la crisis civilizatoria podria evitarse si sus recomendaciones fueran
tomadas en cuenta; sin embargo, ninguna de ellas entiende las crisis como un fenémeno
historico esencial de la estructura hegemonica vigente, que posee un modo de produccion
capitalista que en el centro de todo, como punto de arranque y fin tiene al capital. Sobre esto
los principales enfoques de la critica heterodoxa en grado de aceptacion de ortodoxia (de mas
0 menos) son: la economia ecoldgica, el ecologismo de los pobres y el ecomaxismo. De todos
ellos, pero especialmente de los heterodoxos con tendencias alternativas, emerge una
propuesta que analogicamente le disputa en lo concreto pensado la hegemonia al desarrollo

sustentable, el decrecimiento (ver figura 6).
1.1.2.1 Economia Ecologica (EE)

La EE se presentd formalmente como una disciplina cientifica durante la inauguracion de la

Sociedad Internacional de Economia Ecologica (AIEE) en 1989, acompaifada de la revista
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cientifica Ecological Economics, que en su primer nimero recopild los avances alcanzados
a la fecha y sent6 las bases tedrico-conceptuales del enfoque (Armsworth y Roughgarden,
2001; Kish y Farley, 2021). El referente principal de la EE es el arquitecto Robert Costanza,
quien siendo presidente de la recién creada AIEE establecio en 1991 su agenda cientifica
(Armsworth y Roughgarden, 2001; Ozkaynak y Rigby, 2002).

A diferencia de la EA que nacid de la preocupacion de los economistas neoclasico de buscar
una solucion para la emergente contaminacion de los ecosistemas (externalidad), la idea de
la EE nace de la preocupacion de cientificos y ambientalistas, muchos de ellos integrantes
del Club de Roma'#, que preocupados por la situacién ambiental de los afios 70 y apoyados
en las categorias conceptuales de Nicholas Georgescu-Roegen y Herman Daly, empiezan el
camino hacia la construcciéon de un enfoque que se basa en los flujos de produccion y
consumo de materiales y energia o “Ley de entropia y el proceso econéomico” (Kish y Farley,
2021; Lawn, 2002).

La EE es un esfuerzo cientifico de académicos de las disciplinas naturales y sociales, que
desde sus respectivos campos no lograron comprender y gestionar los desafios ecoldgicos y
sociales que se empezaban a visibilizar durante toda la década de los setenta. La ecologia
tradicional se centraba en los sistemas naturales no afectados por los humanos, lo que no
tenia sentido en el mundo moderno ya altamente industrializado, mientras que la economia,
desde su subdisciplina ambiental, suponia que la produccion era una funcidén unicamente del
trabajo y el capital, ignorando en gran medida los insumos de materia, energia y produccion
de desechos.

Para los economistas ecoldgicos la EA se sustentada bajo tres principios desde donde

surgieron la critica ecologica influenciada por las ideas de Georgescu-Roegen:

e El primer principio parte de la premisa de que el libre mercado es capaz de asignar

eficientemente los recursos. Desde esta perspectiva, la tarea consiste en incorporar el

14 Institucion fundada en 1968, Roma. Conformada principalmente por cientificos y economistas de diversos
paises, que preocupados por los problemas complejos de la creciente contaminacion del planeta apoyaban y
emitian informes de diagndstico de la situacion, entre sus mas conocidos esta “Los Limites del Crecimiento”.
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valor de los dafios ecolédgicos, es decir, asignar un precio a los recursos naturales, a
través de métodos como la valoracion contingente, el costo del viaje, entre otros
(Alier et al., 1998). En esencia, se busca corregir las fallas del mercado asociadas a
aquellos recursos que no tienen precio asignado, como los bienes comunes sin
derechos de propiedad definidos.

e El segundo principio, hace referencia al crecimiento econdémico como simbolo de
bienestar, medido a través del Producto Interno Bruto (PIB), necesario para atender
las externalidades ambientales y sociales debidas a las dindmicas de mercado,
propuesta materializada en la curva de Kuznets (Constanza et al., 1999).

e El tercer principio, se relaciona con la posibilidad del crecimiento econdmico
ilimitado en un planeta finito, a través de estrategias como la negociacion de Coase,
los estandares maximos y los permisos de contaminacion (Alier etal., 1998;

Constanza et al., 1999).

Es asi como rapidamente durante la década de los ochenta aparecieron economistas como
Herman Daly, quienes encontraron que las contribuciones de los economistas ambientales
eran demasiado neoclédsicas e¢ inadecuadas para resolver los problemas crecientes de
contaminacion a los ecosistemas (Kish y Farley, 2021; Liy Yang, 2019). A principios de la
década de 1990 el campo de la EE comenzd a generar y adoptar una variedad amplia de
categorias como la de socio-ecosistema, la interdisciplina, el metabolismo social, la
vulnerabilidad, entre otras categorias que ofrecian mas variedad para los andlisis de los
economistas ecoldgicos (Gonzalez de Molina y Toledo, 2014).

Esto condujo al desarrollo de numerosas sociedades y revistas que ofrecian opciones de
crecimiento epistemoldgico al enfoque de la EE, mientras que la EA por el contrario siguio
siendo altamente disciplinaria (Armsworth y Roughgarden, 2001; Ozkaynak y Rigby, 2002).
Durante la década de los noventa e inicios del siglo XXI, el factor de impacto de la revista
Ecological Economics aumentd constantemente, atrayendo a economistas de la EA con
intereses interdisciplinarios a la revista y, por tanto, al enfoque (Kish y Farley, 2021).

Es en esta época, inicios del siglo XXI, que la Agenda del Milenio para el desarrollo
sustentable ve la luz como sintesis epistemoldgica entre los debates EA-EE, ocurridos

durante los afios ochenta y noventa del siglo pasado (Ramirez-Naranjo, 2021). Los
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principales marcos tedricos y metodologicos propuestos por el enfoque de la EE en este

periodo fueron:

MEFA y HANNP (Human Appropriation of Net Primary Production), métodos para
medir el flujo de materia y energia principalmente en contextos industriales,
propuesto por en el Departamento de Ecologia Social del Interdisciplinary Institute
of Research and Continuing Education (IFF), en Viena, Austria. Su referente
principal es Marina Fisher-Kowalski (Fischer-Kowalski, 1998; Haberl et al., 2019).
MuSIASEM (Multi-Scale Integrated Analysis of Societal and Ecosystem
Metabolism), método que permite hacer evaluaciones de sustentabilidad a través de
identificar compatibilidades entre los contextos ecologicos, econdmicos y culturales.
Esta es una propuesta nacida en el Instituto de Ciencia y Tecnologia Ambiental
(ICTA), de la Universidad de Barcelona, siendo su referente principal Mario
Giampietro (Giampietro y Mayumi, 2000).

MESMIS (Marco para la Evaluacion de Sistemas de Manejo de recursos naturales
incorporando Indicadores de Sustentabilidad), es un método que permite evaluar la
gestion sustentable de sistemas, principalmente enfocado en contextos rurales
campesinos. Propuesta del Instituto de Investigaciones en Ecosistemas y
Sustentabilidad (IIES), de la Universidad Nacional Autonoma de México, siendo su

principal referente Omar Masera (Masera et al., 1999).

La EE en su esfuerzo por tener un mayor impacto en las decisiones politicas de la Agenda

2030 que se empezaba a gestar entre 2010 y 2015, cedid espacio a las ideas de la economia

neoliberal (EA) y su fuerte vision dependiente del equilibrio 6ptimo de mercado y uso de

herramientas matemadticas cuantitativas, comenzando una especie de alianza entre

economistas ecologicos y ambientales que result6 en la formalizacion del enfoque de la EC,
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estrechamente vinculado con la investigacion de la EE'°(Kish & Farley, 2021); de esta
sintesis epistemoldgica nacen marcos conceptuales como la ecologia industrial, la

biomimesis, el pensamiento de ciclo de vida, e instrumentos como:

e El Analisis de Ciclo de Vida (ACV), conocido en inglés como LCA, es una
herramienta clave para evaluar la sustentabilidad. Su proposito es cuantificar los
posibles impactos ambientales de un producto a lo largo de todas sus etapas: desde la
obtencion de materias primas, pasando por su fabricacion, uso y tratamiento al final
de su vida util, hasta su reciclaje y disposicion final. Presentado en 2006 como el
estandar internacional ISO 14040, el ACV es actualmente el método de evaluacion
de sostenibilidad mas utilizado a nivel global (Bjern et al., 2018).

e Los Limites Planetarios, que son una propuesta que permiten medir a través de nueve
indicadores la sustentabilidad del planeta, es decir, delimita un &mbito de actividad
seguro para los seres humanos respecto de la resiliencia de la biosfera. Estos
indicadores fueron publicados por Rockstrom et al. (2009) y actualizados en 2015, en

marco de la Agenda 2030, y 2023 posteriormente (Richardson et al., 2023).

Si bien la EC es elogiada por su papel en la mejora de la reciclabilidad y la reutilizacion de
la materia y energia, hay criticas generales que demuestran que no contribuye lo suficiente a
un cambio fundamental de comportamiento, y su objetivo de cero desperdicios es
inherentemente inalcanzable de acuerdo con las reglas de la entropia (Kish y Farley, 2021).

Las principales criticas de la EE a la EC son:

e La EC a través de recircular los flujos de materia y energia hacen mas eficiente el

proceso econdmico y genera un efecto bumeran o paradoja de Jevons, que demuestra

15 Muchos economistas ecoldgicos culpan de la infiltracion de teorias econdomicas dominantes en la EE, a la
politica del pluralismo metodologico que ha caracterizado al campo desde el principio, asociado con el trabajo
de Costanza durante su presidencia en el AIEE, quien abri6 la agenda de pluralismo metodolégico, la cual
consistio en afirmar que la EE requiere teorias, herramientas y métodos de muchas disciplinas para comprender
y resolver los problemas economicos ecologicos (Norgaard, 1985).

45



que mayor eficiencia productiva trae consigo mayor productividad y un
abaratamiento de los productos, que se traduce en aumento del consumo y con ello
mayor utilizacién de materia y energia (Korhonen et al., 2018). En otras palabras, la
EC incentiva el consumo.

e LaECno tiene en cuenta la entropia de los recursos bioldgicos, dictada por la segunda
ley de la termodinamica, donde toda transformacion de materia disipa la energia
contenida; la entropia y el reciclaje siempre requerirdn de energia para la
transformacion de los materiales, energia que se disipa en los ecosistemas hasta que
es imposible recuperarla; la busqueda, recoleccion, y recuperacion de materiales
requiere gran cantidad de energia, y por tanto el cierre de ciclos de los materiales tal
como lo propone la EC para la industria es imposible (el reciclaje completo no existe)
(Korhonen et al., 2018b). La EC en el mejor de los casos es una medida paliativa a la

crisis socioecologica.

Segun el expresidente de la AIEE, Clive Spash, el enfoque de la EE se puede dividir en tres
escuelas de pensamiento resultantes de los acercamientos dialécticos ortodoxia-heterodoxia:
(1) los nuevos economistas de los recursos naturales, basados en modelos de equilibrio,
analisis marginales e internalizacion de los costos ecoldgicos en las decisiones econdmicas;
(2) los nuevos pragmaticos ambientales, dispuestos a adoptar cualesquiera teorias,
herramientas y métodos que puedan tener los impactos mas inmediatos sobre los problemas
ambientales; y (3) los economistas ecologicos sociales radicales que se centran en
alternativas al capitalismo y recomiendan medidas sociales transformadoras (Spash, 2012,
2013). Spash (2013) sostiene que quienes hacen algo que no sea la tercera categoria, la
economia social ecologica radical, en realidad no se adhieren a los principios fundacionales
de la economia ecologica

En nuestra postura, las dos primeras corrientes de la clasificacion de Clive Spash, son los
economistas ecoldgicos con tendencias ortodoxas, aquellos que dialogan y retroalimenta
positivamente al enfoque dominante de la EC y EA, y por tanto al desarrollo sustentable y su
Agenda 2030; mientras que los terceros, son los economistas ecologicos con tendencias
alternativas que en efecto promueven ideas mas radicales. Estos economistas ecologicos

radicales estan buscando caminos sobre el comportamiento de sistemas complejos como una
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parte integral de la economia ecoldgica, lo que sugiere la necesidad de realizar mas
investigaciones sobre la superposicion entre la economia de la complejidad y la economia
ecologica (Kish & Farley, 2021).

La economia de la complejidad utiliza enfoques similares a los utilizados dentro de la
economia ecologica, con una desviacion significativa en su critica del estado estacionario,
que es también su diferenciacion central con la EA y EC, subdisciplinas de la economia
neoclasica (Goddard et al., 2019). Los economistas ecologicos radicales, sostienen que la
economia neoclasica se basa en la doxa (creencias) mas que en la episteme (ciencia) y, por
lo tanto, quedan fuera de su llamado al pluralismo metodoldgico. Sobre esta misma postura
David Barkin, también partidario de la EE radical, menciona que esta postura es un concepto
complejo que intenta desvincularse del sistema dominante y atender las necesidades de los
miembros de la comunidad, implicando un proceso social de consolidacion progresiva de
capacidades comunitarias (Barkin, 2022).

Esta postura radical de la EE est4 estrechamente relacionada con el enfoque del ecologismo
de los pobres, donde muchos economistas ecoldgicos radicales han encontrado cobijo.

Para resumir, la EE como critica interna heterodoxa de la sustentabilidad dominante, busca
enmarcar a través de limites biofisicos el concepto y practica del desarrollo sustentable, por
medio de compatibilizar los balances de materia y energia entre los modos de produccion,
distribucion, circulacién y consumo capitalista, y las dindmicas ecosistémicas. Con ello se
busca evitar que la degradacion socioambiental alcance niveles irreversibles que puedan
desencadenar el colapso de la civilizacion. A partir de esta preocupacion, la Economia
Ecologica adopta una postura sobre la sustentabilidad centrada en el concepto de resiliencia,
entendida como la capacidad de los sistemas para adaptarse y resistir perturbaciones. Esta
nocion intenta articular los modos de produccidon capitalista con los limites biofisicos
inherentes a los sistemas socioambientales (Ramirez-Naranjo y Herrera, 2023).

La critica heterodoxa interna formulada desde la Economia Ecoldgica ha contribuido,
paraddjicamente, al avance de la vision ortodoxa y, con ello, a la persistencia de los
problemas estructurales del sistema hegemonico. Esto se debe a que dicha critica tiende a
proponer escalas compatibles con la l6gica de la economia dominante, sin cuestionar sus
causas de fondo. Desde esta perspectiva, la crisis de insustentabilidad se interpreta como

consecuencia de una mala gestion de riesgos o de fallas del sistema, dejando de lado los
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procesos historicos y sociales, de caracter estructural, que la originaron. (Ramirez-Naranjo y

Herrera, 2023).
1.1.2.2 Ecologismo de los pobres (EP)

El EP hace parte de los enfoques epistemoldgicos heterodoxos de la sustentabilidad que
reconocen la dominacién en la relacion ontoldgica Yo-Tu. Es la relacion Yo dominador que
explota al Otro (incluyendo su naturaleza) y Tu dominado que a través de la sensibilidad (de
Feuerbach) se da cuenta de la explotacion y la analiza. La propuesta de la categoria
“ecologismo de los pobres”, es una conceptualizacion de Joan Martinez Allier, uno de los
economistas ecologicos mas relevantes a finales de la década de los noventa e inicios del
siglo XXI, que producto de las diferencias emergidas dentro del enfoque de la EE delineara
su propia propuesta.

El EP viene de la inspiraciéon de los multiples conflictos ambientales del Sur Global,
especialmente de la India, de donde Martinez Allier adapta el término “ambientalismo de los
pobres” utilizado por la india Sunita Narain, quien escribid sobre el tema el 10 de enero de
2011 en un articulo de la revista Business Standard (Martinez-Alier, 2014). La orientacion
del EP converge con los enfoques de la justicia ambiental y la ecologia politica (Scheidel
et al., 2020).

Desde los afios ochenta hasta la fecha son multiples los casos de comunidades del Sur Global
que se resisten a los proyectos industriales y de infraestructura minera, eléctrica, hidraulica,
nuclear, entre otros, porque temen la pérdida de sus medios de vida. Estas comunidades de
acuerdo con el EP se encuentran a la vanguardia de la lucha ambiental, que a diferencia de
los ambientalismos del norte global defiende su territorio como asunto de supervivencia;
estos actores saben que si se explotan los recursos mineros y se deforesta el bosque se secan
sus rios, se pierde la fertilidad de sus tierras y campos de pastoreo, y esto los hace mas pobres
(Martinez-Alier, 2014; Martinez-Alier et al., 2022).

El posicionamiento del EP no piensa que los pobres se piensen, sientan y comporten como
ambientalistas como regla general, la postura mas bien es que los pobres suelen estar del lado
de la preservacion de la naturaleza, en comparacion a las empresas y el Estado, porque son
consistente de sus intereses y valores internos. El EP se relaciona con acciones y

preocupaciones en situaciones donde el medio ambiente es una fuente de sustento, reforzado
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por elementos como la sacralidad de sus valores hacia la naturaleza (Martinez-Alier et al.,
2022). Cuando sus medios de vida se ven amenazados los afectados se ven motivados a actuar
siempre que exista un grado suficiente de democracia que se los permita.

Los conflictos ambientales son el punto central de analisis del EP, que tiene fundamento en
dos hechos segin Martinez-Alier (2014): en primer lugar, el crecimiento demografico (en los
ultimos 120 afos, la poblaciéon humana se ha quintuplicado, de 1.500 a 7.500 millones)
(Martinez-Alier, 2021); y en segundo lugar, el metabolismo social industrial de la economia
capitalista, que no es circular es entropico, puesto que la estructura econdmica en lugar de
mantenerse crece a un ritmo energético neto de 17 Gt/ano (Haas et al., 2015). Sobre estas dos
causas se sostiene que la energia en el planeta tierra no se puede recircular y por tanto los
materiales solo se pueden reciclar hasta cierto grado o porcion.

De manera que incluso una economia que decrezca necesitaria nuevos suministros de
materiales. Esto es justo lo que estd sucediendo y explica el porqué del crecimiento de los
conflictos por extraccion de recursos y eliminacion de residuos. En el norte global mientras
las personas consumen grandes cantidades de energia y materiales importados, y producen
una enorme cantidad de residuos, en el Sur Global los efectos del balance termodinamico se
sufren con la falta de agua, cosechas perdidas, animales muertos, aumento de las
enfermedades, etc (Martinez-Alier, 2014; Martinez-Alier et al., 2022; Scheidel et al., 2020).
Las exportaciones de materias prima y otros productos de paises monetariamente pobres se
venden a precios insostenibles y no incluyen compensaciones por externalidades locales o
globales, ademas, los paises ricos hacen un uso desproporcionado del espacio ambiental sin
pago, e incluso sin reconocimiento de los derechos de otras personas a tales servicios, como
el uso gratuito de sumideros y depodsitos de carbono, esto apunta a una deuda ecologica que
se debe ajustar.

Cada uno de estos conflictos ambientales se actualizan constantemente en el sur global y se
pueden cuantificar. Este proceso de cuantificacion es el instrumento principal del EP,

denominado El Atlas Global de Justicia Ambiental (EJAtlas), inventario en linea de los
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conflictos basado en el conocimiento académico y de activista'é, que permite la investigacion
en el campo del EP y la ecologia politica comparativa y estadistica (Martinez-Alier, 2021).
El EJAtlas es un instrumento unico coproducido con y apoyando de los movimientos
ambientalistas (Martinez-Alier, 2021). Se pueden realizar andlisis comparativos sobre los
actores sociales involucrados en los conflictos y sus formas de movilizacion, y también sobre
el comportamiento de las empresas privadas o publicas a diferentes escalas (paises o

regiones).
1.1.2.3 Marxismo ecologico (ME)

Asi como el EP, el ME hace parte del didlogo Yo dominador-Tu dominado, que a diferencia
el EP sigue la tradicion materialista histérica empezada por Marx pero con la lupa puesta en
la cuestion ecoldgica, es decir, la concepcion materialista dialéctica de la naturaleza. Este
enfoque surge hacia los afios ochenta y noventa del siglo pasado en el debate entre
economistas ecoldgicos socialistas y socidlogos marxistas que defendian la importancia de
la segunda ley de la termodinamica en la produccién cientifica de Marx y Engels. Sus
referentes principales son James O’Connor (1998) y John Bellamy Foster (1997), este tltimo
bastante activo y quien se podria decir dirige la agenda de investigacion en este campo desde
la revista Monthly Review.

El debate académico que abre esta linea de investigacion se hace a partir del analisis de la
ley de la entropia como parte integral del andlisis filos6fico materialista (Foster, 2012).
Aseguran los marxistas ecoldgicos que fue Marx y, con mayor detalle Engels, quienes
comprendieron la importancia de la entropia para la produccion del hombre y sus sociedades,
argumentando que incluso esto fue aceptado por Ilya Prigogine, premio Nobel de quimica en
1977 (Burkett y Bellamy Foster, 2006).

El ME sostiene que los economistas ecoldgicos socialistas del siglo XX no lograron percibir
que el rigido enfoque mecanicista de la naturaleza estaba siendo reemplazado por una ciencia

natural més enfocada en lo histérico. La raiz de esto es inherente a la produccion capitalista,

16 En agosto de 2024 el EJAtlas.org alcanz6 4165 casos de conflictos ambientales reportados en todo el mundo.
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que separa socialmente a los productores de la tierra. Por lo tanto, partiendo de una vision
historica y dindmica, es posible que la sociedad restablezca su relacion metabolica con la
tierra, convirtiendo esto en la principal ley de la produccion social. Esto se lograria de una
forma que se ajuste a la conversion de la propiedad privada capitalista en propiedad social
(Foster, 2012)

Las criticas que los marxistas ecoldgicos hicieron hacia los economistas ecologicos
socialistas se situaron en las relaciones cualitativas entre naturaleza, trabajo y sociedad que
subyacen a la teoria del valor de Marx (Burkett & Foster, 2006). Para la EE la creacion y
acumulacion de valor era esencialmente diferente de la acumulacion de energia terrestre
mediante el ejercicio del trabajo humano, sin embargo, la energia de la Tierra es lo que se
requiere para enviar de regreso al espacio la misma cantidad que se absorbe, es decir, si
acumulamos riqueza, en realidad se acumula energia, si se envia menos energia de la que se
recibe, el planeta se calienta, brilla con mas intensidad para alcanzar un nuevo equilibrio
(estas ideas son la génesis del decrecimiento como propuesta) (Foster et al., 2024). De hecho,
esto es lo que estd sucediendo hoy con el cambio climatico, mediante la acumulacion de GEI.
El hecho de que Marx y Engels no abrazaran las aplicaciones mecanicistas y reduccionistas
de la energia cuantitativa de la EE al trabajo humano (y, por implicacion, al valor) no indica
su rechazo de la termodindmica o su falta de sofisticacion en las cuestiones de energia
(Foster, 2012; Foster et al., 2024). Por el contrario, los fundadores del materialismo historico
siguieron muy de cerca el desarrollo de las ciencias fisicas y se aseguraron de que sus andlisis
fueran consistentes con los ultimos desarrollos en termodinamica, teoria evolutiva, etc. Sin
embargo, sus instintos dialécticos y su énfasis en lo cualitativo en lugar de simplemente la
naturaleza cuantitativa de las transformaciones energéticas (junto con su enfoque metabolico
mas amplio) les impidid estudiar la energética propiamente dicha (Foster, 2023).

Lo que Marx y Engels generaron en su materialismo historico-dialéctico fue una teoria del
trabajo, la produccion y el proceso de acumulacidn capitalistas que era consistente con las
principales conclusiones de la termodindmica originaria de su época. Marx desarrolld una
sofisticada teoria del caracter metabolico del proceso de trabajo humano. Este andlisis no
solo reconocid que la materia importa, sino que es sensible a los procesos bioquimicos de la

vida misma y a la teoria evolutiva emergente (Foster, 2023; Foster et al., 2024).
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El ME tiene una afinidad extraordinaria con muchas de las posturas de la economia ecologica,
la disputa se ha fincado en lograr la aceptacion de los marxistas mas ortodoxos dentro de la
economia ecoldgica, siendo el ejemplo tipico del ser Mismo de conocimiento que se
retroalimenta, el ME cree que muchos de los problemas que mas han atormentado a los
economistas ecoldgicos y subyacen a la sociedad capitalista, tienen sus respuesta en el marco
marxista cldsico y su desarrollo.

El capitalismo es una crisis econdmica constante, arraigada en las contradicciones entre la
acumulacion de capital y sus condiciones naturales (humanas y ambientales). Pero la idea
crucial de la perspectiva del ME es que aparte de las crisis de acumulacion, la dindmica
ecoldgico-entropica del capitalismo produce una crisis de las condiciones naturales del
desarrollo humano (por ejemplo, el cambio climatico), y su propuesta es que la crisis solo
puede superarse mediante el socialismo, es decir, la socializacion explicita de la produccion

y sus condiciones materiales por parte de los productores y sus comunidades.
1.1.2.4 Decrecimiento

El decrecimiento es la construccion conceptual preponderante de la sintesis de la
sustentabilidad dominante entre la critica interna heterodoxa y la critica interna heterodoxa
con tendencias alternativas, esta se sitiia paralela al desarrollo sustentable disputandoles la
hegemonia (ver figura 8). La propuesta del decrecimiento se nutre de los enfoques

epistemologicos de la EE (en su version radical), el EP y el ME.

52



Figura 8. Estructura dominante de la sustentabilidad y su dialéctica epistemolégica.
Fuente: Elaboracion propia.

El decrecimiento naci6 como una propuesta de cambio radical a la idea del desarrollo, la cual
involucra necesariamente el crecimiento economico, dentro de la sustentabilidad dominante,
y es vista por sus defensores como un intento explicito de repolitizar la crisis socioecologica
(Kallis et al., 2014; Martinez-Alier et al., 2010), es decir, de presentar una reforma a la idea
hegemonica actual del desarrollo sustentable. El decrecimiento como constructo conceptual
ha empezado a tener amplia acogida y evolucion dentro del debate epistemoldgico dominante
de la sustentabilidad, en la figura 9, parte A, se puede observar como las investigaciones
cientificas de la categoria decreciente (degrowth en inglés), se ha elevado a una tasa promedio
anual del 22%, dentro de la base de datos de Scopus; aumento significativo pero sinuoso en
comparacion con la hegemonia del término desarrollo sustentable (sustainable development
en inglés) (ver figura 9, parte B), que crece a una tasa promedio anual de mas del 30%, desde

la promulgacion del Informe Brundtland en 1987.
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Figura 9. Disputa conceptual ortodoxa — heterodoxia (bibliométrico).
A. Decrecimiento. B. Desarrollo sustentable.
Fuente: elaboracion propia con datos de Scopus.

La palabra decrecimiento surgié como un eslogan activista durante los primeros afios del
siglo XXI, primero en Francia y luego en el resto de Europa, con el lema Demain la
décroissance: entropie-écologie-économie (El decrecimiento del mafiana: entropia-ecologia-
economia), lema que se remonta al titulo en francés de una coleccion de ensayos de
Georgescu-Roegen (1996) editada por Jacques Grinevald e Ivo Rens en 1979 (Demaria et al.,
2013).

Convirtiéndose en parte del debate académico y politico durante la Primera Conferencia
Internacional sobre “Decrecimiento Economico para la Sostenibilidad Ecologica y la
Equidad Social”, celebrada en Paris en el afio 2008 (Hanacek et al., 2020; Hankammer et al.,

2021). En la ultima década, el concepto decrecimiento ha sido discutido como una critica a
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la economia (global) en constante crecimiento, que va acompafnada de un crecimiento en los
flujos netos energético y material (Hankammer et al., 2021; Kallis et al., 2014; Khmara &
Kronenberg, 2020).

En resumidas cuentas el decrecimiento es la critica a los estilos de vida basados en flujos de
materia y energia elevados, y por tanto el concepto aspira a lograr la reduccion de los
rendimientos economicos medidos en flujos de materiales y energia. Esta es la razon por la
cual el decrecimiento se opone al desarrollo sustentable como concepto guia hacia la
sustentabilidad, que apuesta por desarticular el crecimiento econdémico de los impactos
negativos a los ecosistemas. Es importante sefialar que el decrecimiento no propone un
crecimiento negativo continuo, sino una reduccion sustentable (Hanacek etal., 2020;

Hankammer et al., 2021; Khmara & Kronenberg, 2020) en dos vias:

e Por el lado de la oferta, cuanto el crecimiento negativo alcance los flujos de materia
y energia correctos, es decir, que no transgredan los limites socioecoldgicos del
planeta, se tendrd un tamafio correcto de la economia. Segun la propuesta del
decrecimiento este tamano se debe mantener (economia de estado estacionario) con
un rendimiento constante (Demaria et al., 2013; Kallis et al., 2014; Martinez-Alier
etal., 2010). El objetivo del decrecimiento es asegurar un futuro social y
ecoldgicamente sustentable (aspectos muy similares al marco de la dona o rosquilla)
(Demaria et al., 2013).

e Por el lado de la demanda, la propuesta del decrecimiento se asocia a la suficiencia o
frugalidad, que significa moderar el consumo individual (Bocken & Short, 2016) ,esto

muy parecido a los estilos de vida sustentables que promulga la Agenda 2030.

En consecuencia, el decrecimiento apunta a reducir las injusticias globales por el lado de la
demanda, en términos de consumo y bienestar, asi como por el lado de la oferta,
argumentando que los paises mas ricos tendrian que soportar las cargas mas pesadas del
decrecimiento y recortar sus recursos energéticos y materiales, es decir sus rendimientos
economicos (Demaria et al., 2013; Hanacek et al., 2020; Kallis et al., 2014).

En los ultimos afios, ha surgido una agenda de investigacion sobre el decrecimiento que esta
haciendo contribuciones importantes a la comprension de los limites del crecimiento y su

relacion con la explotacion de las economias del sur global (EP) (Kallis et al., 2018). Sin
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embargo, estas son narrativas del norte global con preconcepciones bien establecidas sobre
el sur global (Hanacek et al., 2020), que incluyen vinculos preliminares entre el crecimiento
econdmico global y la extraccion de recursos en el sur (desarrollados-subdesarrollados), los
limites al crecimiento y la necesidad de una redistribucion norte-sur, la explotacion del
trabajo de cuidado no remunerado de las mujeres (asociado a migraciones masivas sur-norte)
y los vinculos entre las comunidades movilizadas por la defensa de sus territorios.

Si bien el decrecimiento, y especialmente su base teorica en el EP, presenta contribuciones
importantes que cuestionan el modelo de desarrollo basado en el crecimiento que sustenta las
relaciones econdmicas modernas de poder, el decrecimiento no alcanza a identificar y
analizar esta perspectiva como alternativa. Aunque existen intentos por articular al
pensamiento econdmico critico (exterior) del sur global, este tiene sus propias trayectorias e
identidades, y las categorias ontologicas del Ser de la modernidad, que ain permean
fuertemente en la heterodoxia de la sustentabilidad, no permiten la apertura al Otro, no
reconocen la pluralidad de tradiciones intelectuales distintas (no diferentes), donde la lucha
epistemologica por aceptar o no al crecimiento/desarrollo, es secundaria, porque esta idea

tiene un significado distinto dentro de practicas como el Buen Vivir, el Ubuntu o la Swaraj.
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Capitulo 2: Otras Sustentabilidades — la revelacion

Hasta ahora se ha analizado la estructura dominante de la sustentabilidad, se ha realizado un
recorrido por lo que denominamos la totalidad de la sustentabilidad. Totalidad que empieza
en el capital, y que a través de subsumir a la categoria de la sustentabilidad se reproduce.
Para tal objetivo es necesario soportarse en enfoques epistemologicos que den justificacion
conceptual a la logica de mercado capitalista. Es asi como de la matriz ontologica y
epistemologica moderna de la economia (clasica y neoclasica), surgen postulados de
sustentabilidad alineados a la reproduccion del capital, que necesariamente requieren una
critica interna que le permita el avance tedrico, conceptual y metodoldgico, de acuerdo con

las dindmicas y emergencias de la historia (ver figura 10, letra A).

Figura 10. Estructura dominante de la sustentabilidad y su exterioridad.
Fuente: Elaboracion propia.

Esta critica interna es diversa, se mueve en un gradiente que acepta en mayor o menor medida
los postulados del enfoque inaugural de la sustentabilidad dominante. Es asi como empieza
el proceso dialéctico entre el Yo de la totalidad (EA) y el si Mismo (EA), critica interna
ortodoxa; y, el Yo de la totalidad y el Tu que incorpora conocimientos diferentes

(Termodindmica, por ejemplo) pero que parte de lo Mismo como tradicion moderna del
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conocimiento (EE), critica heterodoxa; creando en sintesis ortodoxia-heterodoxia un enfoque
mas acabado/avanzado (EC), a la hora de justificar al capital como punto de partida (ver
figura 10, letra B).

Este enfoque de avanzada (EC) posee la capacidad de analizar la crisis socioecologica real e
integrarla en un marco y concepto totalizante (desarrollo sustentable) que justifica de la
manera mas acabada posible, hasta ahora, la reproduccion del capital. Esta forma totalizante
que toma la sustentabilidad dominante (desarrollo sustentable), logra producir a través de
objetivos no tan claros (ODS), una politica internacional que en la practica real y concreta
materializa los fines del capital (Agenda 2030) (ver figura 10, letra C).

La critica heterodoxa abierta a la pluralidad del Tu de lo Mismo (Ecologia, Fisica, Biologia,
Sociologia, Politica, etc.), gesta una diversidad amplia de posiciones a favor y en desacuerdo
(EP y ME), que dialécticamente se relacionan y en sintesis permiten el surgimiento de
propuestas diversas pero que parte del mismo posicionamiento ontoldgico y epistemologico
de la modernidad (Decrecimiento) (ver figura 10, letra D). Sin embargo esta pluralidad del
T permite abrir camino hacia la distincion de lo Otro, pero como diferente, dominado,

atrasado, el que no sabe del conocer, el no Ser, la critica externa, la alternativa.
2.1 Critica externa: Alternativa

El no ser de la estructura dominante de la sustentabilidad, es su exterioridad, la critica
externa, que entiende anadlogamente la sustentabilidad de manera distinta a la dominante
(Buen vivir, Ubuntu, Sawaraj), y por lo tanto alternativamente. Estas formas distintas de
comprender la sustentabilidad se justifican epistemoldgicamente a través de enfoques
también distintos al de la totalidad hegemonica. Algunos de estos son: la economia social y
solidaria, las economias feministas criticas, la economia politica de la liberacion y hacia una
economia para la vida (Ver figura 10, letra E).

La ruta que siguen los enfoques criticos externos a la totalidad de la sustentabilidad son
producto de la forma de pensar de los Otros distintos, al Yo de la tradicion filoséfica de la
modernidad, estos Otros comprende en su ontologia y epistemologia que el punto de partida
y fin de la categoria sustentabilidad es la vida material, la del mundo real (i.e. la vida real),

es decir, la reproduccion de la vida es el fundamento que justifica la atencion de la crisis
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socioecoldgica que se experimenta en lo concreto real como insatisfaccion de las necesidades
humanas (Ver Figura 10, letra F).

Posicionar a la vida real'” como punto de inicio y fin del proceso dialéctico que da avance a
las formas de atender la produccion y reproduccion del planeta Tierra, es el centro de analisis
de la sustentabilidad alternativa y su correspondiente marco de variaciones. El avance y
estado de la epistemologia alternativa y sus correspondientes construcciones conceptuales

Otras en lo concreto real se analizan a continuacion.
2.1.1 Economia Social y Solidaria (ESS)

La ESS se ha convertido en un referente a nivel internacional por plantear otros modos de
practicar la economia de mercado capitalista. El término “economia social y solidaria” surge
de la fusién de dos conceptos, economia social y economia solidaria, que surgieron en
contextos diferentes, el primero en Europa y el segundo en América Latina, que
posteriormente en la década de los afios ochenta como respuesta al desempleo y quiebra de
pequefias empresas en la region (América Latina), se adoptdé mas como economia social y
solidaria (Razeto M., 1999).

La configuracion especifica del avance epistemologico de la ESS en la actualidad es la
expresion de los legados de las luchas sociales por los medios de vida, fusionados con ciertos
conceptos europeos de la denominada economia social que se remonta al siglo XIX (Laville,
2015). La ESS ha surgido en distintas partes del mundo casi al mismo tiempo, adaptandose
a las caracteristicas socioculturales y a las condiciones econdmicas y politicas de cada pais o

region (Cendejas Guizar, 2020; Giovannini, 2012; Saguier & Brent, 2017; Villalba-Eguiluz

17Este punto de partida es el mismo ya propuesto por Hinkelammert y Mora (2013) y desarrollado en Herrera
et. al. (2024), es decir, el punto de partida es la vida como valor de valores o ley vida-valor.
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et al., 2020), en términos de sustentabilidad, la forma en como esta categoria se interpreta
plantea claras diferencias'®.

Por un lado estan la interpretacion de la ESS, iniciada en Europa, con el concepto de
economia social, siendo su principal referente Jean-Louis Laville. Esta postura europea
asume una afinidad clara con la idea de la sustentabilidad dominante, no por expresarlo
directamente, de hecho mencionan no estarlo, sino porque asume compromisos tanto con los
ODS, como con su marco de sustentabilidad dominante.

Por el otro lado, la postura de la ESS tiene raices en el concepto de economia solidaria que
surgi6 del terreno comun de las tradiciones epistemologicas latinoamericanas (Villalba-
Eguiluz et al., 2020). Esta vision de la ESS estd alineada con la perspectiva critica del
posdesarrollo, que destaca las funciones que tienen los discursos del desarrollo en las
periferias del mundo (Escobar, 2010); los movimientos sociales e indigenas que favorecen la
desmercantilizacion de la naturaleza, la democracia de base (Giovannini, 2012); y la critica
general del papel que las corporaciones transnacionales han desempefiado bajo la politica
nacional e internacional neoliberal en las violaciones de derechos humanos por parte de
Estados y organizaciones internacionales (Saguier y Brent, 2017). Por todo esto la
comprension de la sustentabilidad de la vision de Latinoamérica de la ESS se hace desde y
hacia la préctica del Buen Vivir, distinta al desarrollo sustentable, siendo sus principales
referentes José Luis Coraggio (2011) y Luis Razeto (2010).

La ESS ha crecido en casi toda la region latinoamericana, adoptando formas particulares en
cada pais (Francisco et al., 2021; Pérez de Mendiguren & Etxezarreta, 2015), pero coinciden
en plantear una pluralidad de logicas de actividad econdmica y formas organizativas con
referencia a los cuatro principios de Polanyi (1989): redistribucion, medida por una

institucion centralizada como el Estado; un libre intercambio a través del mercado, que

18 Bl auge de la ESS como una alternativa al desarrollo convencional empez6 un camino de cooptacion,
especialmente en Europa, que podria ser funcional al capital. Ya son varias las investigaciones que se
encuentran, particularmente en Scopus y WoS, sobre los aportes de la ESS a los objetivos del desarrollo
sustentable, por ejemplo: Lopera-Arbelaez y Richter (2024); Mariosa et al. (2022); Sarabia y Peris (2024). Hay
una linea de trabajo por explorar en este proceso de subsuncion de la ESS por el capital y en tanto de los
enfoques alternativos de la sustentabilidad.
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conlleva una interrelacion competitiva; la reciprocidad, que implica relaciones horizontales
y simétricas en interdependencia complementaria; y la administracion interna.

Esta pluralidad argumenta contra la hegemonia de la ldgica mercantil al servicio de la
acumulacion de capital, pero no rechaza las oportunidades que podria ofrecer el principio de
mercado, es decir, se espera la conformacion de una “economia mixta” en palabras de
Coraggio (2012b), integrada por: una economia publica a cargo del Estado; una economia de
mercado en manos de los privados; una economia popular basada en la reciprocidad, en
manos de las comunidades o tercer sector. Estas tres formas econdmicas en coordinacion

constituyen la ESS en accion (Ver figura 11).

Figura 11. Esquema de la economia social y solidaria.
Fuente: (Coraggio, 2012b)

Desde este punto de vista, las politicas publicas basadas en la ESS no deben buscar la difusién
de una unica forma econdmica o la supremacia de uno solo u otro sector de la integracion
econdmica (economia mixta), sino la complementariedad y un adecuado equilibrio entre
ellas. En esta direccion el analisis de un ESS interpretada desde Latinoamérica, es un sistema

de principios, instituciones y practicas que tiene sentido si la estructura econdmica es capaz
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de resolver las bases materiales de la vida, es decir, la satisfaccion de las necesidades

humanas de la comunidad (Coraggio, 2012a).

En esta sintonia Coraggio (2011, p. 357) plantea que:
“Los principios son relativos a la organizacion de las estructuras economicas,
produciendo historicamente instituciones como pautas de comportamiento de los
agentes ubicados dentro de dicha estructura, que al objetivarse en organizaciones
(privadas, publicas y comunitarias), expresan las formas tipicas de produccion,
distribucion, circulacion, y consumo de la estructura economica particular”
(Coraggio, 2011, p. 357).

Desde esta perspectiva, la Economia Social y Solidaria (ESS) se fundamenta en principios

definidos que orientan tanto a las instituciones como a las practicas econdmicas hacia la

construccion de sociedades centradas en el buen vivir. Estos principios son:

e Produccion basada en la cooperacion solidaria, concebida como la forma central de
organizacion del sistema productivo, mediante una division social del trabajo que sea
justa y equitativa.

e Distribucién y redistribucion justa, a través de formas de reparticion de los excedentes
adecuadas y no explotadoras.

e C(Circulaciones de bienes y servicios de forma reciproca, e intercambio justo de los
excedentes, que parten de la base de la autosubsistencia.

e Coordinacion encargada a un agente comunitario que planifique y regule las
relaciones econdmicas.

e Consumo de bienes y servicios sobre la base de la subciencia y dignidad, opuesto al
consumismo.

e Pluralismo, complejidad y ética.

Con estos principios la EES plantea:
“modos de produccion basados en los principios de cooperacion y solidaridad, bienes
y servicios producidos de una manera asociativa (comunitaria), con el objetivo de
resolver las necesidades humanas, diferentes a los modos de produccion

individualistas y utilitaristas hegemonicos, que ponen el lucro privado como objetivo
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principal, y a la escasez como unica base de los limites economicos, desconociendo
las necesidades de los otros y la naturaleza” (Coraggio, 2011, p. 362).
La practica de la ESS es un avance sobre la base de principios de ética, solidaridad, equidad
(justicia social), Oikos (produccion para autoconsumo/el hogar), reciprocidad, y consumo de
lo suficiente. Enfoque orientado por el paradigma del buen vivir; siendo este ultimo, el motor
sobre el cual se desarroll6 la ESS en América Latina, desde la experiencia de los proyectos

de vida de comunidades originarias del cono sur de América (Ramirez-Naranjo y Herrera,

2023).
2.1.2 Economias Feministas Criticas (EFC)

El feminismo es un movimiento cientifico para la emancipacion de la mujer y aglomera una
amplia diversidad de enfoques y teorias del conocimiento (Harding, 1990). Es comun
encontrar que dicha diversidad estd asociada a multiples reivindicaciones del movimiento
feminista a lo largo del tiempo, que se aglomeran conceptualmente en cuatro “olas” o ciclos
de protesta, sin asumir que el movimiento es estatico e inmutable, al hablar de “ola” no se
hace referencia a un espacio o tiempo determinado (Garrido Rodriguez, 2021).

Aunque la concepcion de “ola” es criticada por simplista y reduccionista, al mismo tiempo
sirve para organizar la amplia variedad de las luchas emanadas del movimiento feminista.
Particularmente las denominadas tercera (afios 80s y 90s) y cuarta ola (siglo XXI), han
permitido romper las consignas tradicionales de lo femenino, promoviendo la existencia de
multiples feminismos, implicando la idea de muchas expresiones en la forma de mujer, es
decir, las mujeres en su diversidad se ven atravesadas por multiples tipos de desigualdades y
opresiones (Garrido Rodriguez, 2021).

Esto llev6 a que el feminismo, ahora feminismos, diversificaran sus agendas epistemologicas
hacia problemas emergentes como la contaminacion ecosistémica y la dominacion del norte
al sur global, opresiones transversales al género. En consecuencia nacieron los enfoques de
las EFC, principalmente aglomeradas en: la economia feminista critica y de la ruptura, siendo
Silvia Federici (2018) y Maria Lugones (2008) sus referentes; y los ecofeminismos criticos,
indigenas, campesinos y comunitarios, en donde Alicia Puleo (2011), Lorena Cabnal (2010),

Yayo Herrero (2012) y Aimé Tapia (2018) son sus principales referentes.
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La economia feminista critica parte de la base epistemologica feminista que analiza las
cuestiones de género durante la revolucion industrial. Contexto historico en el que el capital,
con auspicio del Estado, emitié reformas progresivas entre 1870 y 1910 para que dieran
forma a la figura de familia proletaria heteronormativa (Federici, 2018). Una dindmica
familiar que envi6 a las mujeres al hogar como dependientes del salario masculino, a lo que
se le denomina el patriarcado del salario (Federici, 2018).

El trabajo doméstico y de cuidados, trabajos de reproduccion social, son subsumido por el
capital, puesto que le es funcional a la organizacion del trabajo asalariado, convirtiendo a la
unidad familiar proletaria en un nucleo operativo de produccion de fuerza de trabajo (Beier
et al., 2018; Braunstein, 2015). Al separar a los seres humanos de sus medios de produccion,
el capital también separd a las personas de sus medios de reproduccion (Pérez Orozco, 2019).
Por un lado, una mujer en casa (no asalariada), encargada del mantenimiento y reproductora
de la fuerza de trabajo, que permite, por el otro, un hombre asalariado saludable listo para
producir mercancias que el capitalista se aduena.

Las posturas de la economia feminista critica encaran el tema de la deuda historica de los
cuidados desde la ldgica patriarcal y capitalista, pero ademas atravesada por las bases
epistemologicas que sostienen la modernidad-colonialidad (Pérez Orozco, 2019). Esta
interseccionalidad abre las puertas hacia discusiones criticas externas, como una forma de
entender el patriarcado del salario desde una postura distinta a los feminismos occidentales
o liberales.

La interseccionalidad género, raza y clase, deja ver al Otro/Otra y sus opresiones, producto
de un sistema moderno-colonial de género, donde las mujeres no blancas son excluidas de la
lucha concreta y epistemoldgica llevada a cabo en nombre de todas las mujeres (Lugones,
2008). La colonizacion trajo patrones de género que antes no existian, mientras en Europa
las mujeres eran consideradas como puras, fragiles, reproductoras de la clase y por ello
excluidas de las esferas productiva y publicas, en América Latina y Africa, las mujeres ni
siquiera llegaron a esa categoria, fueron vendidas, violadas y separadas de sus comunidades,
tratadas como menos que humanas, como mercancias (Lugones, 2008).

Sobre la discusion anterior emerge la critica externa de los ecofeminismos, particularmente
las ecofeministas criticas latinoamericanas, indigenas, campesinas y comunitarias. Estos

enfoques trascienden la critica feminista occidental y colonial a través de integrar en el debate
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las opresiones especistas, y analizar lo que denominan el entronque patriarcal, como un
sistema en el que convergen y se potencian el patriarcado occidental y el patriarcado ancestral
ya existente antes de la conquista (Cabnal, 2010; Puleo, 2011).

Las ecofeministas aluden a que el sistema hegemodnico esta construido a expensas de los
procesos y relaciones que cuidan la vida, en dos sentidos. En el primero, la categoria de
cuidado ha sido invisibilizada de las estructuras econémicas dominantes. Para la economia
politica en general, el trabajo es util/productivo en la medida que genera valores de uso
transferibles mediante el intercambio (valor de cambio), pero las labores de cuidado, aunque
utiles y fruto del trabajo, no son transferibles como mercancias (Herrero, 2012).

De esta situacion emergen los cuidados como interdependencia entre seres humanos, “desde
que nacemos somos radicalmente interdependientes, durante la infancia, los periodos de
enfermedad y la vejez, nuestras vidas depende de una gran cantidad de trabajos que otras
personas dedican al mantenimiento de nuestros cuerpos” (Herrero, 2012, p. 38). Pero los
cuidados también son ecodependientes, aspecto ignorado continuamente por el Ser, hombre
blanco racional, que imagina una superioridad por sobre la naturaleza, menospreciando las
actitudes de empatia y cuido que la mujer tiene hacia la naturaleza, negando la importancia
del mantenimiento y reproduccion de la vida de los no humanos, es decir, se olvida que somos
parte de la naturaleza, pues nuestros cuerpos son naturaleza (Cabnal, 2010; Herrero, 2012;
Puleo, 2011).

Los trabajos de reproduccion social son amplios y complejos, suscitan relaciones de inter y
ecodependencia atravesadas por un componente emocional fuerte (Ramirez-Naranjo et al.,
s/f). Algunos de estos trabajos son: comprar articulos para el hogar, preparar alimentos, lavar
ropa, quitar polvo de muebles, barrer pisos, mantener vinculos comunitarios, cuidar a adultos
mayores, socializar a los menores (educarlos), brindar apoyo emocional a las personas, etc.
(Miyawaki & Hooyman, 2023); pero también lo son, cuidado a los no humanos, luchar por
los derechos de otras especies, preservar semillas, arar el suelos, proteger los elementos
abioticos, conservar los conocimientos ancestrales de la naturaleza, etc. (Rocheleau et al.,
2004).

De acuerdo con la concepcion ecofeminista indigena, campesina y comunitaria, la realidad
es un conjunto de esferas inseparables, unidad en equilibrio que debemos cuidar (Tapia,

2018, p. 235). Para las ecofeministas el cuerpo y el territorio estan unidos, se habla del
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cuerpo-territorio, como categoria conservacionista de lo sagrado, relacion entre la parte y el
todo, es decir, la corporalidad como unidad primera de cuidados y resistencia de opresiones,
inseparable del territorio-tierra (Cabnal, 2010; Shiva, 1998).

En este sentido, se cuida del cuerpo-territorio, asi como se cuida del territorio-tierra, no solo
porque se necesita de los bienes naturales para vivir en dignidad, sino porque es en el
territorio cuerpo y tierra donde la vida se expresa con identidad, donde la vida es posible. La
corporalidad se potencia con el territorio, porque no se concibe al cuerpo vivo, sin un espacio
en la tierra que permita su existencia en plenitud, y todo lo que esto implica en términos

culturales e identitarios de los seres humanos.
2.1.3 Economia Politica de la Liberacion (EPL)

La EPL es una propuesta de Enrique Dussel (2014) articulada a todo el sistema de
pensamiento filosofico de la liberacion!®, de quien es autor principal. De manera que el
analisis critico que hace de la economia, a partir de 16 tesis, es un campo dentro del universo
(1a totalidad). La EPL analiza las categorias generales de la critica de la economia politica
inicia por Karl Marx, puesto que es el marco epistemoldgico que con mayor certeza estudid
la estructura econdmica capitalista, es decir al capital, punto de inicio y fin del sistema
hegemonico dominante y sus necesarias opresiones.

La EPL empieza (primeras cuatro tesis) haciendo un examen historico del excedente y el
trabajo-vivo, demuestra que las sociedades desde sus inicios han tenido problemas con la
gestion de sus excedentes, pasando de sistemas equivalenciales a no equivalenciales. En el
primero, los excedentes son repartidos de manera equitativa entre los miembros de la
sociedad. En el segundo, los excedentes se distribuyen de manera desigual, como lo hace el

sistema economico capitalista que tiende a la acumulacion de excedente en pocos individuos.

1YSe denomina liberacion porque busca la afirmacion de los sujetos que no han podido Ser. No se pretende
afirmar a alguien lo que ya es, a manera de emancipacion, de lo que se trata es de liberar al sujeto de las
asignaciones hechas para ¢l. Los pueblos o comunidades coloniales, por ejemplo, se liberan cuando son libres
de tomar el rumbo que ellos(as) mismos(as) designen, y no el que el centro universal de la humanidad designo
para ellos(as).
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Este paso de un sistema equivalencial a uno no equivalencial se hizo evidente durante los
procesos coloniales, pero se potencid durante la revolucion industrial, debido a que el
propietario de los medios de produccion (dinero) ahora empezaba a enfrentar al propietario
del trabajo (primero esclavo, después asalariado), y este tltimo, sin los medios para subsistir
pero con su corporalidad, se tenia que vender al duefio de los medios de produccion por un
pago que le permitiera la reproduccion de su vida. En otras palabras, el cambio total hacia un
sistema no equivalencial ocurre cuando la persona se convierte en instrumento para la
reproduccion del capital de unas minorias. Instrumento necesario para el capital, pues solo
del trabajo de las personas con vida se crea el valor que después se transforma en mercancia
y posteriormente en dinero que se reproduce a través del ciclo de reproduccion ampliada del
capital (Marx, 1975)

Sobre la base del trabajo-vivo los sistemas no equivalenciales explotan al ser humano, que
toma la forma del plusvalor, trabajo excedente apropiado por el dueio de los medios de
produccion, que en el capitalismo toma su forma acabada como trabajo asalariado justificado,
explotacion humana aparentemente racional y necesaria (tesis de la 5 a la 7). Es aqui donde
entra la Teoria de la Dependencia como marco tedrico que permite entender en la EPL que
la competencia entre capitales no crea el valor, es méas bien un mecanismo de circulacion
ampliado que de todas formas incorpora en la basa la explotacion del trabajo-vivo, el
plusvalor, pero su importancia radica en que ahora es un sistema de explotacion global, el
sistema-mundo de Wallerstein, la estructura econdmica capitalista en la que vivimos (tesis
dela8alall).

Esta estructura econdmica vigente de acumulacion de excedentes a nivel global se basa en la
explotacion de personas segun su clase, raza y género, y de la naturaleza, aspectos originarios
de valor, y de la crisis de insustentabilidad en dichas condiciones de explotacion. De manera
que para superar la estructura econdmica capitalista no equivalencial y transitar hacia una de
tipo equivalencial, son necesarios criterios y principios ético-normativos para la transicion,
relacionados con la forma en cdémo se guiard el nacimiento del nuevo sistema -la
transmodernidad-, con pretensiones de mayor sustentabilidad (tesis de la 12 a la 16).

Una EPL advierte que la alternativa debera tener tres principios que guien el proceso de
transicion, principios que estan “inspirados en las comunidades quechua” de los andes

suramericanos, que practican el Buen Vivir (Dussel, 2014, p. 183), estos son:
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e El principio normativo material de la vida humana, relacionado con la posibilidad de
un sistema econdmico alternativo. Sobre la base de la solidaridad entre sujetos y con
la naturaleza. La no apropiacion del trabajo ajeno, materializado en los bienes
producidos por el otro -sujeto y naturaleza-, o sea la no explotacion del hombre por
el hombre, y la no explotacion de la naturaleza por el hombre. “La primera existencia
normativa se encuentra en los quechua: ama sawa [...] Es un principio de
solidaridad” (Dussel, 2014, p. 187).

e El principio normativo formal, ocupado de la consensualidad participativa de la
comunidad. Principio de honestidad/sinceridad, para con los otros y otras. Acto en el
que un sujeto se revela a los demés, mostrando sus intenciones. Con el objetivo de
posibilitar el didlogo discursivo al consenso legitimo. “La segunda exigencia, ama
hulla, [...] Es el principio que posibilita la convivialidad, comunidad, el consenso
discursivo” (Dussel, 2014, p. 187).

e El principio normativo de factibilidad, afanado por efectuar intervenciones factibles
con obligatoriedad universal. Se refiere a no dejar de trabajar, crear, fructificar, crecer
la vida, tanto de la naturaleza como de la comunidad. “La fercera obligacion se

enuncia: ama quella [...] Es el principio de la iniciativa, del crecimiento” (Dussel,

2014, p. 187).

Dichos principios responden a modos diferenciados de la estructura econémica vigente, en
el plano de la produccion de lo concreto. Una Propuesta de EPL incorpora dos dimensiones
fundamentales de transformacion, guiadas en lo practico por principios ético-normativos. En
primer lugar, plantea que la economia, entendida como estructura, debe subordinarse a la
ecologia, asumiéndose como un subsistema dentro de los limites biofisicos del planeta, cuyo
valor supremo radica en la preservacion de la vida humana. En segundo lugar, propone una
transformacion profunda en la gestion de los excedentes, orientandola hacia un modelo
basado en la equivalencia, que permita evaltie la continuidad y pertinencia de instituciones
clave como la empresa productiva, el mercado, el Estado y la competencia, entre otras.
(Ramirez-Naranjo y Herrera, 2023).

En el fundamento del examen de la EPL al capital, modo de produccion global de la exclusion

y explotacion acaba del Otro y la Otra, se debe comprender que el posicionamiento
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ontologico de la propuesta y todo el sistema epistemologico de la Filosofia de la Liberacion,
es la vida humana. Una ética de la vida es el centro de todo el enfoque, es decir, de una

politica, una economia y una estética de la liberacion.
2.1.4. Hacia una Economia para la Vida (HEYV)

HEV hace parte del profundo y amplio andlisis epistemoldgico de Franz Hinkelammert y
Henry Mora sobre dos asuntos fundamentales: (1) el contenido de la riqueza social en el
sentido de los valores de uso que permiten la satisfaccion de las necesidades humanas, y (2)
las condiciones que hacen posible la reproduccion de las “dos fuentes originarias” de la vida
real (Hinkelammert y Mora, 2013, p. 23).

La propuesta se posiciona sobre el estudio de las condiciones ultimas empiricas que deben
ser respetadas para que la vida sea sustentable (circuito natural de la vida humana), y el
sistema complejo de interdependencia de productos y productores con la naturaleza (sistema
de coordinacion social del trabajo). La posicion de HEV surge de la critica a la estructura de
mercado capitalista que cosifica las relaciones entre sujetos y de estos con la naturaleza.
(Hinkelammert y Mora, 2013, p. 21).

Criticar al capitalismo como estructura econdmica vigente significa estudiar al capital como
categoria de analisis, y por ello Hinkelammert y Mora (2013) hacen uso de la obra de Marx
para ir mas alla y desarrollarla. Entendiendo al capital como valor que permanentemente se
multiplica en forma de mercancia y dinero, HEV parte criticamente de la teoria del valor de
Marx (1975) para definir al valor como legitimo en la medida que sea compatible con la vida
real y material de todos, e ilegitimo sino es compatible con esa exigencia (Hinkelammert y
Mora, 2013).

Enfocarse en el valor de uso de los bienes y servicios es el foco para transitar HEV, que
permita atender las condiciones materiales de su posibilidad, es decir, de la corporalidad
viviente que implica obligatoriamente la satisfaccion de las necesidades humanas. Pero la
reproduccion corporal del individuo también implica la satisfaccion de la corporalidad del
sujeto en comunidad, “red de relaciones sociales” o sistema de la coordinacion social del
trabajo (Hinkelammert & Mora, 2013, p. 24). La reproduccion del individuo en comunidad
implica centrar el andlisis en la vida real, por eso el fundamento ultimo de HEV se sitlia en

la vida concreta, corporal, viviente y necesitada.
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Partir de la corporalidad®® implica que el ser humano es libre para satisfacer sus necesidades
que son finitas. “Si existen necesidades (y todo sujeto corporal viviente las tiene) las
preferencias o los gustos no pueden ser el criterio de ultima instancia de la orientacion hacia
los fines. El criterio basico debe ser el de las necesidades” y estas son finitas (Hinkelammert
& Mora, 2013, p. 37). De manera que el ser humano es necesitado (sujeto necesitado), como
parte de la naturaleza y la sociedad, debe acogerse a las leyes empiricas obligatorias del
circuito natural de la vida humana y la naturaleza, como sistema de interdependencia entre
la sociedad (naturaleza humana) y la naturaleza (naturaleza no humana), relacion externa en

la figura 12.

Figura 12. El circuito natural de la vida humana y el sujeto productor.

Fuente: (Hinkelammert & Mora, 2013).

Para mantener la vida humana, el sujeto necesitado de la naturaleza no humana debe
trabajarla, pues no todas las cosas que satisfacen sus necesidades las encuentra disponibles
de manera directa en el ambiente, debe llevar a cabo a través del proceso de trabajo
transformaciones de los materiales que apropia de la naturaleza, convirtiéndose en ser
humano necesitado y productor (sujeto productor). Ser un sujeto productor implica producir
valores de uso, para el propio proyecto especifico y para los proyectos especificos ajenos, no

cumplir con esto suscita trabajos inutiles, relacion interna en figura 12.

20 Nos referimos a nuestro cuerpo fisico y también nuestro cuerpo social, cultural y espiritual, en cuanto
“corporalidad plena” (Hinkelammert y Mora, 2013, p. 35)
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De manera que toda vida humana debe respetar estas relaciones (circuitos):

e Primera, la relacion del ser humano con la naturaleza, puesto que el primero (ser
humano) necesita de la segunda para mantener y reproducir su vida corporal (sujeto
necesitado).

e Segunda, la relacion del proyecto de vida del sujeto productor con la produccion de
valores de uso, puesto que el ser humano debe trabajar para producir valor de uso
(atiles) que le permitan satisfacer sus necesidades humanas (reproducirse).

e Tercera, la relacion reproduccion del sujeto productor con la reproduccion de la
naturaleza, puesto que la satisfaccion de las necesidades humanas de un ser humano
a través de la produccion de valor de uso debe hacer posible la reproduccion de otros

seres humanos y la naturaleza.

Las tres relaciones antes mencionadas que son condiciones de posibilidad de la vida humana
también son los limites dentro de los cuales se debe mantener la vida real, corporal. La
factibilidad de la vida real entonces tiene dos problemas centrales, primero que los fines
especificos (de los sujetos necesitados y productores) no tenga los medios técnicos
adecuados, por ejemplo la vida fuera del planeta tierra (avances tecnologicos); segundo, que
los fines especificos (de los sujeto productores) sean insoportables, insustentables para la
organizacion del trabajo, como por ejemplo, la pobreza, la variabilidad climéatica (cambio
climético), la desnutricion, la guerra, etc.

El segundo problema de factibilidad es el problema central de la sustentabilidad como
categoria de andlisis, y la propuesta de HEV propone un marco general donde el proceso
econdmico se ajusta a las tres condiciones de posibilidad de la vida antes sefialadas. Este
marco general implica un proceso de trabajo complejo, ya que, el proceso de produccion tal
cual lo conocemos no es un proceso de trabajo especifico o entre pocos seres humanos con
pocos proyectos especificos, es un proceso de trabajo social que implica multiples fines
especificos que detonan un complejo conjunto de interdependencias al que se denomina
economia.

“El equilibrio vida humana/naturaleza” (Hinkelammert y Mora, 2013, p. 83), pretende
asegurar la produccion y reproduccion de la vida humana, mediante el cumplimiento de

condiciones de posibilidad del proceso de trabajo requeridas para garantizar el
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funcionamiento del sistema de coordinacion social del trabajo (economia social) y el circuito
natural de la vida (naturaleza).

Lograr el equilibrio vida humana/naturaleza implica que la economia social (sistema de la
division social del trabajo) tenga consistencia primero material y después formal. La
consistencia material implica: la subsistencia fisica de los productores, la reposicion de los
medios de produccion gastados, y un excedente que permita alejar a la sociedad del umbral
de subsistencia que consienta la satisfaccion progresiva de las necesidades humanas. Después
de asegurar la consistencia material se puede buscar la consistencia formal, que se refiere a
la complementariedad que deben presentar los procesos de trabajo en su conjunto para
alcanzar puntos 6ptimos de produccion (productividad y eficiencia) (Hinkelammert y Mora,
2013).

HEV traza el equilibrio vida humana/naturaleza en la figura 13, variante del conocido
diagrama de curva de posibilidades maximas de produccion (Hinkelammert y Mora, 2013),
el cual muestra como la consistencia material y formal bosquejan un espacio (area
sombreada) donde existe en primer lugar procesos econdmicamente productivos y eficientes
(consistencia formal) y termodinamicamente factible (consistencia material). Este espacio
econdémico esta atrapado entre los puntos M y H, el primero (M), es la maximizacion del
producto potencial real, es decir, donde la produccion llega a su maxima eficiencia y hace
abstraccion de los impactos negativos a los ecosistemas y las civilizacion humana, mientras
que el segundo (H), es el punto de humanizacion, el minimo de productividad aceptable para
no poner en peligro la factibilidad del sistema de division social del trabajo, como condicion

misma de la reproduccion material de la vida de los productores.
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Figura 13. Maximizacion irrestricta y margenes para la humanizacion.
Fuente: (Hinkelammert y Mora, 2013)

Para mantener o buscar la sustentabilidad de la civilizacion existen muchas ideas, proyectos,
programas y politicas que son formalmente consistentes, pero de este grupo, solo algunas
pocas son materialmente factibles, de las factible y consistentes solo una es la mas consistente
y factible (punto M en figura 13), y solo una es la menos consistente y factible (punto H en
figura 13). “La existencia y el aprovechamiento de este margen (entre M y H) es
precisamente el reino de la libertad” o civilizacion que permita la produccion y reproduccion
de la vida, una civilizacion sustentable, del buen vivir, de Ubuntu, de la Swaraj, etc.

(Hinkelammert y Mora, 2013, p. 135)
2.1.5 Buen Vivir (BV)

El surgimiento de la propuesta del BV se produjo en América Latina durante los tltimos 30
afios del siglo XX y se desarrolld durante los primeros 15 del siglo XXI, principalmente en
Ecuador, Bolivia, Pert, Nicaragua y El Salvador (Vanhulst y Beling, 2014), sobre los

siguientes hitos globales y regionales:

e Contexto global de relevancia multiculturalidad e interculturalidad (Lang, 2022).

Aspectos vinculados a las luchas de las comunidades étnicas por el reconocimiento
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de sus distinciones culturales, que llevd en los afos de 1980 a la produccion de
términos como “etnodesarrollo” en la Declaracion de San José sobre Etnodesarrollo
y Etnocidio en América Latina, organizada por la UNESCO en 1981, que fue la base
sobre la cual naceria la Comision de Cultura y Desarrollo de la UNESCO en 1996; y
que posteriormente emite la Declaracion de los Derechos de los Pueblos Indigenas
de las Naciones Unidades en 2007 (Lang, 2022; Vanhulst y Beling, 2014).

La lucha por el reconocimiento de las identidades en América Latina, de donde
emergen fuertes cuestionamientos a la agenda desarrollista global, ante la evidente
acumulada de multiples problemas del orden social y ecoldgico que acompanados
con los marcos de politica neoliberal de la época, propician la critica al desarrollo
como ideologia, manifiesto en acciones colectivas y movimientos sociales de corte
alternativo como el Foro Social Mundial de Porto Alegre, Brasil, en 2001, que
popularizo el lema “otro mundo es posible” (Merino, 2016).

La crisis econdmica de 2008 que agudiz¢6 las criticas hacia el neoliberalismo, y el
replanteamiento de las ideas de la modernidad como modelo viable, que dio paso al
diagnodstico de la “crisis socioecologica” o la “crisis civilizatoria” de occidente

(Lang, 2022; Vasquez Bustamante et al., 2021).

A estos acontecimientos globales y regionales se suscitan algunos otros de orden local como:

El retorno a la democracia en América Latina a partir de la década de 1980, que llegd
con un resurgimiento de las revoluciones sociales en la década de 1990 y 2000, que
trajo consigo el surgimiento de sociedades politicas y académicas decoloniales y
posdesarrolistas en la region, como el Grupo Latinoamericano de Estudios Subalterno
o el Grupo Modernidad/Colonialidad, donde se encontraron pensadores(as)
latinoamericanos(as) como Anibal Quijano, Arturo Escobar, Enrique Dussel, Maria
Lugones, entro otros y otras (Vasquez Bustamante et al., 2021).

El significado historico y politico de la conmemoracion de los 500 afios de la invasion
de América en 1992, que trajo consigo la reivindicacion de términos e identidades
ancestrales como el Abya Yala, palabra Kuna para denominar a las Américas, que
vino acompafiado de la visibilidad de actores politicos de izquierda, en paises como

Bolivia, Ecuador, Venezuela y Brasil, que condujeron procesos de inclusion de los
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derechos y cosmovisiones indigenas en las constituciones nacionales (Merino, 2016;

Vasquez Bustamante et al., 2021).

En este contexto global, regional y local, el BV broté como discurso académico sobre la base
de la articulacion tedrica que concibio las cosmologias indigenas como una solucion a la
dicotomia entre economia y ecologia. Algunos antropdlogos durante la década de los 80 y 90
del siglo XX realizaron trabajos sobre conceptos como: shiir waras de los Achura del Pert,
nande reko de los Guarani del Paraguay, o sumak kawsay de los Kichwa del Amazonas
(Cubillo Guevara y Hidalgo Capitan, 2015); trabajos sobre los cuales se conceptualiza la idea
del BV, siento todas estas palabras (shiir waras, nande reko y sumak kawsay) formas
andlogas que en el espaiol significan buen vivir, vivir bien o vivir en armonia.

Hacia la primera década del siglo XXI muchos intelectuales, entre ellos indigenas, apoyados
en los trabajos de los antropdlogos del siglo XX empezaron a indagar mas sobre las formas
de vida de las comunidades ancestrales de Sudamérica, dando lugar a la conceptualizacion
del BV que empez6 primero a permear la esfera politica de los paises con procesos de
levantamiento de base social e indigena como Bolivia, Ecuador y Peru.

En ese terreno el trabajo de Alberto Acosta (2003) es tal vez una de las primeras formas
concretas de vincula al BV con formas alternativas de pensar la idea del desarrollo, que
apoyado en la publicacion del libro “Vida de Sarayaku” publicado en 2003 por el pueblo
indigena amazonico Kichwa, se permite descubrir la forma de vida cotidiana y practica del
sumak kawsay. (Chavez V. et al., 2005). En el mismo periodo el filosofo boliviano Javier
Medina (2001), y el intelectual indigena Simén Yampara (2001) impulsan los proyectos de
investigacion “Suma Qamaiia” y “Nande Reko”, con los cuales se desarrolla el concepto del
BV para los Aymaras de Bolivia.

Estos primeros insumos tedrico-conceptuales configuran la estructura sobre la cual se
edificaria posteriormente el discurso académico concreto del BV, y sobre la cual parte
Eduardo Gudynas (2011) para desarrollar y profundizar en la cuestion, en términos concretos
el BV es vivir en armonia con (y no a costa de) los demads o la naturaleza y en equilibrio entre
la riqueza espiritual y material (Gudynas y Acosta, 2011). Su conocimiento estd contenido
en la cruz andina Chakana (ver figura 14), que significa el equilibrio entre el mundo interior,

actual y superior, correspondiendo con el cuidado enfatico (corazon), el trabajo (manos) y la
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sabiduria (cabeza) de las familias dentro de comunidades y regiones, que rezan a (y respetan)
la naturaleza, el sol y la luna, y el gran espiritu (conectividad), mientras equilibran lo
masculino y lo femenino en todas las formas de vida como complementarias y que viven en

reciprocidad (van Norren, 2020).

AMA LLULLA N AMA SUWA

{Sé veraz) Yachay llla Tecse Wiracocha {Sé honesto)
Pachayachachic (Gran Espiritu) :

Inti (Sol)

Liankay Mallquis {Huacas y Apus)
0 E
Ayliu Hanan Pacha
AMA QELLA ity Frctia AMA JAPA / AMA MAPA |
(No seas haragan) (Séfiel y leal)

Suyo Uju Pacha

Figura 14. Cruz indigena Chakala?!.

Fuente: (van Norren, 2020).

En el BV el reconocimiento de la asociacion con la Tierra es el primer principio en el que
deben basarse todos los sistemas econdmicos y de gobernanza, reconociendo ademas el valor
de la comunidad en asociacion con la naturaleza, pues solo de esas dos relaciones prospera
la vida (Cea et al., 2023; Pulla, 2024). Esta concepcion de vivir en armonia con uno mismo,
con la comunidad y con la naturaleza, en su forma pura no conoce sobre desarrollo o
crecimiento econdmico, no entiende ninguna de esas palabras, es una significacion de la

sustentabilidad por fuera de la estructura econdmica dominante.

2Los términos dentro de la cruz indigena Chakala hacen parte de la base sobre la cual Enrique Dussel hace su
propuesta de los principios éticos y normativos ama sawa, ama hulla 'y ama quella.
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Pachamama es el principio femenino dador de vida y existe solo con su principio masculino
opuesto polar, que crea armonia (Mero-Figueroa et al., 2020; Vasquez Bustamante et al.,
2021). La naturaleza es sagrada como Madre Tierra (que tiene derechos), aunque se aceptan
los derechos de las personas y el derecho de propiedad sobre la Tierra (Mero-Figueroa et al.,
2020). El BV reconoce lo espiritual y la importancia de las emociones y la sanacién en
diferentes niveles (Vanhulst y Beling, 2014). Los puestos de liderazgo requieren ghari-
warmi, un hombre y una mujer juntos en una posicion de poder, esto significa alejarse del
paradigma de desarrollo antropocéntrico, androcéntrico y patriarcal occidental (Cubillo
Guevara y Hidalgo Capitan, 2015; Merino, 2016; Pulla, 2024).

La democracia se piensa desde el principio femenino (horizontal) de reciprocidad y
colectividad, esto significa una coexistencia democratica participativa desprovista de la
dominacion patriarcal mediante la explotacion de los demads, la naturaleza, las mujeres y la
etnicidad. El Buen Vivir enfatiza la autonomia y la diversidad (plurinacionalidad y
autodeterminacion); multiples formas de democracia (comunitaria, participativa,
representativa y busqueda de consenso) (Merino, 2016; van Norren, 2020).

Aunque en su estado mas puro el BV no comprenda de desarrollo, crecimiento econdémico o
democracia en el sentido occidental del término, cuando este concepto fue llevado a la
practica concreta dentro de los procesos constituyentes de Ecuador y Bolivia entre 2005 y
2009%2, empez6 una serie de mutaciones adaptativas del término para hacerla casar con las
estructuras rigidas de los marcos normativos y politicos de la sociedad moderna dominante
(la forma de Estado moderno) (Redroban Barreto, 2022).

De manera que en los casos determinados de Ecuador y Bolivia donde se hicieron los
primeros intentos de sintesis entre la categoria moderna de desarrollo sustentable y la
categoria externa del BV, dentro de los programas oficiales de los respectivos Plan Nacional
de Desarrollo. Bolivia Digna, Soberana, Productiva y Democratica para el Vivir Bien, 2006-

2011 y Plan Nacional de Desarrollo 2007-2010, Planificacion para la Revolucion Ciudadana

22 Estos procesos constituyentes trajeron figuras nuevas como el reconocimiento del Estado Plurinacional, en
Bolivia, y el reconocimiento de los derechos legales a la naturaleza como persona juridica, primero en Ecuador
y después en Bolivia.
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en Ecuador, surgieron multiples conflictos debido a sus muchas contradicciones ontoldgicas
y epistemoldgicas que se traducian en posturas contrarias dentro de los legislativos
(Redroban Barreto, 2022).

Los conflictos sobre sentencias por el uso de agua y mineria en Ecuador y Bolivia desataron
fracturas politicas entre los gobiernos y las comunidades indigenas de base que participaron
en los procesos constituyentes, alimentando el aislamiento de muchas de las figuras clave
dentro de la conceptualizaciéon del BV como categoria conceptual. Por ejemplo, Alberto
Acosta, exministro de minas y energia del Ecuador, y Ménica Chuji, dirigente indigena
ecuatoriana, se fueron aislando de las instituciones de gobierno, producto de desacuerdos con
respecto al modelo econdmico extractivista que se sigue manteniendo en el Ecuador aun
después de la constituyente (Redroban Barreto, 2022).

En el caso de Bolivia, el partido politico MAS, que encabezo la constituyente en ese pais,
sufri6 una fractura de su militancia producto de resignificaciones de corte socialista que uno
de su dirigentes (Alvaro Garcia Linera) imprimi6 al suma gamaiia, caracterizandolo como
socialismo comunitario indigena®®, relegando la postura indigenista que defiende los
principios puros del BV asunto ritual o folclorico (Mero-Figueroa et al., 2020; Pulla, 2024).
De manera que las expresiones concretas mas apegadas al concepto de BV, en la actualidad
se suelen aglomerar en la defensa de sus propios territorios con fuertes vinculos entre ellos
(los movimientos indigenas a nivel global), aspecto que ha llevado a agrupar afinidades
epistémicas extendidas no solo en América Latina sino también en otras partes del mundo,
como en el caso de comunidades que analdgicamente también poseen sus propias
interpretaciones de la sustentabilidad, como Ubuntu en Africa, Swaraj 'y Svadeshi en la India,
Gawins ay Biag en Filipinas o Sansaeng en Corea.

En términos académicos el estado actual de la literatura especializada demuestra un

crecimiento progresivo desde 2009 (primer registro en la base de datos Scopus) hasta el ano

23 Estas resignificaciones son formas que el sistema ha usado para asimilar las propuestas alternativas a través
de discursos neomarxistas y neokeynesianos, como el ecomaxismo o el ecologismo de los pobres. Enfoques
estrechamente vinculados con la estructura vigente, solo dispuestos a la hibridacion con propuestas establecidas
en discursos de politica internacional.
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2017, ver figura 15, periodo en el que ocurrieron los procesos constituyentes del Ecuador y
Bolivia que le dieron al término visibilidad internacional. Después de 2017, con un relativo
sostenimiento dinamico hacia el presente, el comportamiento de las publicaciones cientificas
sobre el BV perdi6 fuerza en comparacion con los crecimientos sostenidos de los conceptos
andlogos de decrecimiento y desarrollo sustentable (hacer comparacion entre figura 15 y
figura 9), que coincide con las existentes fracturas entre los gobiernos de izquierda en

América Latina y las comunidades indigenas de bases.

Figura 15. Comportamiento bibliométrico BV.
Fuente: Elaboracion propia con datos de Scopus.

2.1.6 Ubuntu?®?

En la sociedad africana bantl especialmente en el Africa subsahariana, la idea de comunidad
ocupa un lugar importante. Estos valores comunitarios no son simples formas de actuar para

las personas, son principios que tienen implicaciones profundas en el ser africano y

24 Ubuntu es un término nguni, con variantes fonoldgicas en muchas lenguas africanas, incluyendo umundu en
kikuyu, imuntu en kimeru, bumuntu en kiSukuma, vumuntu en shiTsonga, bomoto en Bobangi y gimuntu en
kikongo (McDonald, 2010)
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determinan la personalidad individual dentro de esta sociedad (Sanni, 2021). El término
ubuntu aparecid por primera vez en 1846 refiriéndose a una cualidad del ser humano, pero
fue hasta la década de 1960 que algunos filosofos africanos como Mbiti (1969) lo
comenzaron a desarrollar como una filosofia o ética de la vida africana (Tagwirei, 2020).
Posteriormente, en la década de 1990 este concepto tiene su mayor difusion, especialmente
por el momento histérico que se vivia en el continente, convirtiéndose en un lema de
resistencia durante la lucha por la liberacion politica, desde el gobierno de la minoria blanca
hasta el dominio de la mayoria negra en Zimbabue y Sudafrica (Letseka, 2012; Tagwirei,
2020).
Ubuntu es un término que resurge en Africa en la década de 1990 como puntos de reunion
para las multiples luchas contra el colonialismo, convirtiéndose en un grito de conflagracion
para una nueva politica que reemplazaria la logica inmoral del Apartheid, por las ideas de
perdén y armonia (Tutu, 1999). De manera que la idea de ubuntu evolucion6 para abordar
necesidades politicas especificas (Tagwirei, 2020), en gran medida por parte de Desmond
Tutu que, como presidente de la Comision de la Verdad y la Reconciliacion post-apartheid,
decia:
“Cuando queremos dar un gran elogio a alguien, decimos: Yu, u nobuntu, Oye,
fulano de tal tiene ubuntu. Entonces eres generoso, eres hospitalario, eres amigable,
carifioso y compasivo. Compartes lo que tienes. Es decir: mi humanidad estd
atrapada, esta inexplicablemente ligada a la tuya” (Tutu, 1999, p. 31).
Las politicas de reconciliacion en Zimbabue y Sudafrica, que enfatizan el perdon y la
armonia, encontraron su base filoséfica y ética en un ubuntu estrechamente definido y
nucleado (Tagwirei, 2020). A través de este discurso, se invitd a las antiguas victimas y a los
perpetradores a seguir viviendo uno al lado del otro a pesar de las acciones de violencia
vividas, convirtiendo al ubuntu en un marco de la buena vecindad.
La sociedad impulsada por valores comunitarios es el espacio donde todas las actividades
humanas derivan su significado segun umuntu ngumuntu ngabantu (ubuntu Sudafricano),
que también tiene una riqueza amplia de interpretaciones analogas para las diversas culturas
africanas, como el munhu munhu navamwe (ubuntu para Zimbabue) (Tagwirei, 2020). La
existencia de un individuo depende de su relacion con la comunidad, ubuntu enfatiza la

necesidad de asegurar la supervivencia colectiva, en lugar de perseguir el interés propio
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individual, y por lo tanto se basa en la cooperacion, la interdependencia y la responsabilidad
colectiva (Sanni, 2021).

Tutu (1999, p. 3) observa que “necesitamos a otros seres humanos para ser humanos. Yo soy
porque otras personas son”. Algunos estudios sobre el término ubuntu resumen su
entendimiento de la siguiente manera: lo que es correcto es lo que conecta a las personas
entre si, eso es ubuntu, lo que separa a las personas es lo contrario (Sanni, 2021); “Yo soy,
porque somos, y ya que nosotros somos, por lo tanto yo soy” (Mbiti, 1969, p. 12); ubuntu
implica una ética en la que la humanidad es moldeada por la interaccion con los otros, es un
proceso de ser codependientes (van Norren, 2022); ubuntu es una orientacion humanista
hacia los semejantes, ubuntu encierra valores clave de solidaridad grupal, compasion, respeto
y dignidad humana, ubuntu tiene implicaciones normativas en el sentido de que encapsula
normas y valores morales como el altruismo, la bondad, la generosidad, la compasion, la
benevolencia, la cortesia, el respeto y la preocupacion por los demés (Dju y Muraro, 2022);
las personas que viven en comunidades que abrazan ubuntu estarian marcadas por un
compromiso de tratar a los demas con un sentido de botho o ubuntu, lo que implica tratarlos
con justicia y equidad (Letseka, 2012).

A pesar de que la interdependencia entre los seres humanos es el centro del analisis
interpretativo en una vida en ubuntu, en la tltima década se ha empezado a explorar como
las raices de cooperacion y solidaridad de ubuntu implican también una responsabilidad con
los ecosistemas. Anofuechi y Klaasen (2024) menciona que dentro de la vida cotidiana
africana la conservacion ocupa un lugar especial en la comunidad, la naturaleza debe ser
tratada de tal manera que proporcione, y siempre siga siendo, un marco calido y amigable
para el desarrollo de identidades entre los seres humanos, significando esta relacion entre el
concepto original ubuntu con la naturaleza como la vision del mundo eco-ubuntu, los seres
humanos y la naturaleza son indivisibles.

Thabethe y Pulla (2022) aseguran que el valor basico de ubuntu de la complementariedad
que se aplica a las relaciones humanas, también aplica al vinculo entre los seres humanos y
su entorno fisico. La compasion por los demas también implica cuidar de la naturaleza, el
cuidar del entorno fisico es una forma de demostrar cuidado por el otro, surge la

interdependencia entre las personas en el cuidado de la naturaleza. Desde la filosofia de vida
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ubuntu la codependencia es de unidad general, ya que prevé la estabilidad en términos de
todas las relaciones entre personas y el entorno fisico.

Este intento por desarrollar el eco-ubuntu ha tenido bastante acogida en el sector sin fines de
lucro que en la actualidad gestionan multiples recursos centrados en los ODS, un ejemplo de
esto es el Programa de Sustentabilidad Ambiental del Instituto Ubuntu que tiene como
objetivo movilizar a los lideres comunitarios y tradicionales en programas de educacion,
concientizacion y sustentabilidad que se basan en las practicas indigenas africanas (Seabela,
2024). Aunque la filosofia ubuntu ofrece argumentos potentes y frescos para el desarrollo
sustentable, a través de las nociones nativas africanas de comprension de la interdependencia
de la humanidad dentro del entorno fisico, la palabra ubuntu no es simple y en muchas
ocasiones es malentendida o utilizada con fines particulares distintos a su esencia comunitaria
(Anofuechi y Klaasen, 2024; Mugumbate et al., 2024; Tagwirei, 2020).

La forma andloga que toma la sustentabilidad como ubuntu al igual que el BV, sufre de
diversos intentos de cooptacion y por tal motivo académicos(as) africanos(as) como Tagwirei
(2020) hacen una critica al concepto ubuntu como forma absoluta o nicleo del entendimiento
del término, mencionan que el reposicionamiento de umuntu ngumuntu ngabantu (ubuntu)
en el centro del discurso actual y en especial el relacionado con el desarrollo sustentable no
hace justicia al corpus de proverbios, canciones y poemas banties que reflejan una forma
mas compleja de existencia, argumentando que el significado singular de umuntu ngumuntu
ngabantu es hegemonico y tiende a excluir la posibilidad de varios otros significantes.
Ubuntu como categoria conceptual analoga al desarrollo sustentable tiene un proceso
consistente de produccion cientifica desde que empez6 a tener sus primeras apariciones en la
base de datos Scopus, que coincide con la popularizacion que le dio Desmond Tutu en 1990
al término (ver figura 16). Este proceso de so6lido crecimiento cientifico, aunque mucho
menor en comparacion con el de desarrollo sustentable, se debe en gran medida a que esta
propuesta no confronta de manera directa al concepto de desarrollo, puesto que su proceso
de conceptualizacion emergid en el discurso académico internacional producto de un proceso
de reconciliacion post-apartheid. Este aspecto marca una diferencia tedrico-conceptual con
la categoria del BV, que si se presentd como alternativa al desarrollo, confrontando de

manera directa a la categoria hegemonica del desarrollo sustentable.
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Figura 16. Comportamiento bibliométrico ubuntu.

Fuente: Elaboracion propia con datos de Scopus.
2.1.7 Swaraj

Swaraj es un término Veda que emergio de la base de las comunidades y sociedad hindu,
significa en su connotacion védica primitiva autogobierno (Suffla et al., 2010). La palabra
sanscrita swa se traduce al espaiiol como propio, mio o yo mismo, en el sentido espiritual
profundo de la palabra alma o ser en espafiol. De manera que swaraj implica el gobierno del
alma, o un ser que es gobernado por las intenciones de su propia alma (Kakati, 2023).

Este concepto fue utilizado por primera vez en el discurso del lider social y religioso
Dayananda Saraswati durante el movimiento reformista hinda en la segunda parte del siglo
XIX, a través del famoso eslogan de la época “volver a los Vedas” (Shukla y Iyengar, 2014),
que luego se convertiria en una de las posturas relevantes a favor de la independencia hindt.
Dayananda fue el primer indio en afirmar que swaraj era un privilegio inherente a su pueblo,
abogando por la liberacion e independencia de la India (Panda, 2020).

Posteriormente Bipin Chandra Pal a finales del siglo XIX trabaj6 a fondo sobre este concepto,
entendiendo la distincion del ser moderno europeo conquistador y el no ser hinda
conquistado, para Pal (1922) swaraj significa la supremacia y el dominio del yo sobre el no-
yo, la palabra swaraj pertenece en la literatura hinda a la categoria de lo espiritual, y para

este pensador el camino de la libertad de su pueblo estaba de la mano del camino de la libertad
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espiritual®®. E1 concepto swaraj entonces germina en medio de la efervescencia de finales del
siglo XIX y principios del XX en la India colonial, profundamente arraigada en las
interpretaciones filosoficas extraidas de antiguos textos hindis como los Vedas y el
Bhagavad Gita.

Es interesante notar que el pensamiento que acabamos de mencionar, en primera instancia
parece ser politico y activista, por su caracter confrontativo hacia el Impero Britanico, sin
embargo, el concepto de swaraj no es el tipico concepto de libertad moderna que se limita a
la mera libertad politica de la idea de nacion, mas bien tiene una propia comprension
metafisica profunda de lo que significaba ser un swaraj (gobernado por su propio ser), no
busca la emancipacion, busca la liberacion de ser lo que se quiera ser.

Para principios del siglo XX el swaraj se convertiria en un movimiento preponderante que
coreaba “swaraj es mi derecho de nacimiento y lo tendré”, como grito de guerra para la lucha
de la India por la independencia, encapsulando el espiritu de desafio contra la opresion
colonial (Shukla y Iyengar, 2014; Suffla et al., 2010). Fue en esta época que Mahatma Gandhi
surgi6 como un lider prominente sobre la consigna del swaraj, que finalmente culminaria en
el Hind-Swaraj, libro escrito por Gandhi y que sintetiza la vision poscolonial de la India.
Aunque el concepto swaraj existia en las palabras y movimientos de otros pensadores
nacionalistas anteriores a Gandhi, fue este quien lo popularizé e introdujo en la conciencia
colectiva (Kothari et al., 2014).

El Hind-Swaraj es el manifiesto de Gandhi (2014) por la lucha de la libertad de la India, en
el cual se establecen los principios fundacionales de su lucha pacifista, el Satyagraha que
significa, Satya (No dafo) y Ahimsa (Veracidad). En este manuscrito Gandhi armoniza la
libertad politica y econdmica con la libertad espiritual, enfatizando la fuerza del alma como
el nuevo principio para la emancipacion de las masas indias, ademas de su libertad econémica

y politica. Gandhi (2014, p. 39) comenta:

25 Swaraj significa el raj o autoridad suprema o dominacion del swa o del yo. Este yo o swa es a lo que nos
referimos en espafiol a la primera persona del singular yo. Este yo es llamado para los hinda Aham. En la
cosmovision Veda toda la gama de experiencias de la vida se dividen en dos clases, la que se refiere a al swa o
el Aham (el yo), y lo que ellos llaman /dam, que incluye todo lo demas excepto el Aham. Para hablar en términos
modernos, el Aham seria el conocedor y el Idam el objeto del conocimiento (Kakati, 2023; Panda, 2020).
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“Si la India copia a Inglaterra, estoy convencido de que se arruinard. No se debe a
ninguna falta peculiar del pueblo inglés, pero la condicion se debe a la civilizacion
moderna. Es una civilizacion solo de nombre. Bajo ella, las naciones de Europa se
degradan y arruinan dia tras dia”.
Hind-Swaraj es una critica a la modernidad y no a la civilizacion occidental como tal, pero
la mejor representacion de la modernidad es la civilizacidon occidental y por tanto Gandhi
rechaza tanto la modernidad como su civilizacion representada.
Gandhi en Hind-Swaraj buscd eliminar por completo las pasiones individualistas y
reemplazarlas con el amor por la humanidad que se muestra a través de la no violencia hacia
otros seres y la veracidad que ayuda al hombre a enorgullecerse de sus valores?¢. Gandhi hizo
de estos valores la base de swaraj siguiendo a sus antecesores, que tomaron el swaraj en el
sentido moral y espiritual de la libertad o autonomia, y posteriormente en el sentido politico
y social de la libertad (Demaria y Kothari, 2017)
El ideal de Swaraj propuesto por Gandhi, segiin Panda (2020) tiene cuatro dimensiones: el
ambito politico, que significa liberarse de los britanicos; el &mbito econdmico, que significa
liberarse de las presiones econdmicas, como prestamistas y propietarios de fabricas; el &mbito
social, que significa libertad de costumbres y tradiciones; y el ambito espiritual, que significa
libertad de ser lo que se quiere ser. El concepto de swaraj incluye los aspectos politico,
econdmico, social y espiritual en la vida de un individuo, aspectos interconectados y que
juntos constituyen la ideal de swaraj.
La libertad espiritual solo se logra después de lograr la libertad politica, econdmica y social,

para esto cada una de las diferentes dimensiones fue materializada en ideas concretas:

e En la dimensién politica fue ampliamente enunciada la ideal de Satyagraha,
movimiento social no violento que defendia los derechos de los ciudadanos indios

(Panda, 2020).

26 El valor de la veracidad en la cosmologia hindu es aquella condicién que nos hace comunicarnos con otros
a través de la verdad de lo que sabemos, pensamos, sentimos o creemos.
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e En la dimensién econdémica se incentivd el ideal de Swadeshi, exitosa estrategia
econdmica que tenia como fin eliminar al Imperio Britanico a través del
restablecimiento de la economia doméstica hindl, sus técnicas de produccion
tradicional, y restriccion estricta del consumo de productos europeos (Panda, 2020).

e En la dimension social la ideal de Sarvodya, movimiento social que apoyo la

resolucion de problemas de base a través del soporte comunitario (Panda, 2020).

Segun Gandhi (2014) swaraj es el proceso de eliminar las barreras internas de la libertad
humana, el autogobierno presupone la agencia del espiritu (atman). El espiritu ejerce su
influencia sobre el ego moderno, sobre las emociones, la mente y la razon. Bajo la influencia
del espiritu, los poderes internos del agente moral se integran, de tal manera que ¢l o ella se
convierte en una persona espiritualmente consciente, guiada por el verdadero
autoconocimiento. En este ideal las necesidades del individuo no son solo espirituales, sino
también politicas y econdémicas (materiales), Gandhi se dio cuenta de que la libertad
espiritual era el verdadero objetivo del ser humano, pero no perdi6 de vista que para ser libre
espiritualmente primero se debia ser libre en su vida diaria, no se puede esperar una libertad
superior/espiritual sin una libertad politica y econdmica?’.

El asunto analogo de la sustentabilidad en el swaraj se anida precisamente en la idea alterna
de desarrollo de la propuesta, sobre la base de la libertad espiritual, tangible en la critica al
consumismo desenfrenado del sistema economico moderno, el capitalismo. Gandhi (2014)
menciona que el desarrollo econdmico se llevd a cabo teniendo en cuenta el andlisis de la
produccion, y aunque el analisis del lado de la demanda también recibi6 atencion, nunca se
plante6 una suposicion implicita de deseos inadecuados/infinitos, ni sus implicaciones en la
sociedad y la naturaleza. Gandhi pudo notar que la civilizaciéon moderna se conducia hacia
un espacio ilimitado de satisfaccion de las necesidades corporales como tnico proposito de

la existencia.

27 Tolstoi, Dostoievski y Karl Marx, tuvieron un gran impacto en Gandhi, especialmente en su periodo de
regresado de Sudafrica. Estos autores fueron citados repetidamente en los escritos de Gandhi en la revista Young
India, fundada para difundir la demanda de independencia de la India, y posteriormente en la revista Harijan.
También Gandhi tradujo varios libros de Tolstoi e incluso lleg6 a cruzarse cartas con este escritor.
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El enfoque en la existencia fisica del cuerpo per se, no es la preocupacion del swaraj, porque
es consciente de que la humanidad ha estado en este desafio desde que se dio cuenta de su
existencia, mas bien en el swaraj se trata de mostrar las limitaciones del consumo ilimitado
(Das, 2023). Su economia, por tanto, se basaba en premisas éticas, para el swaraj, el progreso
econdmico no es el fin ultimo de la humanidad. El sistema econdémico es un subsistema como
el componente social, politico y moral, Gandhi nunca acept6 el dominio de la economia sobre
otros subsistemas (Das, 2023).
La propuesta analoga de sustentabilidad en el swaraj se centra en el progreso material y la
comodidad fisica. Segiin Gandhi (2014) existe una relacion negativa entre la prosperidad
material y el progreso moral. En la civilizacion tradicional hindq, el objetivo final de un
individuo es lograr la salvacion del alma, la tesis central de la religion hinda es la
liberalizacion del alma maés allé de la consecucion de las comodidades corporales, y por esta
razén la busqueda es espiritual y no material, de hecho la segunda es menospreciada. La
critica a la civilizaciéon moderna que hace Gandhi se fundamenta en que la libertad individual
en el pensamiento occidental se habia restringido a la comodidad corporal, de ahi que el
consumismo haya dominado su proceso de desarrollo.
Al definir la verdadera civilizacion moderna, Gandhi (2014, p. 64) argumenta:
“Nos damos cuenta de que la mente es un pajaro inquieto, cuanto mas consigue, mas
quiere, y aun asi permanece insatisfecho. Cuantos mas damos rienda suelta a
nuestras pasiones, mas desenfrenadas se vuelven. Nuestros antepasados, por lo tanto,
pusieron un limite a nuestras indulgencias. Vieron que la felicidad era en gran
medida una condicion mental. Un hombre no es necesariamente feliz porque es rico
o infeliz porque es pobre. A menudo se ve a los ricos como infelices, a los pobres
como felices. Millones de personas siempre seguirdn siendo pobres. Al observar todo
esto, nuestros antepasados nos disuadieron de los lujos y los placeres”.
Se puede argumentar que Gandhi nunca fue partidario de invertir el proceso de crecimiento
econdmico porque su énfasis es distinto a esta categoria, mas bien el asunto gira en torno a
conservar los valores fundamentales de la antigua civilizacion hinda (Vedas y Rishis), que
se basan en su conviccion de que esta civilizacién era la construccion de una sociedad

limitada por sus deseos y en busca de la espiritualidad (su version sustentable).
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Para los Vedas y los Rishis la comprension sobre la existencia humana estd ligada
fuertemente con la naturaleza, estas civilizaciones se habian dado cuenta que en la prakruti
(naturaleza) de manushya (especie humana), habia saha-astitva (coexistencia con la
naturaleza), la cual era la clave para el mantenimiento de la vida de la especie humana en
esta tierra (Kakati, 2023). Los eruditos del periodo védico no solo comprendieron la
importancia de los servicios ecologicos proporcionados por la naturaleza, sino que también
se dieron cuenta de la necesidad de una base espiritual para regular el comportamiento
humano en el respeto y el uso de la naturaleza (para la supervivencia).

La reverencia por la naturaleza no se cre6 solo con un propdsito espiritual, sino que también
se institucionalizé para la supervivencia del ser humano. Ishavasya Upanishad en su primer
verso deja esto claro de una manera bastante espiritual, dice: Ishavasyam idam sarvam
Yatkinchit Jagatyam Jagat, Ten tyaktena bhunjitha maa grudha kasya swid dhanam, que en
espafiol significa consumir por renuncia, es decir, consumir implica un acto de renuncia a la
vida, consumir es destruir, pero también crear la propia vida, y esto implica un limite en el
acto mismo de consumir (Kakati, 2023; Rajan, 2024).

En swaraj surge un ser humano moral en lugar de un hombre econémico, que prioriza el
crecimiento espiritual y la dignidad en general, en vez de la buscar de felicidad en el
comportamiento adquisitivo individual, aunque en su texto Gandhi (2014, p. 15) nunca define
que es el swaraj, de manera explicita dice lo que no es en las siguientes palabras: “Queremos
un dominio inglés sin el inglés. Quieres la naturaleza del tigre, pero no el tigre; es decir,
harias que la India fuera inglesa. Y cuando se convierta en inglés, no se llamara Indostan,
sino Englishtan. Este no es el Swaraj que quiero”, luego senala: “Seria una locura suponer
que un Rockefeller indio seria mejor que un Rockefeller estadounidense” (Gandhi, 2014, p.
15). Es claro que la idea del swaraj no espera repetir o imitar las formas civilizatorias
modernas, el asunto va més alla, es desprenderse de una tradicion que no es suya y establecer
una idea de civilizacion ancestral propia, alternativa a la dominante.

Respecto a su produccion cientifica, en la base de datos Scopus, la categoria swaraj ha tenido
una tendencia creciente aunque inestable (ver figura 17), los primeros registros aparecen en
el afio de 1979 y hasta el 2000 no se presentaron crecimientos relevantes. Durante el siglo
XXI la categoria empezd a tomar relevancia académica como alternativa al desarrollo

sustentable. En comparacion a las otras categorias analogas a la sustentabilidad, su forma de

88



crecimiento es parecida a la del BV, forma asociada a su postura como alternativa directa al
desarrollo sustentable, que al igual que el BV comparte una matriz ontologica

decolonial/poscolonial?®.

Figura 17. Comportamiento bibliométrico swaraj.

Fuente: Elaboracion propia con datos de Scopus.

28 Acd es importante sefialar que, aunque los conceptos decolonial y poscolonial comparten muchas similitudes,
su genealogia y punto de posicionamiento teérico-conceptual es diferente. El primero, decolonial, hace parte
del entendimiento Latinoamericano de las reivindicaciones hacia la liberacion de las opresiones coloniales de
la conquista de Mesoamérica, posicionada desde 1492; mientras que la segunda, poscolonial, se asocia al
entendimiento de los procesos de liberacion de la civilizacion hindd, posicionado desde 1947 cuando se efectiia
el movimiento de independencia de la India.
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Capitulo 3: Marco de Variaciones de la Sustentabilidad Alternativa

(MVSA)

La sustentabilidad como proceso es un camino que se debe ir construyendo a través de las
decisiones presentes. De manera tal que, es necesario contar con criterios que permitan
delimitar dichas decisiones, con el objetivo de ir acercandose de manera congruente hacia el
horizonte esperado. Es decir, en el caso de procesos de sustentabilidad considerados
alternativos, se debe contar con criterios que permitan la toma de decisiones congruentes a
la reproduccion y mantenimiento de la vida real.
Estos criterios que orienten la busqueda de la sustentabilidad alternativa se han venido
trabajando a lo largo de las tultimas décadas por los enfoques alternativos de la
sustentabilidad, y permiten la construccion de marcos que delimitan los procesos sustentables
analogos a la dominante (Buen vivir/Ubuntu/Swaraj). Tomando como punto de partida o
criterio fundamental la vida real. Toda estructura econdmica alternativa esta basada en la
vida real como criterio ético de verdad; y sobre este criterio se construyen los limites de la
accion humana:
“Reconfiguracion ordenada por el reconocimiento de un marco de variacion dentro
del cual es posible la reproduccion del sistema de la division social del trabajo, y en
ultima instancia la reproduccion de la vida humana, incluida la naturaleza”
(Hinkelammert y Mora, 2013, p. 379).
El marco de variacién que menciona Hinkelammert y Mora (2013), y antes anunciado por
Marx (1975), debe tener un contorno con limites definidos desde donde se logra aproximar
un equilibrio dindmico de la praxis humana de manera sustentable, al concebir multiples
equilibrios, en relaciéon con los intercambios que establecen las personas productoras.
Siempre y cuando se mantengan dentro del marco de variaciones (area/espacio de
sustentabilidad), garantia de la subsistencia en dignidad de los seres humanos (productores)
y no humanos (naturaleza) (Herrera, 2021).
Este marco tomard un espacio dentro de la estructura epistemolodgica y ontoldgica de la
sustentabilidad que hasta ahora hemos construido (ver figura 18), fungiendo como la primera
sintesis alternativa en lo concreto pensado sobre la sustentabilidad, y que se enfrenta como

critica externa a la sintesis del marco de la sustentabilidad dominante (concepto de
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sustentabilidad vigente y dominante, que se encuentra articulado en su propuesta mas
avanzada la economia de la dona o roquilla). Este constructo conceptual soportado en las
otras epistemologias de la sustentabilidad modela los objetivos y metas alternativas de los

conceptos analogos de la sustentabilidad dominante (Buen Vivir/Ubuntu/Swaraj).

Figura 18. Estructura completa del estado de la sustentabilidad.
Fuente: Elaboracion propia.

Para identificar los criterios que conforman el marco de la sustentabilidad alternativa primero
hay que hacer una distincion jerarquica. En primera instancia, esta la vida real como punto
de partida, este es el criterio fundante por excelencia del concepto alternativo de la
sustentabilidad que se espera construir, que siguiendo a Hinkelammert y Mora (2013)
denominaremos criterio de discernimiento.

En un segundo nivel se encuentran las condiciones primigenias que permiten que la vida real
prospera y se mantenga como posibilidad empirica, que Hinkelammert y Mora (2013)
denomina el circuito/metabolismo socio-natural y la division social del trabajo, mientras que
Dussel (2014) nombra criterio productivo y practico, y Marx (1975) menciona como las
fuentes de toda riqueza, la naturaleza y el ser humano en sociedad. A estas dos fuentes de la

vida real nosotros las denominaremos criterios técnicos (ecoldgico y socioecondmico).
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De los criterios técnicos emergen en un tercer nivel las condiciones de comportamiento y
complejidad, que permiten que las fuentes de vida, la naturaleza y el ser humano en sociedad
se mantengan conservadas en calidad y cantidad; estas condiciones son necesariamente
criterios de relacionamiento entre los seres humanos y de estos con la naturaleza, como
acciones de comportamiento complejo en la totalidad/universo. De esta accion dindmica y
relacional emana como préctica concreta el mantenimiento futuro de la vida real como
posibilidad, si estas relaciones son débiles tienden a degradar las condiciones empiricas que
permiten la posibilidad de la vida real (criterios técnicos). A estos criterios los
denominaremos criterios practicos, que fueron identificados por medio de un analisis mixto
de las categorias mas utilizadas dentro las obras de los autores considerados referentes para
cada uno de los enfoques alternativos de la sustentabilidad.

Este andlisis consistid en una identificacion de las obras mas citadas o mencionadas como
referentes para cada uno de los enfoques analizados previamente, ver tabla 2; posteriormente
se cuantificaron las palabras mas repetidas dentro de las obras (documentos) con el uso de
nubes de palabras en Atlas Ti. 8.5, ver figura 19, y se excluyeron e identificaron las categorias
mas relevantes para los enfoques alternativos, siguiendo el proceso mencionado en la

introduccion.

Tabla 2. Referentes en la identificacion de criterios practicos y complejidad.

Enfoques Referentes/Textos

Polanyi (1989), Laville (2015), Coraggio

ESS (2011), Razeto (2010)

EFC Federici (2018), Puleo (2011), Herrero
(2012), Tapia (2018), Cabnal (2010)

EPL Dussel (2006, 2011, 2014, 2019a, 2020)

HEV Hinkelammert y Mora (2013)

Fuente: elaboracion propia.
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Figura 19. Principales palabras y categorias conceptuales de los enfoques alternativos.
Fuente: elaboracion propia.
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De las categorias identificadas, por un lado, estan las ya incorporadas dentro de nuestro
analisis (ver tabla 3, categorias color naranja), por ejemplo: “Principios o criterios” que son
las condiciones, parametros del marco; “Vida”, que es la categoria mas repetida por los cuatro
enfoques (2936 veces), criterio de discernimiento; “Sistema de la division social del trabajo”
(1584 repeticiones) y “Naturaleza” (664 repeticiones), criterios técnicos. Por otro lado, hay
otras categorias que aunque son relevantes dentro de los cuatro enfoques analizados, son
términos que convergen dentro del analisis general de la critica de la economia politica (base
epistémica de los enfoques alternativos), como es el caso de: “Economia” (2405
repeticiones), “Mercado” (2031 repeticiones), “Capital” (1917 repeticiones),
“Reproduccion” (743 repeticiones), “Produccion” (825 repeticiones), “Necesidades” (430

repeticiones), entre otras categorias sefialadas en color gris en la tabla 3.

Tabla 3. Frecuencia categorias mas relevantes de los enfoques alternativos.

Posicid HEV ESS EPL EFC
osieion Categoria | Cantidad | Categoria | Cantidad | Categoria Cantidad Categoria | Cantidad
1 Vida 1276 Economia 931 Capital 1152 Vida 1043
Sistema
2 Mercado 1096 | Mercado 298 (division 473 Mujer 761
social del
trabajo)
3 (Ser) Humano 698 Sociedad 270 Vida 395 Economia 658
Sistema
4 Naturaleza | 564 (division ) Mercado 387 Cuidados | 409
social del
trabajo)
Sistema
5 (division | 5, Vida 2pp | Mismo (Ser 378 Crisis 381
social del moderno)
trabajo)
6 Sujeto 529 Capital 203 Economia 354 Feminismo 378
7 Racionalidad 523 Solidaridad 199 Produccion 351 Capital 317
8 Produccion 474 Desarrollo 170 Plusvalor 328 Género 303
Sistema
9 Economia 462 Solidario 166 Tecnologia 300 (dlYISIén 299
social del
trabajo)
10 Etica 460  |Reproducciéon| 141 Etica 280 Mercado 250
11 |Reproduccién| 396 | Principios | 138 Poictica 268 Salario 228
(Estética)
12 Necesidades 324 Recursos 131 Ganancia 255 Politica 221
13 Capital 245 Reciprocidad 109 Dinero 225 Reproduccion| 205
14 Libertal 241 Necesidades 106 Competencia 223 Familia 191
15 Criterio 233 Naturaleza 100 Principios 181 Hombre 187

Fuente: elaboracion propia (2024).

94



Las categorias restantes, sefialadas en color verde en la tabla 3, son categorias que aun no
han sido integradas por nuestro andlisis, y ademds se diferencian de otras categorias
especificas que no permiten inferir una conexion directa con los criterios ya identificados
(criterios técnicos), como es el caso de “Mujer”, “Género”, “Sujeto”, “Libertad” o
“Tecnologia”. Estas categorias sefialadas en color verde tienen la caracteristica de describir
comportamientos que entrelazan a los criterios técnicos entre si, es decir, son categorias que
permiten entender la forma en que se pueden relacionar los sujetos entre si (criterio
socioecondmico), estos con la naturaleza (criterio ecoldgico), y ademas con el resto de la
totalidad (otros marcos de la realidad).

De manera que, en el tercer nivel del marco de variaciones de la sustentabilidad
alternativa estan las categorias: “Solidaridad”, “Reciprocidad”, “Cuidado”, “Etica” y
“Estética”. Estas categorias se comportan de manera determinada dentro de la concepcion
alternativa de la sustentabilidad, las tres primeras son condicion de reproduccion y
mantenimiento del sujeto de la praxis*®, mientras que, las dos tltimas son coordinadores de
las acciones del sujeto de la praxis. Entre los dos grupos identificados “Solidaridad”,
“Reciprocidad”, “Cuidado” y “Etica”, “Estética”, existen relaciones de codeterminacion
subordinados que se abordara mas adelante.

“Para sintetizar, el MVSA en lo concreto del sujeto necesitado (ver letra a en figura 20),

que tiene como punto de partida el criterio de discernimiento, la vida real. Asciende a lo
abstracto para delimitar las condiciones de la vida real a partir del trabajo en general:

o Primero, como posibilidad empirica del sujeto productor, criterios técnicos (ver

letra b en figura 20), y sus respectivos criterio ecologico y criterio
socioeconomico, condiciones de ecodependencia e interdependencia (ver letra b;
v bz en figura 20). De estos criterios surge un espacio de sustentabilidad o de

posibilidad de la vida real (Ramirez-Naranjo y Herrera Torres, 2024b).

2 El sujeto de la praxis es un ser humano “capaz de vivir y discernir estructuras sociales, regimenes de
propiedad y formas de calculo economico en funcion de la vida real, reproduciendo y desarrollando las dos
fuentes originarias de toda riqueza; un sujeto que busca trascender todas sus objetivaciones, aunque no pueda
vivir sin ellas” (Hinkelammert y Mora, 2013: 29)
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o Segundo, como condicion de reproduccion y mantenimiento del sujeto de la

praxis, criterio practico (ver letra c en figura 20) que, a través de los criterios de

mantenimiento o condiciones de comportamiento, tejen la cohesion del espacio
de posibilidad de la vida real, y lo transforman en una red de factibilidad de la
vida real. Entre algunos de estos criterios de mantenimiento estan el cuidado, la
reciprocidad y la solidaridad (ver letra c; en figura 20) (Ramirez-Naranjo y
Herrera Torres, 2024b).

o Tercero, como coordinacion entre el marco de sustentabilidad alternativa y los

otros marcos de la totalidad, emerge un criterio de complejidad (ver letra d en

figura 20), que mediante los criterios de articulacion guian y entrelazan las
relaciones entre los diferentes marcos de la totalidad. La condicion de
coordinacion transforma la red de factibilidad en sistema de factibilidad de la
vida real, algunos de estos hilos que guia la coordinacion son la ética y la estética

(Ver letra d; en Figura 2)” (Ramirez-Naranjo y Herrera Torres, 2024b, 129).

Asi el MVSA recorre dos caminos, primero asciende de lo concreto real caotico, a través de
sintesis de categorias, y después desciende del mundo conceptual y abstracto, al mundo
concreto real pero esta vez estructurado. A continuacion, se desarrollan de manera especifica
cada una de estas tres condiciones o criterios de la sustentabilidad alternativa que permiten

configurar otra concepcion de la sustentabilidad o MVSA.
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Figura 20. Estructura categorial marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa.

Fuente: (Ramirez-Naranjo y Herrera Torres, 2024b) (a) Criterio de discernimiento. (b) Criterios
técnicos. (b1) Criterio ecologico. (b2) Criterio socioeconémico. (¢) Criterio practico. (c1) Criterios
de mantenimiento. (d) Criterios de complejidad. (d1) Criterios de articulacion.

3.1 Criterio de discernimiento

El criterio de discernimiento es una condicion ineludible. Es la eleccion por la vida o la
muerte, por la sustentabilidad o la extincion de la civilizacion humana. Cualquier proceso en
el planeta Tierra requiere un sujeto de la accion, ya sea humano o no humano. En el caso de
los procesos de produccion y reproduccion humana, significa contar con al menos una
corporalidad material viviente, que permite poner a disposicion capacidades fisicas,
cerebrales, sintientes, etc., en la obtencion (apropiacion de la naturaleza) y creacion de
productos. Los productos obtenidos o creados tienen como fin ultimo la satisfaccion de las
necesidades humanas, la subsistencia y reproduccion del ser humano. El tiempo que se gasta
en el proceso de produccion y reproduccion, es tiempo de vida corporal humana y de la
naturaleza, es decir, tiempo de vida humana y natural (vida en general).

A diferencia de Marx (1975) que posiciona el valor de los productos porque provienen del
trabajo asalariado de los seres humanos (ley trabajo-valor), para Herrera et al. (2024) que
desarrollan la postura de Hinkelammert y Mora (2013), el valor en general, es decir, su forma
mas abstracta (simple), de la cual surge todo proceso de produccion, es la ley vida-humana-

valor, que a diferencia de la ley trabajo-valor, permite analizar procesos econdomicos tanto
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anteriores como posteriores al capitalismo (permite estudiar alternativas). El posicionamiento
en primera instancia de la vida-humana-valor, es simple, mas general, e incorpora categorias
menos generales, de manera que la vida-humana-valor puede contener formas de valor
diferentes a la actual y hegemonica, el trabajo-valor.
Posicionar a la vida-humana-valor, la vida real, con valor en si misma, es el punto central
para discernir entre un acto u otro, entre un acto considera sustentables, porque produce y
reproduce la vida real, y un acto considera insustentable, porque destruye la vida real. Ahora
bien, hay que analizar qué posibilidades permite este posicionamiento, qué variaciones
permite este marco, qué limites se circunscriben cuando se analiza la sustentabilidad desde
este punto de partida. En este sentido, el primer andlisis ya fue bosquejado en Hinkelammert
y Mora (2013), quienes proponen los limites de reproduccion entre los sujetos productores,
que significa que en la relacion necesaria entre los seres humanos las acciones de unos
marcan las limitaciones de los otros.
En un caso de dos sujetos productores, ver figura 21, el limite inferior de uno marca el
excedente del otro. Es decir, la subsistencia fisica/biologica de uno es el limite inferior de los
dos, mientras que la magnitud del producto social de uno es el limite superior de los dos.
Hinkelammert y Mora (2013, p. 493) mencionan:
“La reproduccion del sistema y de los productores exige, por tanto, que la relacion
de intercambio entre los productores “a” y “b” se ubique dentro de este marco de
variaciones. Mas aun, si no se garantiza a cada productor al menos un nivel de
producto que le permita su subsistencia, el otro productor dejaria de tener acceso a
este producto del que él no produce. [...] Asi las relaciones de intercambio a la
izquierda de la linea superior (nivel de subsistencia del productor de “b”), o a la
derecha de la linea inferior (nivel de subsistencia del productor de “a”), no son
factibles, no son sostenibles. Si por la cantidad a; el productor de “a” obtiene menos
que b; no podria siquiera subsistir, y si obtiene mds que b, la subsistencia del

productor de “b” no estaria garantizada”.
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Figura 21. Marco de variacion de la relacion de intercambio para el producto “a”.

Fuente: (Hinkelammert y Mora, 2013).

Sobre este marco de variaciones de la relacion de intercambio asegura la necesaria
subsistencia de cada uno de los sujetos productores, limitada por el mdximo excedente que
uno puede producir, sin afectar la subsistencia del otro. El limite en la relacion de intercambio
entre sujetos se puede complementar o contradecir, debajo de la linea de subsistencia del
productor b, y por encima de la linea de subsistencia del productor a, pueden coexistir
multiples equilibrios; no hay equilibrio univoco, sino la limitacion de proyectos cuyo
resultado general pueda conducir a un equilibrio reproductivo/sustentable.

Hasta ahora el criterio de discernimiento nos ha permitido identificar el punto de partida
esencial, vida-valor, la vida real; y encontrar en el analisis de Hinkelammert y Mora, (2013)
la base sobre la cual construir el MVSA, que en el despliegue de los criterios técnicos

continuaremos desarrollando la concepcion alternativa.
3.2 Criterios técnicos

Fundamentados en el criterio de discernimiento emergen los criterios técnicos. Un criterio
técnico es aquel que se apoya en el conocimiento de los expertos. De manera que, apoyados
en el andlisis de los criterios que permiten la produccidn y reproduccion de la vida, estudiados
en Hinkelammert y Mora (2013), Dussel (2014), y desarrollados en Herrera (2015, 2021), se
continuara en la construccion del MVSA. En este sentido las condiciones para los autores

antes sefalados que permiten la posibilidad de la vida real son:
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e Para Hinkelammert-Mora y el enfoque HEV, los criterios que posibilitan la vida real
son: primero, el circuito natural de la vida, que permite la produccion y reproduccion
la vidareal, a través de la relacion entre la naturaleza y el ser humano, como condicion
para la produccion de los valores de uso; de la produccion de los valores de uso surge
el trabajo productivo, que requiere un segundo criterio, la coordinacion social del
trabajo, a través de la relacion entre sujetos productores (Hinkelammert y Mora,
2013).

e Para Dussel y el enfoque de la EPL, los criterios que hacen posible la vida real son
denominados técnico-normativos, que son parte del principio material normativo de
la vida. El criterio técnico-normativo, por un lado es productivo, puesto que es
necesaria la produccion de bienes y servicios (productos) para la satisfaccion de las
necesidades humanas, a través de la transformacion de la naturaleza; y por el otro
lado es practico, en relacion con el colectivo, es decir, es necesaria la cooperacion
entre personas, a través de la division social del trabajo Optima que permita la
produccién de los valores de uso necesarios para mantener la vida humana (Dussel,

2014).

Los criterios enunciados por los autores son en general, la naturaleza y el colectivo, que
previamente fueron ensayados en Marx (1975) como las fuentes de la riqueza. Por un lado,
estd la condicion del colectivo, coordinacion social del trabajo para Hinkelammert-Mora y
criterio ético-normativo productivo para Dussel; la persona productora que crea un solo
producto unilateral/privado, vende sus excedentes producidos para comprar multiples
bienes/satisfactores de necesidades, pero la division del trabajo que convierte a los
trabajadores en privados/independientes, permite a su vez que la independencia reciproca
entre las personas se complemente, con un sistema de dependencia multilateral/cooperativo
(Marx, 1975), es decir, la necesidad de diversos satisfactores producidos por diferentes
personas, mediadas por el intercambio, las convierte en interdependientes. Marx (1975, p.
137). menciona que “se desenvuelve toda una serie de vinculaciones sociales de indole
natural, no sujetas al control de las personas”.

Por el otro lado, estd la condicion de la naturaleza, circuito natural de la vida para

Hinkelammert-Mora y criterio ético-normativo practico para Dussel; Marx (1975, p. 127)
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indica que, “en la medida en que el proceso de intercambio transfiere mercancias de manos
en las cuales son no-valores de uso, a manos en las que cuales son valores de uso, estamos
ante un metabolismo social”, en este sentido el metabolismo social “como creador de valores
de uso, como trabajo util, pues, el trabajo es, [...] condicion de la existencia humana,
necesidad natural y eterna de mediar el metabolismo que se da entre el hombre (ser humano)
v la naturaleza, y por consiguiente de mediar la vida humana” (Marx, 1975, p. 53). Los
valores de uso son entonces una mezcla de materia y energia de la naturaleza (trabajo de la
naturaleza) y trabajo humano.

El proceso de trabajo en general es la categoria que permite delimitar las condiciones de
posibilidad de la vida real. Es decir, para que el proceso de trabajo se realice y los valores de
uso estén disponibles para su consumo tienen que existir dos condiciones:

1. “Sujetos productores saludables que, al realizar sus proyectos especificos de vida,
produzcan bienes y servicios, mientras en conjunto edifican el proyecto comun de la
especie” (civilizacion humana) (Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b, p. 131).

2. “Naturaleza externa saludable que los sujetos productores puedan apropiar para
producir valores de uso en el proceso de trabajo” (Ramirez-Naranjo y Herrera,

2024b, p. 131).

A partir de lo anterior Herrera (2015, 2021) propone el esquema base conceptual que sintetiza
los criterios técnicos del marco de la sustentabilidad alternativa, el cual denomina marco de
variaciones para el proceso econdmico. Desde los criterios generales planteados por
Hinkelammert y Mora (2013), que coinciden con los planteados por Dussel (2014), y antes
distinguidos en Marx (1975), Herrera (2021) expone el marco que se muestra en la figura 22
(parte A), forma interpretada del modelo genérico alternativo de la sustentabilidad, al
delimitar un area/espacio econdmico con pretensiones de sustentabilidad, a través de los
criterios que permiten la produccién de bienes y servicios basados en el valor de uso,
construye el esquema basico de la sustentabilidad alternativa como marco, que tiene punto
de inicio y fin, la vida real, y con ello la reproduccion de la corporalidad para humanos y no

humanos.
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Figura 22. Origen del marco basico de variaciones de la sustentabilidad alternativa.

A. Marco de variacion del proceso economico. B. Ajuste al marco de variaciones del proceso
econoémico (B). Fuente: (Ramirez-Naranjo et al., s/f)

Al transformar el marco de variaciones del proceso econdémico (figura 22, parte A) en marco
de variaciones de la sustentabilidad (figura 22, parte B), los puntos F y G de la figura 22

dibujan el criterio técnico ecoldgico, circuito natural de la vida para Hinkelammert-Mora, y

criterio ético-normativo productivo para Dussel. Este criterio se refiere a los limites
planetarios en términos de materia y energia, que al mismo tiempo plantea la ecodependencia
entre humanos y no humanos.

Los puntos H e I (ver figura 22) concretan el criterio técnico socioecondémico, coordinacion

social del trabajo para Hinkelammert y Mora y criterio ético-normativo practico para Dussel.
El cual hace referencia a la division social del trabajo que permite la produccion de
mercancias necesarias para mantener la vida humana como acto colectivo e interdependiente
entre los seres humanos. A su vez las lineas F-H y G-I (ver figura 22), son bandas sobre las
cuales se desplaza la praxis humana concreta individual (F-H o G-I) y en colectivo (F-H y
G-D).

El desplazamiento de cualquier individuo/grupo hacia arriba o hacia abajo de las bandas F-
H o G-I, significa mayor o menor consumo de materia y energia producto del trabajo social.
Lo anterior implica mantener un “equilibrio dinamico entre las diferentes praxis humanas”

(Hinkelammert y Mora, 2013, p. 379), con el objetivo de lograr el consumo 6ptimo digno del
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producto social para el colectivo en general, es decir, para todas las especies del planeta tierra.

El sobre consumo de algin individuo/grupo implicaria precariedad para otro

individuo/grupo.

Dentro del poligono delimitado por las letras F, H, I, y G en la figura 23 se encierra un espacio

de sustentabilidad para la vida humana y no humana como factible, espacio sustentable, del

BV, de ubuntu, de swaraj, etc.
“Este espacio sustentable esta delimitado por los criterios técnicos como condicion
para la vida real (la ecodependencia y la interdependencia), que en relacion
producen a los sujetos de la praxis, como personas o grupo de personas libres de
moverse en el MVSA (por eso su nombre de variaciones), pero condicionada a la
produccion de satisfactores utiles, basados en el valor de uso, o de lo contrario se
saldrian de los limites marcados. En otras palabras, estan ajustados para satisfacer
las necesidades del ser humano concreto, y con ello las de la naturaleza no humana.”
(Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b, p. 133).

La forma bésica del MVSA se enfrenta anal6gicamente a la propuesta avanzada del marco

basico de la sustentabilidad dominante (el de la figura 5).

Figura 23. Marco basico de variaciones de la sustentabilidad alternativa.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: (Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b).

103



De las condiciones materiales de posibilidad de la vida real, del criterio técnico ecoldgico
(ecodependencia) y el criterio técnico socioecondémico (interdependencia), emergen las

condiciones de reproduccion y mantenimiento que se desarrollan en el siguiente apartado.
3.3 Criterios practicos

El criterio de discernimiento es la base de los criterios técnicos, limites o condiciones
empiricas para que la vida real sea posible. Sin embargo, no basta con identificar los limites
dentro de los cuales se puede mover la accion del ser humano. Mantenerse dentro del MVSA
es un proceso dindmico y en continua construccion. Se requieren criterios especificos que,
por un lado, permitan a las acciones del presente encaminar una ruta hacia la reafirmacion de
las condiciones de la vida real (criterios técnicos), o por otro lado, continuar y fortalecer en
el tiempo las acciones que ya afirman en algin grado las condiciones de la vida real.
El criterio practico emerge en la necesidad de mantener la reproduccion de la vida real.
Haciendo alusion a las pautas de comportamiento que conservan la cohesion del MVSA.
Aquellas practicas en lo concreto real que mantienen a un individuo/colectivo dentro las
condiciones de posibilidad (espacio de posibilidad de la vida real). El criterio practico puede
incorporar multiples criterios de mantenimiento. Su derivacion es producto del sistema de la
division social del trabajo y el circuito socio-natural, lugares en donde surge el criterio
practico, como accidon/praxis de la vida real.
“Dentro del area de posibilidad de la vida real demarcada por los criterios técnicos
(ver figura 23), el sujeto productor se vuelve sujeto de la praxis. Aqui la categoria de
trabajo de nuevo toma gran relevancia, porque es a partir del trabajo en general,
pero ahora en red, que surgen las relaciones entre los seres humanos, y de estos con
la naturaleza como condiciones que permiten la vida real. Estas nuevas condiciones,
diferentes a las de posibilidad o técnicas, brotan en el espacio de posibilidad de la
vida real” (Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b, p. 134).
Dentro del espacio de posibilidad de la vida real, el ser humano como sociedad (civilizacion)
precisa apropiarse de la naturaleza para resolver la satisfaccion de sus necesidades humanas,
pero a la vez la naturaleza exige comportamientos humanos de respeto hacia ella, esto quiere

decir que, en las relaciones entre los seres humanos con la naturaleza, surgen ciertos
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comportamientos como el cuidado, la reciprocidad o la solidaridad, que permitir la
reproduccién y mantenimiento tanto para la naturaleza como para los seres humanos.

Lo mismo ocurre entre seres humanos, cuando un ser humano requiere del beneficio
producido por otros seres humanos para satisfacer sus necesidades. Parafraseando a
Hinkelammert y Mora (2013), la existencia de un sujeto existe al mismo tiempo fuera, en la
necesidad del trabajo del otro, que exige un comportamiento particular (humano), porque de
ello también depende la necesidad propia. Son estas relaciones hilos que envuelven los
criterios técnicos con la praxis de los sujetos y en la practica concreta se teje la red de
factibilidad de la vida real, como condicion de reproduccidon y mantenimiento.

Lo anterior ocurre por dos razones principales, por un lado, la producciéon de valores de uso
ya no se hace necesariamente para el autoconsumo, sino para otros (globalizacién de la
produccion), y esto implica que la satisfaccion de necesidades sea social, los unos dependen
de los otros. Por el otro lado, el valor de uso como producto es sujeto a diversos usos, es
decir, sometido a los multiples fines alternativos como decision de la praxis del ser humano,
sujetos libres de iniciar el proceso de trabajo que mejor les parezca con los valores de uso
adquiridos, y que pueden tomar la forma de medio u objeto de trabajo (Ramirez-Naranjo y
Herrera, 2024Db).

Esta relacion entre seres humanos y de estos con la naturaleza como criterio practico fue vista
en Marx, cuando menciona que hasta el capitalista debe compartir, ser solidario con los de
su clase (Marx, 1976, p. 692). También Hinkelammert y Mora (2013, p. 78) lo mencionan:
“cuando en la produccion se entrelazan objetos de trabajo (que vienen de la naturaleza
apropiada) y medios de trabajo (productos de trabajos pasados), lo que denominamos
produccion de productos por medio de productos, necesariamente se entrelazan también los
productores de estos productos”.

El proceso de trabajo individual al transformarse en proceso de produccidon se vuelve una
economia social en forma de red, que en términos de sustentabilidad detona comportamientos
particulares que permiten o no reproducir las condiciones de posibilidad de la vida real, como
la solidaridad, la reciprocidad y el cuidado, que aportan y mantienen fuertes y saludables los
criterios técnicos. Es asi como se crea una red de factibilidad de la vida real, que sostiene la

vida real de todos los seres humanos y con ello a la naturaleza.
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Del criterio practico emana formas que denominamos criterios de mantenimiento. Estos
criterios de mantenimiento se revelan en la praxis del ser humano y refuerzan las condiciones
de posibilidad de la vida real, la existencia del ser humano en comunidad, y la existencia de
la naturaleza. Categorias como la reciprocidad, la solidaridad y el cuidado, conceptos
identificados en el andlisis epistemoldgico de los enfoques alternativos de la sustentabilidad,
conectan a las personas entre si, y a estas con la naturaleza, a través de actividades que
incluyen todo lo que se hace para mantener, continuar y reparar el mundo en el que
habitamos.

La reciprocidad, la solidaridad y los cuidados son interdependencia cuando un ser humano
depende fisica y emocionalmente del tiempo que otros seres humanos dan/brindan, para
mantener y reproducir sus vidas. Estas relaciones de reciprocidad, solidaridad y cuidados
entre sujetos entretejen una red de hilos que mantiene y sostiene las condicion o criterio
técnico socioecondémico, interdependencia (ver linea punteada entre las letras L1 y L, en la
figura 24).

Asi mismo las personas son parte de la biosfera y dependen material y energéticamente de
ella y, por tanto, del tiempo que se dedique a su proteccidn, conservacion, mantenimiento y
reproduccion en dignidad, estas acciones son fundamentales para sostener la posibilidad o
criterio ecologico (ver linea punteada entre las letras M y M, en la figura 24). Las relaciones
de comportamiento como la reciprocidad, la solidaridad y el cuidado van tejiendo la red de
factibilidad que sostiene la vida como espacio de posibilidad (ver la red o maya que se forma
en la figura 24). Estas relaciones como inter y ecodependencia son dindmicas y ocurren entre
sujetos de la praxis, relacion entre letras L en Figura 24, entre estos sujetos y la naturaleza,
relacion entre letras M en Figura 24, incluso, entre un solo sujeto y la naturaleza, o un solo
sujeto y el colectivo (Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b)..

“No hay ningun equilibrio univoco, sino la canalizacion de proyectos mas o menos
complementarios, mds o menos contradictorios, cuyo desenlace puede conducir a un
equilibrio reproductivo, siempre en movimiento, siempre cambiante” con tal que se
mantenga dentro del marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa, garantia de
factibilidad, en sentido de reafirmacion de la vida real de todas y todos, humanos y no

humano (Hinkelammert y Mora, 2013, P. 78).
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Figura 24. Red de factibilidad de la sustentabilidad alternativa.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: (Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b)

Hasta aqui pareciera que los criterios de mantenimiento actuaran por separado, sin embargo,
su relacionamiento asi como el mismo marco, es compleja y dindmica. Los criterios de
mantenimiento pueden ser multiples, sin embargo este trabajo logra identificar tres: la
reciprocidad, la solidaridad y el cuidado. La dindmica de los criterios practicos de
mantenimiento es de sinergia jerarquica y complementaria, es decir, coexisten y
retroalimentan positivamente entre ellos, pero dependen del proceso/contexto especifico. En
ocasiones uno de los criterios parece dominar las relaciones, sin embargo en otras situaciones,
otro criterio pasa a tomar el lugar de mayor influencia en la relacion entre sujetos o de estos
con la naturaleza.

Por ejemplo, puede que en una situacion determinada como la gestion de los bienes comunes,
el criterio practico de mantenimiento reciproco aparenta tomar el rol preponderante, sobre el
solidario y de cuidado, aunque los ultimos no solo son parte de la relacion entre los sujetos y
su territorio, sino que junto a la reciprocidad se complementan para potenciarse; sin embargo,
en otro contexto el criterio practico de mantenimiento solidario podria parecer tomar el lugar
de mayor jerarquia, como en el analisis de una politica migratoria, sin embargo la

reciprocidad y el cuidado también estan presentes y potencian una postura no solo solidaria,
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sino reciproca y de cuidado para dicha politica. Esta dindmica entre criterios practicos de
mantenimiento se actualiza constantemente de manera codeterminada. En este sentido los
puntos O; y O,, en la figura 24, son como nudos que se ajustan y desajustan de manera
continua y dependiente de las interacciones cambiantes entre los seres humanos y de estos

con la naturaleza®.
3.3.1 Reciprocidad

La cooperacion es uno de los factores que ha contribuido al éxito evolutivo de las especies.
En particular los comportamientos reciprocos son ampliamente reconocidos como un
mecanismo crucial en la evolucion de la cooperacion humana (Blanco, 2015; Kim y Wang,
2022; Ramaekers et al., 2024; Wei et al., 2024). Aunque algunos trabajos reconocen que
estos sistemas plantean un conflicto entre los intereses individuales y colectivos (Kim &
Wang, 2022; Ramaekers et al., 2024), la postura generalizada concluye que las relaciones
reciprocas detonan beneficios para el colectivo. Por ejemplo, un académico puede preferir
disfrutar de los beneficios de un sistema de revision por pares de alta calidad sin dedicar
tiempo a contribuir a €él, pero si todos los investigadores actuan de acuerdo con esta
preferencia, el sistema colapsaria.

El andlisis de la reciprocidad como mecanismo para impulsar la cooperacion entre seres
humanos tiene origen en los estudios del antropdlogo Marcel Mauss (2002), investigador

’

reconocido por su obra “El ensayo sobre el don”, en el cual desarrolla la nocion de
reciprocidad, dentro de las comunidades primitivas de las islas de la Polinesia. Es interesante
como al tratar de situar el don (reciprocidad) en el origen del intercambio, termina mostrando
lo contrario. Para Mauss (1990) la reciprocidad es un mecanismo que se despliega a través

de la formulacion de dar, recibir y contra dar; para las comunidades de la Polinesia la

30 Aqui una linea de investigacion interesante por explorar, pues determinar cuales son los factores que influyen
en las relaciones entre los criterios practicos de mantenimiento, permitira entender de qué manera estas
relaciones pueden tener su mayor grado de sinergia, en qué ocasiones es mejor priorizar una en lugar de otras,
con el propdsito de lograr la mejor articulacion y ajuste del nudo. Un buen nudo es determinante para resistir el
peso en una red.
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reciprocidad es un mecanismo de intercambio de bienes y servicios ineludible, puesto que de
¢l depende la subsistencia del colectivo.

Esta idea primitiva de la reciprocidad implica tres obligaciones, devolver dones, recibir dones
y hacer/dar dones. La finalidad de esas costumbres es moral mas que econdémica, sin
embargo, con el intercambio de regalos/dones se mezclan los sentimientos y las personas
(Mauss, 1990, p.25). Es por lo anterior que Mauss denomina don a la reciprocidad, porque
los sistemas de intercambio generalizados que documento fueron regalos ceremoniales, o
anillo kula, de la Polinesia. Los regalos para la cosmovision Polinésica son mas que un objeto
fisico, para ellos implica dar su propia vida, sus dones.

En este sentido el intercambio implicaba obligadamente recibir el don, no porque eso
desencadene un contra regalo futuro, sino mas bien porque rechazarlo significaba rechazar
el don de otro, la propia vida del otro materializada en el objeto, y esto seria considerada una
ofensa grave. Ahora sabemos que ese mecanismo de dar, recibir y contratar es un instrumento
que garantiza la cooperacion entre seres humanos.

Las ideas del don encuentran eco dentro del estudio de las teorias del desarrollo, debido a la
necesidad de hallar alternativas a la idea hegemodnica de intercambio capitalista. La
reciprocidad es una relectura de las relaciones econdmicas y sociales, diferente a la que se
realiza unicamente a través del principio del intercambio de mercado capitalista y, por lo
tanto, abre propuestas alternativas para la economia basadas en otras logicas sociales.

Sobre lo anterior Polanyi (1989) identificd la reciprocidad y la redistribucion como categorias
econdmicas distintas del intercambio de mercado. Propuso una clasificacion de sistemas
econdmicos que se concretan de diferentes maneras: la reciprocidad implica movimientos
entre grupos sociales simétricos; la redistribucion se refiere a movimientos que van hacia un
centro y luego se distribuyen hacia el exterior; y el intercambio se asemeja a los movimientos
de ida y vuelta de objetos entre manos en un sistema de mercancias, como el mercado
capitalista.

La logica econdmica de la reciprocidad para Polanyi (1989) presupone una estructura de
grupos ordenados simétricamente, que se distingue del trueque y el intercambio a precio fijo,
en su objetivo de lograr ganancias compartidas. Para Polanyi las tres formas de integracion

econdmica no son lineales ni excluyentes, ni corresponden a etapas de desarrollo, coexisten
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en casi todos los sistemas economicos aunque uno de ellos pueda ser predominante en una
sociedad determinada.

Es importante mencionar que la reciprocidad no es, por tanto, s6lo una categoria econdémica
diferente del intercambio de mercancias, sino un principio econdmico opuesto al de
intercambio o incluso antagonico al intercambio de mercado, asi estos puedan vivir juntos
(Polanyi, 1989). La reciprocidad puede tomar muchas formas, por un lado, esta la
reciprocidad de los dones (reciprocidad positiva), y por otro lado, esta la forma de
reciprocidad negativa, la de los ciclos de venganza (Sabourin, 2011).

Mientras el intercambio de mercado responde a la competencia y la busqueda de beneficios,
la reciprocidad negativa se asocia al honor y la positiva al prestigio (Sabourin, 2011; Urs
Fischbacher y Gachter, 2002). La busqueda de prestigio impulsa el aumento del don en
sociedades de reciprocidad: a mayor generosidad, mayor reconocimiento. Para moderar tanto
la ostentacion como la venganza por honor, surgieron formas intermedias de reciprocidad
(Urs Fischbacher y Gachter, 2002).

Las relaciones de reciprocidad también se pueden analizar en términos de estructuras. Por un
lado, estan las estructuras directas, que ocurren cuando un sujeto recibe beneficios o ayuda
por retribucion, por ejemplo: “ti ayudas a Cali porque yo te ayudé”. Por el otro lado estan
las estructuras de reciprocidad indirecta, estas se producen cuando un sujeto que brinda
beneficios a otro es posteriormente ayudado por un tercero, por ejemplo: “Luna me ayuda
porque yo te ayudé a ti”. Cualquiera de las dos estructuras podria constituir la base de un
intercambio generalizado, pero se basan en mecanismos diferente, la reciprocidad directa esta
impulsada por la gratitud, mientras que la reciprocidad indirecta estd arraigada en la
reputacion (Simpson et al., 2018).

La reciprocidad directa e indirecta pueden reforzarse mutuamente. Por ejemplo, un miembro
de la comunidad que acepta la ayuda de otros, pero no da ayuda a otros que lo necesitan, una
vez que se pueda, serd tenido en mucha menor estima que las personas que dan tanto como
han recibido, lo que sugiere que la reciprocidad indirecta puede promover y mantener la
reciprocidad directa. Las actividades econdmicas no estan motivadas Unicamente por
intereses materiales individuales, también incluyen la preocupacion por satisfacer las

necesidades de los demads, o por mantener el vinculo social (Sabourin, 2011).
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En la actualidad los sistemas de intercambio basados en la reciprocidad se pueden ver en al

menos tres dispositivos concretos:

En la ayuda mutua, las horas y los dias no se cuentan, la importancia de la relacién
humana prevalece sobre el valor del servicio material, incluso si se espera la
devolucion del favor (Kim y Wang, 2022). De hecho, la relacion de ayuda mutua
pone en juego lazos sociales, sentimentales y simbolicos (Sabourin, 2011). Aunque
hay una espera por el retorno de las ayudas, debida a la presion social que ejercen los
valores del honor y el prestigio, no existe tdcitamente una obligacion contractual (Kim
y Wang, 2022). Por ejemplo, un campesino o campesina que ayudan a construir la
casa de sus vecinos recién casados, sin cobrar, confian en que los vecinos los
ayudaran cuando surja su necesidad; tradicion muy comun y con raices en las
comunidades rurales de Latinoamérica.

En los bienes comunes, la gestion compartida de los recursos naturales contribuye a
producir sentimientos de pertenencia, pero también de confianza y respeto. Se trata
de valores producidos por la relacion de compartir que permiten conservar y
reproducir los bienes comunales (la naturaleza). Estos dispositivos de intercambio
reciproco se exponen con detalle en la propuesta de Elinor Ostrom (2000, 2009) sobre
la gobernanza de los bienes comunes. Para Ostrom (2000) la gestioén de los recursos
comunes se basa en una estructura de reciprocidad colectiva de confianza, que
permite compartir el sentimiento de pertenencia a un todo. El saber que las acciones
de unos repercuten en los beneficios de todos, genera un vinculo de confianza
compartido entre los individuos, vinculos en este sentido reciprocos y asociados a una
nocion de unidad, fuerza y vida del ser colectivo o comunitario.

En la transmision de conocimientos, el reconocimiento mutuo a través del
intercambio de saberes permite la construccion de vinculos sociales. Por medio del
acto de compartir conocimiento se construye un proceso de apertura al otro,
ampliando las redes inter e intra-generaciones (Ramaekers et al., 2024). Por ejemplo,
el haber recibido conocimiento por parte de un ancestro, implica para muchas

comunidades la responsabilidad de compartirlo a sus descendientes.
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De manera que la reciprocidad como criterio practico de mantenimiento, funge como una
forma de relacionamiento entre sujetos y de estos con la naturaleza, que fortalece al colectivo
y con ello sus intereses fincados en la gestion y conservacion de la naturaleza. Para volver al
MVSA, la reciprocidad como criterio de mantenimiento de la vida real serian los hilos/lineas

punteadas de color azul en la figura 25.

Figura 25. Reciprocidad en el marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: elaboracion propia.

3.3.2 Solidaridad

La solidaridad emerge como un aspecto esencial a medida que las sociedades se vuelven mas
diversas y las personas eligen sus solidaridades, en lugar de depender tinicamente de los lazos
heredados (Khoma et al., 2024; Shults, 2024; Telles et al., 2020; Zakarias et al., 2023). El
concepto de solidaridad se utiliza de diversas maneras, a veces dispares, pero rara vez se
define de manera precisa (Gotuch, 2024). Los origenes semanticos del término solidaridad
se remontan al derecho romano y a la frase obligatio in solidum, declaracion de

responsabilidad entre los miembros de una comunidad; mientras que el uso contemporaneo
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del término tiene sus origenes en el siglo XIX con los estudios del sociélogo Emile Durkheim
(Gotuch, 2024).

Durkheim (1992) hace dos distinciones del término solidaridad, por un lado, la mecanica
basada en la conciencia colectiva, y por otro lado, la solidaridad orgéanica basada en la
interdependencia. Esta teoria social cldsica vincula el concepto de solidaridad como respuesta
a un orden social posible bajo la condicion previa de actores egoistas e intereses antagonicos.
Para Durkheim (1992) ni las fuerzas del mercado ni el poder autoritario pueden crear un
orden social suficiente, y se hace necesaria la solidaridad. La solucion al conflicto del orden
social requiere reglas morales que obliguen a las personas a “hacer concesiones, a transigir,
a tener en cuenta intereses superiores a los suyos propios” (Durkheim, 1992, p. 284).

Para Durkheim la solidaridad se equipara con la eficacia de las reglas morales, de manera
que el problema de la solidaridad es semejante al de la integracion normativa de la sociedad.
De manera analoga a la comprension normativa de la cohesion sociedad, son los desafios de
la cooperacion, que converge en vincular la solidaridad con la cuestion de como se forman y
reproducen los colectivos, en los que los miembros dejan de lado las identidades e intereses
particulares en favor del compromiso con objetivos comunes y asumen responsabilidades
mutuas (Jonsson, 2022; Kommer, 2018).

Entre 1972 y 1985 el concepto de solidaridad empieza a tomar connotaciones de clase, que
también significd la inclusion de categorias que hasta entonces se habian pasado por alto,
como solidaridad con las mujeres, solidaridad con los ecosistemas y solidaridad con los
paises subdesarrollados (Jonsson, 2022). Lo anterior como reflejo de un mundo moderno
cada vez mas globalizado que Jirgen Habermas (2013) analizaria para desarrollar una
concepcion de la solidaridad dentro de las sociedades modernas.

Habermas (2013) menciona que a pesar de los desafios de la individualizacion, la
racionalizacion y la desintegracion de las sociedades modernas, es posible la cooperacion, a
través de la fuerza productiva de la comunicacion, a la que denomina solidaridad generada
discursivamente. Esta forma de solidaridad, sin embargo, no es un deber moral natural y
universal como lo entendia Durkheim, sino una obligacion politica basada en el surgimiento
del Estado-nacion. De manera que la llegada de la modernidad, siguiendo a Habermas,

permitio expandir la solidaridad del ambito local al nacional, en una solidaridad entre
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extraios que, en consecuencia, permitid establecer el estado de bienestar nacional, que en su
forma globalizada lleg6 a convertirse en una solidaridad transnacional (Kommer, 2018).

El anélisis de Habermas es relevante porque asigna grados a la idea de solidaridad, que ahora
puede variar segun el tipo y el alcance de la interaccion social involucrada, es decir, se da
lugar a una existencia paralela de multiples solidaridades de diferentes grados. Esta forma de
entender la solidaridad es la que en la actualidad tiene mayor consenso y permite concebir la
cuestion de como se manifiesta la solidaridad. En este sentido, la literatura distingue dos
perspectivas sociologicas dominantes: la perspectiva de la teoria del actor (accidon) y la
perspectiva de la teoria estructural (institucion) (Jonsson, 2022; Kommer, 2018; Schnabel y
Tranow, 2020; Tomasini, 2021; Wallaschek, 2020).

El actuar solidario (teoria del actor), suele entenderse como un acto de cooperacion o apoyo
motivado por valores de comunalidad o responsabilidad colectiva (Schnabel y Tranow,
2020). Por lo tanto, se considera que los actos de cooperacion o apoyo son solidarios si la
busqueda egoista de intereses estd ausente, o al menos no es dominante en la ejecucion de la
accion. Desde la perspectiva de las instituciones (teoria estructural), la solidaridad se
identifica con la cooperacion institucionalizada y los servicios de apoyo. La solidaridad de
un grupo o comunidad se expresa aqui en forma de servicios de cooperacion y apoyos
definidos formal o informalmente, mediante mecanismos de control, por ejemplo, las tasas
impositivas o las prestaciones sociales (Schnabel y Tranow, 2020).

El caracter normativo de la solidaridad radica en el hecho de que se basa en una pretension
de “deberia”, en el caso de accion, y el “ser mandado™ en el caso de las instituciones; juntas
se derivan de la pertenencia a un ambiente de nosotros, un colectivo compartido (Wallaschek,
2020). El grado de accidn e institucionalizacion de las normas de solidaridad varia, desde el
autocompromiso, basado en valores personales, hasta el anclaje legal de un marco normativo
de Estado. Por ejemplo, en la cuestion migratoria, una posicion solidaria fuerte y universal
es la que admite el ingreso de refugiados, mientras que una postura solidaria mas débil y de
escala local, es la que cierra sus fronteras; considerando ambas posturas solidarias a pesar de
entrar en conflicto mutuo.

Los limites separan un adentro de un afuera, construyen diferencias y, por lo tanto, tienen
una funcion estructurante fundamental para las organizaciones sociales (Tomasini, 2021). La

solidaridad por tanto tiene fronteras, puede haber solidaridades familiares, politicas,
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estatales-nacionales o sociales globales. Estas fronteras tienen lugar en dos dimensiones
centrales, una social y otra sustancial. Las fronteras sociales se utilizan para determinar qué
entidades, es decir, personas, grupos, colectivos o especies, deben pertenecer a un radio
determinado de solidaridad y, por lo tanto, tener posibilidades de solidaridad. Por otra parte,
los limites sustanciales se relacionan con el alcance y el nivel de derecho a las prestaciones
solidarias (Kommer, 2018).

Es en estas dos dimensiones donde se determina el alcance de la solidaridad. Es mas probable
que las solidaridades fuertes se potencien en circulos homogéneos con relaciones sociales
densas, que en condiciones de heterogeneidad y baja densidad de interaccion (identificacion
baja y pocos intereses comunes) (Jonsson, 2022; Kommer, 2018). En este sentido, la fuerza
de la solidaridad se ve influenciada por el grado de similitudes que se consideran
significativas, por ejemplo, en el contexto de comunidades religiosas o colectivos étnicos las
similitudes son fuertes y en tanto su solidaridad, mientras que en grupos de personas con
caracteristicas heterogéneas que comparten pequefias similitudes la solidaridad es mas débil.
La solidaridad es una forma de acuerdo entre individuos con intereses comunes (Shults,
2024). La solidaridad estd asociada a una conciencia de intereses, objetivos, normas y
simpatias compartidas, que crean algin sentido de grupos o clases (Khoma et al., 2024). Es
la sensacion de “estar unidos™ a pesar de no compartir todas las partes de la vida, es el vinculo
entre el bienestar individual y colectivo (Schnabel y Tranow, 2020). El asunto relevante de
la solidaridad no estd entonces en la convergencia, sino en el compromiso del movimiento
de cooperacion a través de la distancia o fronteras, es llegar al otro a través de la identificacién
de semejanzas por minimas que sean>!.

En el corazdn de la solidaridad esta lo comun en la diferencia. Al conocer las diferencias y

particularidades, podemos ver mejor las conexiones y los puntos en comun, especificar la

31 Para Habermas (2013) el movimiento de cooperacion con el otro implica que uno puede transportarse
completamente para habitar el punto de vista del otro, o transportar esa alteridad de vuelta en términos
familiares, a través de la base de minimas semejanzas, sin embargo, ese movimiento deja intacto el yo y el otro.
Respecto a esto Dussel (2019) menciona que este movimiento de traducibilidad o transportabilidad hacia el otro
es reduccionista, y considera que el movimiento de dialogar con el otro es potencialmente transformador, es
decir, en la apertura hacia el otro se generan cambios en el yo y el otro que permite trascender ambas partes.
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diferencia nos permite teorizar las preocupaciones universales de manera mas completa
(Gotuch, 2024). Es pensar lo comun de una manera mas amplia, una forma que incluye
categorias de intereses compartidos, inclusive de identidades e intereses diferentes a los de
la especie humana. Para resumir, la solidaridad es un sentido de interconexién y comunalidad
en la diferencia, desarrollado a través de un didlogo inherentemente incompleto, que persigue
la inclusion e impulsa la accidn hacia el bien comun. La interconexion significa la idea de
conexion interpersonal y planetaria.

Volviendo al MVSA, los hilos/lineas punteadas en color naranja en figura 26, son el criterio
practico de mantenimiento de solidaridad, que permiten que la sustentabilidad prospere en
general, cuando un sujeto que es solidario, es decir, que coopera aun en la diferencia, con
otro o con la naturaleza, contribuye al fortalecimiento de la red de factibilidad de la vida real.
En este sentido, la reciprocidad y la solidaridad como criterios practicos de mantenimiento
fungen como adhesivo para la cooperacion a diferentes grados y niveles, primero entre un
sujeto que coopera con otro, segundo, entre un sujeto que coopera con la naturaleza, y tercero,
entre la sociedad humana que coopera con la naturaleza no humana, asi sean diametralmente
diferentes, siempre que exista un punto minimo de coherencia, es decir, que la forma de

existencia de uno no implique la muerte del otro.

Figura 26. Solidaridad en el marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa.
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Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: elaboracion propia.

3.3.3 Cuidado

Segun Marx, "la reproduccion o conservacion de la fuerza de trabajo" es inherente a su propia
existencia. En otras palabras, la produccion de la fuerza de trabajo implica su constante
renovacion (Marx, 1975, p. 207), sin embargo, no solo basta con una cantidad suficiente de
medios de subsistencia. La conservacion de la corporalidad requiere una serie de cuidados
que han sido invisibilizados en la critica al capitalismo. El consumo de medios de
subsistencia suficientes no garantiza que una persona no sufra lesion, enfermedad, requiera
de cuidados constantes o carifio ;Qué pasa si se enferma o lesiona? ;Quién cuida de ella?
Marx sugiere que “las necesidades naturales mismas —como alimentacion, vestido,
calefaccion, vivienda, etc.— difieren segun las peculiaridades climaticas y demas
condiciones naturales de un pais” (Marx, 1975, p. 208). Pero ;Quién prepara los alimentos?
(Quién limpia y tiene al dia el vestido? ;Quién mantiene limpia/salubre/habitable la
vivienda? ;Quién brinda el apoyo emocional?*? Marx podria decir que el trabajo de cuidados
esta incluido en el salario, pues este debe incluir la cantidad de medios de subsistencia y
comodidades necesarias, segun la naturaleza del clima y habitos del pais con el objetivo de
mantener al trabajador y a su familia (asegurando la oferta de fuerza de trabajo en el mercado
laboral); sin embargo, esto no significa que los cuidados sigan invisibilizados, ademas, como
defiende el enfoque de las EFC, los cuidados estan atravesados por afectos/emociones.*?
Desde acé se presenta la critica al sistema hegemonico desde los cuidados. Al convertir el

trabajo humano en mercancia, no solo se explota al obrero, robandole su tiempo de trabajo

32 Aqui entra la critica que hace Silvia Federici (2018) a la critica de la economia politica, y especificamente
al marxismo.

33Quiz4 hoy no podriamos hablar de marxismo si el propio circulo de cuidados hacia Marx no hubiera existido.
Henriette Pressburg, madre de Marx, quien vivid exclusivamente preocupada por las tareas del hogar y la
crianza de sus ocho hijos. Jenny Von Westphalen, esposa de Marx, quien fuera la silenciosa sacrificada para
que el filosofo pudiera pensar, al encargarse del cuidado para él y de sus hijos. Hirschel (Heinrich) Marx, padre
del pensador, siempre lo rodeo de apoyo. Freiherr Ludwing Von Westphalen, suegro de Marx, facilitador de su
aprendizaje en los primeros afos. Frederic Engels, amigo, colaborador y patrocinar cuando lo necesito
(Cardona, 2002).
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excedente, después de cubrir su salario, en forma de plusvalor agregado a la mercancia
producida en la fabrica, que el capitalista confunde como su ganancia; sino también, se
explota a la persona cuidadora, normalmente mujeres, que cuidan (sostiene y reproduce con
afecto), sin recibir un salario por ello, a la fuerza de trabajo presente y futura.

Repensar entonces a la fuerza de trabajo como mercancia o no, da en la médula del modo de
produccion capitalista y sus relaciones codependientes con el patriarcado. Cuando Marx dice
que en el proceso de produccion hay una “creacion de valor de la nada’>* (Marx, 1975, p.
261), no solo hay que pensar en el plusvalor o tiempo de trabajo excedente que el capitalista
se aduefia, también hay que pensar en los cuidados de los que se apropia como criterio
fundamental para el soporte y reproduccion de la vida, esto hace parte de la inter y eco
dependencia.

Cuando Marx propone que el plusvalor es “creacion de valor de la nada” esté refiriéndose
al no-ser (Dussel, 2017).%° Es de la nada/del no-ser, de donde el capitalista extrae valor como
ofrenda al capital, de la corporalidad viva, en forma de pobres, racializados, mujeres,
animales, etc. (el no-ser) (Fanon et al., 2009). Esto explica porque el capitalismo es clasista,
racista, patriarcal, especista, etc. No importa de qué opresion provenga el sacrificio, humano
y no humano, la cuestion es acumular capital, y para ello es necesario el sacrificio, y quiénes
mejor que los nadie, las nadas para el sistema hegemonico, con preferencia hacia pobres,
mujeres y no humanos.

Hoy sabemos que el capital) tiene inclinacion hacia las nadas, nifios pobres, mujeres, negras,
indigenas, campesinas, y demas humanos y no humanos en la base de la jerarquia del no-ser
occidental, los nada (Fanon et al., 2009). La invisibilidad de los ciudadanos implica mantener
opresiones histdricas de interseccion, entre el capitalismo, el patriarcado, el racismo y el
especismo. Este ocultamiento ha llevado a que las relaciones entre humanos y con la

naturaleza no estén pensadas para los cuidados, incidiendo negativamente su sustentabilidad.

34 La categoria “creacion de la nada “es utilizada en multiples ocasiones por Marx, como metéfora teologica,
en alusion al sacrificio en nombre del capital al Moloch (Demonio de la tradicion semita) (Dussel, 2017).

35 Zona de dominacion a través de jerarquias. En la zona del no-ser hay carencia de unas personas frente a otras,
en un contexto de negacion de la dignidad (Fanon et al., 2009)
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Los cuidados a la vida implican permitir al otro, humano y no humano, subsistir fisica y
afectivamente (Valdivia, 2018).

Esta labor de los cuidados histéricamente ha sido asumida por las mujeres, pero con la
emergencia de los feminismos criticos se ha demostrado que recae en sectores ain mas
oprimidos, las mujeres racializadas, que no solo tiene que cuidar de los demads, sino también
a su entorno mas proximo (su hogar). Estas personas poseen hasta tres jornadas laborales, de
las cuales solo una es pagada (Valdivia, 2018). El MVSA no puede desconocer las
desigualdades, y por ende, opresiones presentes, no se trata de reconocer a los cuidados sin
reconocer sus opresiones y desigualdades historicas concretas respecto al tiempo de trabajo
dedicado a los cuidados, y con ello el grado de responsabilidad que esto implica para la
reproduccion de la vida real; trabajo que deberia ser responsabilidad de todos los seres
humanos.

El trabajo de cuidados engloba una notable carga subjetiva de emociones, sentimientos,
afectos, desafectos, amores y desamores (Valdivia, 2018). La fuerte carga emocional de los
cuidados la aleja de los valores de cambio, porque no persiguen un aumento en la
productividad, son fundamentalmente valores de uso para el mantenimiento y reproduccion
de la vida en dignidad. Esta es la crucial diferencia entre la fuerza de trabajo y cualquier otra
mercancia, pues la primera, responde a una ética que se centra en las relaciones afectivas y
necesidades humanas. En el cuidado de una persona enferma, en el cobijo de un nifio, en la
alimentacion del hambriento, en el refugio a un desamparado, etc. Todos actos de cuidado
como reafirmacion de la vida que, ademaés, se sienten en la corporalidad como emociones
positivas de la vida digna en cuanto posibilidad.

El trabajo de los cuidados es un acto que se aleja de la concepcion de mercancia. Por eso
cuando se debate por la reivindicacion de los cuidados, eso no debe traducirse en
incorporarlos al mercado, alli solo se convertirdn en una mercancia como sectorizacion
sexual de dichas actividades. Todas las personas tienen una obligacion que asumir con los
cuidados, como caracter inter y eco dependiente, y no debe ser definida por el género.

El trabajo de cuidado en si mismo no se puede ver como una atadura de las mujeres a su
condicion de opresion, aunque la deuda es historica. El cuidado en general no es un trabajo
que se pueda dejar de hacer, y el paso de las mujeres al mundo de lo publico no se ha visto

acompanado por un reparto equitativo de estas actividades con los hombres, de aqui el
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nacimiento de la doble o triple jornada laboral para las mujeres (Herrero, 2012). La ensefianza
de los valores del cuidado a los hombres no limitada a un sexo es crucial en el transito para
la sustentabilidad alternativa (Puleo, 2011).

El ecofeminismo critico plantea que las tareas del cuidado deben ser compartidas a través de
la coeducacion del hombre, esto por supuesto incluye aprender sentimientos como la empatia
por los no humanos, asi como en la reinversion del mito de Ariadna, donde Perseo en vez de
matar al Minotauro, aprende de la mano de Ariadna el camino de salida del laberinto, pero
juntos y con el Minotauro (la naturaleza) (Puleo, 2011).

El ecofeminismo indigena sostiene que es necesario incluir tanto a mujeres como a hombres,
promover el trabajo comunitario y buscar la cooperacion. Esto no implica dejar de considerar
los problemas especificos que afectan a las mujeres. En la cultura indigena, la percepcion de
la realidad se entiende como un conjunto de esferas interdependientes: mujeres, hombres,
nifios, nifias, personas mayores, seres vivos no humanos y la tierra, todos forman una unidad
en equilibrio (Tapia, 2018).

El cuidado como criterio practico de mantenimiento, hilos/lineas punteadas en color purpura,
(ver figura 27), conecta a las personas entre si, y a estas con la naturaleza, a través de
actividades que incluyen todo lo que se hace para mantener, continuar y reparar el mundo en
el que habitamos, de manera que la vida en ¢l sea la mejor posible. Los cuidados
interdependientes, ocurren cuando las personas dependen fisica y emocionalmente del
tiempo que otras personas dan a lo largo de la vida, aunque sea mayor en ciertos periodos
(nifiez, incapacidad y vejez), estas relaciones de cuidados se entretejen como hilos entre las
personas reproduciendo y manteniendo el criterio técnico socioecondmico (Ramirez-Naranjo
y Herrera, 2024b).

Asi mismo los cuidados ecodependientes surgen por una necesidad material y energética de
la biosfera, es decir, se depende del tiempo que se dedique a su proteccion, mantenimiento y
reproduccion en dignidad como criterio técnico ecologico. El criterio practico de cuidado
como accion de seguridad para la reproduccion y mantenimiento de los sujetos y la

naturaleza, fortalece la red de factibilidad de la vida real.
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Figura 27. Cuidado en el marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: elaboracion propia (2024).

Hasta acé los criterios practicos de mantenimiento reciproco, solidario y de cuidado, van
develando la forma en que la epistemologia y practica alternativa al sistema hegemonico se
sustenta, es decir, las determinantes que juntas tejen la red de factibilidad de la vida real.
Estos criterios en esencia son facilitadores de las condiciones técnicas del colectivo y la
naturaleza, que posicionan el criterio de discernimiento (la vida real) en el centro, principio
y fin de la praxis humana.

La reciprocidad es un facilitador de la cooperacion entre humanos y no humanos que se basa
en los mecanismos de prestigio y honor; la solidaridad es un facilitador de la cooperacion en
humanos y no humanos, basado en la aceptacion de la diferencia, a través de la identificacion
de lo comun; finalmente, el cuidado es un facilitador de la cooperacion entre humanos y no
humanos, basado en las emociones, sentimientos y afectos. Para avanzar en el analisis interior
del MVSA en los proximos apartados vamos a estudiar el ajuste codeterminado de los demas
campos de la totalidad, criterio de complejidad ético, que puede tomar multiples formas

interpretativas desarrolladas como la estética.
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3.4 Criterios de complejidad

El andlisis del marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa, hasta su segundo nivel
es completo, pero es necesario estudiar su concrecion dentro de la totalidad.

“Lograr la concrecion del MVAS implica la coordinacion con los demas campos o
marcos de la totalidad, puesto que estos se codeterminan mutuamente en el mundo
real. La realidad no es parcializada, es una sola, y para lograr dicho acoplamiento
con los marcos de la vida real se necesita explorar qué sucede con la red de
factibilidad de la vida real dentro del sistema de factibilidad, como integracion entre
las diferentes redes de la totalidad. Esta concepcion es muy parecida a lo que Dussel
(2015) y Escobar (2010) conceptualizan como la “red del pluriverso”.

Del andlisis de la red de factibilidad de la vida real dentro de la totalidad emerge
una condicion o criterio de complejidad. Este criterio permite el entendimiento y
coordinacion del MVSA dentro del sistema complejo de la totalidad, que tiene limites,
elementos, flujos y subsistemas, siguiendo la conceptualizacion de Garcia (2006). El
MVSA hasta ahora es un recorte de la realidad que estructura a una porcion de la
totalidad; sin embargo, dicha estructura es influenciada por otras, causando
procesos de formacion, reestructuracion o destruccion. Las dinamicas pueden ser
causas de situaciones endogena o exogenamente, puesto que las relaciones entre
elementos de una estructura o multiples estructuras son permanentes y cambian con
el tiempo” (Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b, p 137).

La estructura también es entendida como campo, Dussel (2006, p.15) menciona que “esta
categoria nos permitird situar los diversos niveles o ambitos posibles de las acciones |[...]
en las que el sujeto opera como actor de una funcion, como participante de multiples
horizontes practicos, dentro de los cuales se encuentran estructurados |[...]. Estos campos
se recortan de la totalidad del mundo de la vida cotidiana”.

Cada actividad practica se puede recortar como marco o campo, dentro del cual interactiian

los elementos, acciones e instituciones propias (marco de sustentabilidad, marco econdémico,
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marco politico, marco cultural, marco de la familia, marco deportivo, etc.),>® pero la suma de
los marcos no es igual a la totalidad o mundo cotidiano. Ademas, cada marco “tiene grupos
de interés, de jerarquizacion, de maniobras; con sus respectivas expresiones simbolicas,
imaginarias, explicativas [...]. Son estructuras practicas de poder de la voluntad y
narrativas para ser conocidas por la razon practica intersubjetiva” (Dussel, 2006: 17). Por
ejemplo, los ODS en lo concreto estan atravesados e influenciados por las relaciones con el
marco politico imperante, la democracia liberal, el marco econdémico vigente, el capitalismo
neoliberal, el marco cultural dominante, la modernidad, y asi con los multiples marcos que
en sintesis construyen la totalidad hegemonica actual.

El analisis de la sustentabilidad teniendo en cuenta el criterio de complejidad implica
condiciones de coordinacion que guien el proceso de acoplamiento coherente entre los
diferentes marcos de la totalidad. La propuesta de una economia para la vida, por ejemplo,
es un marco econdémico reciproco al marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa,
como ciencia social que estudia la reproduccion y el desarrollo de la vida humana en sociedad
a partir de la reproduccion de las condiciones de la vida real (Hinkelammert y Mora, 2013).
La coordinacion se refiere a un sistema de practicas enmarcadas en un conjunto de criterios
de articulacion para la sustentabilidad. Puesto que, en lo concreto de la vida real, el calculo
econdmico, las estructuras de poder, las creencias compartidas, etc., codeterminan el marco
de variaciones de la sustentabilidad alternativa®’. Esta coordinacion funciona como lineas o
hilos rectores que admiten maniobrar o ajustar la coherencia codeterminada de los marcos
que construyen la totalidad.

La ética es el criterio de complejidad y articulacion general que orienta, da sentido y direccion

al sistema de la produccién y reproduccion de la vida real, ver Figura 29, flecha identificada

36 Cada campo, estructura o marco funciona sobre al menos tres escalas de andlisis, primero, como biosfera;
segundo, como comunidad; y tercero, como individuo, que a su vez es uno en lo privado y otro en lo publico.
Su orden estricto si importa, puesto es una anidacion, donde la biosfera acoge a la comunidad y esta al individuo,
pero sus retroalimentaciones son de ida y vuelta.

37 Esta es la razon por la cual es crucial analizar la red de factibilidad dentro de un sistema de factibilidad,
puesto que la determinacion entre marcos se nutre y refuerza, como un circuito vicioso donde casi nada se
podria hacer en materia de sustentabilidad alternativa sino se cuenta con una economia, politica, cultura, etc.,
alternativas.
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con la letra P. Una ética para la vida real seria una guia que articula los marcos de manera
coherente a una totalidad alternativa. La ética como criterio de complejidad y articulacién
puede manifestarse de multiples maneras, puede tomar formas desarrolladas diversas, como
ocurre con la estética, que sobre la base de una ética para la vida real desarrolla el sonido, el
color, las texturas, etc, dentro de obras de arte que representan el acto de reafirmacion de la
vida como momento de gloria/belleza porque se esta vivo y se puede seguir viviendo.
“Los criterios de articulacion, ver figura 28, letras Q1 a la Q,, permitirian cohesionar
la realidad concreta en una sola, en un mismo sentido (en este caso, el alternativo).
Esto no significa que los criterios de mantenimiento no tengan esta capacidad como
coordinadores entre marcos, puesto que estos también hacen parte del sistema de
factibilidad de la vida real, se manifiestan entre marcos de la totalidad sobre la base
ética de producir y reproducir la vida, sin embargo, la diferencia radica en que los
criterios articuladores poseen una capacidad de coordinacion superior, permiten
articular un marco con otro (letras N en la figura 28) y, adicional, tienden a ser mas
dinamicos, no tienen preferencia por un marco en particular, son transversales (ver
letras Q, en la figura 28)” (Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b, p 137).
Cuando el criterio es la ética para la vida real, es facil interpretar el ajuste mutuo entre marcos,
su coordinacion tenderia a ser inmediata. Cuando la ética para la vida real direcciona la
cohesion entre marcos de la totalidad no hay cabida a interpretaciones particulares; por dentro
del marco de variaciones, se aporta a la produccion y reproduccion de la vida real, por fuera
no. El espacio para que surjan las interpretaciones, por ejemplo, en términos estéticos para la

sustentabilidad alternativa, serd siempre contenido en el marco de variaciones.
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Figura 28. Marco de variaciones alternativo de la sustentabilidad en la totalidad.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: elaboracion propia.

3.4.1 Etica

La postura de la ética sobre la cual esta construido el criterio de complejidad y articulacion
ético, es el enfoque de la ética de la liberacion de Dussel (2019a). Esta postura no solo es
congruente con el sistema categorial hasta ahora desplegado, sino que también parte de un
posicionamiento comun, la exterioridad, la critica externa, los oprimidos del sistema
hegemonico, y particularmente Latinoamérica, lugar de identificacion.

La incursion de Dussel en la ética comenzé a principios de la década de 1970, aunque su
interés es anterior a esta fecha, con textos como “Filosofia de la liberacion” (1976), “Etica
y comunidad” (1986) y “El reverso de la modernidad” (1996) (Fabiani, 2024). Si bien sus
primeros trabajos sobre ética estuvieron marcados por el enfoque fenomenologico-
hermenéutico de Husserl, Heidegger y, en general, por la ética teleologica de inspiracion
aristotélica, sus obras posteriores, producidas después de 1996, han sefialado giros y

confrontaciones con la metafisica levinasiana y la economia marxista (Knauss, 2023).
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El trabajo més reciente de Dussel ha estado determinado por una critica importante hacia el
pensamiento de Karl-Otto Apel, el padre de la ética del discurso y Jiirgen Habermas (Irvine,
2011). Es decir el proyecto de una ética de la liberacion que se posiciona desde el excluido/la
victima del sistema modernos-colonial (Grosfoguel, 2013), se ha llevado a cabo a través de
una critica y sintesis con las ideas principalmente de Heidegger, Levinas, Marx, Apel y
Habermas.

Algo caracteristico en la ética de la liberacion a pesar de multiples confrontaciones
epistémicas con diferentes marcos categoriales es la preocupacion fundamental, que nunca
ha cambiado, sobre el posicionamiento de la ética de liberacioén de la victima, el pobre, el
trabajador, el esclavo, el nifio sin hogar, la mujer oprimida y la persona racializada. Planear
este centro como un punto de partida inamovible dentro de la ética es tomar partido por el
sujeto que se encuentra en estado de carencia, de manera que la cuestion ética es el
reconocimiento fundamental de que la vida humana es vulnerable, fragil e indefensa. Estar
vivo es estar en estado de necesidad permanente (Hinkelammert y Mora, 2013).

La ética entonces surge del hecho ineludible de la existencia humana en necesidad. Es por
esta condicion de necesidad permanente que se debe ser ético. La ética no surge para las
criaturas que son angeles o dioses, que no sufren el problema corporal de la necesidad
constante (Dussel, 2019a). Es por lo anterior que la ética de la liberacion en primera instancia
estudia el momento material de la ética, el contenido material; este momento de la ética
concierne a la cuestion de la verdad practica, que Dussel (2019a) justifica a través de los
avances de la neurobiologia, en la que se ha demostrado como el sistema cerebral humano se
orienta hacia la valoracion del mundo en aras de su supervivencia.

Nuestro sistema neuroldgico estd orientado hacia el mundo en una actitud valorativa que le
permita reproducir su propia vida. El mundo se filtra y se conoce a través de un sistema
biologico que lo registra como teniendo un dispositivo que evalta que es mejor para la vida
o amenaza la vida. Dussel (2019a) concluye que existe un principio material y universal de
la ética que exige y ordena que quien actia éticamente debe perseguir la produccion,
reproduccion y desarrollo de la vida humana, dentro de una comunidad de vida, y con una
pretension de universalidad.

La pretension de universalidad detona un asunto no aclarado por la ética material, relacionado

con la validez o aspecto de formalidad intersubjetiva de la ética. De manera que el principio
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¢ético material debe discutir la forma de converger las diversas moralidades formales de la
ética, es decir, de la cuestion o demanda de validez de lo qué es lo ético entre los sujetos. La
validez nos refiere a la validacion, legitimacion, determinacion y aplicacion del principio
material ético (Dussel, 2019a), que permite la formulacion del principio moral universal y
formal de la ética, el cual exige que quien actia moralmente debe admitir el reconocimiento
de todos los participantes de la comunidad de comunicacion, y aceptar los requerimientos
morales para la inclusion simétrica de todos los afectados. Es decir, el principio formal
propone el involucramiento en las decisiones de todos los afectados, no permitir o excluir a
cualquiera de los involucrados implica la invalidez del principio.

Finalmente, una ética para la liberacion implica su factibilidad. Dussel (2019a) discute,
critica y sintetiza, los trabajos de Peirce, Putnam, Luhmann y Hinkelammert, y concluye con
la enunciacion del principio de factibilidad de la ética, que exige que quien actlia ética y
moralmente debe cumplir con los dos primeros principios, a saber, el principio de validez
material y formal o intersubjetivo, y debe perseguir la realizaciéon de un acto ético que sea
factible o posible dadas estas condiciones reales.

La ética de la liberacion formula principios criticos basados en sus fundamentos,
distinguiendo entre principios positivos para la accion y principios criticos para la evaluacion
¢ética. El principio critico-material exige analizar y cuestionar todo sistema que niegue la
corporalidad y dignidad del otro, partiendo siempre del reconocimiento material del
sufrimiento ajeno y su condiciéon humana.

El principio critico discursivo aborda el surgimiento y desarrollo de movimientos sociales
que adquieren consciencia a través del analisis y la explicacion de su exclusion por parte del
sistema dominante. La critica proveniente de comunidades identificadas como victimas,
aunque no sea reconocida dentro del marco del sistema vigente, puede poner en cuestion la
legitimidad del mismo al sefialar las limitaciones que impone sobre la produccion,
reproduccion y desarrollo de la vida humana. Este principio establece que la accion ética
implica participar en una comunidad que se reconoce excluida y, desde esa posicion, emitir
una critica al sistema (Dussel, 2019a). El principio critico final es la liberacion: toda ética
debe buscar liberar a las victimas de los sistemas que generan su sufrimiento. Asi, la accion
critica-ética exige transformar el sistema actual y construir un nuevo orden donde la vida de

las victimas sea posible.
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La ética concierne a la vida, a la vida que es siempre ante todo una cuestion de existencia
corpodrea o corporal. La preservacion y el fomento de la vida también es siempre una cuestion
comunitaria. Nuestra vida siempre esta en manos de los demas, y la vida de los demas siempre
esta en nuestras manos. La vida tiene su propia forma de proliferar, y esta es la racionalidad.
Lo que no se puede discernir y descubrir con otros, y con su consentimiento, no pueden ser
parte de la preservacion y mejora de la vida. Lo que no puede ser universalizado, a través de
un debate ético intersubjetivo de una comunidad de comunicacion y de vida, no puede ser
aceptado como ¢ético. Un lado de la ética es el contenido, la racionalidad material, el otro es
la racionalidad formal. Cada uno de ellos es necesario, por si solos no son suficientes, y so6lo
en su sintesis tenemos una vision de lo que la ética requiere.

Cuando la vida se hace imposible dentro de un sistema dado, cuando la victima descubre en
su sufrimiento una nueva dimension y un nuevo sentido de la vida, se enuncia una critica
ética. Por lo tanto, toda ética debe operar desde el privilegio ético-critico de quien sufre a
causa de un sistema dado. Este es el modo en que la razon es instrumento de la vida, y la
reflexion ética es quizds la méxima expresion de esa razoén. Cuando la imposibilidad de la
vida se convierte en la norma de un sistema, la ética debe volverse critica. Esta critica, sin
embargo, debe ser justificada, ofrecida como critica de una comunidad de victimas, de
excluidos que develan el sistema actual como ilegitimo y poco ético.

Pero la critica y la justificacion se ofrecen con vistas a la transformacion, a la liberacion. La
critica ética es impotente si se ofrece y se sigue un camino de transformacion. La ética tiene
que ver con la vida; sobre la praxis de la liberacion que busca preservar y potenciar esa vida.
De este modo, toda la ética se vuelve hacia el futuro desde la perspectiva de la victima, para
que la vida no sea s6lo un privilegio de unos pocos, sino que se de todos los seres humanos
en virtud de su vida humana.

En resumen y volviendo al MVSA, el criterio de complejidad y articulacion ético (flecha
letra P en figura 29) permite dirigir el consenso sobre el contenido y gestion de los bienes
concretos que todos los seres humanos y la naturaleza necesitan, aun dentro de sus
diferencias, en la realidad de los campos/marcos de la totalidad (letras N en figura 29). La
afirmacion de que es posible una ética material de la vida presupone ahora la idea de que la
salvaguardia de ciertos bienes es de interés para los todos humanos y no humanos, a pesar de

la diversidad de circunstancias, la ética de la liberacion asume que todos los seres humanos
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incluyendo los excluidos humanos y no humanos, comparten interés en sus vidas (su

supervivencia).

Figura 29. Etica en el marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: elaboracion propia.

Posicionando a la vida real de los oprimidos en el centro de la ética se delimita un consenso
minimo en términos de contenido, que esta mas arriba del area de las diferencias de interés y
del disefio concreto de la vida respectiva de cada uno. “La vida humana en su dimension
racional sabe que la vida, como ser en una comunidad de seres vivos, esta asegurada por la
participacion de todos. La comunicacion lingiiistica es una dimension esencial de la vida
humana, y la argumentacion racional es una nueva astucia de la vida” a través de la cual se
permite el consenso hacia un mismo rumbo de sobrevivencia/sustentabilidad (Dussel, 2019a,
p. 108). Todo lo que niega la vida humana en comunidad, especificamente, la vida del otro
excluido u oprimido, es ética y moralmente irracional, dado que la razén (como material,

formal o éticamente factible) es un instrumento para la vida.
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Ahora bien el criterio de complejidad y articulacion puede manifestarse de manera
desarrollada de multiples formas, una de ellas puede ser la estética para la vida, la cual se

desplegara a continuacion.
3.4.2 Estética

El discurso dominante de la estética dentro de la sustentabilidad es entendido como
sustentabilidad cultural, que identifica a la cultura como un aspecto o dimension del
desarrollo sustentable, donde se incluyen las expresiones artisticas en su diversidad (Kagan,
2018; Kagan y Kirchberg, 2016). Esta forma dominante de conceptualizar la estética dentro
de la sustentabilidad menciona que la riqueza cultural es tan importante para el desarrollo
sustentable de las sociedades humanas como la biosfera, la economia y la sociedad (Barrett
et al., 2009; Halkier, 2013; Jandl, 2016; Johns-Putra et al., 2017).

La sustentabilidad cultural se podria definir como la preservacion y el avance de la vida
cultural de las organizaciones, comunidades y sociedades humanas, incluidos el patrimonio
cultural, la vitalidad cultural, las practicas humanas creativas y la diversidad cultural (Barrett
et al., 2009; Halkier, 2013; Jandl, 2016; Johns-Putra et al., 2017; Kagan, 2018; Kagan &
Kirchberg, 2016; Salgueiro, 2022).

La sustentabilidad cultural implica las maneras de ver el mundo, como sistemas de valores y
simbolos, que algunos trabajos denominan culturas de sustentabilidad (Abatemarco, 2018;
Brombin, 2019; Huopalainen & Satama, 2020). Esta postura menciona que se requiere un
cambio de cultura, de una cultura contemporanea, hipermoderna, hiperindustrializada y
orientada al hiperconsumo, hacia una cultura de sustentabilidad que respete a la vida y sus
formas (Abatemarco, 2018; Huopalainen & Satama, 2020), estos trabajos dan un peso
preponderante a los estilos de vida, sobre la idea de eco-aldeas, como formas de configurar
una estética de cercania y cuidado a la naturaleza (Brombin, 2019).

En la interpretacion dominante de la estética dentro la sustentabilidad, la cultura se encuentra
en el centro de andlisis del discurso, que procura por establecer una forma de estética moderna
donde la moda, la literatura, la musica, los espacios paisajisticos, las formas de vida, etc
reproducen los valores de la cultura moderna con tendencias insustentables como hasta ahora

se ha demostrado. De manera que posicionar la consigna de una estética para la vida, implica
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en primera instancia posicionarse ontoldogicamente en el ser humano concreto, corporal,
viviente y necesitado.

El ser humano concreto al vivir en el mundo se ve afectado por sus fendmenos, esta relacion
es percibida a través de la corporalidad y la razon, la inteligencia-sensitiva, que es “racional,
emotiva, perceptual, sensible y estética simultaneamente” (Dussel, 2020, p. 18). De manera
que la estética toma forma en la apertura del ser humano concreto al mundo, como voluntad
de vida (querer vivir), que a través de la inteligencia-sensible comprende que lo bello le
permite afirmar su vida.

Cuando el ser humano descubre en la cosa real, que esta, es mediadora de la satisfaccion de
sus necesidades por medio de las sensaciones y emociones de la corporalidad, es a lo que se
le llama bello. Los colores, el perfume, el sonido, la textura, las proporciones adecuadas a la
corporalidad, y todas las otras propiedades fisicas, que son percibidas e interpretadas por la
corporalidad viviente del ser humano como buenas, para la reafirmacion de su vida, le son
consideradas bellas*® (Dussel, 2020).

En un primer nivel, por ejemplo, un abrazo de una madre a su hijo(a) es un acto estético,
como experiencia de cuidado, seguridad o proteccion que se sienten en la corporalidad como
emociones positivas de la vida digna en cuanto posibilidad. En un segundo nivel, la estética
puede desarrollarse en diferentes subcampos (color, sonido, olor, textura) a través de la
técnica, que ahora implica elementos e instrumentos culturales que dejan como resultado una
obra (de arte) (Dussel, 2020).

La obra de arte es entonces el fruto mejorado de la estética por medio del desarrollo de la
cultura (pintura, cancion, gastronomia, escultura, etc). Cada cultura genera normas estéticas
para las obras de arte, es decir, cada cultura determina su horizonte estético compartido que

le permite socialmente decidir si cierta obra de arte le gusta o le repugna (Dussel, 2020). Pero

38 Hay que tener en cuenta que no se deben confundir las propiedades fisicas de las cosas reales con la belleza
que las constituyen, es decir, la belleza no es ni mera existencia subjetiva ni tampoco solo una propiedad fisica
de las cosas reales. Si se toman los elementos por separado no hay estética, es en la relacion entre la cosa real
con propiedades fisicas y el ser humano con subjetividad de donde emerge la estética. La belleza es la sintesis
entre la cosa real y la necesidad de reproducir la vida del ser humano. Como menciona Vindel (2018), la estética
es un espacio intermedio entre la materialidad y la idea.
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esto no significa que una cultura producto de sus normas estéticas internas deba negar a las
otras, finalmente cada cultura considera lo bello seglin las condiciones historicas, territoriales
y contextuales que le permiten afirmar su vida como colectivo.

La estética se fetichiza cuando se conforma una mas dominante, producto de la anulacién o
sometimiento de las otras, pero sobre propdsitos hegemonicos particulares. Esto es lo que
sucede con la cultura moderna-colonial, que, por un lado, monopoliza las normas de lo
considerado bello y rechaza/suprime las demas tachandolas de atrasadas; mientras, por otro
lado, invierte el fin ultimo de la estética como linterna que ilumina los procesos de
reproduccion de la vida del ser humano concreto, deformandola como un medio para un fin
(su fin particular), embellecer mercancias para la venta y posterior ganancia (reproduccion
del capital).

La estética para la vida es por una parte potencia, que mantiene y reproduce la vida, y, por
otra parte, es recordar el testimonio de la comunidad, a través del gusto colectivo, que respeta
los otros gustos. Por ejemplo, en la propuesta de comunicacién audiovisual de Ursula
Biemann (2024), titulada “Devenir Tierra”, la autora registrd la creacion de ciencia y
transmision de conocimientos indigenas en marco de la creacidon colectiva de una nueva
Universidad en el afio 2023 en los territorios antes afectados por la guerra interna entre la
guerrilla de las FARC y el Estado Colombiano en los departamentos del Putumayo y Narifio;
en la figura 30 se ve como la autora capta seres humanos en sus territorios posconflicto no
so6lo como sujetos politicos con voz y territorio propio, sino también como cientificos(as)
productores(ras) de conocimientos, sujetos capaces de satisfacer sus necesidades humanas
corporales no solo de subsistencia, sino también de creacion, de entendimiento, de identidad,

fotografias bellas porque registran la posibilidad y reafirmacion de la vida.
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Figura 30. Fotografias exposicion Devenir Tierra, MUAC, UNAM.

Fuente.(Biemann, 2024).

Volviendo al MVSA, el criterio de complejidad y articulacion estético (ver letra Qi, linea
punteada roja, en figura 31), es una forma a través de la cual la ética de la vida real se
manifiesta de manera concreta como obra de arte y exige la reivindicacion de las opresiones
establecidas para las victimas del sistema hegemonico. De manera que la estética es una
forma en la que los diversos marcos de la realidad (letras N en figura 31) logran comunicarse
en cohesién hacia un mismo rumbo. Asi como los registros fotograficos de Ursula, las
arengas por justicia a las mujeres cada 8 de marzo, el baile de los freestylers en las calles
urbanas, las pintura y murales zapatistas o ecologistas indigenas, etc., son expresiones
estéticas que denuncian al unisono la liberacion de las presiones de los marcos hegemonicos:
econdmico, politico, cultural, sustentable, etc., que no permiten la reafirmacion de la vida

real.
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Figura 31. Estética en el marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: elaboracion propia.

3.5 MVSA en el pluriverso

La articulacion entre marcos es tal vez la macro coordinacion de las coordinaciones, en
sentido de orientar las coordinaciones de los demds campos o marcos de la totalidad. Cada
Marco en su interior requiere de coordinacion, pero también la coordinacion entre marcos es
necesaria para mantener la factibilidad de la vida real como sistema. El sistema de factibilidad
de la vida real es una concepcidén de una economia, politica, cultura, etc., que se pueda en
conjunto denominarse sustentable. Este sistema comprende los multiples marcos de la
totalidad y cada uno funciona porque los otros lo permiten. A esto se le podria decir el proceso
sustentable, que analiza las condiciones econdmicas, politicas, culturales, etc., de factibilidad

de la vida real.
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La coordinacion del sistema de factibilidad de la vida real (marco de sustentabilidad) es
diferente a la coordinacion del sistema del trabajo®® (marco econémico), o a la coordinacion
del sistema institucional (marco politico), entre otros. El sistema de factibilidad atraviesa
todos los marcos o campos de la praxis del sujeto; para concebir la economia, la politica, la
cultura, etc., primero debe existir la factibilidad de la vida como sustentable. La coordinacién
del marco de sustentabilidad se construye en lo abstracto y su expresion concreta se da dentro
de la coordinacion de los demas marcos de la totalidad. “Mas que de sistemas y subsistemas,
estamos en presencia de un entretejido, de una telararia, la telarana de la vida” (Mora, 2020,
p. 263). La telarana a la que se refiere Mora es el sistema de factibilidad de la vida real como

articulacion entre los diversos marcos de la totalidad, ver figura 32.

Figura 32. Marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa en la totalidad.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: elaboracion propia.

39 Respecto a la coordinacion del marco econémico, Mora (2020) hace una propuesta que se acopla con la
coordinacion del marco alternativo de variaciones para la sustentabilidad. Siendo entonces el sistema de
coordinacion del trabajo social el punto de partida concreto en la posibilidad de ir tejiendo el macrosistema de
coordinacion de la factibilidad de la vida o sustentabilidad.
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El sistema de factibilidad de la vida real presenta ciertas condiciones, que no son arbitrarias,
las condiciones permiten la libertad del sujeto como concepto trascendental. Una libertad con
limites marcados desde su misma existencia como ser humano, ineludibles. Por tanto, las
condiciones son las naturalmente impuestas al poner en el centro la vida del ser humano
(como primera y ultima instancia). Solo asi la vida misma tiene sentido. “El sentido de la
vida es vivirla” (Hinkelammert y Mora, 2013: 19), y para ello se necesita una vida que vivir

(Ramirez-Naranjo y Herrera, 2024b).
3.6 Trascendentalidad de los limites del MVSA

En el prefacio del texto Critica de la razén utdpica Franz Hinkelammert (2002) menciona:
“de la tierra al cielo parece existir una escalera y el problema es encontrarla”. El
comentario describe de manera breve, pero precisa, el tema que nos proponemos desarrollar
en este apartado. El cual es encontrar el vinculo (la escalera) que une lo concreto pensado,
espacio del sujeto cognoscente*’, con lo concreto real, espacio del sujeto actuante*!. Vinculo
que la epistemologia moderna busca romper con el propdsito de crear dos subconjuntos
mutuamente excluyentes: la ciencia empirica y la no ciencia o metafisica. Para anular
pensamientos que difieren de su razonamiento y metodologia.

La distincidn entre ciencia y no ciencia tiene una larga tradicion en la modernidad, pero
alcanzo gran propagacion con el criterio de demarcacion propuesto por el filosofo austriaco
Sir Karl Popper. Este criterio sostiene que la validez de las teorias empiricas descansa sobre
enunciados falsables y que solamente estos pueden garantizar el estatus cientifico de tales
teorias (Popper, 1983, p. 292).

En el centro del analisis de la metodologica Popperiana se encuentra la capacidad falsable de
cualquier enunciado que se pueda considerar cientifico. Fundamentado en el “principio
general de imposibilidad” (Hinkelammert, 2002, p. 18), imposibilidad 16gica segiin Popper.

Esta imposibilidad parte del hecho de que la realidad supera toda teoria del conocimiento,

40 El sujeto cognoscente se refiere al ser humano con capacidad limitada de conocerlo todo, el ser humano
reflexivo que trasciende la accion de lo posible.
41 El sujeto actuante se refiere al ser humano basado en la accion concreta.
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resultando imposible conocer todos los hechos de la realidad a partir de la experiencia
particular de unos o algunos sujetos (algunas observaciones), y por tanto la metodologia
cientifica debera solo aceptar juicios hipotéticos falsables. No hacerlo seria aceptar que lo
imposible es posible, un sin razon que destruye lo que seria realmente posible.
Segun esta tesis, por ejemplo, es comprensible que el presidente de Argentina, Javier Milei,
seguidor del libre mercado, desde el Foro de Davos en Suiza, el 23 de enero de 2025
mencionara:
“Toda la riqueza creada por el capitalismo hasta ese momento y en el futuro seria
redistribuida bajo algun esquema de planificacion centralizada, [ ...] De los derechos
negativos de la vida, la libertad y la propiedad, pasamos a una cantidad artificialmente
infinita de derechos positivos [...] Y que solo pueden ser garantizados mediante la
expansion infinita del aberrante Estado [...] Cualquier otra funcion que el Estado se
arrogue sera en detrimento de su tarea fundamental y culminard, inexorablemente, en
el Leviatan omnipresente”(Cursivas nuestras).
Milei sostiene que todo Estado intenta planificar completamente las relaciones econémicas,
lo cual requiere un ente omnipresente y omnisciente; es decir, un Estado infinito que abarque
todo. Dado que este tipo de Estado es imposible en la realidad concreta, la planificacion
economica se considera una aberracion que debe ser eliminada. Partiendo de un juicio
hipotético, se llega a un juicio apodictico®’. Por lo tanto, es necesario oponerse a dicha
irracionalidad, ya que implica intentar algo logicamente imposible. Esta perspectiva sugiere
la division entre la ciencia empirica (lo posible) y la no ciencia (lo imposible), sin reconocer
una conexion entre ambos mundos (la escalera que mencionada Hinkelammert).
Respecto a esta postura metodologica Hinkelammert (2002, 2008) hace algunas anotaciones
criticas de suma relevancia, y que permiten dilucidar la importancia del vinculo obligado

entre lo metafisico y empirico. A este se refiere como la critica de los conceptos

42 Ese también es el problema que describe Hegel (1966) de la mala finitud, puesto que dada una imposibilidad,
el intento de realizarla desemboca en una progresion infinita, que ni en un tiempo infinito se llega alcanzar
como meta. Por mas que un ser humano quiera alcanzar el conocimiento infinito, ni en un tiempo infinito en el
que se pueda estudiar se puede lograr.

137



trascendentales. En primer lugar, los principios generales de imposibilidad no son falsables,
y por eso no significa que no tengan validez cientifica, esto contradice la postura
epistemologica de Popper. Los principios de imposibilidad son enunciados en la practica
imposible, son juicios de factibilidad, no juicios l6gicos. “La logica no impone a nadie
alimentarse para poder vivir, es el mundo real empirico el que impone eso” (Hinkelammert,
2002, p. 34).

En segundo lugar, metas concretas y utopia, no son mutuamente excluyentes. La ciencia
necesita de ambas, de los principios generales de imposibilidad se derivan las leyes generales
o universales de la ciencia empirica. Si un enunciado empirico es falsable, no puede ser una
ley empirica general, por lo tanto, si es una ley empirica general no puede ser falsable; “hay
que pensar lo imposible para poder pensar lo posible” (Hinkelammert, 2002, p. 40). En la
metodologia de la ciencia empirica se tiene que falsear las imposibilidades asi estas
falsaciones sean imposibles. Un perro carlino es mortal, debido al principio de imposibilidad
que dice que no es factible un ser vivo inmortal, sin embargo, si seguimos la metodologia
ortodoxa de las ciencias empiricas, esta imposibilidad de facto de pronto se puede falsear,
porque un perro carlino es mortal de hecho en el presente, pero quien sabe en el futuro con
el avance de la tecnologia.

La confusion en la ciencia empirica surge al negar la diferencia entre imposibilidades
empiricas y regularidades de hecho. Se confunde o no se quiere ver la diferencia cualitativa
entre un enunciado de imposibilidad, el perro carlino es mortal, y un enunciado de
regularidades de hecho, todos los perros carlino son de color leonino. Los dos enunciados no
son lo mismo, el primero es una imposibilidad factica, no falsable, mientras que el segundo
es una regularidad, que establece una determinacion de exclusion de los perros carlino de
color negro, albino, beige, etc, que si es falsable.

La separacion entre ciencia y no ciencia, planteada por Popper, se anula con la distincion de
Hinkelammert entre enunciados falsables y no falsables. La critica trascendental a las
ciencias empiricas elimina el limite entre ciencia y no ciencia, creando una nueva
demarcacion entre mundos posibles e imposibles que se codeterminan. Esto reivindica a las
ciencias que reconocen el uso de la metafisica, corrigiendo la idea erronea de tratar lo
imposible factico como imposible l6gico, recordando que lo imposible es una cuestién

empirica, no loégica. Hinkelammert (2002, 2022) revela que los falsadores trascendentales de
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los principios generales de imposibilidad son fundamentales en las ciencias empiricas, tanto
desde una perspectiva negativa como afirmativa.

En su forma negativa, los mundos posibles se entienden mediante la negacion de los mundos
imposibles. Este proceso se lleva a cabo al experimentar lo imposible, permitiendo asi
descubrir y formular leyes generales de imposibilidad, las cuales no tienen una expresion
definitiva y se reformulan y adaptan con el tiempo y nuevas experiencias de lo imposible. En
su forma afirmativa, se presentan los supuestos tedricos que permiten el analisis de los
fenomenos. Los supuestos teoricos son afirmaciones reconocidas y aceptadas como
imposibles desde el principio, pero que actlian como una meta en movimiento que orienta las
acciones hacia lo mejor posible. “Siempre hay una meta mas alla de lo ya logrado”
(Hinkelammert, 2002, p. 64)

Los falsadores trascendentales en su forma positiva abren la posibilidad de ilusiones. Al
aproximarse asintoticamente a objetivos que son de facto inalcanzables, se comienza a perder
la nocion de la imposibilidad de dichos objetivos. En su conferencia del Foro de Davos 2025,
Milei explico: “Nuestro espiritu faustico, inventivo y explorador siempre prueba los limites
de lo posible. Este espiritu pionero lo representa mi amigo Elon Musk”. Al escuchar que
Musk siempre prueba los limites, se entiende por qué no cree en el cambio climatico; para
¢l, conservar la Tierra no es crucial cuando hay otros planetas en el sistema solar y en la Via
Lactea. La vida en la Tierra es solo un limite por superar.

Lo anterior es un ejemplo claro de ilusion trascendental. "Todo lo que los principios de
imposibilidad niegan se manifiesta con la apariencia objetiva de factibilidad por la magia
del acercamiento asintotico” (Hinkelammert, 2002, p. 66). Solo necesitamos una genialidad,
una maquina o una innovacion para alcanzar lo imposible. Esta es la magia del progreso
ilimitado y el desarrollo como discurso omnipotente. La ilusion trascendental convierte lo
imposible en posible, a lo que la critica trascendental debe responder.

Esta ilusion trascendental se encuentra en el propio método moderno de las ciencias
empiricas. Es al mito de “lo posible en principio” (Hinkelammert, 2002, p. 65) construido
por las ciencias empiricas al cual debemos cuestionar constantemente para evitar caer en su
engafio. Sin embargo, el problema no radica en imaginar idealizaciones perfectas, ya que son
necesarias para derivar lo posible a través de aproximaciones, permitiéndonos conceptualizar

leyes que presuponen tales idealizaciones. El verdadero problema es sucumbir a la ilusion de
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la aproximacion y creer que, al estar cerca de materializar lo imposible, realmente podemos
alcanzarlo, olvidando asi la conciencia de lo imposible. “De esta manera, la ilusion
trascendental empieza a devorar la propia realidad de cuya idealizacion parte”
(Hinkelammert, 2002, p. 69).

Segun (Herrera, 2025) el camino a la ilusidon trascendental se recorre en tres momentos:
primero, cuando se intentan materializar empiricamente las utopias, segundo, cuando se
idealizan contenidos alejados de la afirmacion de la vida en general; y tercero, cuando se
totalizan las instituciones. El nimero 9.999... que tiende decimales infinitos nunca sera 10,
pero infinito es un concepto trascendental creado para convertir a 9.999... en 10. “Asi como
aquel que al sediento que pide agua, le da agua destilada en forma de H>O (agua pura), lo
mata; del mismo modo, una sociedad tecnologica que al ser humano que pide trabajo, pan
vy techo le da una ilusion trascendental del progreso técnico, también lo mata”
(Hinkelammert, 2002, p. 83) (paréntesis nuestros).

Aqui se presenta la critica trascendental de Hinkelammert (2008) al principio de causalidad
y objetividad defendido por las ciencias empiricas®’. La causalidad y objetividad solo se
pueden sostener si se crea un supuesto trascendental, porque se debe abstraer la contingencia
de una cadena sin fin de causalidades. Solo un ser omnisciente es capaz de conocer lo infinito.
El supuesto trascendental abstrae la corporalidad finita del ser humano y su muerte, para
suponer un ser omnisciente que todo lo sabe, sosteniendo asi la causalidad infinita. Esto es
similar a las ideas de la mano invisible del mercado o el equilibrio perfecto de las dimensiones
del DS.

La abstraccion de la muerte del ser humano (su corporalidad), es una abstraccion del juicio
vida-muerte, espacio del sujeto vivo, dentro del que hacer en las ciencias empiricas, que

ocurre en la absolutizacion de medidas exactas, espacio del sujeto practico. Por ejemplo, el

43 La modernidad nos hizo creer que con su llegada la era mitica llegaria a su fin. Se pensaba que pasariamos a
una época dominada por la tecnologia y las ciencias empiricas, donde los mitos primitivos serian superados.
Sin embargo, los mitos siguen tan vigentes como antes, aunque transformados por la modernidad. El gran mito
de la modernidad es el progreso infinito, que con el tiempo se convirtié en el mito del desarrollo. Este mito se
fundamenta en la idea de un crecimiento econdmico infinito, sostenido por las ciencias empiricas, los
laboratorios, las tecnologias y el mercado. No hay suefio que el desarrollo tecnologico, basado en las ciencias
empiricas, no prometa cumplir (Hinkelammert, 2008).
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marco de sustentabilidad de la economia de la dona propuesto por Raworth (2017), supone
que se llegara al DS mediante: el cumplimiento de los indicadores planetarios formulados
por Rockstrom et al. (2009), y los derechos humanos enunciados por la Asamblea General
de las Naciones Unidas. Este marco logico cientifico ignora posibles guerras econémicas,
virus mortales, guerras bélicas o desastres naturales.

La racionalidad de las ciencias empiricas abstrae la materialidad del sujeto vivo para
encontrar razones causales infinitas, traducidas en ecuaciones o indicadores por el sujeto
practico. La critica a la propuesta de Raworth (2017), y a otros marcos de sustentabilidad
ortodoxos, no se centra en sus argumentos, que reconocen limites ecoldgicos y sociales a
través de la imaginacion trascendental, sino en imponer una unica vision de sustentabilidad
como metas alcanzables, totalizar los conceptos trascendentales imaginados en su proceso de
formulacion mental. Del modelo de la sustentabilidad dominante no se sigue la imposibilidad
de la sustentabilidad, sino la imposibilidad de realizar los objetivos, metas e indicadores
descritos en el modelo de sustentabilidad dominante como perfectamente realizable para toda
la civilizacion humana.

En el nucleo de la racionalidad de las ciencias empiricas, ademas de la cuestion de la
codeterminacion entre posibilidad e imposibilidad, se encuentra también la realizacion de
calculos posibles que abstraen la nocién de la muerte. Solo mediante la abstraccion de la
muerte y trascendiendo lo posible a través de la metafisica, es posible concebir un tiempo
infinito. La misma tesis de la objetividad de las ciencias tiene esta abstraccion. La certeza de
algo, de manera absoluta, solo se puede hacer si se abstrae del juicio vida-muerte
(Hinkelammert, 2008). En términos teoricos eliminar el juicio vida-muerte permite que las
ecuaciones o indicadores de las ciencias empiricas funcionen, convirtiendo las contingencias
propias de la vida humana en efectos de complejidad, emergencias de un proceso lineal
infinito “posible en principio” (Hinkelammert, 2002, p. 65).

El marco ortodoxo de la sustentabilidad enfrenta este tipo de problema de imaginaciones
convertidas en ilusiones trascendentales. Las formas alternativas de la vida son rechazadas
por el DS, son vistas como a trazos u obstaculos. La defensa del territorio contra proyectos
como presas o parques solares se considera una barrera para la racionalidad instrumental, que
aunque busca desacelerar el cambio climatico, resulta destructiva para la vida de muchos

otros que se piensan sustentablemente distinto al DS.
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Totalizar una sola forma de pensar y expresar la posibilidad de la vida en general, produce
ilusiones en las ciencias empiricas de la sustentabilidad que se deben identificar como aspecto

relevante en la construccion y fortalecimiento de propuestas alternativas. Estas ilusiones son:

e Eliminar la contingencia de la vida de seres humanos y no humanos como factor en
el analisis tedrico de las ciencias empiricas de la sustentabilidad, aunque necesario
para su comprension, no implica su desaparicion en la realidad concreta. Es
importante mantener la conciencia de esta eliminacion, ya que de lo contrario se
podria caer en la falsa creencia de una vida sin muerte (lo imposible en principio).

e Sin conciencia de la muerte, se olvida que los seres humanos y no humanos tienen
limites, y se empieza a creer que escenarios trascendentales como el DS pueden
solucionar la insustentabilidad de la vida mediante su cumplimiento estricto, lo cual
lleva a la creencia en instituciones totalizadas (totalmente imposibles en principio).

e Sin un entendimiento claro de las limitaciones de las instituciones, estas se tienen a
idealizar, se acepta que todo lo relacionado con el DS y sus ODS es efectivamente
posibles y bueno. Esto puede llevar a perseguir objetivos y metas sin una evaluacion

critica, transformando fines en finalidades, se fetichizan las instituciones.

La totalizacion del DS y sus instituciones produce ilusiones trascendentales en las ciencias
empiricas de la sustentabilidad. Los ODS como instituciones se autorreferencian, se
fetichizan, y se vuelven ilusiones trascendentales con base en imaginaciones. Esto es visible
cuando en el discurso y practica, las personas consideran como alcanzable el contenido
idealizado de los ODS, segun esto, no alcanzarlo seria el declive del planeta Tierra. Por ello
la critica trascendental es crucial en las ciencias empiricas de la sustentabilidad, porque
demanda incluir la reflexion sobre lo imposible e imposible de facto.

Esto revela el vinculo inseparable entre lo metafisico y lo empirico, elementos esenciales de
la ciencia. Como se ha mencionado anteriormente, no se trata de eliminar la causalidad,
objetividad o metodologia l6gica de las ciencias empiricas, en este caso de las ciencias de la
sustentabilidad, ya que estos son productos de la propia contingencia del mundo, el cual es
contingente debido a la condicion humana. Dado que la muerte es inevitable, también lo es
su contingencia. Por lo tanto, los principios de imposibilidad no falsables son necesarios si

deseamos conocer el mundo de manera asintotica a través de la ciencia.
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En su critica trascendental a las ciencias empiricas, Hinkelammert (2002, 2022) nos recuerda
dos cosas: primero, que los principios de imposibilidad establecen una relacion estrecha entre
accion y teoria. Por lo tanto, todo marco tedrico para las ciencias de la sustentabilidad debera
reflejar los limites de imposibilidad de la accion humana (principios de factibilidad o
posibilidad). El sujeto, para conocer su realidad, es actuante y cognoscente a la vez. Al no
poder entender toda la realidad solo con observacion e intuicion, debe ir més alld como sujeto
cognoscente para comprenderla. En otras palabras, el sujeto cognoscente es la capacidad
reflexiva del sujeto actuante que se da cuenta de sus limitaciones para conocer la realidad, y
formula conceptos universales o teorias generales, para solucionar el problema de no poder
conocer toda la realidad actuante. La realidad se vuelve empirica cuando esta supera la teoria,
y por ende el sujeto actuante supera al sujeto cognoscente.

Lo segundo que nos recuerda Hinkelammert (2002, 2022), es que del conjunto de todos los
proyectos de la vida posibles, solo son viables los que coinciden técnica y materialmente.
Aparte de ser conscientes de la indivisible relacion entre teoria y accion, que devela los
mundos de lo imposible y posible de facto, dentro de los mundos de lo posible se debe atender
la relacion entre el sujeto practico y el sujeto vivo. El sujeto practico no puede actuar a no
ser que sea un sujeto vivo, y mantener la vida del sujeto implica tener condiciones materiales
de posibilidad (principios de viabilidad).

Ahora bien hacer una critica trascendental que permita potenciar una propuesta alternativa al
DS, significa analizar los principios de posibilidad e imposibilidad como conceptos que
vinculan al sujeto actuante y cognoscente, asi como los criterios que guian al sujeto practico
en la reproduccion material del sujeto vivo. Aspectos que desarrollaremos en el siguiente

subapartado.
3.6.1 Supuestos trascendentales

De la dialéctica entre el sujeto actuante y el sujeto cognoscente se generan las distinciones
entre el mundo de lo posible y lo imposible. De donde emergen los principios de factibilidad
para la sustentabilidad alternativa, lo que puede ser factible. “Los principios, sin embargo,
estan siempre, implicitos u ocultos de manera predictiva cotidianamente. Se encuentran

invisibles en el desarrollo mismo de la practica concreta, y sin embargo, definen
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consistentemente los limites, las fronteras que encarnan lo posible/imposible” (Dussel, 2009,
p. 354)

Asi mismo, de la dialéctica entre el sujeto practico y el sujeto vivo, surgen los principios de
viabilidad, lo que puede ser viable. Entre las diversas propuestas de lo factible, solo algunas
son técnica y materialmente consistentes para considerarlas como adecuadas para la vida. De
acuerdo con esto se comenzaran a identificar los limites trascendentales del MVSA, como
alternativa al DS.

Para empezar hay que imaginar un escenario trascendental alternativo al DS, como postulado.
Este espacio propuesto por Ramirez-Naranjo y Herrera (2024), como reflexion trascendental
del sujeto cognoscente seria: un mundo donde los seres humanos y no humanos se relacionan
entre si y con la naturaleza en libertad y sin opresiones, se aceptan y reconocen todos, los
seres humanos desde la humanidad que les atraviesa y con ello a los no humanos, conviven
unos con otros sin contaminar la naturaleza que esta a su alcance y de la que necesitan para
reproducir sus vidas.

Este postulado a priori no tiene ningln juicio vida-muerte, porque se abstrajo de éste. De
manera que surge la necesidad de juicios no falsables que deriven limites de lo posible e
imposible, principios de factibilidad de la sustentabilidad alternativa, que permiten enmarcar
el concepto trascendental y empezar un proceso de diferenciacion entre imposible y posible.
Estos principios los podemos encontrar haciendo uso de los principios generales de
imposibilidad politica y econdmica de Herrera (2015, 2021), de donde emergen nuevos
enunciados que permiten demarcar lo que es posible e imposible en términos de
sustentabilidad, dibujar el campo de la sustentabilidad alternativa.

De los siguientes principios generales de imposibilidad emergen los principios de factibilidad
para la sustentabilidad alternativa: es imposible la existencia de seres humanos inmortales;
es imposible que la vida humana se dé fuera del entorno natural; es imposible que el ser
humano mantenga su vida sin satisfacer, por lo menos, sus necesidades existenciales fisicas;
es imposible que el ser humano mantenga su vida si la satisfaccion de las necesidades
corporales implica que los demads seres humanos no satisfagan las suyas. Los principios de
factibilidad para la sustentabilidad alternativa se anunciarian asi:

l. Es imposible la vida sin la interdependencia entre humanos.
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2. Es imposible la vida sin la ecodependencia entre humanos, no humanos y la
naturaleza en general.

En la figura 33 se distingue entre los mundos posibles e imposibles de la sustentabilidad
alternativa. El primer principio de factibilidad se denominaria principio de factibilidad de
interdependencia (linea H-I). El segundo principio de factibilidad se denominaria principio
de factibilidad de ecodependencia (Linea F-G). Estos dos principios de factibilidad marcan

los limites de los sujetos actuantes y cognoscentes, lineas H-F y I-G.
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Figura 33. Espacio de factibilidad en el MVSA.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuentes: adaptado de Ramirez-Naranjo y Herrera (2024).

El marco formado por los puntos F-G—I-H (Espacio de factibilidad o posibilidad), en la
figura 33, contiene un supuesto como imaginacion trascendental, el cual se encuentra
delimitado por las imposibilidades de inter y ecodependencia absolutas, expresado en el
punto P de la figura 33, como ética plena de la vida real, limite trascendental de mundos de
sustentabilidad perfectamente éticos para la vida real. Este supuesto tiene sus raices en la
reflexion que hace Hinkelammert (2008, 2022) sobre, el ser humano como ser supremo para
el ser humano. En este sentido la esencia de la sustentabilidad es la vida del ser humano y no

humano, que no es ni una ley ni un a priori de valores; es la afirmacion de la vida, que cobra
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especificidad en las violaciones particulares a ella. Este es el deber ser de la sustentabilidad
alternativa.

El supuesto trascendental de la ética plena de la vida real, en primera instancia es un llamado
a la transformacion, una exigencia, la exigencia del ser humano mismo que se quiere realizar
como ser humano, y que para que esto sea posible necesita imaginar mundos de perfeccion
ética, inter y eco dependientes, se trata de la autorrealizacion plena de sujetos humanos y no
humanos que tiene una vida que vivir. Es el sujeto del bien comun, de la ética plena de la
vida real, es un sujeto limite, porque trasciende todas las posibilidades del mundo, pero esta
presente como ausencia, se convierte en una condicion de posibilidad de vida y por eso es el
supuesto trascendental general del MVSA. El sujeto del bien comun, de la sustentabilidad
alternativa, nunca estarda completo, siempre debe existir la posibilidad de actualizarlo
dependiendo del sistema historico imperante.

Partiendo ahora de los principios de factibilidad (enunciados 1y 2), se derivan los principios
de viabilidad. No todos los proyectos de vida posibles son materialmente viables, aunque los
recursos y condiciones técnicas estén disponibles. Por ejemplo, el trabajo de (Hawkins et al.,
2013) compara las categorias de impactos ambientales durante el ciclo de vida de los
Vehiculos Eléctricos (VE), los Vehiculos Hibridos Eléctricos (VHE) y los vehiculos
convencionales con Motor de Combustion Interna (MCI); concluyendo que, si bien los VE
suelen tener menores emisiones de gases de efecto invernadero a lo largo de su vida util,
dependiendo del contexto, también pueden presentar impactos mas altos en ciertas
categorias, como la extraccion de recursos y la toxicidad, en comparacion con los VHE y
MCL

El ejemplo anterior muestra que, aunque los VE son técnicamente factibles, su impacto
ambiental varia (su viabilidad material cambia), en ocasiones son mas costosos en materia,
energia y toxicidad comparados con los VHE o MCI segtn el contexto. Esto quiere decir que
los VE no son convenientes para todos los contextos; a veces los VHE o MCI son mejores.
Los principios de viabilidad nos acercan asintdticamente a la sustentabilidad de la vida, que
puede tomar multiples caminos. Este es el espacio de lo material-corporal (de la vida corporal
del sujeto del bien comun), donde el sujeto practico que es un sujeto vivo, y viceversa, deben

converger.
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Los principios de viabilidad deben diferenciarse de su aplicacion en los campos practicos.
Aqui discutiremos los principios que no solo definen la factibilidad de la sustentabilidad, sino
que también la hacen viable. Estos son los principios de viabilidad para la sustentabilidad
alternativa, siempre referidos a una ética de la vida real (supuesto trascendental general del
MVSA). Esos principios pueden tomar distintas formas de acuerdo con su campo. En el
campo de lo politico un principio de viabilidad se enunciaria, en su forma negativa, “;No
mates al antagonista politico!” (Dussel, 2009, p. 355). En el caso de la sustentabilidad
algunos de estos enunciados serian:

3. No negaras la posibilidad de que un ser humano o no humano reciba cuidados
(formulacion negativa). Daras cuidado al ser humano o no humano de la comunidad
(formulacion positiva).

4. No bloquearas la posibilidad de relaciones reciprocas entre seres humanos y de estos
con los no humanos (formulacion negativa). Actuards reciprocamente con los otros seres
humanos y no humanos (formulacion positiva).

5. No obstaculizaras la posibilidad de relaciones solidarias entre seres humanos y de
estos con los no humanos (formulacioén negativa). Actuards de manera solidaria con los otros
seres humanos y no humanos (formulacion positiva).

Los enunciados anteriores pueden ser multiples y van descubriéndose en la préctica del sujeto
vivo, los acufiados aqui son los encontrados por Ramirez-Naranjo y Herrera (2024), a partir
de la experiencia de los enfoques alternativos de la sustentabilidad. Estos enunciados se
dibujan en la figura 34, son las lineas punteadas dentro del espacio de factibilidad del MVSA.
El color purpura corresponde al enunciado 3, el color azul al enunciado 4 y el color naranja

al enunciado 5.
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Figura 34. Espacio de viabilidad en el MVSA.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: Ramirez-Naranjo y Herrera (2024).

Los principios de viabilidad permiten diferenciar entre el espacio de factibilidad y el espacio
de lo material-corporal, por medio de acercamientos asintoticos hacia el punto P, supuesto
trascendental general de maxima sustentabilidad. Estos acercamientos serian los diversos
marcos que se pueden generar dentro de los puntos F-G—I-H, que ahora de manera especifica
serian fl1-gl-i1-h1, f2-g2-i2-h2, ..., fn-gn-in-hn (Ver figura 34).

En este sentido los Marcos de Variaciones de la Sustentabilidad Alternativa n-ésimos
(MVSAn) son dirigidos por criterios practicos de mantenimiento, correspondientes a los
principios de viabilidad, para guiar la praxis concreta de los colectivos, estos marcos
encarnan las aproximaciones asintdticas de las ciencias empiricas, mientras que el MVSA
formado a partir de los principios de factibilidad guian la praxis del conjunto de la sociedad
humana, encarnando la razon reproductiva. En este conflicto permanente se construye la
posibilidad de la vida real como factible y viable, es decir, la sustentabilidad alternativa como
un conjunto de multiples sustentabilidades.

El paso de principios de viabilidad a criterios practicos de mantenimiento se hace basado en
el método marxista mismo de analizar las diversas acciones imaginadas y discernirlas a partir
de la vida real (Hinkelammert, 2008). Los principios son conceptos trascendentales producto

de un andlisis de la vida real (abstraccion de determinantes) que descienden ahora a lo
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concreto real como acercamientos asintdticos multiple, los criterios entonces son guias a lo
mejor posible, que permiten discernir en la vida concreta real acciones, en este caso, que
orienten las formas de sustentabilidad factibles y viables, aunque los caminos hacia lo mejor
posible (acercamientos asintdticos) pueden ser multiples.

De manera que del enunciado 3 como principio de viabilidad surge el criterio practico de
mantenimiento de cuidados; del enunciado 4 como principio de viabilidad surge el criterio
practico de mantenimiento de reciprocidad; del enunciado 5 como principio de viabilidad
surge el criterio practico de mantenimiento de solidaridad. Los principios de viabilidad,
concretizados en criterios practicos de mantenimiento, son derivaciones de imaginaciones
trascendentales que limitan al desarrollo técnico para todos los tiempos y espacios, e indican
el espacio de lo material-corporal del desarrollo. No dan técnicas, sino dan el espacio para la
viabilidad técnica, son los puntos de comparacion que permiten o limitan la posibilidad de la
técnica desarrollada. Aunque no sea posible una civilizaciéon en la que todos los sujetos
humanos y no humanos se cuiden, sean reciprocos y solidarios entre si, los criterios de
practicos de mantenimiento conducen hacia lo mejor posible (aproximaciones de los
MVSAn).

Estos criterios son a priori constatados a posteriori, distinto de los criterios del marco del DS,
como los limites planetarios de Rockstrom et al. (2009), que son a priori que se constatan a
posteriori. (Hinkelammert, 2006) ya sefialaba esta forma de operar de la ciencia empirica,
que parten de supuestos no demostrados, pero que se aceptan como verdades indiscutibles.
De manera que los criterios dentro del MVSA no tienen ninglin valor numérico, tienen que
adaptarse para que la vida del ser humano y no humano sea lo mejor posible, es la
sustentabilidad que puede ser viable, que existe nada més en funcion de la vida real del sujeto
vivo. Los criterios practicos de mantenimiento son criterios de juicio sobre todas las
instituciones, sobre las cuales el ser humano tiene autonomia, que relativiza, cuando su
cumplimiento humilla, sojuzga, abandona o desprecia al ser humano o no humano
(parafraseando a Marx).

En este sentido la sustentabilidad no tiene criterios definitivos como indicadores dados, se
pueden materializar muchos caminos. Los caminos a la sustentabilidad, los logros de estos
caminos se pueden medir a través de objetivos y metas, pero no se miden por una meta futura

a alcanzar (Por ejemplo los ODS), sino por el logro en cada momento presente en esta historia

149



y contexto, es decir, como medios no como finalidades. En la practica la inter y
ecodependencia puede variar en cuidado, reciprocidad, solidaridad, etc, pero nunca
eliminarse, de manera que el caracter de variabilidad se expresa en los criterios practicos de
mantenimiento.

Los campos de la realidad afectan mutuamente el marco de la sustentabilidad. Al analizar el
MVSA dentro de la totalidad, como ya se menciond anteriormente, surgen criterios de
complejidad (lineas punteadas de color rojo y negro en la figura 35), que permiten conectar
la materialidad concreta del sujeto vivo con otros marcos de la realidad. Los criterios de
complejidad guian la coordinacién entre los marcos de la realidad a través del punto P,
supuesto trascendental general del MVSA, la ética plena de la vida real, aspecto comn entre
marcos.

El sujeto del bien comun es el imaginario trascendental compartido entre los diferentes
segmentos de la realidad, y permite coordinarlos hacia un objetivo comun: una civilizacion
alternativa donde el ser humano sea el ser supremo para el ser humano (Hinkelammert, 2008).
Ramirez-Naranjo y Herrera (2024) encuentran uno de estos criterios de complejidad en su
analisis de los enfoques alternativos de la sustentabilidad, el criterio de complejidad estética,
de la vida real, expresado como una forma a través de la cual la ética de la vida real se
manifiesta de manera concreta como obra de arte, y exige la reivindicacion de las opresiones
establecidas. A continuacion en la tabla 4, se muestra la estructura resumen del analisis

trascendental de los limites del MV SA.

Tabla 4. Estructura del analisis trascendental del MVSA.

Un mundo donde los seres humanos y no humanos se relacionan
entre si y con la naturaleza en libertad y sin opresiones, se aceptan
Postulado y reconocen todos, los seres humanos desde la} humanidad que les
Espacio atraviesa y con ello a los no humanqs, conviven unos con otros
trascendental sin contaminar la naturgleza que estd a su alcance y de la que
necesitan para reproducir sus vidas.
0. Etica plena de la vida real. Punto de partida y fin. La
Supuesto sustentabilidad es la vida del ser humano y no humano en
comunidad.
Principios de | 1. Es imposible la vida sin la interdependencia entre humanos.
Espacio de factibilidad |2- Es imposible la vida sin la ecodependencia entre humanos,
- no humanos y la naturaleza en general.
factibilidad Principios de L N i .
L . No negaras la posibilidad de que un ser humano o no
viabilidad humano reciba cuidados (formulacién negativa). Daras

150



cuidado al ser humano o no humano de la comunidad
(formulacion positiva).

4. No bloquearas la posibilidad de relaciones reciprocas entre
seres humanos y de estos con los no humanos (formulacion
negativa). Actuaras reciprocamente con los otros seres
humanos y no humanos (formulacion positiva).

5. No obstaculizaras la posibilidad de relaciones solidarias
entre seres humanos y de estos con los no humanos
(formulacion negativa). Actuards de manera solidaria con los
otros seres humanos y no humanos (formulacion positiva).

C,r 1t'er 108 1.1.  Criterio técnico ecologico.

técnicos 2.1. Criterio técnico socioecondmico.
Espacio Criterios 1.2.  3.1. Criterio practico de mantenimiento de cuidados.
material- practicos 1.3. 4.1. Criterio practico de mantenimiento de reciprocidad.

corporal 1.4. 5.1. Criterio practico de mantenimiento de solidaridad.

Criterios de
complejidad
Yy

articulacion

0.1. Criterio de complejidad estética.

Fuente: claboracion propia (2025).

3.6.2 Discernimiento de seguridad en el MVSA

Como concepto el MVSA es una propuesta que solo puede ser realmente factible como lo
mejor posible. Desconocer este caracter trascendental seria caer en una ilusion, la misma en
la cual cae el concepto dominante de la sustentabilidad. Caer en ilusiones trascendentales
detona que los conceptos concretos en el pensamiento se transformen en mecanismos medio-
fin, se busca su cumplimiento por cualquier medio, aceptando hasta su propia transgresion,
alejando al concepto imaginado de su realizacién mejor posible. Se niega la posibilidad de
acercamiento asintotico hacia la utopia imaginada (postulado).

Construir la critica externa al concepto dominante de la sustentabilidad y develar sus
ilusiones trascendentales permite no solo demostrar su inoperancia para alcanzar grado de
sustentabilidad lo mejor posible, sino también retroalimentar la propuesta alternativa en
construccion, el MVSA. En este sentido el MVSA, como ya se sefald, supone un supuesto
trascendental que deriva y soporta toda la estructura conceptual. Expresado en la imaginacion
de relaciones entre seres humanos perfectas y relaciones entre los seres humanos y la
naturaleza no humana perfectas. Estas dos relaciones imaginadas a la perfeccion son la utopia

de la sustentabilidad, imposible empiricamente (letra P en la figura 35).
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Como concepto trascendental el MVSA pretende guiar las relaciones entre sujetos y de estos
con la naturaleza a su mejor version posible, es decir, parafraseando a Hinkelammert (2022),
quien citando a Marx, a relaciones donde el ser humano y la naturaleza no sean humilladas,
sojuzgadas, abandonadas y despreciables; este humanismo de la praxis invoca la necesidad
de seres humanos actuantes y creadores de instituciones dinamicas no absolutas, que se
mueven, se actualizan constantemente, como limites que guian la mejor sustentabilidad

posible de los marcos enésimos con vértices/puntos f,, gs, h,, 1, en figura 35.

Figura 35. Marco de variaciones de la sustentabilidad alternativa.
Nota. Los limites en la grafica no son limites definidos cuantitativamente.
Fuente: elaboracion propia.

Estos limites pueden tomar multiples formas como instituciones, la concepcion dominante
identifica dos, los derechos humanos y los limites planetarios, con la diferencia que los
posiciona como limites absolutos e inamovibles, mientras que en el MVSA serian dos
instituciones mas, dentro de muchas otras que puedan existir, con movimiento/dinamismo
dentro del espacio de factibilidad de la vida real.

Cuando las instituciones de una comunidad son agrupadas se comportan como un marco
normativo que regula el acercamiento asintético, el cual puede ir cambiando de acuerdo con

el contexto material que se analiza. Estas instituciones en esencia tienen dos objetivo:
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primero, legitimar los medios que se usen para alcanzar la mejor posibilidad de la vida real
como finalidad en la sustentabilidad; y segundo, senalar/alertar en torno a acciones que
jueguen cerca de espacio con tendencia hacia el no retorno dentro la red de factibilidad de la
vida real.

La identificacion de estas instituciones de seguridad, ante la posibilidad de puntos de no
retorno implicados en los limites de inter y ecodependencia, estan soportadas en conceptos
trascendentales que permiten reconocer la imposibilidad empirica de la sustentabilidad
absoluta, pero al mismo tiempo indicar el camino hacia la(s) mejor(es) sustentabilidad(es)
posibles para las multiples expresiones de relacionamiento entre sujetos y de estos con la
naturaleza que puedan existir en el mundo.

El MVSA como concepto plural de la sustentabilidad, posiciona a las instituciones como
mecanismos de seguridad, pero reconociendo que tales instituciones totalizadas son una
imposibilidad, son un horizonte inalcanzable, por su caracter trascendental, que se aleja en la
medida que nos acercamos, pero permite guiar el camino hacia la mejor sustentabilidad
posible en continua actualizacion. Diferente a la propuesta dominante de la sustentabilidad
que convierte instituciones: los limites planetarios y derechos humanos, en fines futuro
alcanzables a través de acciones medio-fin en el presente.

Las instituciones dentro del MVSA son razonamientos de discernimiento derivados de los
criterios técnicos, practicos y de complejidad, que toman la forma de juzgadores (no
absolutos, no acabados y actualizables) que legitiman los medios o acciones que se realicen
en nombre de la posibilidad de la vida real, y alertan la posibilidad de puntos de no retorno
implicados en los limites de inter y ecodependencia. La sustentabilidad como finalidad y no
fin de la praxis humana. En palabras de Marx (1875, p. 16) las instituciones son jueces de
medios que califican: “;De cada cual, segun sus capacidades; a cada cual segun sus

necesidades!”.
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Comentarios finales

Cuando la civilizacion humana es consciente del riesgo de extincion, cientificamente
comprobado, se afana por resolverlo, puesto que de ello depende su vida como especie. Para
dar curso a esta necesaria resolucion el ser humano antes que nada imagina posibles caminos
de una vida sin extincion, es lo que Hinkelammert (2022) denomina “esta tierra sin la
muerte”’; en otras palabras, la sustentabilidad o posibilidad de la vida futura como concepto
emerge de una relacion dialéctica entre la vida y la vida sin muerte.

Pero la humanidad ha imaginado este asunto desde inicios de su formacion y seguira
escoltandonos hacia el futuro, lo relevante no es el analisis dialéctico de la posibilidad de la
vida de la especie humana, la sustentabilidad de la civilizaciéon humana; la cuestion central
(parafraseando a Franz Hinkelammert) estd en preguntar ;cudl es la sustentabilidad que
impera en el presente?, es decir, cudl es el mito convertido en utopia dominante que guia la
praxis del sujeto hacia la mejor sustentabilidad posible. Este es el asunto central que permite
entender si en el presente realmente se estd caminando hacia lo mejor posible, o se estd
cayendo en la ilusion de algo imposible que ineludiblemente implica un alejamiento de lo
mejor posible, un empafiamiento de la vida hacia el futuro de la civilizacion humana.

Es por esta razéon que siguiendo un abordaje analéctico este trabajo encuentra que el
desarrollo sustentable, en su version actualizada, es el concepto trascendental dominante de
la utopia hacia una civilizacion humana sustentable. El desarrollo sustentable es una sintesis
dialéctica entre las subdisciplinas econdmicas neoclasicas EA y EC (ortodoxia de la
sustentabilidad), y de las diversas ramificaciones de la EE (heterodoxia de la sustentabilidad),
que antepone la produccion y reproduccion del capital como mecanismo necesario para
atender la crisis socioecoldgica. Posicionar al capital como punto de partida y llegada (medio-
fin), para la atencion de los problemas socioecoldgicos, detona que el concepto dominante
de la sustentabilidad esté cargado de una serie de instituciones totalizadas, que no permitan
transitar hacia la mejor forma que garantice la vida humana en el planeta.

De la critica interna ortodoxa y heterodoxa se derivan los fallos en lo concreto real del
desarrollo sustentable: politicas de gobierno de ciertos paises incompatibles con el
cumplimiento de los ODS; comunidades enteras excluidas de la toma de decisiones globales,

dando prioridad a las empresas transnacionales e instituciones politicas estatales;
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divergencias significativas entre los procesos econdmicos y sociales que podrian impedir el
logro del desarrollo sustentable equitativo para todos los paises del mundo; objetivos y metas
del desarrollo sustentable altamente difusas e indefinidas, que no se pueden medir con
exactitud; metas y objetivos reiterados en escenarios pasados, promesas antes incumplida.
De la critica interna heterodoxa con tendencias alternativas (enfoques de la EE radical, EP y
EM) se derivan los fallos en lo concreto pensado del desarrollo sustentable, es decir, criticas
a los enfoques tedricos que soporta epistemologicamente el concepto ortodoxo (con
tendencias heterodoxas) de la sustentabilidad, dando lugar a la propuesta trascendental del
decrecimiento que disputa la hegemonia con el desarrollo sustentable.

Si bien el decrecimiento plantea una postura con arreglos en los fallos del desarrollo
sustentable, apuesta por una estructura econémica de mercado capitalista con intervenciones,
no discute la vigencia del capitalismo (el mercado como mecanismo ideal); el decrecimiento,
propuesta heterodoxa con tendencias alternativas, busca atender las fallas del desarrolla
sustentable con regulaciones hacia el crecimiento econdmico, estado estacionario, alcanzar
un equilibrio metabolico en términos de materia, energia e igualdad social.

Aunque existan mecanismos de regulaciéon al mercado, la propuesta heterodoxa con
tendencias alternativas, el decrecimiento, seguird subordinada al capital, la sustentabilidad
sigue siendo conforme se produce y reproduce el capital. Los conceptos heterodoxos en su
diversidad, critica interna del desarrollo sustentable, no discuten la vigencia del capitalismo,
buscan atender las fallas para mantener operativo el sistema hegemonico dominante.
Separada de la critica interna ortodoxa y heterodoxa, existe una tercera critica, la critica
externa. Postura soportada en epistemologias alternativas a la forma moderna-colonial de
entender el mundo, que piensan la sustentabilidad desde ontologias distintas pero analogas
al desarrollo sustentable, como el BV, el Ubuntu o el Swaraj, posturas que posicionan la
produccion y reproduccion de la vida como punto de partida y llegada, condicion para la
solucion de la crisis socioecoldgica actual. Abrir la categoria sustentabilidad a la posibilidad
de distintas formas de entendimiento significa comprender lo plural del término, como
sustentabilidades.

Las otras sustentabilidades son fundamentadas en enfoques epistemoldgicos como la ESS,
las EFC, la EPL y HEV. De la critica externa al concepto del desarrollo sustentable se deriva

la critica trascendental al concepto dominante de la sustentabilidad, es decir la imposibilidad
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como garante de la vida de la civilizacion humana en al menos la siguientes premisas:
confusién entre necesidades, satisfactores y bienes; inversion de limites planetarios y
derechos humanos; reproduccion del capital como medio-fin para materializar un estado
imposible de sustentabilidad plena; y, comprension simplificada de la sustentabilidad. Todas
criticas externas que se pueden resumir en el lema jNinguna sustentabilidad para los
enemigos del desarrollo sustentable (del capital)!

En el choque/didlogo entre la sustentabilidad dominante y la pluralidad del término, se
encontraron algunos de los criterios que integran y atraviesan una concepcion alternativa para
la(s) sustentabilidad(es), desde la apertura a las multiples formas de entender la posibilidad
de la vida. Este nuevo concepto es un marco que permite la participacion simétrica de la
totalidad del primer concepto (el desarrollo sustentable) y su exterioridad (las otras
sustentabilidades), configurando un pluriverso que permite la cabida en la diversidad de
muchos mundos, rechazando el universo donde solo cabe el ser de la totalidad establecida en
el primer concepto (DS).

Con el cumplimiento del objetivo de investigacion surge en sintesis el MVSA, un marco
tedrico alternativo de sustentabilidad, conceptualizado como: una red de factibilidad que
permite la reproduccion y mantenimiento de la vida real, que inicia en el ser humano
necesitado concreto, que activa el proceso de trabajo y se convierte en ser humano productivo
con el fin de crear valores de uso utiles para la satisfaccion de necesidades humanas; en lo
abstracto la creacion de valores de uso implica cuatro condiciones: técnicas, practicas, de
complejidad y seguridad, que transforman al sujeto productor y préctico en sujeto de la
praxis.

Las primeras condiciones, las técnicas, se refieren a las condiciones necesarias, expresadas
en inter y ecodependencia; las segundas condiciones, son condiciones practicas, que hace
alusion a las pautas de comportamiento que facilitan la cooperacion entre sujetos y de estos
con la naturaleza, como el cuidado, la reciprocidad y la solidaridad; las terceras condiciones,
son condiciones de complejidad, que hacen referencia a la necesaria coordinacion de las
primeras dos condiciones (técnica y practica) dentro de la totalidad, para guiar la practica
humana a través de la ética de la vida real, la cual puede expresarse de multiples maneras que
permiten la construccion de un sistema coherente con la vida del sujeto concreto; la cuarta

condicion, hace referencia a la factibilidad de lo mejor posible, limites enfocados en asegurar
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la ausencia presente de la(s) sustentabilidad(es) plenas en busca de lo mejor posible en
constante renovacion.

En este sentido la trascendentalidad de los limites del MVSA aparece en dos momentos
generales. El primer momento ocurre cuando se imagina el espacio de lo factible, mediante
la formulacién de principios de factibilidad, distinguiendo entre lo posible (el poder ser) e
imposible de la sustentabilidad alternativa; es decir, fuera del marco delimitado por los
vértices F-G—I-H, en la figura 35, se rebasan los limites de lo factible y entramos en el
terreno de las imaginaciones trascendentales del MVSA.

El segundo momento ocurre cuando derivado de los principios de factibilidad y viabilidad
encontramos el punto de maxima/absoluta sustentabilidad alternativa (el deber ser), letra P
en la figura 35. Este punto aparece cuando imaginamos seres humanos y no humanos en
perfecta comunidad, perfecto equilibrio ecosistémico, con relaciones sociales y ecologicas
en pleno cuidado, reciprocidad, solidaridad, etc. Es el espacio del postulado utépico del
MVAS, de nuevo, terreno de las imaginaciones trascendentales.

La identificacion de los limites trascendentales del MVSA permite fortalecer esta propuesta,
através de su discernimiento como desarrollo tedrico-conceptual soportado en imaginaciones
trascendentales. E1 MVSA ademads de capturar las exigencias de la factibilidad y viabilidad
de la vida en general, también disciernen sobre sus imaginaciones trascendentales
particulares. Esto es util para hacer frente constante a los intentos por alcanzar los limites y
sobrepasarlos. En este sentido el MVSA deberd hacer frente de manera constante y
obligatoria a las instituciones creadas en su nombre que tienden a totalizarse.

El MVSA propone un cambio profundo en el entendimiento de la sustentabilidad como
categoria de andlisis, en comparacion con su anadlogo dominante el DS. El MVSA analiza el
presente de la sustentabilidad para cambiar situaciones presentes, y esto se hace con una
dimension anticipatoria que es limitada y variable, guiada por la vida humana y sus
condiciones de factibilidad y viabilidad, implicando caminos variados como acercamientos
asintdticos. La variabilidad implica respetar los caminos multiples en que puede expresarse
la sustentabilidad. La sustentabilidad deja de ser la realizacion perfecta de una institucion o
metas, y se transforma en una realizacion y fortalecimiento de relaciones humanas y no
humanas en el interior del MVSA, que siempre pueden ser mejores en términos de una

viabilidad guiada por criterios practico-materiales, pero nunca perfectos.
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No obstante, es importante advertir que el MVSA no constituye una garantia de superacion
del ecocidio ni una respuesta definitiva ante la crisis civilizatoria. Como toda construccion
tedrica, se encuentra situada histdrica y culturalmente, y su potencial transformador esta
condicionado por las estructuras materiales, institucionales y epistémicas que lo rodean. La
propuesta aqui desarrollada debe entenderse como una herramienta en disputa, vulnerable a
procesos de cooptacion, reinterpretacion funcional o institucionalizacidn vacia, tal como ha
sucedido con otras alternativas al desarrollo.

En este sentido, el MV SA solo podré sostener su vocacion critica si se mantiene en constante
confrontacion con las dindmicas de poder que intenten totalizarlo o vaciarlo de sentido. Su
valor reside mas en su apertura a la pluralidad, su orientacion hacia lo mejor posible y su
disposicion a ser resignificado en contextos concretos, que en una promesa de plenitud
utdpica garantizada.

Para finalizar, este trabajo deja abiertas al menos tres lineas de investigacion por explorar:
primera, determinar cudles son los factores que influyen en las relaciones entre los criterios
practicos de mantenimiento, permitira entender de qué manera estas relaciones pueden tener
su mayor grado de sinergia, en qué ocasiones es mejor priorizar uno en lugar de otro criterio,
con el proposito de lograr la mejor articulacion y ajuste para la red de factibilidad de la vida
real, invitando a explorar las formas en que el MVSA puede convertirse en un instrumento
de evaluacion de la(s) sustentabilidad(es). Un método derivado de la construccion teodrica
elaborado hasta ahora, que permita guiar procesos de sustentabilidad alternativos y evaluar
proyectos, objetivos, metas e indicadores

Segunda, el auge del enfoque de la ESS o del término Ubuntu, propuestas alternativas al
desarrollo convencional empezaron un camino de cooptacion, especialmente en Europa, que
podria ser funcional al capital, es pertinente analizar las relaciones que puedan existir entre
los enfoques alternativos de la sustentabilidad y la forma dominante de entenderla, con el
proposito de determinar hasta qué grado existen procesos de subsuncion de las propuestas
alternativas por parte del capital y la epistemologia heterodoxa. Invitando analizar estos
procesos concretos de subsuncidon como mecanismo especifico para renovar los métodos de
produccion y reproduccion del capital, en otras palabras, como contra tendencias a la ley

tendencial de la baja de la tasa de ganancia.
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Tercera, relacionada con la segunda linea, los enfoques alternativos también se comportan
de manera gradual, es decir, mientras la propuesta de la ESS tiende a tener relacionamientos
mas estrechos con la heterodoxia de la sustentabilidad, la EPL y HEV tienden a ser mas
alternativas. No se puede desconocer que los enfoques y las categorias analogas al desarrollo
sustentables (BV, Ubuntu, Swaraj) cuentan su propia historia, son producto de procesos
historicos y materiales particulares que describen sus distinciones entre si, es importante
explorar sus posibles contradicciones internas, es decir, entre las posturas alternativas de la

sustentabilidad con el propdsito de fortalecerlas.
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Apéndice A. La analéctica

La analéctica como idea tiene su origen en los afios sesenta y sesenta del siglo pasado, en
América Latina, periodo de alta conmocion social, discursos y movilizaciones en apoyo a la
revolucion cubana y la lucha antiimperialista, que posteriormente experimentd una fuerte
respuesta por parte del establecimiento, con las dictaduras militares en Brasil (1964), Bolivia
(1964), Ecuador (1968), Uruguay (1973), Chile (1973), Argentina (1976), etc, que abrid
camino a un progresivo agotamiento de los desarrollos industriales sustitutivos con el
aumento de los regimenes autoritarios (Victoriano Serrano, 2010).
Este contexto provoc6 cambios importantes en la cultura y las ciencias sociales, entre los que
se encuentran el proyecto de la filosofia de la liberacion iniciado por Enrique Dussel, Anibal
Fornari y Daniel Guillot, estos Ultimos dos discipulos del primero. La Filosofia de la
Liberacion:
“pretende no partir del ego conquiro (yo conquisto), yo pienso o yo como voluntad
de poder europeo imperial, propio de la filosofia de la modernidad europea, que
constituyo como un objeto o un ente al “indio”, al africano, al asidtico. Este nuevo
estilo filosofico latinoamericano propone pensar desde la exterioridad del Otro, de
la que se situa mads alla del sistema patriarcal imperante, del sistema
pedagdgicamente dominador, del sistema politicamente opresor.” (Dussel, 2011, p.
21)
La filosofia de la liberacion presenta entonces toda su critica a la ontologia de la filosofia
moderna, de “Parménides hasta Heidegger, el pensamiento ha estado dominado por la
primacia del Mismo que ha cancelado la posibilidad de que emerja la diferencia” (Dussel,
2011, p. 22), porque considera que es la basé tedrica de la forma dominante y totalizante del
conocimiento, es decir, la filosofia occidental selectivamente excluye a las otras formas de
entender/concebir la realidad. Esta matriz ontoldgica eurocéntrica opera también en la
categoria de la dialéctica de Hegel, y no se acomoda para posicionar a el sujeto Otro y Otras
de la realidad Latinoamérica (indio, negro, pobre), diferente al sujeto de la realidad univoca
moderna de occidente (hombre blando conquistador) (Dussel, 2011).
La falta de reconocimiento del Otro por parte de las ciencias sociales y filosoficas de la
tradicion moderna de occidente, que niega la presencia y en tanto excluye del centro del

conocimiento europeo al Otro como diferente, llevo a la necesidad de definir un método que



permitiera analizar la modernidad occidental europea, pero con la inclusiéon del Otro
excluido, es decir, no partiendo de sus diferencias sino de sus distinciones como parte de un
mismo grupo, la civilizacion humana.

Pensar en la forma de involucrar al Otro excluido interrumpe en el proceso dialéctico que
configura la realidad dominante y es la médula de todo el método analéctico. Dar voz y
afirmar la existencia que constituye al Otro es irreductible para pensar una construccién
alternativa (liberadora), una ética de la exterioridad metafisica del Otro que implica la teoria
como punto de apoyo para construir dicha logica de la distincion y praxis de liberacion de
las opresiones articuladas al funcionamiento del sistema dominante.

Al reconocer los limites de la ontologia y epistemologia occidental (la de Descartes y Hegel
hasta Heidegger) para el andlisis del contexto latinoamericano, la analéctica encontrd en el
infinito una categoria que le permite posicionar un punto de anclaje entre la totalidad y la
exterioridad. Este punto de amarre fue descubierto por Enrique Dussel en las ideas de
Emmanuel Levinas, quien demuestra que la filosofia moderna ha excluido de diversas
maneras la alteridad a lo largo de la historia a través de la identificacidon entre ser y
pensamiento (Dussel, 1974).

La categoria del infinito en Lévinas viene de la filosofia de la alteridad, que busca separar la
distancia radical que abri¢ la racionalidad cartesiana entre sujeto y objeto, es decir, la
distancia que trazé limites casi infranqueables entre el Yo que piensa y el objeto que es
pensado (Levinas, 2002), estos limites sin embargo son impuestos y mas bien existen dentro
de una relacion continua entre sujeto y objeto, en otras palabras, se codeterminan.
Soportado en las categorias levinasianas Enrique Dussel asevera que el Otro esta mas alla del
ser (Dussel, 1974). El Otro, no es una cosa que se muestra de manera inerte en el mundo, ni
tampoco un objeto construido por la subjetividad del ser moderno. En el momento de la
revelacion con el Otro, se logra fundamentar el contexto de una filosofia latinoamericana que
se puede extender analdgicamente a la africana, asiatica e india, como partes de la exclusion
y explotacion del ser moderno. Es asi como el Otro, absolutamente otro de Lévinas, es
concretado analdgicamente por Dussel.

El proceso de la analéctica primero parte de la totalidad dominante para ir hacia el
fundamento ontolégico de la cosa pensada dialécticamente (tesis, antitesis, sintesis,

siguiendo la dialéctica materialista historica); segundo, demuestra epistemologicamente la

183



existencia de los entes (el Yo y el Otro), percatandose que entre los entes hay uno que es
irreconocible, es analéctico, es un discurso negativo/no aceptado desde la totalidad porque
se piensa la imposibilidad de pensar al Otro positivamente desde el fundamento dontico
primero (el Otro es despreciado/inconcebible por el Yo/el ser moderno); finalmente, en la
revelacion del Otro ocurre el pasaje trascendental de la totalidad ontologica a la nueva
totalidad, el acto de revelacion del Otro, es la posibilidad de interpretar la revelacion del Otro
desde el Otro, es decir, la negatividad primera hacia el Otro ha cuestionado su propio nivel
ontoldgico y ahora ha creado uno nuevo, que traspasa el orden ontologico primero y avanza
(Dussel, 1974).

Analogia

La palabra analogia es definida por la Real Academia de la Lengua Espafiola como similitud,
semejanza o correspondencia (Real Academia Espafiola, 2024). Esta categoria como método
de razonamiento tiene sus origenes en las criticas del médico Sexto Empirico en el siglo II
d.C., y el jurista Ibn Taymiyya en el siglo XIV, quienes demostraron que la 16gica formal de
Aristodteles no tenia la precision necesaria en el andlisis de los campos de la medicina y el
derecho, puesto que dependen mas de la experiencia profunda que de brillantes calculos
matematicos (Zorita y Storch Von, 1999).

A partir de la criticar a la l6gica formal Ibn Taymiyya propuso la practica juridica del
razonamiento por casos y analogias, Util en el andlisis de nuevos casos a través de la
comparacion con otros anteriores que sirven de precedente. El mecanismo de asimilacion es
la analogia, pero la analogia debe estar guiada por una causa que sea comun tanto al caso
nuevo como a los casos anteriores. Si en todos los casos concurre la misma causa, entonces
la sentencia anterior puede trasladarse al nuevo caso (Sowa y Majumdar, 2003).

Por ejemplo, en el Coran esté escrito que el vino de uva esta prohibido, pero no se dice nada
sobre el vino de maguey. La sentencia para el vino de maguey se derivaria en cuatro pasos:
paso uno, se prohibe el vino de uva; paso dos, ¢esta prohibido el vino de maguey?; paso tres,
el vino de uva esta prohibido porque es intoxicante/embriagador, y el vino de maguey
también; paso cuarto, el vino de maguey también estéd prohibido. En la practica de la analogia
el razonamiento puede ser mas complejo, puesto que varios casos anteriores pueden tener

una causa comun, pero sentencias diferentes, sin embargo los principios siguen siendo los
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mismos, la analogia guiada por reglas de prueba y relevancia determina la causa comun, el
efecto de las circunstancias atenuantes y la sentencia.

Ademas de argumentar a favor de la analogia, Ibn Taymiyya también respondi6 a los 16gicos
formales que afirmaban que el razonamiento silogistico es irrefutable, pero la analogia es
meramente probable. Admitid6 que la deduccion légica es segura cuando se aplica a
construcciones puramente mentales en matematicas. Pero en cualquier razonamiento sobre
el mundo real, las proposiciones universales s6lo pueden derivarse por induccién, y la
induccion debe guiarse por los mismos principios de evidencia y relevancia utilizados en la
analogia (Hug et al., 2018).

En la figura 36 se ilustra el argumento de Ibn Taymiyya, que dice que la deduccion procede
de una teoria que contiene proposiciones universales. Pero esas proposiciones deben haber
sido derivadas anteriormente por induccidon utilizando métodos de analogia. La tunica
diferencia es que la induccion produce una teoria como resultado intermedio, que luego se
utiliza en un proceso posterior de deduccion. Al utilizar la analogia directamente, el
razonamiento analdgico prescinde de la teoria intermedia y va directamente de los casos a la
conclusion. Si la teoria y la analogia se basan en la misma evidencia, deben conducir a las

mismas conclusiones (Sowa y Majumdar, 2003; Zorita y Storch Von, 1999).

Figura 36. Comparacion entre razonamiento 16gico y analogico.

Fuente: (Sowa y Majumdar, 2003)
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Tanto en la ciencia como en la vida diaria no existe una dicotomia tajante entre temas
susceptibles de analizar a través de logica estricta o aquellos que requieren razonamiento
analogico, de hecho, ambos métodos de razonamiento se utilizan conjuntamente. Por
ejemplo, Galileo y Newton emplearon comparaciones entre topicos distintos como método
de trabajo para inferir propiedades de un sistema a partir de otro (Newton, 1687, p. 431).

La analogia entonces es un tipo de razonamiento inductivo muy utilizado en las ciencias para
mostrar que dos situaciones se encuentran estructuradas por relaciones y estructuras
conceptuales similares en contextos o roles diferentes, con el objetivo de trasladar
conocimientos de estructuras ya conocidas o base hacia otras desconocidas o nuevas. Cuando
las analogias se hacen entre casos de un mismo campo del conocimiento se llaman analogias
intradominio, pero cuando se hacen entre campos diferentes del conocimiento se llaman
analogias interdominios (Olguin et al., 2015)

Las analogias varian en apariencia, contenido y uso, pero hay caracteristicas centrales
comunes. La primera es la recuperacion de una representacion almacenada en la memoria
(experiencia pasada) a partir de otra representacion actual/nueva presente. Una vez que
ambas situaciones (pasada y presente) se encuentran activas en la mente, tiene lugar la
segunda caracteristica, que es el establecimiento de correspondencias, gracias a la cual se
alinean las representaciones base/antigua/conocida y meta/nueva/desconocida. Para
finalmente proyectar inferencias de una representacion a la otra (Olguin et al., 2015).

Este razonamiento de transferir conocimientos de un sistema conocido a uno desconocido, a
través de la revelacion al Otro (poner en contacto el sujeto y la cosa), es de lo que Enrique
Dussel se sirve para incursionar en el proceso de resignificar la dialéctica como método**.
El movimiento del prefijo dia al prefijo ana, hace referencia a ir mas alla del ser (moderno),
la dialéctica ahora va mas alla de la univocidad del Yo pienso cartesiano o la conciencia

natural hegeliana, es el cambio trascendental del ser formal univoco al ente diverso. La

4 Es importante sefialar que debido a que la analogia es un proceso de razonamiento, el método analéctico ha
sido criticado como modelo del conocimiento, es decir, que no llega a la categoria de método de investigacion.
Esta critica estd en consolidacion y no hay referentes claros que debatan este tema a profundidad,
configurandose entonces en una linea de investigacion interesante y por explorar.
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palabra logos, por ejemplo, significa para la totalidad (el ser moderno): co-lectar, reunir,
expresar, definir; es el sentido griego originario, pero esta misma palabra /ogos traducida al
hebreo es dabar, que significa en cambio: decir, hablar, dialogar, revelar, y, al mismo tiempo:
cosa, algo, ente. Este es el movimiento analdgico que usa la analéctica, que para nuestro
ejemplo confronto cara a cara el logos (univoco totalizante) frente al dabar como distinto, no
diferente, puesto que los términos en su respectivo idioma son lo mismo, pero en la
interpretacion son distintos (Dussel, 1974).

En otras palabras, la analéctica es un método que permite trascender el ser de la dialéctica
como totalidad de la tradicion filosofica moderna, al ser en libertad de abrirse a la alteridad
(el Otro distinto), el sujeto y la cosa se ponen en relacion, porque la presencia del Otro ya no
le es diferente, ahora le es revelada y esto exige que el Otro ahora sea tomado con
reconocimiento de existencia. La analogia entonces abre las puertas de la dialéctica a la

diversidad, a la infinitud de Levinas que abordaremos en el siguiente subapartado.

Dialéctica

La dialéctica es un método a través del cual nos acercamos al conocimiento y tiene sus raices
fuertes en el sistema ontoldgico helénico y la “Fenomenologia del espiritu” de Hegel. La
cuestion de la dialéctica, aunque distinta entre los grandes pensadores tiene en comun su
punto de partida, la conciencia natural de Hegel, la opinidon transmitida de Aristoteles, lo
opinable de Platon, o la comprension existencial de Heidegger.

Partiendo del posicionamiento Dusseliano de un punto de inicio comtn/compartido entre los
pensadores occidentales en el proceso del método dialéctico, desarrollaremos la postura
hegeliana sobre la cual se fundamenta el movimiento critico de la analéctica, que abre camino
en las criticas y logros conceptuales de Marx (1971) y Levinas (2002), quienes lograron
sintetizar y mostrar luz hacia la superacion de la dialéctica hegeliana (incluida toda la
tradicion filos6fica moderna).

Hegel escribe “Fenomenologia del Espiritu” cuando Napoleon derrota a las tropas prusianas

e ingresa a Jena en 1806, contexto que lo inspira a escribir sobre el universo filosofico del
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espiritu®’, que empieza con el autoconocimiento de este (Fenomenologia del Espiritu) y
continta con el espiritu y el arte, el espiritu y la filosofia, el espiritu y el derecho, el espiritu
y la historia universal, entre otras obras.

En la “Fenomenologia del Espiritu” donde Hegel analiza el asunto de la dialéctica, se
empieza criticando las dos formas naturales de acercarse al conocimiento, la primera como
instrumento que manipula al objeto, y la segunda, como medio que no ve al objeto real sino
al medio (Hegel, 1966), planteando que estas formas de conocer el mundo real tienen
problemas para llegar al conocimiento. El problema fundamental de las dos formas naturales
de conocer es el supuesto de representacion natural, que precede del miedo a conocer.

Es decir, cualquier representacion de conocimiento en nombre de la ciencia no se puede dar
por absoluta/verdadera, puede llegar otra a refutarla de manera continua. El conocimiento
primero es una apariencia (fenomeno de conocimiento), y este es el punto de partida, el
conocimiento como expulsion fenomenologica que en palabra de Hegel (1966, p. 54) seria:
“El camino de la conciencia natural que disputa por llegar al saber verdadero o el camino
del alma que recorre la serie de sus configuraciones como otras tantas estaciones que su
naturaleza le traza, depurando asi hasta elevarse al espiritu [...] al conocimiento de lo que
en si misma es”.

Es entonces la conciencia natural el punto de partida, es el espiritu absoluto, el saber que se
presenta a su vez como no realizado debido a que el camino que recorre no es real, porque se
duda de su realidad continuamente (diferente a la duda cartesiana que inicia y termina en el
mismo punto), la duda para Hegel no solo es darse cuenta que el saber no es absoluto, sino
que se introduce en la no verdad, para entender por qué no lo es, la negacion se vuelve un

determinante*® que hace surgir algo nuevo.

4 La inspiracion de Hegel sobre la grandilocuencia del espiritu la deja ver en una carta a Niethammer el 13 de
octubre de 1806 cuando dice “Vi al emperador saliendo de la ciudad en una mision de reconocimiento. Es en
verdad una maravillosa sensacion el ver a un individuo que, concentrado aqui en un punto singular sobre un
caballo, alcanza al mundo y lo domina” (Ochoa y Gutiérrez Ratl, 2007, p. 32)

46 Se entiende determinacion como negacion de las demas cosas que no son o hacen parte de la determinacion.
Por ejemplo, cuando nos referimos al perro, nos referimos a la determinacion de la totalidad de perros, se niegan
todos los demas que nos sean perros (los gatos, los elefantes, los leones, etc.), pero se pueden juntar
determinaciones para llegar a mayor especificidad, un perro de raza carlino (Pug), no solo niega todo los no
perros, sino que niega todos los perros que no son pug, aunque sean perros.
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Es a través del este examen del conocimiento, que aparece fenomenoldgicamente, que se
acerca al saber (método dialéctico Hegeliano), este examen segun Hegel necesita de un
supuesto inicial que es la conciencia en si misma (la conciencia natural), esta conciencia
entonces se da cuenta que hay algo distinto a ella misma (la relacion entre el objeto y la
conciencia), pero para la conciencia hay una verdad en el objeto, porque previamente la
conciencia lo declara como tal, es decir, la conciencia establece su parametro de saber, por
lo tanto la evaluar del conocimiento es comparar la conciencia consigo misma (aqui el asunto
excluyente univoco/absoluto de la dialéctica moderna en general).

Hasta aca el método dialéctico de Hegel consiste en saber si el objeto corresponde a la
esencia, a la conciencia natural, y viceversa, objeto y conciencia son momentos del saber, la
realidad es abstracta/mental. En otras palabras, la conciencia natural es consciente del objeto,
de si misma y de la conciencia que sabe del objeto, pero cuando este saber del objeto no
corresponde (determinacidn incorrecta), se presenta negado, se anula y cambia por otro saber
que si corresponda (determinacion correcta), sin embargo, el nuevo saber tiene otro objeto
que anula al viejo objeto y asi sucesivamente. Este es el movimiento dialéctico que ejerce la
conciencia segiin Hegel, cuando cambia el objeto que se creia saber (Hegel, 1966)

Esta dialéctica hegeliana encuentra criticas que van construyendo un camino renovado al
método del conocer propuesto en la filosofia moderna occidental, entre ellos Marx (1932)
que en sus manuscritos economicos y filosoficos de 1844 desarrolla la critica mas relevante
a la enajenacion de la conciencia natural (punto de partida de Hegel y la filosofia moderna),
en el instante de comparaciéon con ella misma, es decir, Marx critica el auto pensarse
enajenado y abstracto de la conciencia natural. Para Hegel mientras las proposiciones
respeten las reglas de la logica, estas son validas, sin embargo, esto no es cierto si la
proposicion es un irreal en el mundo concreto, no todo lo real abstracto es real en el mundo
concreto.

Marx identifica en la dialéctica de Hegel este doble error (Marx, 1932, p. XVIII). El primer
error de Hegel es concebir el asunto del conocimiento como un problema de la conciencia
abstracta, no se da cuenta que falta la componente material/real de la conciencia que piensa,
la conciencia no es un algo abstracto e inmaterial, la conciencia es también concreta y
material, y se expresa en la pobreza del ser humano/el obrero como insatisfaccion de sus

necesidades humanas. Hegel no concibe el problema de la enajenacion material de la
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conciencia y esto deriva el segundo error, que es la postura idealista acritica a las instituciones
(como la religion o el estado), Hegel cuestiona la ciencia que analiza las instituciones, como
el observador conoce, pero no a las instituciones mismas, a las esencias espirituales en
palabra de Hegel.

El proceso dialéctico de Hegel empieza en la conciencia natural, lo que ven los sentidos de
manera mas inmediata, lo menos determinado, lo que tiene el menor nimero de
determinaciones (tesis) y progresa confrontando la conciencia natural con una negacion
determinada (antitesis), sintetizando las actuales determinaciones con las nuevas para llegar
a lo més determinado, lo més concreto/complejo que sigue estando en la mente para Hegel.
Es a partir de esto que Marx hace su propuesta dialéctica materialista historica, que supera la
enajenacion de la autoconciencia absoluta de Hegel (la razon, la idea como un todo absoluto).
La propuesta dialéctica de Marx se encuentra en los “Grundisse” (Marx, 1971), ahi se indica,
que a diferencia de Hegel, Marx hace una distincion entre lo concreto representado y lo
concreto pensado (sintesis de determinaciones para Hegel), el punto de partida del método
dialéctico de Marx es lo concreto representado (la realidad material mismas), ya no la
conciencia natural (la idea abstracta que se engendra a si misma producto de la expulsion del
espiritu absoluto, la conciencia natural, el ser moderno occidental, el acto mismo del pensar).
Asi entonces el método dialéctico materialista historico parte de lo concreto representado y
mediante el analisis llega a las determinaciones abstractas, sintesis de lo concreto pensado.
Marx nos indica entonces un mas alla de la filosofia hegeliana que parte de una conciencia
natural absoluta (el Ser/Y o conquisto europeo-imperial) que excluye a la periferia de entrada.
Siguiendo este camino iniciado por Marx (y apoyado por las criticas a Schelling, Kierkegaard
y Feuerbach), Enrique Dussel empieza a reconfigurar el método del conocimiento hacia la
apertura/la relevacion del Otro, la alteridad, que es el postulado central de la analéctica como
método. En palabra de Dussel (1974, p. 118), del camino abierto “/...] tomaremos todas las
indicaciones meta-fisicas posibles, rechazando lo que de reaccionarias tengan, recogiendo
lo que de liberadoras sugieran.”.

Para resumir un poco, Hegel (que incluye a Descartes) confundi6 el ser con el pensar, lo real
es pensar y pensado; Feuerbach apoyandose en Schelling confundia el ser con la sensibilidad,
lo que ocurre cuando el ser se abre a la relacion Yo-Tu (diferente a la Yo-Yo de Hegel y

Descartes); mientras tanto, Marx va mas alla y entiende el ser dentro del acto del trabajo
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productivo (dentro del sistema capitalista) que ademds de engendra la relaciéon Yo-Tu,
también sostiene relaciones de dominacion, Yo poseedor de capital-ti vendedor explotado
de la propia capacidad de trabajo (Dussel, 1974).

Hasta acd hay tres movimientos dialécticos para el mismo punto de partida, que ain no
incorporan la exterioridad del ser que puede revelarse mas alla de la totalidad de la conciencia
natural de Hegel, de la sensibilidad de Feuerbach, del trabajo asalariado capitalista de Marx.
Esto significa la posibilidad de pensarse mas alla del ser moderno occidental, més alla del
sistema hegemonico vigente, a través de la exterioridad del ser, el Otro, la otredad, la
alteridad (como la que se vive en Latinoamérica, China, India y Africa, el denominado sur
global).

Para abrir el horizonte del conocimiento univoco, se requiere que el ser moderno occidental
se abra al Otro (a la exterioridad) para ser-con, este es otro movimiento dialéctico propuesto
en la analéctica y que tiene su inspiracion, como ya se dijo, en las ideas de Levinas (2002)
desarrolladas en la obra “Totalidad e infinito: ensayo sobre la exterioridad”.

Para la propuesta levinasiana la alteridad abre las puertas a una realidad heterogénea, multiple
e inabarcable, el dar sentido al mundo desde la alteridad es una actividad inagotable debido
a las multiples relaciones que de alli pueden emerger entre los sujetos y las cosas. Sin
embargo la filosofia moderna ha negado dicha diversidad a través de las ideas l6gicas de la
identidad que llevan a supuestos del ser con caracteristicas limitadas “de lo Otro al Mismo”
(Levinas, 2002, p. 67), en palabras de Levinas (2002, p. 68) “Conocer viene a ser
aprehender el ser a partir de nada o llevarlo a la nada, quitarle su alteridad”, es decir,
abarcar y comprender al ser en términos de una solo forma de ser.

Esta forma de conocer el ser implica entonces la busqueda de la unidad, de la universalidad,
de la identidad del Mismo, asi esto implique someter a criterios univocos a la alteridad
diferente por ser considerada ontologicamente inferior, que bajo esta mirada justificaria
acciones de apropiacion y subsuncion del Otro inferior y diferente por categorias universales,
“la posesion es la forma por excelencia bajo la cual el Otro llega a ser el Mismo llegando a
ser mio” (Levinas, 2002, p. 70), obteniendo como resultado procesos de opresion y pérdidas
de diversidad debidas a la represion de la alteridad sometida a la caja de lo comun considerada

superior.
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En este proceso de exclusion de la alteridad la intencionalidad es crucial para Levinas, “la
intencionalidad supone ya la idea de lo infinito, la inadecuacion por excelencia” (Levinas,
2002, p. 53). Cuando el sujeto se encuentra en relacion con el Otro, la experiencia cambia,
porque ahora se reconoce al Otro y todo lo que del emane como intencionalidad es parte de
la construccion de la nueva realidad (la trascendencia). De manera que la relacion antes de
distancia ahora es de cercania entre el ser univoco (Mismo/el yo/el ser moderno) y la alteridad
(el Otro), en la que la experiencia entre ellos hace brotar multiples luces e interpretaciones
infinitas en la apertura del ser considerado univoco.

La tendencia al infinito que abre la apertura del ser a su alteridad supera el pensamiento
totalizante de la filosofia moderna. Lo a priori del pensamiento dominante es superado para
dar emergencia a lo infinito de la relacidn, es la apertura del sujeto hacia el Otro que le es
extrailo como acto de revelacion, que le permite subjetivarlo (a la alteridad) al verse también
en ¢l como sujeto. La idea de Levinas de lo infinito no es otra cosa que ver mas alla del ser
de la modernidad, se trata de ver hacia la infinitud de posibilidades que produce la revelacion
del Otro.

Contener mas de lo que es posible, es poner en evidencia la totalidad como limitada debido
a su caracter objetivo y totalizante. “Contener mas de lo que se es capaz de contener es, en
todo momento, hacer estallar los cuadros de un contenido pensado, superar las barreras de
la inmanencia” (Levinas, 2002, p. 53). En el infinito la experiencia entre las partes es central
porque permite rebosar el pensamiento de lo que el sujeto en si Mismo piensa, que ademas
permite entender al Otro como definitivamente otro, y no como complemento del ser formal,
es vivir la experiencia del Otro siendo uno mismo, gracias a la riqueza de la relacion entre
las partes.

Es asi como lo infinito supera el contenido ontoldgico de la filosofia universal moderna,
saliéndose de las categorias de tipo universal, que ahora requieren nuevas formas de abordar
el ser en heterocronia, en otras palabras, cada ser tiene sus historias, sus recuerdos, sus
memorias, es duefo de su propia existencia, ya no es objeto de otro ser (ya no es mercancia,
esclavo, dominado, inferior). “Todo momento del tiempo historico, en el que comienza la
accion, es, a fin de cuentas, nacimiento, y rompe, en consecuencia, el tiempo continuo de la

historia” (Levinas, 2002, p. 53).
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Es importante mencionar que la relacion entre los entes, el Yo y el Otro, no es en términos
de igualdad estricta, como quien dice uno igual a uno (como los Derechos Humanos donde
todos somos iguales), en Lévinas “el Otro es el Otro. El Otro en tanto que otro, tal y como

se expreso antes, se situa en una dimension de altura y de abatimiento —glorioso

abatimiento—; tiene la cara del pobre, del extranjero, de la viuda y del huérfano y, a la vez,
del sefior llamado a investir y a justificar mi libertad” (Levinas, 2002, p. 262)

Esta forma de repensar la distancia entre el sujeto y el objeto, que subyace la distancia entre
Yoy el Otro, es radical porque requiere analizar como el recorrido es fundante en la relacion
y no so6lo causalidad de esta, es decir, el sujeto y su intencionalidad acomoda la
representacion que hace del objeto (el Otro) y algo asi lleva a que el sujeto (el Yo/ el ser
pensante) cree representaciones totalitarias del objeto. El rompimiento de los limites y el
estrechamiento de las distancias de relaciones totalitarias del ser, del sujeto cartesiano, es
para Levinas la posibilidad de trascender hacia: “entes comprometidos en el ser [...]
convocados a responder por su proceso y, en consecuencia [ ...] entes que pueden hablar en
lugar de prestar sus labios a una palabra anonima de la historia” (Levinas, 2002, p. 49)
En este sentido el Otro ya no es una exterioridad ambigua objetivada de la representacion
univoca totalizante, es la relacion que rompe con la objetividad para trascender al respeto y
responsabilidad por el Otro. Esta exterioridad que ahora invoca a la trascendencia porque se
estd cerca y en relacion, conceptualizado en el infinito de Levinas, es lo que permite dar el
salto de la dialéctica a la analéctica, es el movimiento analdgico emergente de salir de la

caja/de la version europea (moderna) de las cosas.
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Apéndice B. Resumen ontologico y epistemologico de la sustentabilidad

Tabla 5. Resumen del estado ontologico y epistemologico de la(s) sustentabilidad(es).

. Concepto Marco de Practica Punto inicio/ Principales Principales Instituciones académicas
Corriente Propuesta concreto - concreta . - o .
. . sustentabilidad discernimiento contribuciones referentes referentes
epistemologica pensado real
Ortodoxia Economia Desarrollo Triple impacto | Agenda El capital. Restriccion de Pigou (1932) Departamento de
Ambiental. sustentable. (Esferas global 2030. emisiones economia del King's
economica, contaminantes o limites | Coase (1960) College.
social y de acceso a recursos
ambiental). publicos. David Pearce, Escuela de Negocios de
Kerry Turnery | Harvard University.
Pagos por contaminar, Stanley Goldin
impuesto pigoubiano. (1989) Escuela de Negocios y
Ciencias politicas de la
Teorema de Coase. Grossman y London School of
Krueger (1991) | Economics.
Poner precio a los
recursos y bienes Escuela de Negocios de la
ambientales. University of Chicago.
Curva ambiental de Departamento de
Kuznets. Economia de la Princeton
University.
Economia Desarrollo Dona o Agenda El capital. Ciclos cerrados en la David Pearce, Escuela de Negocios y
Circular. sustentable. rosquilla. global 2030. economia. Kerry Turnery | Ciencias politicas de la
Stanley Goldin | London School of
Cradle to cradle. (1989). Economics.
Economia de la dona. Mcdonough y Departamento de
Braungart Economia del University
Economia funcional. (2005). College London.
Ecologia industrial. Raworth Escuela de Negocios de

(2017b).

Harvard University




. Concepto Marco de Practica Punto inicio/ Principales Principales Instituciones académicas
Corriente Propuesta concreto - concreta . - o .
. . sustentabilidad discernimiento contribuciones referentes referentes
epistemologica pensado real
Biomimesis.
Stahel (2010). Facultad de Economia de
Economia azul. la University of
Ehrenfeld Cambridge.
(2010).
Departamento de
Benyus (2002) | Economia de University
of Oxford.
Pauli (2010).
Departamento de
Ellen Economia de la
MacArthur Universidad de Hannover.
Foundation
(2013a, 2013b) | Escuela de Economia de
la Universidad Erasmus
de Roterdam.
Departamento de Gestion,
Tecnologia y Economia
de ETH Zurich.
Departamento de
Economia de la Rutgers
University.
Instituto Europeo de
Administracion de
Negocios.
Ellen MacArthur
Foundation.
Heterodoxia. Economia Desarrollo Dona o Agenda El capital. Relacion Georgescu- Departamento de
Ecologica. sustentable. rosquilla. global 2030. termodinamica- Roegen (1996). | Economia del University
economia. College London.
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. Concepto Marco de Practica Punto inicio/ Principales Principales Instituciones académicas
Corriente Propuesta concreto - concreta . - o .
. . sustentabilidad discernimiento contribuciones referentes referentes
epistemologica pensado real
Relacién economia- Herman Daly Escuela de Negocios de
ecologia. (1999). Harvard University
Socioecosistema Costanza Departamento de
(Analisis desde los (1999). Economia de Yale
sistemas complejos). University.
Gonzalez de
Metabolismo social Molina y Instituto de Ciencias y
rural (Analisis desde la | Toledo (2014). | Tecnologia Ambiental,
historia ambiental). Universidad Autonoma de
Fischer- Barcelona.
MEFA y HANNP. Kowalski
(1998). Instituto de
MuSIASEM. Investigaciones en
Giampietro y Ecosistemas y
MESMIS. Mayumi Sustentabilidad,
(2000). Universidad Nacional
Los Limites Autonoma de México.
Planetarios. Masera et al.
(1999). Departamento de Historia
Ambiental, Universidad
Rockstrom et Pablo de Olavide.
al. (2009).
Departamento de
Economia University of
Klagenfurt.
Instituto Potsdam para la
Investigacion sobre el
Impacto del Cambio
Climatico.
Ecologismo Decrecimiento. | Dona o Ej Atlas. El valor- Relaciones de Martinez- Instituto de Ciencias y
de los pobres. rosquilla. Trabajo. explotacion norte-sur. Allier, (2014). Tecnologia Ambiental,

Justicia ambiental.

Universidad Auténoma de
Barcelona.
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. Concepto Marco de Practica Punto inicio/ Principales Principales Instituciones académicas
Corriente Propuesta concreto - concreta . - o .
. . sustentabilidad discernimiento contribuciones referentes referentes
epistemologica pensado real
Inventario de conflictos | Kallis et al.,
ambientales. (2018).
Eco- Decrecimiento. | Dona o - El valor- Relacion James Colegio de Ciencias y
marxismo. rosquilla. Trabajo. termodinamica, O’Connor Artes de la Universidad
ecologia y criticade la | (1998) de Oregoén.
economia politica.
(Fractura del John Bellamy
metabolismo social). Foster (1997)
Alternativa Economia Buen vivir. Marco de Algunas El valor-vida Pluralidad de la Polanyi (1989) | Departamento de
Social variaciones de politicas humana. economia. Economia de Universidad
Solidaria. la nacionales Laville (2015) de Columbia en la Ciudad
sustentabilidad | (Ecuador, Identificacion tercer de Nueva York.
alternativa. Bolivia, sector de la economia Coraggio
México, (2011) Laboratorio
Colombia y Propuesta de economias Interdisciplinar para la
Argentina, mixtas. Razeto (2010) Sociologia Economica,
entre otras). CNRS-cnam.
Identificacion de
economias populares. Instituto de Investigacion
e Innovacion Sociedad de
Propuestas de Paris.
sustentabilidad basadas
en la cosmovision Instituto del Conurbado,
andina Latinoamericana Universidad Nacional de
del Buen Vivir General Sarmiento.
Instituto para el Estudio
de la Cultura y
Tecnologia andina, Chile.
Economia Buen vivir Marco de Comunidades | El valor-vida Critica y avances Dussel (2014) Departamento de
Politica de la variaciones de indigenas del | humana. epistemoldgicos a la Filosofia de la
Liberacion la abya yala. critica de la economia Universidad Auténoma
sustentabilidad politica. Metropolitana Iztapalapa.
alternativa
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. Concepto Marco de Practica Punto inicio/ Principales Principales Instituciones académicas
Corriente Propuesta concreto - concreta . - o .
. . sustentabilidad discernimiento contribuciones referentes referentes
epistemologica pensado real
Identificacion de Facultad de Filosofia y
principios normativos y Letras de la Universidad
criticos para la Nacional Autéonoma de
economia (material, México.
participacion y
factibilidad).
Propuestas de
sustentabilidad basadas
en la cosmovision
quechua.
Economia Buen vivir. Marco de Comunidades | El valor-Vida Critica y avances Hinkelammert | Departamento Ecuménico
para la vida. variaciones de indigenas del | humana. epistemoldgicos a la y Mora (2013). | de Investigaciones, Costa
la abya yala. critica de la economia Rica.
sustentabilidad politica.
alternativa. Escuela De Economia,
Condiciones de Universidad Nacional de
posibilidad para la Costa Rica.
economia (circuito
natural de la vida 'y Facultad de Economia,
coordinacion del Universidad Michoacana
trabajo social). de San Nicolas de
Hidalgo, México.
Marco de variaciones
de la sustentabilidad
alternativa
Economias Buen vivir. Marco de Algunas El valor-vida. Critica y avances Federici (2018) | Facultad de Filosofia de la
Feministas variaciones de politicas epistemoldgicos a la Universidad de Hofstra.
Criticas. la nacionales critica de la economia Puleo (2011)
sustentabilidad | (Espafia, politica. Facultad de Filosofia de la
alternativa. Argentina, Herrero (2012) | Universidad de
Uruguay, Relacion Valladolid.
entre otras). sustentabilidad y Tapia (2018)
género Facultad de Pedagogia de
(Ecofeminismos, Cabnal (2010) la Universidad de Colima.
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Corriente
epistemologica

Propuesta

Concepto
concreto
pensado

Marco de
sustentabilidad

Practica
concreta
real

Punto inicio/
discernimiento

Principales
contribuciones

Principales
referentes

Instituciones académicas
referentes

feminismos indigenas y

comunitarios).

Conceptualizacion
Cuerpo-Territorio.

Diversidad de métodos

y técnicas con
posicionamiento
feminista.

Fuente: Elaboracion propia.
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