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Resumen

Esta investigacion doctoral tiene como marco conceptual el pensamiento de una de
las filbsofas més importantes del siglo pasado, Simone Weil. Nos centramos en uno
de los aportes mas originales que hace a la historia de la filosofia: la espiritualidad
del trabajo. De esta forma, nuestro objetivo principal es describir qué es la
espiritualidad del trabajo. La hipétesis que guia la investigacion es: el trabajo es una
actividad espiritual a través de la cual, el ser humano descubre que su condicién en
el mundo es la de la obediencia a la necesidad. En este sentido, el trabajo es la
actividad que tiene una significacion espiritual superior a la de la filosofia, ciencia,
etcétera. Para lograr este objetivo se establecio una ruta en el pensamiento
weiliano: en primer lugar, transitamos por una esfera filoséfica en la que el trabajo
se define como la condicion del ser humano en el mundo, esta actividad o no
pertenece propiamente al mundo, pero si a la relacion de hombre-mundo. Gracias
al trabajo, el ser humano puede experimentar y conocer el mundo fisico. En un
segundo momento, nos ubicamos en la espera social; aqui el trabajo adquiere
importancia vital ya que por medio de él es posible vencer los obstaculos, es fuente
de libertad y dominio de si. En este punto, Weil es una critica muy aguda del
pensamiento marxiano y del movimiento revolucionario. Después de sus
experiencias misticas, Simone Weil ve la realidad con la luz de lo sobrenatural, su
pensamiento regresa sobre los mismos tépicos que son analizados a través de la
espiritualidad, entre ellos, sobre sale su vision del trabajo manual. Se acompafa

cada capitulo de un marco biogréfico e historico.
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Abstract

This doctoral research aims at the thought of one of the most important philosophers
of the last century, Simone Weil. We focus on one of the most original contributions
that she made to the history of philosophy: the spirituality of the labor. Thus, our
main objective is to describe what the spirituality of the labor is. The hypothesis that
guides the investigation is: the labor is a spiritual activity through which the human
being discovers that his condition in the world is that of obedience to necessity. In
this sense, the labor is the activity that has a spiritual significance superior to the
philosophy, science, etc. To achieve this goal, a route was established in Weilian
thought: first, we went through a philosophical sphere in which the labor is defined
as the condition of the human being in the world, this activity either does not properly
belong to the world, but does to the man-world relationship. Thanks to labor, the
human being can experience and know the physical world. In a second moment, we
went through a social sphere social; here, the labor acquires vital importance since
through it it is possible to overcome obstacles, it is a source of freedom and self-
control. On this point, Weil is a very sharp critic of Marxian thought and the
revolutionary movement. After her mystical experiences, Simone Weil sees reality
with the light of the supernatural, her thoughts return to the same topics that are
analyzed through spirituality, among them, her vision of manual labor stands out.

Each chapter is accompanied by a biographical and historical section.
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Introduccidn

Sistematizar el pensamiento de Simone Weil es una actividad, me atrevo a decir,
violenta, ya que es un ataque a su naturaleza, es fijarle limites a un universo que se
expande con el paso del tiempo. Weil estd mas alla del estudio académico, ella
dinamita los conceptos. En su pensamiento no solo encontramos un profundo
conocimiento de la tradicion filosofica, hay también referencias a obras literarias y a
textos sagrados de distintas religiones. Frente al profundo mar weiliano, solo nos

gueda zambullirnos, dejar que éste inunde nuestro propio pensamiento.

Pese a que se trata de una filosofia compleja, es necesario consultarla
porque en ella podemos encontrar: “la gran obra de curacién de Occidente”!. Existe
en este pensamiento una fuerte critica a las actitudes sacrilegas que destruyen al
ser humano, que lo cosifican: la guerra, los nacionalismos, la violencia. Asi mismo
encontramos en Weil las pautas que nos ayudaran a construir un nuevo orden social
donde se creen las condiciones necesarias para favorecer el desarrollo intelectual,
moral y espiritual de los seres humanos:

(...) su reflexion, capaz de vincularse con sus sentimientos, es luz que
puede guiar al roto corazén del ser humano por los tortuosos caminos
del totalitarismo de su tiempo y los resabios contemporaneos, hacia el
camino de la luz y la verdad que, gracias a la iluminacién de su

sensibilidad y su pensamiento, abre una posibilidad humana de
futuro?.

! Fiori, G. Simone Weil, una mujer absoluta, p. 7.
2 Gémez Campos, M. R. Pasién y razén. Limites y potencia de lo humano. Simone Weil y la posibilidad de la
filosofia, p. 154.
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El pensamiento de Weil nos ofrece una cura a las enfermedades aparentemente

cronicas que azotan a la humanidad.

Al principio del doctorado, mi objetivo era mostrar cdmo la relacion mistica
entre el ser humano y Dios es inherente a la preocupacion social con la que inicia
su pensamiento. Al tratar dos esferas aparentemente distintas, lo espiritual y lo
social, podria creerse que existe una ruptura radical en el pensamiento weiliano, sin
embargo, esto no sucede. Para mostrarlo era importante construir un camino donde
se viera con mayor claridad que la transicion entre ambas esferas es natural.

Necesitaba un hilo conductor.

Gracias a las estancias de investigacion que realicé en Madrid (2018-2019)
y a las entrevistas que tuve con la Doctora Emilia Bea y el Doctor Alejandro del Rio,
logré establecer ese hilo conductor: el trabajo. Una de las obras mas importantes
para esta expedicion fue el texto de Robert Chenavier Une philosophie du travail,

gue pude conseguir gracias al Dr. Del Rio.

Enriquecieron la investigacion la extensa bibliografia que encontré en la
Biblioteca de la Universidad Pontificia de Comillas, asi como los estudios de
Gabiriella Fiori y de los fil6sofos espafioles Carmen Revilla, Emilia Bea, Alejandro
del Rio, Juan Manuel Garcia, Miguel Garcia Bar6. También fue de mucha ayuda

gue en el afio 2018 la editorial Trotta publicé los Primeros Escritos Filoséficos.

Asi, reformulamos la investigacion. En este ejercicio recorremos toda la
filosofia weiliana a través de uno de sus conceptos claves, el trabajo. Nuestro

objetivo es llegar a lo que nos parece el punto mas original de su filosofia: la

12



espiritualidad del trabajo, pues -de acuerdo con nuestra hipotesis- el trabajo es una
actividad espiritual privilegiada por medio de la cual, el ser humano accede al
concomimiento sobrenatural, es decir, a conocer que su condicion es la obediencia

a la necesidad.

El trabajo permite que el ser humano vea, a través de un ejercicio de
atencion, que la necesidad no es tirania, opresion externa o dominacion brutal; sino
que, es obediencia. La libertad del ser humano radica en aceptar consentir o no a
su condicién, aunque esto no implique dejar de sentir el peso de la necesidad. El

trabajo fisico consentido es la respuesta a la forma en la que ésta se impone.

Una civilizacién fundada en la espiritualidad del trabajo es, para nuestra
autora, la respuesta a los problemas de la Modernidad porque el trabajo es por
excelencia la actividad del mundo moderno y sus problemas surgen de un olvido de

su verdadera funcion, la espiritual.

Esta tesis doctoral mas que un texto académico es un ejercicio de inmersion
en el inquieto y profundo océano weiliano. Para mayor comprension de la obra, para
entender su vigencia, y -lo que me parece mas importante- para facilitar su difusiéon
es necesario establecer ciertas rutas que nos permitan navegar ese basto océano.
Me parece que a través de una exposicion del trabajo podemos recorrer toda la

filosofia weiliana.

Para llegar a la nocién que nos interesa, la espiritualidad del trabajo, hemos
dividido la expedicién en tres momentos que no solo obedecen a periodos historicos,

sino a etapas del pensamiento en las que el concepto “trabajo” se va construyendo,
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asimismo vemos como va evolucionando, como toma mayor relevancia en su
filosofia. La primera abarca los afios de 1927 a 1931 que podemos identificar con
una etapa filoséfica. La segunda, en la que se abordan temas sociales y que
comprende los afios 1931 a 1937. La tercera etapa corresponde a su pensamiento
espiritual, los afios van de 1937 hasta su muerte en 1943. Esto no quiere decir que
los tépicos analizados por Weil en una etapa no se retomen en otra, por el contrario,
nuestra autora nunca deja de reflexionar sobre los mismos temas solo que lo hace

desde una luz diferente y cada vez mas profunda.

En cada capitulo comenzamos con un recorrido histérico y biografico que nos
permite contextualizar el pensamiento, las fuentes consultadas se encuentran en la
bibliografia final. Cuando hablamos de la filosofia weiliana es imposible no hacer
referencia a su vida, pues ésta influye enormemente en la obra. Si tuviésemos que
definir la relacién entre vida y obra, la palabra indicada seria coherencia. Nos
encontramos ante un pensamiento “fuertemente experiencial, estrechamente ligado
a las circunstancias histéricas y opuesto a una vision fragmentada de la realidad en
esferas autonomas”s. Simone Weil llevé a la practica su propio pensamiento, ella
creia firmemente que la verdad es siempre verdad de algo, es experimental. Hay un
constante intento de insertar la filosofia, el pensamiento, en lo real. La accion y la
reflexion estan en constante tension entre “la intencién de cambiar las condiciones
de la existencia y la adhesién a la realidad para no crear vanas esperanzas™, Por

ello, el ferviente deseo de experimentar la realidad en primera persona.

3 Bea, E. Descubrir a Simone Weil. Su filosofia del trabajo y del arraigo, p. 17.
4 Bea, E. Ibidem., p. 17.
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La filosofia de Simone Weil es una filosofia de la condicibn humana,
es decir una filosofia de la experiencia. Experiencia de las
necesidades reales en el trabajo, experiencias de las leyes de la
mecanica espiritual que son las leyes mas rigurosas que las de la otra
mecanica también experiencia en el sentido de la desgracia,
experiencia central ya que es una forma de conocimiento®.

Los tiempos de su vida, de acuerdo con Gabriella Fiori, son rapidos, se aleja de
cualquier funcién privada, no es madre, no se casa, tampoco ejerce la funcion
publica, no tiene un ideal politico, su ensefianza en los liceos fue de poca duracion.
Su vida es muy intensa: trabaja como obrera, campesina, va a pescar, visita una
mina, viaja a Alemania, participa en la Guerra Civil Espafiola, viaja a Londres con el
deseo de participar en la Segunda Guerra Mundial en ‘alguna mision peligrosa’,
muere a los 34 afios de edad. Con los datos biograficos en mente podremos

vislumbrar con mayor claridad el contexto en el que se desarrollan sus ideas.

Nuestro primer puerto es la esfera filosofica (1927-1931). Ubicamos en este
periodo el origen de su pensamiento, el cual podemos encontrar con precision: la
clase de su maestro Emily Chartier. En este capitulo tenemos como obijetivo
principal investigar de qué forma Simone Weil llega a la nocidn de trabajo. Partimos
de la hipétesis de que se llega a este concepto por medio de dos analisis filosoficos:
un estudio de lo que es la percepcioén y el segundo, un ejercicio cartesiano. Aunque
los textos redactados en este periodo corresponden a sus trabajos escolares, es
importante revisarlos porque es aqui donde aparecen conceptos que seran
fundamentales en el pensamiento posterior como el trabajo, condicion humanay la

critica hacia la ciencia moderna y la tecnologia.

> Chenavier, R. Une philosophie du travail, p. 449.
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Lo méas importante de este capitulo radica en que Well identifica al trabajo
como la condicion humana. Entre el deseo y su cumplimiento no hay un vinculo,
nada para el ser humano es inmediato, asi que hay que recorrer una serie de puntos
gue, en muchas ocasiones, nada tiene que ver con el proyecto o con la obra. Por
eso es que la filésofa afirma que el ser humano en el mundo estad a merced de la
‘Ley de los trabajos” que hace de todas mis acciones un trabajo. Esta ley
Unicamente pertenece a los seres humanos, no es una condicién del mundo en si

mismo, ya que en él reina la yuxtaposicion, todo en el mundo es inmediato.

Gracias al trabajo, el ser humano puede conocer el mundo. Se encuentra con
el tiempo y la extension, y también con la materia. Esta Gltima queda definida como
el obstaculo, lo que se enfrenta al ser humano, es la antagonista de los deseos
humanos y se le vence unicamente por medio del trabajo. La filésofa también
sefiala, especificamente en su tesis de licenciatura, Ciencia y percepcion en
Descartes, que el trabajo es la union entre pensamiento y accién. En suma, en este
capitulo buscamos dos cosas esenciales, establecer que la génesis de la
centralidad del trabajo es filosdéfica y definir al trabajo como la condicién del ser

humano en el mundo.

En nuestra segunda estancia transitamos a la esfera de lo social. Al ser el
trabajo la condicion del ser humano en el mundo, es natural que la filosofa francesa
se pregunte por las condiciones en las que se encuentran los trabajadores, su
interés es de tal magnitud que llega a trabajar como obrera en tres fabricas durante
un afio (1934-1935). El objetivo de este capitulo es: investigar qué es el trabajo
como categoria social. Partimos de la hipétesis de que en la esfera social el trabajo
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es fuente de libertad, dominio de si, acto de perpetua auto creacion y por ello debe

ser el centro de una vida social mas humana.

Desde su tesis de licenciatura, la filosofa vislumbré que existen dos clases
de seres humanos, los que mandan y los que obedecen, el criterio de divisién es el
conocimiento (especificamente habla de la ciencia moderna). Simone Welil sitGa en
este punto el origen de la opresion de los trabajadores y no, como Marx afirmo, el

sistema econdmico.

La cultura moderna, para nuestra fildsofa, es una cultura de especialistas,
ésta es la base de un modelo de produccién que oprime a los trabajadores, asi, la
opresion se encuentra en el mismo lugar de trabajo, la fabrica. A diferencia de Marx,
gue utiliza la categoria explotacion para hablar de la condicion de los trabajadores
y que abarca un fendmeno Unicamente econdmico, la categoria weiliana, opresion,
se refiere a los sufrimientos fisicos, morales, sociales y econémicos que vive el

trabajador dentro y fuera de la fabrica.

En ese sentido cualquier intento de liberacién de los trabajadores que no esté
dirigido hacia cambiar el modelo de produccion y las bases cientificas modernas
gue lo sustentan esta destinado a fracasar. Desde esta perspectiva debe leerse la
aguda critica que Weil hace a la teoria de Karl Marx, al movimiento revolucionario,

a los fascismos y especificamente a ese Estado sui generis que fue la URSS.

En su andlisis de la opresion, Weil descubre que ésta se encuentra

intimamente ligada al nivel de produccién, de hecho, parece ser proporcional a ella.
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Entre mas avanzado sea el nivel de produccibn mas opresion habra. A este

fendmeno se suman la lucha por el poder, los privilegios y los monopolios.

El objetivo que persigue nuestra autora es el de restablecer el dominio de los
trabajadores sobre sus condiciones laborales sin eliminar la forma colectiva que el
capitalismo ha impreso en la produccion. Para ello se vuelve necesaria una
revolucion, pero no entendida como un conflicto bélico o toma de poder, sino una
transformacion cientifica y técnica que permita a los trabajadores vivir su labor como
una actividad de perpetua creaciéon. En el fondo, la exigencia en la revolucion es

filoséfica: la restitucion del sujeto pensante y la relacién que tiene con el mundo.

La dltima etapa de nuestro viaje es la mas enriquecedora, la dimension
espiritual. En ella se encuentra, segun nuestro punto de vista, su aportacion mas
original a la filosofia. Después de la desdicha adquirida en la fabrica, Simone Weil
cruza un umbral espiritual en el que todo lo analizado anteriormente adquiere un
matiz diferente, el mundo es el mismo, pero la luz que lo ilumina es més intensa. Es
necesario mencionar que nuestra autora desea crear las condiciones para que los
seres humanos, en especifico los trabajadores, puedan llegar por si mismos al

conocimiento sobrenatural, en ningdn momento trata de imponer creencias.

El objetivo principal de este capitulo es investigar qué es la espiritualidad del
trabajo. Partimos de la hip6tesis de que el trabajo es una actividad espiritual que
permite acceder al conocimiento sobrenatural. Mediante el trabajo fisico
aprendemos que nuestra condicion en el mundo es la obediencia a la necesidad.

Cuando trabajamos insertamos el cuerpo, el alma y el ser en el circuito de la materia
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inerte, hacemos de nuestro cuerpo una extension mas de las herramientas con las
gue trabajamos. El privilegio del trabajo fisico se encuentra en obedecer a la
necesidad, aceptar que ésta es nuestra condicion natural. Por esta razon, Simone
Weil afirma que las otras actividades humanas son inferiores al trabajo fisico en su

dimensidn espiritual.

Algo que debemos tener muy presente es que la espiritualidad propuesta por
Weil no separa al ser humano del mundo material, no busca que el ser humano
abandone este mundo y dirija su atencion a otra esfera. Por el contrario, y este es
uno de los puntos mas originales de la filosofia weiliana, es a través de la materia,
de su contacto intimo con ella como los seres humanos pueden acceder al
conocimiento espiritual. La espiritualidad del trabajo propuesta por Weil es un

enraizamiento en el mundo material.

Para que el trabajo fisico nos permita acceder al conocimiento sobrenatural
es necesario eliminar de él los sufrimientos fisicos y morales afiadidos por el ser
humano. Nuestra filésofa realiza un exhaustivo analisis de las condiciones que debe
cumplir un trabajo no servil. En este contexto, los problemas cientificos (la
abstraccion de la ciencia moderna y la divisién del trabajo que de ella deriva) y
sociales (la opresion que se vive en los lugares de trabajo) que Weil sefiala al
principio de su pensamiento deben ser resueltos con mayor urgencia. Sin ellos, es

imposible desarrollar la espiritualidad del trabajo.

Antes de pasar a la exposicion de la espiritualidad del trabajo en el

pensamiento weiliano, me parece importante revisar brevemente como se ha
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estudiado a lo largo de la historia de la humanidad para que podamos vislumbrar

los aportes de nuestra filosofa.

Después de realizar esta investigacion, yo definiria la filosofia weiliana como
el intento de reconocer el pacto del espiritu con el universo, de renovarlo por medio
del trabajo. La Modernidad ha hecho que el ser humano pierda de vista su condicion
y por ende se ha roto este pacto. El pensamiento de Simone Weil nos recuerda cual
es nuestra condicion para que podamos regresar a ella. En ese sentido, es una
filosofia que responde a su época, sumergida en el conflicto bélico y la opresién de
los trabajadores, pero que también trasciende el tiempo. Ella misma afirmé en una
carta a sus padres: “Habria que escribir cosas eternas para estar seguros de que

serian de actualidad”®.

® Weil, S. Carta del 1 de febrero de 1943 en EL, p. 178.
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Conoci a Simone Weil en Madrid a finales del 2012, me encontraba realizando una
estancia de investigacion sobre el pensamiento de René Descartes en la
Universidad Pontificia de Comillas. Recuerdo que uno de mis compafieros la definio
como una de las fildsofas mas importantes del siglo pasado. Tal aseveracion me
impactd, asi que cuando tuve la oportunidad lei un texto sobre ella. En ese momento

senti la urgente necesidad de investigar mas.

Durante un par de afios construi un proyecto de investigacion para el
doctorado. Sin embargo, me encontré con un problema, en México no habia
universidades con esa linea de investigacion. Afio tras afio mi proyecto era
rechazado hasta que el Dr. Miguel Garcia-Bar6 me sugiri6 la Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, donde fui recibida con mucho carifio por el
coordinador, el Dr. Alfonso Villa y mi asesor, el Dr. Eduardo Gonzéalez Di Pierro. En

este lugar llevé a cabo mi investigacion con absoluta libertad.

Creo que una de las ensefianzas mas importantes de la filosofia weiliana es
el dominio de si, hay que domar a Proteo, vencer el obstaculo y crecer en esa
batalla. Y esto es precisamente lo que fue para mi la tesis doctoral. Me enfrenté no
solo a la complejidad de la obra weiliana y a la escasa bibliografia que hay en

México, también luché contra mi misma.

Inicié mi investigacién con mucho &nimo, después de un par de afos, al sentir
gue no avanzaba, comencé a dudar, de mi, de mis capacidades intelectuales, de mi
trabajo. La duda crecid, se convirtid en una crisis que desembocé en algo peor.

Luché contra ese sentimiento por casi tres afios. Un periodo oscuro en el que la
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investigacién avanzaba a paso lento. Gracias a mis terapeutas, al carifio de mis
familiares y profesores pude continuar. Dejé de sentir culpa y poco a poco recuperé
ese amor a mi investigacion. Esta tesis no me dara Unicamente un grado académico,

también me brinda la satisfaccién de haberme vencido a mi misma.

En una de las ultimas cartas que Weil escribe a sus padres afirma: “tengo una
especie de certeza interior creciente de que hay en mi un depdsito de oro puro que
es para transmitirlo””. Sin embargo, lineas mas adelante escribe que no hay nadie
para recibirlo. La tarea que emprendimos en este ejercicio se inscribe en el esfuerzo
de dinamitar el bloque de sabiduria weiliana, esa mina de oro que luce inagotable.
Con este ejercicio, quiza encontremos algo que nos ayude a iluminar nuestro propio

camino.

7 Weil, S. Carta del 18 de julio de 1943 en EL, p. 194.
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Breve historia del trabajo

La palabra trabajo proviene del latin tripaliare que a su vez se deriva de tripalium,
gue era una especie de yugo para azotar a los esclavos en el Imperio Romano. A lo
largo de la historia de la humanidad, dependiendo de la sociedad y el contexto
historico, el trabajo ha ocupado distintos lugares, su valor y la importancia de los

trabajadores ha sido distinto.

De los primeros textos en los que encontramos referencias al trabajo esta la
Biblia. En el Génesis se sefiala que el hombre esta destinado al trabajo antes de la
caida en desgracia, pues Dios destind a Adan al Jardin del Edén con el objetivo de
gue lo cultivara y sometiera la tierra como una especie de conservacion de lo ya
hecho por Dios. Después del pecado original, parece que la naturaleza del trabajo
cambio: “Maldita sera la tierra por tu culpa, con penosos trabajos comeras de ella
(...) Ganaras el pan son el sudor de tu frente” (3 17-19). Mas adelante, en el libro

de Job (5-7) se lee: “El hombre nace para trabajar y padecer como el ave para volar”.

En la Antigua Grecia, uno de los primeros textos que hace referencia al
trabajo es “Los trabajos y los dias” de Hesiodo, donde se canta el trabajo de un
agricultor. Sin embargo, el trabajo no ocup6 ningun lugar en la reflexion filosoéfica,
pues se trataba de una actividad exclusiva de los esclavos, era una ocupacion vil,

indigna de los ciudadanos.

En la época romana, la esclavitud se mantuvo. Aunque con una diferencia
importante, en Grecia los hombres nacian como esclavos o como hombres libres.

En el Imperio Romano, los hombres podian perder su condicion de libertad y
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convertirse en esclavos. Casi a finales del Imperio, surge una nueva figura, el
colonato, los esclavos eran cada vez menos, razén por la cual, los terratenientes
prohibieron a los agricultores salir de sus tierras. El colono quedaba unido de por

vida a su tierra, aunque podia casarse.

En el Medioevo tampoco existié la nocidn de trabajo, la relacion laboral era
la relacién entre sefior-siervo. EI hombre, siervo, pertenecia a su sefior. En esta
época existe una nueva categoria, el siervo que es ligeramente mas libre que el
esclavo de la Antigliedad, pues podia salir del feudo, siempre y cuando no tuviera
deudas con su sefior. Es importante sefialar que el siervo no recibia ninguna

remuneracion, trabaja para poder vivir en las tierras de su sefior.

Es en la Modernidad donde podemos ver un cambio radical en la concepcion
del trabajo. Este se convierte en una idea central para el desarrollo de la ciencia, el
bienestar y del progreso, el trabajo es una actividad intrinseca del ser humano. De
acuerdo con Adam Smith es fuente de toda riqueza. El trabajo es un concepto que

se reduce a las labores meramente productivas.

De acuerdo con Denis Diderot (1713-1784) todo el trabajo -incluso el mas
moderno- contiene en si mismo un mundo de conocimiento y de experiencia. Por lo
tanto, se vuelve vital para el pensamiento reflexivo. Georg Hegel (1770-1831)
reflexiona el trabajo como categoria filosofica, se basa en el reconocimiento del ser
para si que es la persona, permite asumir con plenitud la condicion de seres

humanos.
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Con la Revolucion Industrial, el éxodo rural y la concentracion de los medios
de produccion, la poblacion intercambi6 su fuerza por dinero. El trabajo adquirié una
mayor importancia. Uno de los filésofos que reflexiond con mas cuidado el trabajo y
su importancia en la sociedad es el filbsofo aleman Karl Marx (1818-1883) para
guien, de forma somera, el trabajo es una relacion del ser humano con la naturaleza,
a través de la accion y del pensamiento que la precede, el hombre puede modificar

la naturaleza para sus fines.

En el siglo XX, la filésofa francesa Simone Weil también reflexiona sobre el
trabajo colocandolo no solo en el centro de su pensamiento, sino en el centro de

una sociedad humana y como la via para acceder al conocimiento sobrenatural.
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Capitulo |

La génesis filosofica del trabajo: la condicion humanay

la ley de los trabajos

La primera etapa del pensamiento de Simone Weil la ubicamos cronolégicamente
entre los afios 1927 y verano de 1931 que corresponden a su estadia en el Instituto
Henry IV y en la Escuela Normal Superior. El nacimiento de su filosofia se encuentra
en los ejercicios escolares que realizdé durante este periodo, situamos como punto
de partida la clase de su maestro Emily Chartier, quien pregunté a la clase ¢ Cual
es el papel de la imaginacion en la percepcion? Al responder esta cuestién, Weil

llega a una nocion central en su filosofia: el trabajo.

En este primer capitulo, nuestro objetivo principal investigar de qué forma
Simone Welil llega a la nocion de trabajo, partimos de la hipotesis de que Weil llega
a ella por medio de dos andlisis filosoficos. Con este capitulo deseamos mostrar
gue el trabajo es una idea que se encuentra presente desde sus textos escolares.
Para la joven fil6sofa, la percepcién del mundo que se da a través de una accion

metddica realizada por el cuerpo: el trabajo.

El estudio de sus textos escolares es esencial para comprender el desarrollo
ulterior de la filosofia weiliana ya que en ellos se gestan nociones importantes como
el trabajo, la condicibn humana y la critica hacia la ciencia y la tecnologia. Es

necesario mencionar que estos textos no admiten alguna sistematizacion, su valor
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radica en el hecho de que aqui nacen intuiciones que seran ampliadas en un

momento posterior.

La exposicion de este capitulo sera de la siguiente forma: como la vida de la
filosofa es fundamental para comprender el desarrollo de su obra, en un primer
momento realizamos una exposicion del contexto biogréafico de la fildsofa, asi como
de los hechos histéricos mas importantes de la época. Dada la importancia del
pensamiento de Alain en la filosofia weiliana, posteriormente, dedicamos un

apartado para exponer esta relacion y cémo influencié el maestro en la alumna.

En un tercer momento, describimos mas detalladamente la composicion de
los primeros escritos filosoficos de Weil, asi como su clasificaciéon. En seguida,
expondremos como Weil -respondiendo a la pregunta realizada por su maestro-
establece una relacion entre la imaginacion y la percepcion. En este punto ubicamos
el primer camino a la nocion de trabajo. Para la joven filésofa, existen tres estados
grados perceptivos que van desde el suefio/error hasta el conocimiento verdadero;
la participacion de la imaginacion, dependiendo del estado perceptivo es menor o
mayor. Weil utiliza un mito griego para ilustrar con mayor claridad este punto: la

aventura de Proteo.

En un primer momento, el ser humano se encuentra sumergido en el mundo
de Proteo, el del suefio y la imaginacién, donde no existen intermedios, todo es
inmediato: lo que deseo, anhelo, aspiro llega sin la necesidad de realizar algin
esfuerzo. No hay tiempo ni espacio. Cuando el espiritu despierta se encuentra con

algo distinto a su pensamiento, algo que se opone a su deseo, la materia.
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Existir en el mundo es actuar, es cambiase a si mismo; pero este cambio no
se logra solo con desearlo —como si podia pasar en el reino de Proteo- se obtiene
de manera indirecta. Cada uno de los movimientos que realizo y los cambios que
deseo realizar estan sometidos a una necesidad exterior y para efectuarlos debo
ejercer un poder indirecto llamado trabajo, es indirecto porque debido a esa realidad
exterior no puedo pasar de un punto a otro sin pasar por los puntos intermedios. El
trabajo implica un mundo extenso, las cosas son lo que son independientemente de

mis deseos.

El trabajo hace aparecer a la materia, antagonista de mis deseos, si mis
acciones son trabajos es porque en el mundo hay materia y no voluntad. El trabajo
no tiene relacion con la emocion primera ni con el objetivo que persigo; sin embargo,
establece un vinculo entre el proyecto y la obra. Aparece entonces la ley de los
trabajos, que dicta que nada es inmediato. Esta ley nos viene del mundo, pero no
pertenece a él. Esto sélo puede surgir del ser humano ya que en el mundo no hay

mas que lo inmediato.

El trabajo no solo nos hace descubrir la materia antagonista también nos
permite conocer la extension, conocer el mundo es conocer el espacio, asi que se
vuelve necesario un conocimiento que me permita reconocer el espacio, la
geometria. De igual manera el trabajo convierte nuestro cuerpo en mediador entre
el pensamiento y la realizacion de la obra antes pensada ya que el cuerpo ejecuta
una accion metddica (gimnasia). El mundo se percibe a través de la accién del

trabajo. Gracias al trabajo descubrimos cuéles son las condiciones de nuestro
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conocimiento. De igual forma, me permite conocer cudl es la condicion humana:

todas mis acciones son trabajos.

En el quinto apartado exponemos el segundo camino filoséfico hacia la
nocién de trabajo que ubicamos en el Diploma de Estudios Superiores titulado
Cienciay percepcion en Descartes. En este texto encontramos la critica que la joven
fildsofa realiza en contra de la ciencia moderna y como esta se ha alejado del mundo
al utilizar un lenguaje algebraico. Por esta razon, Weil analiza el pensamiento del
fildsofo considerado como padre de la modernidad. Para ello recorre el mismo
camino trazado por Descartes, el de la meditacidén. Este nuevo camino conduce a
la filosofa -otra vez- a la idea de trabajo como acceso al mundo material, asi como

la forma en la que éste se puede conocer.

Los textos bases de este capitulo son los topos: De la percepcion o la
aventura de Proteo (1929) y Del tiempo (1928) asi como los textos anteriores a estos
En torno a Proteo y Del tiempo y del esquematismo. Utilizamos igualmente La
division de los trabajos y la igualdad de los salarios, asi como el Diploma de Estudios

Superiores, Ciencia y percepcion en Descartes (1930).
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I) Contexto histérico y biografico de la primera etapa del pensamiento
weiliano (1909-verano de 1931)

El siglo XX es uno de los periodos mas convulsos en la historia de la humanidad,
marcado principalmente por los conflictos bélicos, los totalitarismos y el deseo de
expansion territorial, los cuales provocaron profundos cambios politicos y sociales.
El avance que se tuvo en la ciencia, tecnologia y medicina es otra de sus
caracteristicas mas importantes. Al principio del siglo aparecié el automovil y en
1903 se realiz6 por los hermanos Wright el primer vuelo de avién controlado. Para
1908 Henry Ford revolucioné la produccién con su modelo de produccién en cadena

industrial comercializando el automévil Modelo T.

En la primera década del siglo XX se vivié la Guerra ruso-japonesa (1904-
1905), los principales lugares de conflicto fueron en la peninsula de Liaodong,
Mukden, los mares de Corea-Japén y también el mar Amarillo. La causa del conflicto
fue el deseo de expansiéon de Rusia y Japdn en Asia Oriental, especialmente Corea.

El Ejército Imperial Japonés logré vencer al Imperio Ruso.

La derrota y una fuerte crisis econémica desataron un estallido revolucionario
en la Rusia zarista; huelgas, disturbios campesinos, motines militares
desestabilizaron al pais. Los revolucionarios no pretendian eliminar la forma de
gobierno, por el contrario, solicitaban reformas politicas para mejorar las
condiciones econOmicas. La represion de parte del gobierno fue brutal, como
respuesta, las olas de protestas crecieron. En San Petersburgo y Moscu surgieron
algunas asociaciones obreras dando origen a los primeros soviets. El zar concedio

algunas peticiones. Este hecho es un precedente de la Revolucién de 1917.
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En 1907 se firma el pacto de la Triple Entente constituido por la Tercera
Republica Francesa, el Reino Unido y el Imperio Ruso. Su propoésito fue el de
prevenir conflictos bélicos o diplomaticos. En 1914 se desata uno de los conflictos
bélicos mas importantes en la historia, la Primera Guerra Mundial, en ella murieron
cerca de 10 millones de personas y mas de 60 millones de soldados fueron
movilizados. El conflicto comenz6 con el asesinato del archidugue Francisco
Fernando de Austria en Sarajevo el dia 28 de junio de 1914. El Imperio Austro-
hangaro declaré la guerra a Serbia. Cuando Rusia comenzd su movilizacion,
Alemania respondié con una declaracion de guerra. Razén por la cual, Francia

declaré la guerra a Alemania.

Una de las caracteristicas mas importantes del conflicto fue el desarrollo
tecnolégico, aparecieron nuevos cafiones, metralletas y submarinos, autos y
aviones de combate, dirigibles, gases venenosos. Pese a la ayuda tecnoldgica, la
guerra se estanco en trincheras, lo cual no aminoré la violencia. Tanto en el frente
oriental como en el occidental se vivio una terrible masacre. Un afio crucial fue 1917

cuando Estados Unidos entré al conflicto y estall6 la Revolucién Rusa.

Al principio se crey6 que la guerra acabaria rapidamente, sin embargo, el
conflicto dur6 cuatro afios. Al final de la guerra, Alemania se quedé sin aliados. En
1918 este pais estaba viviendo su propia revolucion, asi que solicité un armisticio
para poner fin a la batalla, el Kaiser huyé a Holanda. El conflicto terminé el 11 de
noviembre de 1918. Entre las consecuencias mas importantes de la Gran Guerra

destaca la desintegracion de cuatro imperios: el aleman, el ruso, el astro-hangaro y
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el otomano. El mapa de Europa cambié por completo, algunas naciones se

independizaron otras se crearon.

Cerca de 50 paises firmaron el Tratado de Versalles que entro vigor el 20 de
enero de 1920. En este documento se estipulé que las ponencias centrales
(Alemania y sus aliados) aceptasen las responsabilidad moral y material de la
guerra. El territorio aleman fue reducido, también cedid su imperio colonial, el cual
se repartioé entre Francia y Reino Unido. De igual manera, Alemania entreg6 todo

su material militar y su flota naval.

En 1917, Rusia abandoné la guerra porque en su territorio se estaba librando
un nuevo conflicto bélico. La revolucion comenzd por las imposiciones del zar
Nicolas Il y su negacién para crear nuevas politicas liberadoras, asi como la
participacion de Rusia en la Primera Guerra que provocé penurias en la poblacion
rusa. En febrero renuncio el zar, se establecié un gobierno provisional; en octubre,
el lider del Partido Bolchevique, Vladimir | Lenin dirigi6 el levantamiento contra éste.
Se cred el gobierno de Sovnarkom. Después estalldé una rebelién entre los
bolcheviques y anti bolcheviques. Los primeros salieron triunfantes y en 1922 se

formé la Union de Republicas Soviéticas.

A finales de la primera década, una pandemia azotdé el mundo: la Gripe
Espafiola, comenz6 en 1918 y termind dos afios después. Se estima que un tercio
de la poblacion se infecté y murieron entre 20 y 40 millones de personas. El brote
comenz6 en Estados Unidos, pero se expandio rapidamente por Europa y el resto

del mundo.
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En 1921 Adolf Hitler se convirtié en el lider del Partido Nacionalsocialista. En
Rusia, el 21 de enero de 1924 muri6é Vladimir Lenin a causa de una arteriosclerosis
cerebral. Le sucede en el poder I6sif Stalin. Entre 1929 y 1939 Stalin establecié un
dominio casi total sobre la sociedad rusa. Estos afios se caracterizaron
principalmente por un periodo de industrializacion masiva, asi como el control por
parte del gobierno de la agricultura y las granjas en el marco de los Planes

Quinquenales.

En cuanto al avance tecnolégico, en 1926 se inventé la television y en 1928
Alexander Fleming descubri6 la penicilina. El final de la década de los 20’s fue igual
de catastréfico que el de la década anterior, una gran crisis econémica azot6 al
mundo. En 1929, la Gran Depresién comenzé en Estados Unidos, se expandio al
resto de los paises por toda la década de 1930 y principios de los 40’s. Comenzo6
en Estados Unidos debido a la caida de la bolsa de valores de New York el 29 de

octubre, mejor conocido como el ‘martes negro’.

A principios de los anos 20’s la economia de Estados Unidos se desarrollo
velozmente, las industrias se modernizaron, se pudo producir a mayor escala con
precios bajos. Esto provoco el estancamiento de la produccién agricola y, por lo
tanto, hubo un descenso en el consumo. Las industrias solicitaron créditos para
producir mas de lo que se consumia. Asi que comenzé una ola de desempleos que
lleg6 a el 30%, lo cual provoc6 nuevamente un descenso en el consumo. Ante los
rumores de la disminucion en los precios de las empresas, los inversionistas

vendieron sus acciones y la gente retird su dinero de los bancos. Los paises que
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recibian créditos de los Estados Unidos dejaron de hacerlo, asi la crisis se convirtio

en global.

Casi a finales de la primera década nacio en Paris la filésofa Simone Adolphine
Weill, la segunda hija de Bernard Weil, médico proveniente de una familia judia y
Selma Reinherz, quien nacié en Rusia también en el seno de una familia judia.

André Weill, el primogénito de la familia, nacié en 1906.

Cuando era aun muy pequefia, su madre enfermé de apendicitis, esto influyé
en la salud de la pequefia, pues meses después enfermé de lo mismo, esto causé
gue su crecimiento fuera lento. A los tres afios sufri6 nuevamente de una crisis de
apendicitis y fue operada en 1912. Su restablecimiento fue complicado y tuvo que
permanecer tres meses en la clinica. Finalmente, la nifia recobro la salud y regreso

a su vida normal.

Una de las tareas mas importante de los Weil fue la educacién de sus hijos;
en primer lugar, no hicieron distincion de género entre ellos, ambos fueron tratados
como iguales. En segundo lugar, en la casa se respiraba un ambiente de
agnosticismo, pese al origen judio de la familia. “La generosidad y la ausencia de
materialismo, al mismo tiempo que el aprecio por la inteligencia y el respeto por la

cultura, servian de base para una nobleza moral y una gran apertura de ideas™.

8 Fiori, G. Op. Cit. p. 203.
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Los Weil eran una familia muy unida, entre ellos los lazos afectivos eran
sumamente estrechos. Fomentaban en sus hijos buenos habitos de vida y de salud,
practicaban deporte, gimnasia, bicicleta, rugby, excursiones a pie, aprendieron
idiomas y musica (André tomd clases de violin mientras que Simone de piano).

Vacacionaban en verano e invierno en las montafias de Suiza y Alemania.

La relacion entre los hermanos era muy especial. La pequefia Simone seguia
a todas partes a André, fue él quien le ensefié a leer como regalo de Afio Nuevo
para su padre. En una carta la sefiora Weil describe esta bella hermandad: “La
influencia que cada uno ejerce sobre el otro es muy positiva: él la protege, le ayuda
a trepar en los pasos dificiles, le da a menudo la razén, y Simone, que no le deja de
la mafnana a la noche, se vuelve mas vivaz, mas alegre y emprendedora™. Se
construy6 alrededor de ellos un muro impenetrable, sus conversaciones y juegos

estaban llenos de referencias literarias, vivian en su propio universo.

La Primera Guerra Mundial afecto la vida de los Weil, quienes tuvieron que
cambiar de residencia en varias ocasiones debido al trabajo del doctor. El peregrinar
de la familia termin6 meses después del fin de la guerra, hacia enero de 1919
cuando dejaron Laval y regresaron a Paris. Pese a las inclemencias de la guerra, la
sefiora Weil procuraba un ambiente propicio para el crecimiento intelectual de sus
hijos, el cual pronto ofrecio jugosos frutos. A la tierna edad de ocho afios, André
resolvia complejos problemas de geometria, sefial del genio matemético en el que

se convertiria.

° Citada por Pétrement, S. Vida de Simone Weil, p. 24.
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A los catorce afios, André terminé el bachillerato y a los dieciséis ingresé a la
Escuela Normal Superior, obtuvo en todos los examenes la nota “muy bien” y en
matematicas elementales alcanzé un puntaje muy raras veces obtenido. Simone
también sobresalia en su clase, pero al compararse con su hermano crecio en ella
un complejo de inferioridad que desembocd en una profunda depresion, se creia
poco dotada. “No echaba de menos los éxitos exteriores, sino la imposibilidad de
acceso a ese reino trascendente en el que habita la verdad y en el que solo las

personas auténticamente grandes entran. Preferiria morir a vivir sin esa verdad”?°.

En medio de esa desesperacion sin fondo, Simone tuvo una certeza:
“cualquier ser humano aun cuando sus facultades naturales fuesen casi nulas, podia
entrar en ese reino de verdad reservado al genio, a condicién tan solo de desear la
verdad y hacer un continuo esfuerzo de atencién para alcanzarla”''. Desde ese

momento se consolida su “vocacion de aspiracion a la verdad™!?.

En 1924, Simone entrd al Liceo Victor-Dury donde sigui6 las lecciones de
filosofia de Le Senne quien la considerd como uno de los “cinco o seis alumnos mas
brillantes que haya encontrado en el curso de mi carrera” 3. Las clases de filosofia
se convirtieron en una conversacion entre solo dos interlocutores que se
encontraban a la altura. Pero la influencia que este profesor tuvo en Simone no fue

tan notable como la que ejercio en ella Emilie Chartier, mejor conocido como Alain.

10 \Weil, S. AD, p. 38.

1 weil, S. Ibid. p. 39.

12 Fiori, G. Op. Cit. p. 205.

13 Citado por Pétrement, S. Op. Cit, p. 49.
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A mediados de 1925, Simone ingres6 en el Instituto Henry IV, deseaba
escuchar a Alain. De acuerdo con su amiga y biégrafa Simone Pétrement, este
encuentro “es una especie de corte y nuevo nacimiento”!4, parte esencial del
pensamiento weiliano, sobre todo en la fase inicial, esta inspirado en el pensamiento

de su maestro. Mas tarde regresaremos a este punto crucial.

En esa época, parte fundamental de la personalidad de Weil ya se habia
formado. Desde su infancia, Simone se habia mostrado caritativa, leal, le indignaba
la injusticia, pero no de la que ella era victima. Era valerosa, paciente, de voluntad
inquebrantable, lenta en los trabajos manuales. “Ya desde nifia, queria
resueltamente hacer algo de su vida y por encima de todo, temia malograr su

muerte”15,

Durante el curso 1926-1927 se mostrO muy interesada en la filosofia,
especificamente en las clases de Alain. De hecho, solo asistia a estas sesiones, las
deméas materias las estudiaba desde casa y con muy poco éxito. Fueron tiempos
complicados, lleg6 a mostrarse rebelde con la autoridad, como resultado fue
suspendida ocho dias. Su biografa y amiga Simone Pétrement afirma que esta
rebeldia y desidia en las deméas materias se debid a que solo se queria dedicar por

completo al estudio de la filosofia.

Fue por esta época que Weil se llamé a si misma comunista. No porque

perteneciera al partido politico, sino porque se sentia identificada con algunas

14 pgtrement, S. Op. Cit, p. 53.
15 pétrement, S. Ibid. p. 54.
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caracteristicas de la ideologia. “Movida por un intenso sentimiento de solidaridad”®,
asi comenzaba una carta de afiliacion al partido que nunca fue entregada y que

durante muchos afios estuvo rondando por su habitacion.

Su no afiliacion al partido tal vez se deba a que, al igual que su maestro, Weil
desconfiaba de cualquier tipo de organizacion. Para 1932 Simone habia perdido el
respeto por el partido. En 1927 manifest6 de manera concreta su compromiso
politico y social, colaboré dando cursos de educacion social para ferroviarios. En
ese mismo afio fracasé en su intento de ingresar en la Ecole sobre todo por su nota

en historia, al afio siguiente lograria la admisién.

Durante el primer afio en la Ecole, Simone regresé a las clases de Alain.
Seguia entregando las disertaciones que el profesor solicitaba como deberes.
Algunos de estos textos se publicaron en mayo y agosto en la revista Libre propos:
“Sobre la percepcion o la aventura de Proteo” y “Sobre el tiempo”. En el verano de
ese afio, Weil quiso compartir los trabajos de los campesinos. Viajé a la region de

Marnoz donde entabl6 una bella amistad con las personas de la zona.

En 1930, Weil obtuvo el Diploma de Estudios Superiores con una tesis sobre
Descartes “Ciencia y percepcion en Descartes” dirigida por Brunschvicg. Este texto
es un trabajo mas dogmético que historico, en él se percibe notablemente la
influencia de Alain, quien a menudo les recordaba a sus alumnos que la

comprension de una teoria filosofica consiste en moldear las ideas uno mismo. Al

16 Citada por Pétrement, S. Ibid. p. 92.
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parecer, este ejercicio no fue del agrado de su director quien le dio la nota mas baja,

diez sobre veinte.

Ese mismo afio también prepard la oposicion para la catedra. Fue un trabajo
arduo, por esa época comenzaron los intensos dolores de cabeza que la
acompanfarian y aquejarian durante los afios posteriores. La causa del malestar
nunca se supo con exactitud, aunque hay indicios de que probablemente se debian
a una sinusitis frontal larvada no tratada. Hacia 1939 recibié un tratamiento que
consistia en cocainizacion de los senos frontales, al principio los resultados seran

favorecedores, pero debido a la guerra el proceso se interrumpid.

Estas intensas jaquecas provocaron en Simone, de acuerdo con su biografa,
un permanente “sentimiento de desgracia’’. Pese a la constante presencia del
malestar, Weil afirm6 que fueron los dolores los que le ayudaron a ser tan
productiva; en una carta a su madre se lee: “No debes lamentar que tenga estos
dolores de cabeza puesto que, sin ellos, no habria hecho muchas de las cosas que
en cambio he hecho”!8, por ejemplo, escribir tanto. Sin este padecimiento se hubiera
dedicado a hacer, segun su madre, cosas mas peligrosas y hubiese muerto mas

joven.

A mediados de 1931 presenté su examen de oposicion que lo aprobd con
una nota media. En agosto escribié al ministerio sobre el lugar donde le gustaria

trabajar como profesora, deseaba que fuera en un puerto, preferentemente Havre o

17 pétrement, S. Ibid. p. 132.
18 Citada por Pétrement, S. Ibid. p. 133.
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en una ciudad industrial del norte o del centro. Al final la enviaron a Puy donde su

presencia no pasé desapercibida.
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[I) Un encuentro decisivo

[I.I) EI pensamiento de Alain

Emilie-Auguste Chartier (Mortagne-au-Perche, Normandia, 1868 — Paris, 1951)
mejor conocido por el seudonimo de Alain, fue un ensayista, profesor y periodista
francés. Se licenci6 en filosofia en la Escuela Normal Superior y trabaj6 en distintos
liceos. A partir de 1909 labor6 en el liceo Henry IV ejerciendo una notable influencia
sobre sus alumnos entre los que destacan: Jean Prévost, Henti Massis, Maurice
Schumann, Simone Pétrement y desde luego nuestra autora, Simone Weil.
Hablaremos del encuentro decisivo que se dio entre ella y el profesor un poco mas

adelante.

Chartier fue un fil6sofo de la voluntad y el optimismo. Heredero de la corriente
del pensamiento bautizada por Gerard Granel como la ‘Escuela francesa de la
percepcion’. En ella se evocan algunas de las ideas de René Descartes, Maine de
Biran y Malebranche, la corriente filosofica inicié con Félix Ravaisson, quien junto a
Jules Lachelier, fue maestro de Jules Lagneau, maestro a su vez de Alain. Esta
tradicion filosofica se centrd en la realizacién de un “analisis de la percepcion en el
territorio intermedio donde se opera la reconciliacién del puro pensar y del puro

sentir, actividad y pasividad, sujeto y objeto”*°.

Parte fundamental de los primeros escritos de Weil se encuentra ya en el
pensamiento de su maestro, por ello nos parece pertinente presentar algunas de

sus ideas y en el siguiente apartado mencionar en cudles especificamente se ve la

1% Garcia, A. Percepcion y lectura en la filosofia de Simone Weil, p. 32.
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convergencia. Es necesario sefialar que el profesor no disefid propiamente un
sistema filosofico, ya que él mismo pensaba que un sistema era poca cosa y que la
fuerza del pensador se reconoce en su actitud frente a los problemas concretos. Por
lo tanto, solo se pueden esbozar algunos trazos de su pensamiento tomados

principalmente de las notas de sus alumnos:

- El pensamiento no se produce a partir de la sensacion, sino elaboramos la
sensacion a partir del pensamiento.

- No hay voluntad mala; voluntad y maldad se excluyen mutuamente. La
alternativa no es entre querer el bien o querer el mal, sino entre querer y no
querer.

- No hay voluntad que no sea libre; sin lo es, no es. Lo que no es libre no es
voluntad sino deseo, pasion.

- Querer sin hacer no existe; la intencién no es voluntad; la voluntad solo existe
en la accion.

- En cierto sentido, la imaginacion no existe; ella misma es imaginaria. Las
imagenes que producimos en nuestra mente no son fotografias de los
objetos, lo que llamamos imagen no es mas que la conciencia de ciertos
movimientos de nuestro cuerpo que nos hacen creer que estamos ante los
objetos y los vemos, cuando en realidad no los vemos en absoluto.

- No hay problema de existencia del mundo exterior; la inteligencia solo piensa
percibiéndolo. Solo piensa lo que existe (aunque se le represente de forma

MAas 0 menos exacta).
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Las formas y los principios por los que la inteligencia capta lo que existe
pertenecen sin embargo a la inteligencia, no a las cosas; y cuanto mas ella
sea fiel sea a sus principios mas conoce a las cosas como son.

Las formas y principios de la ciencia no son otros que los de la percepcion, y
la ciencia solo tiene valor como algo unido a la percepcion.

Es por tanto, a través del trabajo y del juicio, como se llega a lo bello, no por
una misteriosa facultad de invencion.

Hay una duda que no es vacilacién entre varias creencias, Sino una manera
de ser libre, de tomar distanciamiento respecto a las propias creencias, sin
gue eso implique querer necesariamente cambiarlas.

Una idea no es verdadera por si misma, con independencia del pensador: no
hay propiamente hablando ideas verdaderas, sino pensamientos verdaderos,
seres humanos, verdaderos (lo que no significa que la verdad sea subjetiva
y relativa).

En contra de la descripcidn que corrientemente se hace de ella, la atencién
no consiste en estar ocupado y como hipnotizado por un solo objeto, un solo
pensamiento; por el contrario, la verdadera atencion esté llena de duda y
libertad.

La atencion es contemplacién y se ejerce sobre todo cuando no se puede
cambiar el objeto; normalmente no se conoce el objeto sobre el que se puede
actuar; el esclavo conoce al amo, no el amo al esclavo; la ciencia no procede
principalmente de los oficios, de la accion exterior, si no de la contemplacion
religiosa.

Las ideas son las pinzas con las que se toman las cosas.
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- Lavinculacion entre el pensamiento y la experiencia es el perpetuo despertar

del espiritu en contacto con el mundo?.

[I.11) En la clase de Alain

La clase de Alain ofrecio el ambiente perfecto para que el pensamiento de Simone
Weil comenzara a gestarse. El profesor concebia la educacién como un proceso
para despertar la mente de sus alumnos e invitarlas a caminar por si mismas. La
base sobre la que se construia la clase de Alain era el amor: “amaba a sus alumnos
(...) Y sus alumnos lo amaban. Se percibe esa energia amorosa e inteligente que
vuelve luminosas tantas paginas de sus recuerdos”!. El respeto era otro de los
pilares del profesor, los trataba como adultos, camaradas del pensamiento y lo
mostraba a través de la dedicacion con la que leia cada uno de los trabajos que le

entregaban, palabra por palabra.

Consideraba que uno de los errores pedagdgicos mas graves era el creer
gue unos alumnos eran mas inteligentes que otros; es ahi donde el profesor tiene
que incidir, ya que no basta con tener la mente despierta, hay que saber aplicarla:
“Cada uno es exactamente tan inteligente como quiere, todo es cuestion de

voluntad”?2. El verdadero obstaculo a vencer es la pereza.

Por eso la escuela tiene la obligacion de guiar a cada alumno hacia su propio

estado de perfeccion y que lo ejerza dirigiéndose a lo verdadero y justo. Por otro

20 Esta exposicidn del pensamiento de Alain es presentada por Simone Pétrement, Op. Cit. p. 60-62.
2L Fiori, G. Op. Cit. p. 25.
22 |bid. p. 27.
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lado, sobre el profesor recae la responsabilidad de hacer de la escuela un centro de
humanidad que combata los prejuicios, la violencia e injusticia. De esta forma, la
ensefanza “tiene como primera meta ayudar a que los alumnos establezcan un
orden de moral superior, que juzguen por si mismos, que en definitiva solo se
obedezcan a si mismos”23. El primer paso, entonces, sera ensefiarles cémo pensar

Yy N0 qué pensar.

Para logar esa bella tarea, Alain hacia que sus alumnos se acercaran a las
grandes mentes a través de sus textos, pues es ahi donde “el espiritu humano se
muestra”?; no solo se estudiaban a los filésofos también a los autores clasicos de
la literatura como Homero, Soéfocles, Shakespeare. De igual forma los hacia escribir

porque la escritura forja el pensamiento y el lenguaje.

Ademas de los ejercicios escolares, el profesor invitaba a sus alumnos a
redactar algunas disertaciones, breves ensayos llamados topos de treinta o
cuarenta lineas de tema libre. Alain les aconsejaba sentarse en el escritorio, con
ganas o sin ellas, y escribir sin tachar, de esta forma, el pensamiento se va tejiendo
conforme la pluma escribe. Fue en ese contexto ideal donde la filosofia de Simone

Weil se materializ6.

[I.1I) La presencia de Alain en |la primera etapa del pensamiento
weiliano

23 Fiori, G. Op. Cit. p. 27-8.
24 Alain citado por Fiori, G. Ibid. p. 28.

45



Simone Pétrement, quien fue testigo del encuentro entre Alain y Weil, afirma que
este acontecimiento fue como un “nuevo nacimiento”?® para la joven filésofa. Fue,
en palabras de una alumna de Alain, “el reconocimiento metafisico”?® de dos seres
gue han elegido el mismo camino, el del pensamiento. Gracias a la relacion de
afinidad, al idbneo ambiente que reinaba en la clase del profesor, a que se sintié
apreciada y valorada por él, nuestra autora se aceptd a si misma y maduré el coraje
de ser que podemos palpar en sus primeros escritos, los cuales le llegaban a Alain

como tributos.

Es importante sefialar que, pese a que Alain preparo el terreno fértil donde
se sembré el pensamiento weiliano, la semilla ya estaba ahi. Los rasgos
caracteristicos de Weil, tanto de su personalidad como de su pensamiento, se
habian mostrado desde la infancia y la adolescencia:

(...) la filosofia de Simone Weil comienza con las clases de Alain.
Aungue desde cierto punto de vista, hubiera ya elegido su camino. La
rebelion contra el orden social, la indignacion, la severidad respecto a
los poderes, la eleccién de los pobres como sus compafieros no

venian de Alain. Son rasgos con los que de antemano entroncaba ya
con él” 27,

El sentimiento de situarse siempre del lado de los esclavos era, tanto para Alain
como para Weil, algo inmediato y un rasgo de caracter anterior a toda filosofia. Well
llega a la clase de Alain con la conciencia de un proyecto donde el pensamiento

puro forma la voluntad y se realiza de forma practica. Contaba también con la

25 pétrement, S. Op. Cit. p. 53.
26 Alexandre, J. citada por Fiori, G. Op. Cit. p. 29.
27 pétrement, S. Op. cit. p. 54.
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voluntad de escuchar a su maestro y nutrirse de él. Asi, es posible notar la presencia
de Alain tanto en el ambito filosofico como en la reflexibn socio-politica y el

compromiso social.

Esta presencia es tan latente en la filosofia weiliana que Carlos Ortega
afirma: “Por decirlo graficamente es como si Alain hubiera hecho un croquis de un
edificio en papel, y Weil lo hubiera levantado, lo hubiera construido apuntando hacia
arriba, hacia el cielo. El caracter moral de la filosofia de Alain se reviste en Simone

Weil de una sustancia metafisica y mistica”?.

Razon por la cual, nos parece pertinente mostrar los puntos de convergencia,

las ideas de Alain que permanecieron en la primera etapa del pensamiento weiliano:

Weil hered6 de su maestro el método reflexivo que apunta tanto a la claridad
del concepto como a la justeza de su expresion. En segundo lugar, la pensadora
francesa retomd también la idea de la philosophia perennis. La negacion de la idea
de progreso en la filosofia, ésta se encuentra enraizada en lo més profundo de la
existencia; la verdad sobre el ser humano —que ha sido pronunciada por los grandes
pensadores del pasado- solo tiene que ser meditada una vez mas. La filosofia
entonces es un dialogo permanente con estos pensadores, la autenticidad del
pensamiento radica en “la capacidad para expresar y comunicar una vision del

mundo adaptable a las circunstancias mas diversas”?°.

28 Ortega, C. Introduccién en GG, p. 18.
29 Bea, E. La memoria de los oprimidos, p. 29.
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De acuerdo con Canciani, este anti historicismo hara que Weil reflexione “sin
césar (...) sobre los mismos temas”°, reformulandolos, profundizando en ellos,
enrigueciéndolos con nuevas resonancias y nuevas experiencias. Es importante
mencionar que tanto Weil como Alain no confieren un estatuto objetivo a la verdad,
pues ésta no existe con independencia del sujeto que piensa, la verdad es siempre

verdad de algo.

El dualismo cartesiano es una de las nociones mas importantes que Well
retoma de Alain y que estara presente durante toda su filosofia. Existen dos
sustancias heterogéneas: pensamiento y materia; sin embargo, no hay
independencia: el sujeto siempre va a necesitar del contacto con el mundo para que
el pensamiento sea posible. “El alma esta ligada al cuerpo y por el cuerpo, a todo el
universo™L. El cuerpo es el mediador, es el baton d"aveugle, por medio de éste se

lee el mundo a través de las acciones que en él ejerce.

Otro punto de convergencia radica en el estudio sobre un tipo de ‘percepcion
que le dé lectura a la realidad’ evitando asi la distorsion subjetivista para que nada
subjetivo y personal intervenga en la percepcion de la realidad®?. La percepcion es
uno de los principales temas en la reflexion temprana de Weil. La filésofa retomoé de
su maestro la idea de que, en un primer estado de conocimiento, las cosas estan

llenas de imaginacion y que sera verdadero aquello en lo que no haya imaginacion.

%0 Citado por Garcia, J. M., Op. Cit. p. 26.
31 Weil, S. Sobre el alma y el cuerpo en PEF, p. 55
32 Cfr. Garcia, J. M., Op. Cit. p. 26.
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En el terreno politico la presencia de Alain es igual de importante: en primera
instancia, hay un rechazo a todo lo que reduce el espiritu al poder, todo lo que
significa imposicion por la fuerza en cualquier manifestacion. El radicalismo de Alain
era especialmente defensivo, en contra del Estado, contra las iglesias (cualquier
Iglesia) y sobre todo contra la guerra. Para el fil6sofo, el deber de todo ciudadano
es ser un dique, un contrapoder que controle aquellos que lo detenten. Solo el
individuo puede resistir a la tirania de la opinion colectiva, “el individuo contra el
cuerpo colectivo es el eterno combate, el fundamento de la democracia”. En este
sentido, la democracia adquiere un tinte negativo, el esfuerzo de los ciudadanos no
esta dirigido hacia la toma de decisiones sino en contra del abuso del poder de sus

dirigentes.

Alain también promovié un modelo de sociedad descentralizada basada en
la organizacion del trabajo artesanal y campesino que satisfaga las necesidades
elementales. De igual manera, el fildsofo apoy6 a los sindicatos y estaba en contra
de los partidos politicos. Denuncié también el papel de la educacién como
‘reproductor de la division de clases’, pues se preparaba algunos alumnos para la
funcion de la organizacion y direccion mientras que a otros se les educaba para

obedecer.

Estas consideraciones sociopoliticas de Alain laten con fuerza en la obra
weiliana, parecen ser “el punto de apoyo de lo que sera su propia contribucion (...)

Asi podemos decir (...) que nuestra autora hace suyas las propuestas alainianas,

33 Bea, E. 6p. Cit, p. 37.
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pero las desarrolla contrastandolas con las condiciones reales en que se inserta,

segun el pulso de su propia experiencia”4.

34 Ibid. p. 40.
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[Il) Los primeros escritos filosoéficos

Alain fue el nexo de Weil con la tradicion filosofica. De hecho, los ejercicios que
realiz6 para su clase y los que redacté después basados en éstos constituyen los
primeros escritos filoséficos de nuestra autora. En ellos es latente la presencia de
Platon, Descartes y Kant. En un principio, al tratarse de ejercicios escolares
podriamos pensar que no representa ningun aporte fundamental para la obra
posterior; asi lo creia Miklos Véto quien senald que: “todo lo que ella escribe en este
periodo no es verdaderamente importante, el valor central [de estos primeros
escritos] se encuentra en la belleza del estilo y en las definiciones y en las

sorprendentes formulas”®,

Al respecto, Robert Chenavier comenta que, como la obra de Weil ofrece
puntos de ruptura y de continuidad, es necesario “hacer mas inteligibles estos
puntos, estas lineas, no solamente en la obra de madurez”. Las intuiciones de los
escritos escolares renaceran de forma mas “elaborada, rica y profunda dentro de un
proyecto de reformulacion y de reconstruccion de los fundamentos de una

civilizacion occidental™?’.

En estos primeros escritos, Simone Weil llega a una nocién que sera
fundamental para el pensamiento posterior, el trabajo. Otro de los temas que, creo,

es necesario para comprender su filosofia, y que precisamente se gesta en este

% Citado por Chenavier, R. Une philosophie du travail, p. 58.
3 |bid.
37 Canciani, D. Tra sventura e belleza, citado por Bea, E. Prélogo en PEF, p. 12.
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momento, es la reflexion sobre la ciencia y la técnica, asi como su relacién con el

trabajador.

Estos textos se ubican cronolégicamente entre los afios 1927 y 1931, al
momento de su redaccidn la joven filésofa tenia entre diecisiete y veintidos afios,
una edad muy temprana. Por ello, nos parece pertinente sefialar que en estos
primeros escritos “no encontramos todavia (...) una construccion coherente que
admita cierta sistematizacion por nuestra parte, sino tan solo algunas situaciones

de relieve que seran ampliadas en un momento posterior”s8,

Como no podemos estructurarlos rigurosamente es que hemos decidido,
siguiendo la exposicién de Chenavier, atender primero a los topos, dedicaremos
especial atencidn a los textos De la percepcion o la aventura de Proteo (1929) y Del
tiempo (1928) asi como los trabajos que ayudaron a su redaccién, tales como En
torno a Proteo y Del tiempo y el esquematismo ya que “estos textos manifiestan la

génesis de la reflexion de Simone Weil sobre el trabajo, una génesis filoséfica™®.

En un segundo momento nos enfocaremos en el Diploma de Estudios
Superiores Ciencia y percepcion en Descartes (1930) en el que se reflexiona sobre
la ciencia moderna desde su nacimiento, el cual se sitia en Descartes. Este trabajo
goza de una gran libertad interpretativa, se parte del ‘yo puedo’ (sustituto del yo
pienso) para ordenar en series las ideas claras y distintas, y de esta forma capturar

la esencia de lo real.

38 Bea, E. Op. Cit. p. 30.
39 Chenavier, R. Op. Cit. p. 58. Las cursivas son del texto.
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Siendo alumna de la Escuela Norma Superior, Simone Weil seguia
mandando los topos a Alain. Estos corresponden a un tercer grupo de sus primeros
escritos, los cuales estan dedicados principalmente a la filosofia politica (algunos
son sobre su actividad militante). En ellos, Weil intenta vincular la politica con una
filosofia que es ante todo una reflexion matematica. Ejemplo de ello lo encontramos
en sus textos: De los diferentes sentidos de la palabra orden (1928-1929) o De una
antinomia del derecho (1930). La idea de trabajo sigue presente de la forma en que
lo estuvo en los primeros topos; por mediacién del trabajo, las ideas abstractas
pueden ser aplicadas en el mundo presentando un orden. En esta investigacion
tomamos un texto correspondiente a este tercer grupo para comprender el transito

entre los topos y la DES, La divisidn del trabajo y la igualdad de los salarios.

Podriamos incluso afirmar que existe un cuarto grupo en los primeros escritos
gue estaria conformado principalmente por las Lecons de philosophie (1933-1934)
gue Weil dicté como profesora en su curso en Roanne. En ellas, la ahora profesora,
vuelve a reflexionar sobre la percepcion y la historia de la ciencia®®. No tomaremos

en cuenta estos trabajos porque en ellos no se reflexiona sobre el trabajo.

40 para ver las similitudes y diferencias entre los topos y las Legons de philosophie consultar a Garcia, A.
Percepcion y lectura en la filosofia de Simone Weil.
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IV) Primer camino hacia el trabajo, andlisis de la percepcidn

IV.l) Estados perceptivos

Como ya lo habiamos afirmado, los primeros intereses filos6ficos de Weil se gestan
en la clase de Alain, especificamente cuando el profesor pregunta a sus alumnos:
¢, Cual es el papel que juega la imaginacion en la percepcién? Asi, la primera etapa
del pensamiento weiliano nace al investigar la relacion entre la imaginacion y el
proceso perceptivo; esta reflexion conduce a la fildsofa a describir la condicion del

ser humano en el mundo.

Para la joven fil6sofa, la participacion de la imaginacion en la percepcion
consta de tres etapas, las cuales dependen del grado de presencia de la primera;
asi, podemos decir que el primer estado perceptivo, mas bien seria pre-perceptivo,
es igual al suefio donde la imaginacion estd completamente desbocada.
Posteriormente, cuando el espiritu despierta, la imaginacion ayuda a la percepcion
a complementar aquello que en el mundo se muestra insuficiente, lo anterior es
llamado por Weil percepcion vulgar. En un tercer momento tendriamos la percepcion
perfecta o estado supra perceptivo*! donde la imaginacion estaria completamente

superada. Estos estados corresponderian a la ignorancia, el error y la verdad.

4! Llamado asi por Esteban Andrés Garcia en Percepcidn y lectura en la filosofia de Simone Weil.
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La imaginacion domina Suefo/Error
por completo.

Imaginacion pura

La imaginacion Despertar del
complementa los datos espiritu/lgnorancia
que necesita la

percepcion.

La imaginacion esta Conocimiento/Verdad
superada, no tiene

ninguna participacion.

Es importante sefialar que esta serie no corresponde con una historia abreviada de
la percepcion ya que estos estados no se experimentan con la pureza con la que se
describen solo nos permiten ver el movimiento de la percepcion, nos ayudan a
definir su intensidad y direccion: “Igual que no hay recta en la naturaleza, tampoco
hay en el pensamiento ni suefio ni percepcién sin imaginacioén; e inversamente, todo
pensamiento relativo a un objeto presente participa no solo del suefio sino también

de la imaginacion reglada, y de la pura percepcion”2.

42 \Weil, S. En torno a Proteo en PEF, p. 92.
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IV.11) EIl mundo de Proteo

Para describir el camino del ser humano entre los distintos niveles perceptivos,
Simone Weil recurre a la figura mitica de Proteo*3:
Cuando Menelao se encontro ante Proteo, se abalanzo sobre él, dice
el mito homérico, y lo capturd; pero en el acto Proteo se convirtié en
lebn, pantera, dragén, agua corriente, arbol reverdecido. Fue
necesario que Menelao domara a Proteo y le obligar4 a adoptar su

propia forma: entonces Proteo dijo a Menelao la verdad. Tal es la
aventura humana“*.

Al inicio, el ser humano se encuentra perdido en el universo, en el reino de la
oscuridad, el mundo de Proteo, esta —segun la metafora de Alain- como una ola en
el mar, zambullido en un mundo que no deja de cambiar, primero es leén, luego
pantera, agua corriente, etc. Este momento primigenio es comparado con el suefio
donde somos enteramente impresion, aunque estas impresiones no las produzco
yO mismo, sino que son causadas por un mundo externo que me es desconocido:
soy con el mundo. Las imagenes que tengo son producto de esta extrafa

mezcolanza y del trabajo exclusivo de la imaginacion.

De la mezcla que surge en el suefio entre el mundo y yo -donde los limites
son difusos- y de la imaginacion que hace visible aquello que no lo es, nace la

percepcion:

43 Esta no serd la Unica ocasién en la que Weil recurra a figuras griegas para tejer su pensamiento, los mitos
desarrollan un papel central tanto en la formacion de Simone Weil como en su reflexién, pues éstos permiten
universalizar los dolores y las alegrias individuales. Conforme va avanzando en la construccion de su filosofia,
la presencia de éstos es mas latente; por ejemplo, en los ensayos de 1936 podemos ver con suma claridad a
Elektra y Antigona, tres afios después redacta el texto La lliada o el poema de la fuerza (1939) analizando el
mito griego. Para ver mas sobre el uso simbdlico de los mitos en la autora consultar: Los mitos y el mundo
simbdlico de Massimiliano Marianeli en Simone Weil: Atencidn y contemplacion de Lucchetti, M. C. y Di Nicola
G. P. (ed.) pp. 109-138.

4 Weil, S. De la percepcidn o la aventura de Proteo en PEF, p. 83.
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Este compromiso entre una imaginacion que tiende hacia el objeto
inexistente (y se realiza en la ilusion) y una exterioridad pura que no
significa nada para nosotros se llama percepcion. Sera el punto de
partida de la filosofia de Simone Weil. La ambigledad de los limites
entre yo y el mundo, la relacién entre individuo y exterioridad,
determinada a la vez por la dependencia, hace jugar un rol
fundamental a la imaginacion”#®.

Nos encontramos en el mundo de Proteo donde solo hay cambio, metamorfosis
inmediatas, no vemos los puntos intermedios y no hay ninguna continuidad. Toda
transformacion sucede como por arte de magia, por un poder interior, al instante.
Se trata de una serie discontinua de varios presentes que carecen de espacio y de

tiempo.

El ser humano solo existe, sin ser nada, al igual que el objeto que se
encuentra mezclado con él. En el suefio todo es dios, nada esta regulado, el
pensamiento no es continuo. “Por estos cambios de régimen, por estos suefios, el
curso de las cosas parece como discontinuo. Asi es, pues, la percepcion sin ningun

pensamiento o, mejor dicho, la imaginacién pura”46.

Percibir de acuerdo a la imaginacion es pensar los objetos no segun su
naturaleza, sino lo que a uno le parece que es. En este punto nuestro cuerpo se
convierte en un intermediario, no se puede conocer ningun objeto: “sino es por
intermedio de ese caprichoso instrumento que es el cuerpo”™’; por ejemplo, cuando

digo que una espina es aguda es porque asi la encuentra mi mano.

45 Chenavier, R. Op. Cit. p. 61-2. Las cursivas son del original.
46 Weil, Simone En torno a Proteo en PEF, p. 93.
47 1bid. 92.
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El cuerpo humano esta inmerso en un mundo cuyo contacto lo estremece,
pues este contacto siempre se da por medio de un ataque violento que vulnera la
unidad de sus partes. No hay medida comun entre los movimientos que imprime el
universo en el cuerpo y la inmediata respuesta de éste: si modelo un poco de arena
en un montdn de arena solo modifico la arena que toco, pero si un ser humano me

retuerce el dedo perturba mi cuerpo.

El cuerpo humano es para el mundo lo contrario de un espejo, sus emociones
se suceden sin parecerse e incluso sin continuarse de ningun modo: “unas veces
ledn, otras arbol, otras agua el cuerpo humano es el verdadero Proteo”?; sin
embargo, para el alma que habita ese cuerpo, el universo parece ser Proteo. Como
mi cuerpo se estremece al menor ataque, se fatiga, se deja llevar, se vuelve a
estremecer, me parece que me encuentro en un “universo heracliteano°, pero en

realidad es solo el cuerpo percibiéndose a si mismo.

IV.111) El despertar del espiritu

El despertar del pensamiento se da en el suefio, cuando el espiritu pide cuentas de
lo que ve. Esta idea se encuentra ya en Alain, en Les ldées et les Ages, “Nuestro
pensamiento se despierta en los suefios”°. El espiritu encuentra frente a él unos

seres que estan como pegados al mundo, pero no son objetos, son apariencias de

% |bid. p. 93.
4% Chenavier, R. Op. Cit. p. 69.
>0 Citado por Chenavier, R. Ibid. p. 69.
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los que se nutre la imaginacion, no hay idea de lugar tampoco se pueden distinguir

las cosas intermedias.

En el mundo del suefio no hay espacios definidos por los puntos intermedios;
en consecuencia, no hay movimiento. Pensar segun el mito de Proteo es pensar en
funcioén de la metamorfosis que es negacion permanente de toda forma fija y de todo
intermediario y finalmente de todo lugar. Para que aparezca el espacio se necesita
gue el espiritu esté despierto completamente, de esta forma podra observar todos
los puntos intermedios y no los saltos bruscos que ocurren en el suefio, lo mismo

sucede con el tiempo. En este contexto, la idea de relacién no puede aparecer.

En este primer despertar, debido a que todo esta lleno de imaginacion, la
tarea del espiritu es considerar al objeto que ve como un signo y buscar lo que
significa. Es aqui, de acuerdo con Weil, donde aparece la mitologia porque el objeto
es necesariamente mudo, si lo bafiamos de un sentido teoldgico, 0 no responde
nada o lo responde todo. Cuando abandonamos nuestro cuerpo al mundo, el objeto
responde devolviendo las emociones, por eso es que en los suefios las cosas tienen
significados. Pero cuando el pensamiento decide quedarse quieto, el objeto

permanece mudo, es rebajado al rango que pertenece, al de simbolo.

Como ya habiamos visto en el apartado anterior, el mundo, materia de mis
percepciones, no es Proteo sino mi cuerpo mismo ¢ CAmo saber si Proteo dice la
verdad?:

Lo que percibo que hay de mas en el mundo que en Proteo, en

principio parece que son solo colores, olores, sonidos, sabores,
temperaturas, resistencias bien definidas, y formas, tamafios y
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distancias ¢ Qué es todo esto? Qué es, por ejemplo, un color, 0 mejor,
¢, Qué es el color rojo de esta cortina que esta frente a mi? No puedo
percibirlo sin pensar en el color, es decir, sin hacer una lista de las
cualidades, que se relacionan cada una con uno de mis sentidos, y sin
elegir, en esta lista, el objeto de la vista, el color. Después compongo
el color mismo en una serie completa, que tiene por término los
colores, pero dispuestos de tal manera que se pasa de un término a
otro a través de una graduacion casi insensible; finalmente, eligiendo
un término en esta serie, lo compongo en una doble serie, la primera
gue va de lo menos intenso a lo mas intenso, la otra de lo menos claro
a lo mas claro. Hay, pues, un mundo de series que es tanto como decir
de ideas, en el acto tan comun de percibir un color, y lo mismo
podriamos decir de un sonido, de un olor, de un sabor, de una
temperatura, de un grado de resistencia. Pero cuando el espiritu que
percibe forma estas ideas, toda esta actividad ¢le lleva a hacer
regresar a Proteo a su propia forma? No, el espiritu no doma a Proteo
en esta percepcion, no hace mas que vestirlo de ideas. Estas ideas
definen la primera impresion, la cogen como en una red, pero no la
penetran®l,

No es suficiente sentir para percibir. Weil afirma que es en la percepcion donde
captamos las ideas ¢Qué significa ‘percibir un color'? Por medio de la vista nos
llegan impresiones que son cualitativamente diversas. Cada color que se entrega a
la vista es un color distinto no solo de otro color, sino que es distinto de otro rojo.
Para percibir el color es necesario componerlo en una serie completa que tiene por
términos los colores, pero dispuestos de tal forma que pasamos de un término a

otro por una graduacion casi imperceptible.

En este punto Weil retoma una idea de Lagneau, no se puede captar una
cualidad sin distinguirla de otras que han sido captadas por el mismo sentido, no se

puede hacer esta distincion sin determinar la extensién. Esta composicion de series

51 Weil, S. De la percepcion o la aventura de Proteo en PEF, p. 85. Las cursivas son mias.
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es una actividad hecha por el espiritu. La percepcion, siguiendo la idea de Lagneau,
determina las cualidades representadas como unidas las unas con las otras en la
extension. De esta manera, la percepcion supone al pensamiento. La pregunta que
se hace Weil en este momento es si con esta intervencion del espiritu Proteo
regresa a su forma original o no, porque solo lo hemos vestido de ideas y las ideas

vienen del pensamiento.

Por el sentido de la vista, puedo identificar la diferencia cualitativa entre los
colores, la impresioén del color solo muestra que existe una gran diversidad de ellos.
La serie especifica de un color, en este caso del rojo, muestra distinciones
cuantitativas, en las cuales la graduacion puede ser en intensidad o claridad. Estas
son producidas, como ya lo dijimos, por el espiritu que a diferencia de la vista solo
yuxtapone. Todavia no podemos decir que tenemos ya una percepcion,
sencillamente hemos tomado la impresion a través de una red de ideas, pero no
hemos podido penetrarla. Esta red de ideas me permite saber qué siento, pero no

es suficiente para identificar qué es lo que siento.

Aqui podemos ver reflejada la idea de Alain segun la cual las ideas son
instrumentos que no se deslizan sobre la materia, ellos la penetran, la toman para
ponerla en movimiento, entran en contacto con ella para hacerla parecer un objeto:
‘La realidad no se define por las impresiones de las cualidades que
experimentamos, ella se define como lo que es penetrable por el espiritu, y como lo

definird un poco mas tarde, como lo que es penetrado por el util">2,

52 Chenavier, R. Op. Cit. p. 75.
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Inmediatamente después, Weil realiza una observacién sobre la percepcion
de las formas. Cuando percibimos una forma, se dispone de un catalogo de formas,
como sucedio en el ejemplo de la cortina; construimos una serie de formas basadas

en la magnitud y la distancia que va de lo menos grande a lo mas grande.

A diferencia de la impresion del color, que se relaciona con el sentido de la
vista, las formas no se encuentran relacionadas con un sentido en especifico, sino
con “el sentimiento de un sobresalto contenido, una emocién siempre olvidada (...)
pues esta emocion se manifiesta por sentimientos tan diferentes y tan vivos que (...)
explica que puedan producirse ilusiones sobre las distancias, las formas, los
tamafios”3. De nueva cuenta esta red de formas me permite saber que siento, pero

no gqué siento. Saber lo que siento no es saber qué percibo®*.

IV.IV) La percepcion vulgar

Cuando Weil habla del sobresalto contenido o de la emocién olvidada hace
referencia a la imaginacién que en este punto realiza una especie de unién entre el

pensamiento y las afecciones o el movimiento. Gracias a la imaginacion, el objeto

3 Weil, S. De la percepcidn o la aventura de Proteo en PEF, p. 86.

% En este primer despertar del espiritu, Weil ubica al idealismo. Ella no lo considera como una doctrina
filoséfica, pues es solo la expresidon de nuestra primera experiencia. Este pensamiento es retomado de Alain
para quien ‘el infante es un idealista’ o el idealismo es ‘un estado de la infancia’. Lo que hace infantil al
idealismo es la ausencia del trabajo, de esfuerzo; el mundo se convierte solo en un espectaculo. El error del
idealismo estd en la idea imposible de la sola apariencia, separada del objeto y este error es el error del infante
gue estd: “engafiado por sus primeras experiencias, en las que todo es un milagro; porque el objeto nunca se
encuentra, solamente se interpreta segln las afecciones cambiantes, como en Proteo” Chenavier, R. Op. Cit.
p.72.
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es la supuesta fuente de estas afecciones o de estos movimientos reales, deseables

o temidos.

Por esta razon se pueden tener, y, de hecho, se tienen ilusiones
concernientes a distancias, formas y tamafios que siguen la vivacidad y tonalidad
de la emocién. En este punto, la percepcion es entonces una reaccion en la que se
revela el rol de la imaginacion. La participacion de ésta es muy distinta a la que se
tenia en el suefio. Nos encontramos en un nuevo nivel perceptivo, el de la

“percepcion vulgar’.

Hemos amansado a Proteo, pero aln no estd domado. Si percibimos una
forma y ésta permanece igual sin importar que la luz cambie, ya tenemos una ligera
victoria sobre Proteo. Creemos conocer los objetos, pero, recordemos, en este
conocimiento todavia hay rescoldos de emociones, de afecciones de cuerpo. La

fuente de identidad de los objetos esta en la imaginacion®®.

En la percepcion de impresiones yo también capto el espacio: “Pues cada
cualidad, cada tamafio, cada distancia, cada forma es siempre signo de una parte

del espacio que no es ni cualidad, ni tamario, ni forma”®8. Pero, ¢ qué es este espacio

5 En Percepcidn y lectura en la filosofia de Simone Weil, Esteban Andrés Garcia analiza la funcién de la
imaginacion en la percepcion teniendo en cuenta las lecciones de filosofia de Roanne y llega a la conclusion
de que, al igual que en el pensamiento kantiano, ésta es una facultad que participa de la pasividad de los
sentidos y de la actividad del entendimiento, constituyendo un puente entre la espontaneidad y la
receptividad. La imaginacién completa el dato bruto otorgado por los sentidos, los mantiene y los prolonga
mas alla de lo estrechisimo de su ser. Andrés Garcia asegura que, al igual que en Kant, existen dos funciones
de la imaginacion en la percepcién que podrian explicitarse de este modo: la imaginacidn sintetiza la
materialidad multiple de la sensacidn, los datos singulares y dispersos de los sentidos, en una figura con
sentido. Pero también esta figura es integrada por la imaginacion como una perspectiva entre las multiples
perceptibles que son propias de un objeto Unico. p. 54 y ss.

6 Weil, S. De la percepcion o la aventura de Proteo en PEF, p. 86.
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—tomado en el acto de percibir- en el que yo conozco las cualidades, las formas y
las distancias? ¢El espacio serd una simple manera de percibir? Nosotros
percibimos las cosas en el espacio, pero el espacio no es un objeto de sentido

porque los ‘objetos de sentido’ solo son ordenados y dados en el espacio.

El pensamiento que se despierta encuentra a los seres como pegados al
lugar que ocupan, si bien, la idea de lugar ain no aparece, en este nivel de
percepcion nos da partes del espacio, signos cuyo significado alin desconocemos.
Proteo, en primer lugar, no se manifiesta como extenso, sino como una emocion;
las emociones nos provocan movimientos: “cuando se ofrece a mi vista una fruta, la
cojo y la llevo a mi boca antes incluso de que me dé cuenta de ello”®’. Entre la
emocién padecida y la actividad realizada no hay ninguna distincion. En este punto,
la accion realizada seria una emocién prolongada, es una afeccion del cuerpo que
lo cambia en una suerte de sobresalto como cuando somos picados por una espina.
Aqui podemos notar la presencia de Lagneau quien establece una diferencia entre

la sensacion muscular y el sentimiento de la accion.

IV.V) Percibir es trabajar

Para la joven filésofa, lo contrario a la emocion padecida seria el sentimiento de la
accion: “(...) intento actuar, es decir, producir o evitar voluntariamente tal o cual

emocion”8, la accion es entonces indirecta y “actuar indirectamente es trabajar”°.

57 |bid. p. 87.
58 |bid. p. 87.
59 |bid. p. 87.
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El sentimiento de la accién supone la idea de un efecto que hemos producido porque

lo hemos deseado.

No se puede actuar sobre Proteo porque él y yo estamos intimamente
vinculados; sin embargo, el hecho que yo no pueda actuar sin trabajar solo sefiala
la existencia de la materia, antagonista de mis deseos. No solo sé que hay materia,
sino cual es su condicién. Asi, pasamos de la impresion del espacio al espacio
percibido por una actividad indirecta, que es el trabajo: “Que yo no pueda actuar sin
trabajar muestra la presencia de una extension indiferente a mis emociones, lo cual,
revela y define a la vez, la exterioridad. Es el trabajo el que revela qué es la

percepcion, la prueba de la existencia real”°,

En este punto es conveniente preguntarnos como lo hace Robert Chenavier
¢,Cuales son las condiciones que imponen a la percepcion del espacio la necesidad
de ser una accién mas que una emocion? La percepcion del espacio conlleva la
percepcion de la materia, no percibimos la extension pura sino su concrecion en los

diferentes espacios. Simone Weil piensa el mundo bajo la idea de exterioridad:

Percibir el espacio es captar la materia del trabajo, siempre pasiva,
siempre exterior a si; desde el momento en que se forma el espacio,
Proteo esta vencido. Pues, aunque su cuerpo, plegando vy
desplegando sus mas intimos tejidos, siga imitando, segun la ocasion,
al ledn, la pantera, el arbol, el agua, Proteo ya no puede fingir ser arbol,
bestia 0 agua; le he obligado por fin a decir la verdad, es decir, a no
decir nada®'.

60 Chenavier, R. Op. Cit. p. 81.
61 Weil, S. De la percepcion o la aventura de Proteo en PEF, p. 88.
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Recapitulando, percibir verdaderamente es purificar la apariencia de toda mezcla
de emocion, es no ver las metamorfosis instantaneas. Es en esta purificacion que
nosotros vemos las cosas intermedias que existen de una figura a otra, de una forma
a otra, de un color a otro. Entonces, llegamos a la conclusiéon de que la extension
pura es ‘ley de la exterioridad’ indiferente a nuestras emociones, suefios, ilusiones,
pasiones, opiniones o imaginacion pura: “Pues en todo espacio hay imposibilidad,
por ejemplo, de pasar de un punto a otro sin pasar por todos los puntos intermedios;
ahora bien, esta imposibilidad es una ley del trabajo, y en cualquier lugar donde mi

accion es trabajo, es porque ha encontrado una materia”®2.

Por lo tanto, la necesidad exterior es el soporte de mi trabajo: mi accién es
trabajo donde quiera que encuentre materia. El mundo es exterioridad absoluta y

ésta es completamente indiferente a las emociones, sentimientos y a la imaginacion.

IV.V.l) Geometria y gimnasia

De esta forma, la percepcion del espacio es percepcion de la materia; por lo tanto,
cualquier conocimiento de las cosas pasa necesariamente por el conocimiento del
espacio. Asi que se vuelve esencial un esquema geométrico del mundo: “La
geometria es el conocimiento que nos revela las condiciones del mundo vy, por lo
tanto, es la ley que ha de orientar nuestra relacion con éI"%3, La geometria es la

ciencia que nos permite captar las condiciones a las que esta sometido el espacio,

62 bid. p. 88.
8 Garcia, J. M. Op. Cit. p. 37.
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nos permite pensar la extension y las condiciones que éste impone a cualquier

accion.

Si bien, el conocimiento geométrico es fundamental para conocer el espacio,
no es suficiente. Si nos quedamos en este nivel solo tendriamos una concepcion
geométrica del trabajo, tendriamos solo un modelo de acciébn sobre la pura
extension. Es necesario ejercer el conocimiento geométrico, llegamos aqui al

elemento préctico de la filosofia weiliana.

Hay que superar la geometria, que nos ensefia las relaciones que se
establecen en la extension pura; para captar la dinAmica del mundo exterior se
necesita de una practica, un ejercicio que inscriba en el mundo lo que la geometria
nos mostré de forma tedrica. Para Simone Weil la necesidad geométrica es la
necesidad de los intermediarios, es a esta necesidad a la que el trabajo obedece,
reporta un conocimiento practico de lo que la geometria pura concibié tedricamente.
Esta aplicacion de la geometria es la gimnasia del trabajo, pues se trata de un
ejercicio regulado de sentido, un ejercicio que permite la union del alma y el cuerpo

gue nos permite estar atentos a nuestra condicion.

IV.V.1I) El arte

Para purificar la apariencia de cualquier emocién y opinidon es importante el arte.
Este nos permite encontrarnos con objetos, que a diferencia de la naturaleza (que
nos puede tender una trampa), nos conmueven sin expresar mas que la extensiéon

geomeétrica; la experiencia estética es purificante porque las cosas no responden a
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nuestra emocioén, si nos conmueven, pero ellas permanecen indiferentes a nuestras

emociones.

Antes de llegar al andlisis del arte, solo se tenian dos maneras de pensar el
mundo: la primera, cuando las emociones me alcanzaban y con ellas vestia a los
objetos, éste es el reino de Proteo. La segunda, cuando a fuerza de atencién a las
cosas, se dejaba la emocién a un lado y entonces solo habia un ejercicio de razén

pura.

Con el arte puedo sentirme emocionado por objetos sin que éstos sean
alcanzados por mis emociones. Quitarle a la naturaleza el reflejo de mis emociones
es la tarea principal: “Es preciso que los paisajes se conviertan para mi en cuadros,
los bosques en catedrales, los sonidos en sinfonia, los hombres en retratos o

estatuas; solamente entonces Proteo resulta verdaderamente domado”%4.

Gracias al trabajo, el ser humano que percibe, aprende a pensar la extension,
pero no a constatar la impresién: ahi tenemos a Proteo falso y verdadero al mismo
tiempo. El arte ensefia a juntarlos, a pensar la extensién como algo indiferente, el
sabio ejerce ese conocimiento: “La ciencia no es mas que una gimnasia, el sabio no

es mas que un atleta”®.

IV.VI) La ley de los trabajos y la condicién humana

64 Weil, S. De la percepcién o la aventura de Proteo en PEF p. 102.
% lbid. p. 102.
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En el texto Del tiempo, Weil afirma que hay una ley que define mi condicion en el
mundo: “nada para mi es inmediato. Existir, es para mi, actuar” % La joven fil6sofa
entiende el actuar como una modificacion de si mismo, cambiar lo que se siente o
lo que se sabe. Ese deseo es un salir de si, es establecer una relacién entre lo que
soy y lo que quiero ser, pero esta transformacion no se puede obtener con solo
desearla (eso Unicamente puede suceder en el mundo de Proteo), se llega a ella de
forma indirecta, es decir, a través del trabajo. Solo a través de él puedo establecer
esa relacion rota entre lo que soy y lo que quiero ser; por lo tanto, tengo un poder
sobre mi, pero es limitado, indirecto, el poder de transformarme recorriendo los

puntos intermedios.

Como ya lo mencionamos, el trabajo es independiente al deseo: “No ir de las
obras a los trabajos, de los trabajos a los deseos sino de los deseos a las obras por
el trabajo”®’. Cuando paso del proyecto a la obra ejerzo mi poder limitado e indirecto.
Todo lo que hacemos se hace por mediacion, esto es una condicidbn que se nos
impone solo a los seres humanos por la naturaleza en la cual todo es inmediato. “La
ley de los trabajos es la ley que impone a nuestros proyectos, en cuanto pasamos
a la accion, las condiciones impuestas en cierto modo por el universo a sus propios
cambios; e inversamente, esas condiciones no las conocemos mas que por el

trabajo”®8.

6 Weil, S. Del tiempo en PEF, p. 104.
67 Weil, S. Del tiempo y el esquematismo en PEF, p. 113.
%8 |bid. p. 117
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Esta relacion interrumpida entre lo que soy y lo que deseo ser se da mediante
el trabajo que se desarrolla en el tiempo. Este no es propio de mi, es una relacion
entre el presente y el futuro, es mi propia manera de estar desplegado, es también
la huella en mi de una existencia ajena. Por la ley del tiempo, como forma de trabajo,

capto en cada impresion la ley del mundo que es la exterioridad.

La realidad, como ley de la exterioridad, es perpetuamente experimentada a
través del trabajo. Captamos el espacio como forma de nuestras percepciones y
como objeto de la geometria, pero éste no nos expresa ninguna ley de los trabajos,
solo somos conscientes de ella por medio de la experiencia. En el trabajo se

experimenta la ley misma de relacion exterior que define el espacio.

Asi, percibir es conocer que mis movimientos y los cambios independientes
de mi estan sometidos a las necesidades geométricas que hacen de toda accion un
trabajo y que definen la materia extensa. Por eso es que Weil se atreve a afirmar
gue el trabajador es el ser humano mejor preparado para comprender que el mundo
es pura exterioridad, él experimenta la necesidad real. El trabajador tiene una
prioridad ontolégica sobre el gedmetra y el fisico ya que él experimenta bajo qué

condiciones nos encontramos en el mundo.

En el mundo, nada esta dirigido hacia nada, todo esta fuera de todo, nada
esta unido a nada, ni se dirige a nada: “La Unica ley del mundo es la yuxtaposicion”°,
Cualquier cosa puede estar unida a otra por medio de una accién: el trabajo; sin

embargo, en el mundo éste no existe, en la naturaleza no hay trabajo porque se

89 Weil, S. Del tiempo en PEF, p. 107.
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trata de una actividad especificamente humana: “el trabajo es por oposicion a la
reflexién, a la persuasion y a la magia, es una serie de acciones que no tiene
ninguna relacion directa ni con la emocion directa ni con el objetivo perseguido, ni
las unas con las otras”®. El trabajo est4 depositado sobre la condicién de

exterioridad y de la materia indiferente a nuestras emociones y deseos.

El mundo es un compafiero de trabajo, no se puede conocer nada de él mas

gue constatandolo:

Despertemos, pues, de nuevo al mundo, es decir, volvamos al trabajo
y a la percepcidn, sin que nos falte coraje para observar esa regla por
la cual solamente lo que hacemos puede ser trabajo, y lo que
sentimos, percepcién: rebajar nuestro propio cuerpo al rango de

herramienta, y nuestras emociones al rango de signos’*.

Asi, la condicidn humana “es la condicidon impuesta por el universo a todos nuestros
pasos”’?. Estamos bajo la ley de los trabajos, segun la cual, nada es inmediato y
por ello, todas nuestras acciones son trabajos. Esta ley viene del mundo, pero no
pertenece a él porque la idea de intermediario supone una relacién entre términos
separados, supone un proyecto y un pensamiento y como ya lo vimos mas arriba,

en el mundo solo existe lo inmediato.

De esta manera también podemos concluir que el tiempo en mis trabajos
obedece a la condicion impuesta a mis acciones y a mis pensamientos la presencia

del mundo externo. Solo por la prueba del trabajo me son dados, y siempre juntos,

70 Weil, S. De la percepcion o la aventura de Proteo en PEF p. 87.
"1 Weil, S. Del tiempo en PEF, p. 109.
72 \Weil, S. Del tiempo y el esquematismo en PEF, p. 118
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tiempo y extension, el tiempo como la condicion, la extensién como objeto de mi
accion; “la ley del trabajo supone, en cuanto a mi accién, que dure, en cuanto al

mundo que se extienda”’3.

Es importante sefialar que en los primeros escritos el trabajo no aparece
como categoria social: “Solo es considerado como ley de la condicion humana en
el espacio y en el tiempo. Es la forma espacial y temporal de nuestra condicién la
gue nos impone el ser trabajador. O, mas exactamente, es por el trabajo que
nosotros descubrimos la forma de nuestra condicion humana”’4. El trabajo no es
deducido de formas a priori del espacio y del tiempo, por medio de él,
experimentamos la existencia del mundo por la necesidad de doblarse a las formas

de la existencia que son el espacio y el tiempo.

El trabajo no se define por los cambios realizados, es un acto del espiritu por
el que el cuerpo humano se toma solamente como herramienta, las emociones
solamente como signos, con vistas a movimientos encadenados que siguen las

leyes de la materia para un fin establecido de antemano

En conclusién, el mundo es para mi porque yo soy en el mundo por el trabajo.
“Si las estructuras del sujeto cognoscente son las condiciones que hacen posibles
el trabajo, el trabajo juega el rol de condicion gracias al cual se accede a las
estructuras del sujeto cognoscente”’>. No hay ideas puras independientemente del

trabajo. El espiritu esta en el mundo, el trabajo lo demuestra.

3 Weil, S. Del tiempo en PEF, p. 107.
74 Chenavier, R. Op. Cit. p. 109.
75 Chenavier, R. Op. Cit p. 122.
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V) Segundo camino hacia el trabajo: Ciencia y Percepcion en Descartes
Para obtener el Diploma de Estudios Superiores (DES), en 1930 Simone Weil
presento el texto titulado Ciencia y percepcion en Descartes, en el cual la influencia
de Alain es preponderante en cuanto a la concepcion de la historia de la filosofia.
Para el profesor, las ideas no se pueden comprender ni hacerlas comprender sin
antes haberlas moldeado uno mismo, por lo tanto, todo relato histérico debe ir
acompafiado de una busqueda personal. El director del texto fue Brunschvicg quien
no coincidia con los métodos de ensefianza de Alain y calificé la tesina con la nota

mas baja, 10/20.

La redaccién de este trabajo ocupa un lugar importante en el desarrollo de la
filosofia weiliana, no se trata solamente de un texto hecho para la obtencién de un
diploma, sino que se encuentra enmarcado en un plan superior, el de construir una
teoria del conocimiento perceptivo, el cual estaria dividido en tres etapas. Como
pudimos ver en el apartado anterior, en De la percepcion o la aventura de Proteo
hay cierta prisa por llegar a la nocién del trabajo y en el topo Del tiempo se reflexiona

sobre la geometria y el tiempo y después se pasa al esquematismo.

El plan de la teoria del conocimiento perceptivo incluia a Descartes, Kant y
Platobn. Una primera etapa estaba consagrada la extension cartesiana con
referencias a Platdn, esto podria remitirnos al primer articulo de la percepcion. La
segunda parte estaria centrada en Kant y por lo tanto se referiria al tiempo, esto nos
remite al texto sobre el tiempo. En este plan también se recurriria a Protagoras por

su teoria de la percepcién y su concepcién de ciencia.
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Con esto Weil tiene un punto de partida: la interdependencia entre el mundo
y nosotros, de ahi puedo partir hacia la nocion cartesiana de la extensién mostrando
gue la percepcion, al igual que en el filésofo francés, es una inspeccion del espiritu.
Eventualmente Weil planteaba una cuarta parte, pero justo es este tema donde se
crea un desequilibrio en el plan inicial, se necesitaba desarrollar con mayor amplitud

la parte del trabajo.

Asimismo, era necesario examinar la manera en la que se conjugan dos tipos
conquistas, de las cuales ya habia hablado, pero no profundizado: la de la extensién
pura en el trabajo y la de la impresién pura en la percepcién, es la ciencia la que
permite hacer este examen. Para ello se vuelve necesario realizar un estudio previo

sobre la ciencia.

V.l) ¢La ciencia aporta a los seres humanos libertad o esclavitud?

En la introduccién del Diploma de Estudios Superiores encontramos que la pregunta
central es si la ciencia puede aportar a los seres humanos igualdad o libertad, o, por
el contrario, solo estd abocada a traer la esclavitud. Esta cuestion es vital para Weil
ya que en un escrito anterior a la DES, correspondiente a los textos de filosofia
politica, La division del trabajo y la igualdad de los salarios, encuentra una

preocupante relacion entre ciencia y poder.

En este pequefio texto, la filosofa afirma que el trabajo es una actividad
Unicamente humana que depende de la voluntad del trabajador y es consecuencia

de una convencion. Existen solo dos tipos de actividades que el ser humano puede
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llevar a cabo: formar ideas, es decir, el pensamiento y transformar voluntariamente
la materia, o sea, trabajar. “El trabajo es, pues, una accién indirecta del espiritu
sobre el mundo, y puede medirse, bien en relacion con el espiritu, bien en relacién

con la materia”’®.

De esta manera, Weil afirma que los trabajos no pueden compararse por los
efectos producidos sino por el principio que los rige, el pensamiento y el uso del
cuerpo como instrumento. Este es el principio de la igualdad de los salarios, ya que
somos iguales y podemos producir lo mismo, entonces nuestras jornadas de trabajo
tienen el mismo valor. Sin embargo, la desigualdad de los salarios apunta a una
diferencia entre los espiritus, pues existen trabajos que solo pueden ser realizados

por una élite.

La ciencia ya no es el examen que realiza un espiritu libre, sino que es
sinbnimo de autoridad. La gran cantidad de conocimiento humano hizo que los
cientificos adoptaran la idea de que el saber es un privilegio de los especialistas
incluso se llega a rechazar las ideas del sentido comun. De esta forma “la instruccion
es un poder”’’, el ser humano comun solo puede remitirse a lo que la gente de élite,

los cientificos, afirma.

Asi, la ciencia coloca al que se sirve de ella “en el pequefio nUmero de los
gue tienen derecho a decidir, mientras que la multitud de los ignorantes, la masa,

dicho de otra manera, el pueblo queda recusada”’®. Por la division y sumision del

76 Weil, S. La divisién del trabajo y la igualdad de los salarios en PEF, p. 203.
77 |bid. p 207.
78 | bid.
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trabajo el pueblo esta reducido, no les queda mas que creer, obedecer y confiar en

la benevolencia de los cientificos, la clase dirigente.

Por ello, la cuestion de si la ciencia libera o eslaviza a los seres humanos es
fundamental. Weil cree que es necesario hacer una cuidadosa revision del origen
de la ciencia moderna, el cual se encuentra en Descartes. La tesina es una obra en
la que podemos ver una minuciosa reflexion sobre las contradicciones que encierra
la modernidad, las construcciones de la razén y sus efectos; por ello encontramos
nociones que seran fundamentales para el desarrollo posterior de su filosofia: ser

humano, trabajo y ciencia.

En este dltimo punto, la filésofa sigue la linea de su maestro Alain. Para
ambos, la ciencia no tiene mas principios que los de la percepcién corriente y debe
resultar inteligible a cualquier persona en todos sus pasos. Si la ciencia va mas alla
del pensamiento comun es porque emplea mas tiempo y porque acumula un gran
nuamero de pasos. Pero, de forma aislada, cada uno de estos pasos debe ser simple;
la Unica facultad que debe exigir la comprensién de cada paso es la de la percepcion

de las cosas exteriores que cualquier ser humano comun puede realizar.

En la introduccion al DES, la filosofa afirma que, al principio de los tiempos,
la humanidad no poseia ningan tipo de conocimiento. Los seres humanos
interpretaron sus sensaciones con el presentimiento de que existia un conocimiento
mas alto. Esto trajo como consecuencia la divinizacién de algunos sacerdotes y de

la misma religion. EI momento mas importante de la Antigliedad fue la aparicion de
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Tales, cuando la geometria se inventdé “la humanidad supo”’®. Gracias a esta

revolucion cientifica, el ser humano destruy6 el imperio de los sacerdotes.

Es dificil saber si esta revolucion griega sustituyd a los sacerdotes tiranicos
por sacerdotes verdaderos que ejercieran una autoridad legitima —basada en su
conocimiento sobre el mundo inteligible- sobre los deméas seres humanos o, por el
contrario, sustituyé la desigualdad por la igualdad al mostrar que el reino del
pensamiento puro es el mundo sensible. El problema se puede resumir facilmente

en una cuestion: ¢ la ciencia trae libertad o cadenas legitimas?

La ciencia griega no responde a esta problematica vital, asi que Weil dirige
la mirada hacia la ciencia moderna ya que ésta llevo el descubrimiento de Tales,
por medio de la fisica, al mundo sensible. Pero la ciencia moderna dista mucho de
la griega ya que el pensamiento comun sobre el que se apoyé Tales ahora es
despreciado. La ciencia hecha por los griegos era una ciencia de numeros, figuras
y maquinas mientras que la moderna es solo una ciencia de relaciones, de

especulaciones.

Los cientificos modernos solo admiten una forma abstracta de razonamiento
reflejada en un lenguaje de signos algebraicos mientras que los seres humanos
comunes reflexionan por medio de la intuicién, de esta forma se establece un
abismo entre el docto y el ignorante. Los cientificos modernos son los nuevos
sacerdotes (este punto sera importante para el desarrollo de la segunda etapa del

pensamiento weiliano).

7% Weil, S. Ciencia y percepcion en Descartes en PEF, p. 124.
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De acuerdo con Carmen Revilla, Weil denuncia el uso por parte de la ciencia
de un lenguaje que no garantiza la verdad de sus construcciones tan solo la
“comodidad de su uso0®°. El lenguaje propio de la ciencia independizada de la
realidad es el algebra donde todo significado se pierde, la Unica vinculacién que
realmente existe es la que se encuentra entre sus simbolos. De esta manera, el
pensamiento queda preso de si mismo. El lenguaje algebraico puede representar
cualquier cosa, incluso cantidades abstractas. EI manejo de signos es propio de la

religiébn y no de la ciencia, ésta tiene que participar en el mundo y no ser un velo.

“La ciencia se purifico de lo que tenia de intuitivo (...) hasta no referirse mas
que a combinaciones de puras relaciones”®!. De acuerdo con la filésofa francesa
esto encierra una contradiccién, es preciso que estas relaciones tengan un

contenido y éste solo puede encontrarse en la experiencia.

De igual manera, la fisica expresa, mediante signos, las relaciones que se

encuentran entre los datos de la experiencia. Estas contradicciones “;son solo
insolubles en apariencia? ¢O son un signo de que los doctos, al separar como lo
hacen el pensamiento cientifico del pensamiento comun, se rigen mas por sus

propios prejuicios que por la naturaleza de la ciencia?”®?. Para ello es importante ir

a los principios sobre los que se construyo la ciencia moderna donde la fisica se

80 Revilla, C. Simone Weil: Nombrar la experiencia, p. 125.
81 Weil, S. Ciencia y percepcién en Descartes en PEF, p. 126.
82 |bid. p. 127.
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convirtié en una aplicacion de la matematica y la geometria se convirtié en algebra,

es decir, en Descartes®3.

El filésofo francés fundd la ciencia moderna al desligar la geometria de la
tierra, traslado el conocimiento de la naturaleza del ambito de los sentidos al de la
razon, de igual manera purific la imaginacidén de nuestro pensamiento; de forma tal
que “los cientificos modernos, que aplicaron nuevamente el andlisis a todos los

objetos susceptibles de ser estudiados asi, son sus verdaderos sucesores”84,

El orden, esencia de la ciencia cartesiana se aplica no solo a la naturaleza
de las cosas también a las cosas que no se siguen naturalmente las unas de las
otras. En el razonamiento deductivo, Descartes acepta la experiencia solo como
confrontacion, parece que su objetivo principal era el de eliminar cualquier rastro de

experiencia sensible en el proceso de obtencién de conocimiento.

Pero Weil encuentra en el mismo pensamiento cartesiano textos que no

concuerdan con esta definicibn de ciencia. En primer lugar, el autor de las

83 ComuUnmente se sitta a la filosofia cartesiana como el origen del ‘Proyecto moderno’, el cual, a través de la
fisico-matematica, se ha dedicado a dominary conquistar la naturaleza por medio de las practicas aplicaciones
de las ciencias. Se sitlia en Descartes, la actitud del técnico puro que no ama a la naturaleza, sino que trata de
dominarla con el instrumento de su razén. Desde esta perspectiva, la ciencia o, mejor dicho, la tecno ciencia,
se convierte en un abuso de la naturaleza que deshumaniza al hombre y que lo aleja de sus semejantes.
Respecto a esta interpretacion del pensamiento cartesiano, Moreno Romo afirma: “Aunque en su obra se
puedan hallar muchos de los pretextos de la soberbia y la superficialidad o “el angelismo” modernos, ni
Descartes, ni su filosofia nos llevan, si lo seguimos con rectitud y con profundidad, a semejante actitud (...) Las
posibilidades existenciales que nos abren las meditaciones cartesianas no pueden, por ende, reducirse a la
mera tecnologia, a la mera eficiencia instrumental en que la modernidad ha fincado ciegamente todas sus
esperanzas. Las meditaciones cartesianas tienen que arrojar luz sobre nuestras necesidades profundas v,
desde ahi, clarificar el sentido de la existencia humana en todas sus dimensiones, incluso en aquella que la
Modernidad y la tecnologia han privilegiado”. Para ver mds sobre la riqueza del pensamiento cartesiano y de
los problemas mas comunes en su interpretacion consultar a Moreno, J. C. (2010) Vindicacion del
cartesianismo radical, Antrophos: Barcelona.

84 Weil, S. Ciencia y percepcién en Descartes en PEF, p. 135.
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Meditaciones no despreciaba la aplicacion de las ciencias. Uno de los fines de la
ciencia cartesiana fue la construccion de una moral. Descartes no pliega la ciencia
a la mente mas que a las cosas para ‘pensar comodamente’ sino para dirigir el

pensamiento como se debe hacer.

Descartes en las Reglas para la direccion del espiritu sefiala que la nueva
ciencia que propone tendra como envoltura las matematicas mas no tratara de ellas,
se refiere a una ciencia que contendra los principios rudimentarios de la razén
humana, que desea dirigirla bien, de esta manera, sefiala el filésofo francés, no hay
desigualdad ni entre los individuos ni entre las ciencias. Cualquier ser humano
puede tener acceso al conocimiento que él desee, es imposible ponerle limites a la

razon.

Weil afirma que, desde esta perspectiva, la matemética no desempefia el
papel de un lenguaje, sino que constituye el conocimiento del mundo; la geometria
cartesiana, continua nuestra autora, “es por si misma una fisica’®®. Lo que Descartes
quiere conocer es el mundo tal y como es en si. También argumenta que la ciencia
cartesiana esta cargada de materia mucho mas de lo que se cree, su matemética

no desdefa las figuras y utiliza en gran medida la imaginacion.

La percepcion en la filosofia del francés, segun la interpretacion weiliana, es
de la misma naturaleza que la ciencia. Weil recurre al ejemplo del pedazo de cera,
la percepciéon —afirma Descartes- no es una vision o un tacto ni una imaginacion

sino una inspeccion del espiritu. Las sensaciones son como signos. También

8 |bid. p. 140.
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Descartes encuentra en la percepcion una geometria natural y una accion del

pensamiento que encierra en si un razonamiento.

Weil concluye que la filosofia de Descartes y la ciencia moderna de la cual,
se supone, él fue fundador, tienen una serie de contradicciones. Estas no deben
sorprendernos, ya que es muy comun encontrarlas cuando miramos desde fuera al
pensamiento cartesiano:

El pensamiento cartesiano no es tal que se lo pueda comentar desde
fuera; todo comentador debe hacerse cartesiano al menos por un
momento. ¢Pero como ser cartesiano? Ser cartesiano es dudar de
todo, después examinarlo todo por orden, sin creer en nada mas que
en el pensamiento propio, en la medida en que es claro y distinto, y sin

conceder el menor crédito a cualquier autoridad, incluso a la de
Descartes®®.

V.II) Reconstruccidon de la meditacion cartesiana

Por eso es necesario dejar a un lado al Descartes historico, al de los manuales de
filosofia, hay que seguir el principio cartesiano y elaborar una reflexién propia, una
expedicion dirigida por otro Descartes, un Descartes imaginado, que tiene como
maxima la de solo creer en si mismo. Y que, a partir de este Unico principio,
comience de nuevo a reflexionar. Este interesante ejercicio realizado por la joven
Weil es el mismo que debe seguir cualquier sujeto que desee conocer la verdad
acompanado unicamente de su razon. “Escuchemos, pues, a este pensador

ficticio”®’.

86 |bid. p. 146.
87 |bid. p. 146.
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Simone Weil comienza su meditacion analizando los modos de existencia del
ser humano, el placer y dolor. El pensamiento va acompafiado de estos, todos los
objetos, como el cielo, los astros, las nubes, el viento en cuanto manifiestan mi
existencia son placeres, en cuanto son limites a mi existencia son dolores. Mi

existencia se revela por su intermedio.

Para mi, ese yo que reflexiona, la presencia del mundo es un sentimiento
ambiguo, para ilustrar este punto, nuestra fildsofa recurre a la imagen del nadador,
mientras éste sienta el agua alrededor de su cuerpo y aire en sus pulmones sentira
el placer de estar vivo, pero esa agua le causa fatiga, él tiene que luchar contra esa
misma agua para mantenerse con vida: “Este sentimiento matizado de placer y de
dolor, que es lo Unico que puedo experimentar, es, pues, el tejido del mundo; es

todo lo que puedo decir de é188,

Weil continua la reflexion: para mi (al igual que en el pensamiento de
Descartes, el uso de la primera persona es fundamental para el desarrollo de la
meditacidn) nada se revela como existente mas que en la medida en que se tiene
consciencia de ello. Yo mismo en tanto tengo consciencia de mi, soy cualquier cosa;
esta conciencia también significa mi propia limitacién, “lo que la consciencia me
revela no soy yo sino la consciencia que tengo de mi”®, de igual forma no me revela
las cosas sino la consciencia que tengo de las cosas. Con esto Weil sefiala que la

esencia de la conciencia es ser siempre conciencia de algo. Esta conciencia no es

88 |bid. p. 148.
8 |bid. p. 150.
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una idea o un sentimiento porque la constatacion de mi conciencia se da en la

experiencia que yo tengo del mundo, de la huella que deja su existencia sobre mi.

Respecto a este punto, Robert Chenavier comenta que el problema de la
presencia en mi de otra existencia es considerado solo para determinar esa parte
de la otra existencia. No se trata de explorar la consciencia en relacion a lo que es
visto por ella, de lo que esta constituido en y por ella; sino de ‘poseer’ la parte del
mundo y de tomar en consecuencia su presencia en nosotros; hay que determinar
gué es la realidad, la necesidad, del ser del mundo; pues este mundo no puede tirar
todo su ser de mi consciencia. En este punto, Simone Weil no se orienta hacia una
fenomenologia, ella pregunta sobre la parte del mundo en tanto que mundo, desde

la percepcién como presencia directa en el mundo.

Puedo pensar los objetos y este poder me da un cierto sentido de realidad.
Los pensamientos llegan a mi sin que yo lo pueda controlar. Las cosas que pienso
tienen necesidad de mi para ser pensadas, sin mi —en tanto que son ilusién- son
nada y respecto a su realidad son desconocidas. Si bien yo no pienso lo que quiero,

lo que me deben a mi es la creencia, aunque tengan un origen incierto.

“El poder que ejerzo sobre mi propia creencia no es una ilusion; gracias a ese
poder sé que pienso”®°. Yo puedo ejercer mi poder sobre la creencia en las ilusiones,
es decir, no puedo pensar lo que quiero, pero si puedo ejercer mi poder, mi voluntad
sobre tal o cual creencia; soy libre de rechazar lo que me viene a la mente, aunque

no soy capaz de darmelo. Podemos o no creer en lo que se nos aparece a la mente;

% bid.
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asi que el poder que ejerzo sobre mi propia creencia no es una ilusion. Para ilustrar
mejor este punto recurriremos al ejemplo del suefio, en este estado no solo no
tenemos control sobre lo que nos llega tampoco tenemos la posibilidad de creer o
no en ello. Cuando despertamos tenemos la capacidad de creer, recuperamos el

poder que tenemos sobre nuestra conciencia.

V.IL.1) Puedo, luego soy

Para la filésofa francesa, no es el pensamiento el que garantiza mi existencia, sino
gue el fundamento de ésta radica precisamente en el poder que ejerzo sobre mis
creencias, poder del que dispongo en todo momento: “sé que existo. Puedo, luego,
soy”L. Con esta certeza se me revelan cosas que antes desconocia como lo era la
duda, el pensamiento, la existencia y el mismo conocimiento. Estos son aspectos

de una sola realidad: poder.

Weil pregunta ¢ Qué soy? Hasta el momento solo puede afirmar que es una
cosa gue ejerce ese poder denominado pensamiento. Este poder solo reside en mi
mismo, puedo actuar y conocer. Esto es vital porque aprender a conocer mi poder

es aprender a ejercerlo.

En este punto vamos a detenernos un momento para analizar junto a Peter
Winch (1989) por qué Weil cambia la formula cartesiana, del ‘je pense, donc je suis’

a la afirmacién ‘je puis, donc je suis’. De acuerdo con el profesor, el argumento de

%1 |pid. p. 151.
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Weil es un intento por no asumir nada mas que el pensamiento mismo, se parte solo
de ese estado de conciencia primitivo sin hacer uso de los materiales que estan mas

alla de la conciencia.

Un critico de Descartes, Russell, sefialé que el filosofo francés hizo uso de
un material del que no tenia derecho de usar. El solo podia decir ‘hay un
pensamiento’ con esta declaracion es imposible llegar a la conclusion de que existe
una sustancia pensante. Aunque Weil no critica especificamente este punto de la
filosofia cartesiana, para Winch, la modificacion que hace de la formula muestra que
ella es consciente de esta observaciéon. De igual manera, es llamativo como Weil no

hace tanto énfasis en la conclusién existencial.

El objetivo principal de Weil es caracterizar al pensamiento mismo como
actividad: “Es claro (...) que no se refiere a que el pensamiento sea una especie de
actividad, sino que es, de hecho, la actividad en si misma o, que es, por decirlo asi,
el ingrediente activo en cualquier tipo de actividad’®. Esta actividad del
pensamiento debe ser comprendida como poder no sobre todas las cosas, sino

sobre aquellas que estdn en el mismo pensamiento.

La sustitucion weiliana de la formula cartesiana es repetida en varias
ocasiones: “existir, pensar, conocer, son aspectos de una sola realidad, poder”®.

Posteriormente insiste: “Lo que soy se define por lo que puedo hacer’®*. Entonces

92 Winch, P. Simone Weil: the just balance, p. 10
9 Weil, S. Ciencia y percepcién en Descartes en PEF, p. 151.
% |bid. p. 151.
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¢ qué puedo hacer? mi habilidad de actuar excluye todo lo que es cuestién de azar,

cambios, contingencia. Mi pensamiento esta sujeto a cuestiones causales.

Esto quiere decir que, para nuestra fildsofa, el pensamiento debe comenzar
con algun material, ella habla —como lo vimos mas arriba- de las ilusiones. No es
como el cogito cartesiano que -de acuerdo con Winch- construye su propio material.

El pensamiento siempre debe comenzar con una idea.

Otro de los aspectos que Winch destaca sobre la nueva férmula weiliana es
el hecho de que Weil no hace tanto énfasis en el “yo”, pues éste no representa
ningun tipo de cosa o existente. Esto se explica porque Weil afirma que el
conocimiento de si mismo no se extiende mas alla de mi actividad pensante. El uso
del ‘yo’ no expresa mas que gramaticalmente el sujeto de la actividad-verbo. No se
refiere a una entidad que pueda realizar esta actividad u otra. En lo que respecta al
conocimiento que tengo de mi mismo, éste solo puede ser definido —como ya lo

mencionamos- por lo que puedo hacer.

V.IL.II) Del yo puedo a la nocion de trabajo

Regresemos a la exposicion del texto de Weil. La filésofa se pregunta sobre la
posibilidad de conocer algo nuevo. En mi solo tengo el juicio de asentir o no a mis
pensamientos. El mundo pesa sobre mi libre albedrio porque puede hacer de mi —
Si no presento resistencia- un juguete de los impulsos; de otra forma, el ejercicio de
mi libre juicio no puede dejar intacto el mundo. De la misma forma en la que las

cosas hacen presa en mi (por ejemplo, en las pasiones), yo puedo tener dominio
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sobre ellas. EI mundo, que no depende de mi, no es una influencia inexplicable
sobre mi, sino mas bien es:
el obstaculo. El obstaculo, es decir, que el acto de dudar por el cual
existo, y por el cual experimento el peso de otra existencia al mismo
tiempo que ejerzo todo mi poder de resistir, ese acto implica para mi

todo el conocimiento, pero no me proporciona con qué resolver la
menor cuestion referente a lo que esta fuera de mi poder®>.

El mundo no depende de mi, al mismo tiempo lo puedo cambiar por medio de un
poder indirecto. La influencia que tengo sobre el mundo no puedo ni deducirla, ni
explicarla, ni constatarla, sino solo hacer uso de ella. Necesito un medio para
disponer de mi propia accion. Definitivamente este medio se encuentra en mi
pensamiento ya que no hay nada respecto a mi que no sea pensamiento. Este debe

dar testimonio también de mi actuar en el mundo, mi accién debe orientarse a él.

Al hacerlo, me doy cuenta de que el mundo no esta fuera de mi pensamiento,
es sobre todo lo que no soy yo en mi. También descubro que la ley del mundo es la
yuxtaposicion, pues en él todo esta fuera de todo, todo es ajeno a todo, todo es
diferente a todo. Lo que no es mio en el movimiento no es el hecho de que sea

dirigido, sino de que se extiendo, lo que constituye el mundo es la extension.

El mundo es un obstaculo para mi y esa es la Unica relacion que puedo tener
con él: “Si el mundo me obstaculiza es porque, en tanto que unido al pensamiento,

el pensamiento debe conformarse al mundo, seguir la naturaleza propia que no

% |bid. p. 159.
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tienen ninguna relacion con el espiritu. Lo que me obstaculiza en el mundo es el

mundo”98.

El mundo es lo que es, no se modela sobre el pensamiento al unirse con ély
es ahi donde encuentra sus limitaciones. El mundo es en si mismo solo una
sustancia extensa. Las ideas geométricas y fisicas que atribuyen al mundo lineas y
movimientos dirigidos van mas alla de lo que yo puedo saber e incluso, son falsas.
Estas disciplinas no me ayudan a conocer o a aumentar mi conocimiento porque en
realidad yo sé todo cuando sé que el mundo es extenso, “el texto®” verdadero es la

extension”%,

Conocer la extension no es conocer la ‘Ultima sabiduria’, pues ésta consiste

en reconocer que:

Yo soy siempre dos, por un lado, el ser pasivo que padece el mundo,
por el otro, el ser activo que hace presa en él; la geometria, la fisica
me hacen discurrir como podrian unirse esos dos seres, pero no los
unen. ¢Acaso no puedo alcanzar la sabiduria perfecta, la sabiduria en
acto, que uniria esos dos trozos de mi mismo? En efecto, no puedo
unirlos directamente, puesto que en esa impotencia consiste la
presencia del mundo en mis pensamientos; pero puedo unirlos
indirectamente, puesto que no es en otra cosa en lo que consiste la
accion (...) la verdadera accion, la accion indirecta, la accion conforme
a la geometria, es decir, para llamarla por su verdadero nombre, el
trabajo. Mediante el trabajo la razén capta el mundo mismo®°.

% |bid. p 167.

97 Podemos notar como, desde sus escritos de juventud, Weil habla —en este punto de manera indirecta- de
la ‘lectura del mundo’, nocidon que serd desarrollada en escritos posteriores como en los Cuadernos o en
Ensayo sobre la nocion de lectura.

%8 Weil, S. Ciencia y percepcién en Descartes en PEF, p. 168.

% Ibid.
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Las dos partes de mi pueden juntarse a través del trabajo. Pero es imposible que
yo sienta directamente mi propia accion, ya que esa es la condicion que me es
impuesta por el mundo. Las impresiones que tengo no son signos de existencias
fantasticas, sino que son los intermediarios para captar el objeto de mi trabajo, el

obstéculo, la extension. Eso es para Weil, la percepcion.

Percibir el mundo es captar las impresiones como intermediarios y asi poder
captar el objeto del trabajo. Estas impresiones son los marcadores de los obstaculos
gue me permitiran actuar. Asi, las impresiones son signos de los trabajos posibles.
El trabajo, como ya lo vimos en el apartado anterior, es la accién indirecta,

mediacion necesaria para acceder a la realidad.

Como podemos intuir, la ciencia moderna rompio este vinculo ya que no se
apoya en la idea de trabajo sino de los simbolos. “El trabajo es justamente el primer
instrumento que Simone se forja para llegar al conocimiento de si y del universo; un

conocimiento efectivo que sea la base de la acciéon transformadora”°°,

El cuerpo es esencial para la percepcion, Weil recurre a la figura del baston
del ciego utilizada por Descartes. Es para el espiritu una pinza que sirve para coger
y palpar el mundo. El cuerpo me ayuda a trabajar, también utilizo otras herramientas
gue aumentan el poder de mi propio cuerpo. La figura del baston de ciego sustituye
el modelo del ejercicio puro del conocimiento al modelo de tocar: el ciego toca las

cosas como nosotros las vemos.

100 Fiori, G. Op. Cit. p. 34. El subrayado es del original.
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El baston es un instrumento de percepcién que permite palpar las cosas de
forma directa como si fuera parte del mismo cuerpo; “Asi, la imagen del baston del
ciego introduce al cuerpo en un esquema de actividad laboriosa”'°!. En ese sentido
Weil afirma que el cuerpo ‘palpa’ el mundo, conozco el mundo por medio del trabajo,

no en tanto que algo cambia el mundo sino en tanto que lo explora.

Para actuar en el mundo, entonces, debo tomar posesion de mi cuerpo.
Recordemos que en los textos de 1929 Weil afirmd que “el cuerpo humano es el
verdadero Proteo”'%?, naturalmente el cuerpo no esta a mi disposicion. Asi que debo

aprender a imprimir en mi cuerpo mi poder, pues éste es parte del mundo exterior.

Si el objetivo de la ciencia fuera aportar conocimientos verdaderos, la ciencia
algebraica seria igual que la ciencia geométrica; pero realmente el entendimiento
no puede obtener ningun provecho de la ciencia: lo sabemos todo cuando sabemos
que el mundo es extenso. “El fin de la ciencia es muy distinto, en primer lugar, es
convertir al espiritu humano, en la medida de lo posible, en duefio de la parte de la
imaginacion que la percepcién deja libre; después ponerlo en posesién del mundo;

y, bien mirado, puede que los dos fines no sean mas que uno”1%,

Para nuestra fildsofa, la Gnica sabiduria consiste en saber que hay un mundo,
una materia que solo se puede cambiar a través del trabajo y que, con excepcion
del espiritu, no hay nada mas. “Los trabajadores lo saben todo, pero fuera del

trabajo no saben que han poseido toda la sabiduria™®. Podemos ver como Weil

101 Chenavier, R.Op Cit. p 172.

102 \Weil, S. En torno a Proteo en PEF, p. 93.

103 Weil, S. Ciencia y percepcién en Descartes en PEF, p. 175.
104 |bid. p. 176.
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sitla a los trabajadores en la primera linea, ésta sera una constante en el desarrollo

posterior de su filosofia.

El ser humano no debe olvidar que es un espiritu libre, que tiene que creer
en si mismo y que todo lo que se encuentra en su pensamiento esta a disposicion
por medio del trabajo. La ciencia que Descartes llamé analitica, en la que cada
escolar, en lugar de recibir instruccién, se instruye a si mismo, otorga a cada

persona un solo conocimiento, que gracias al trabajo es posible percibir.

Asi, el modelo de ciencia que defiende nuestra autora es aquel en el que el
conocimiento da cuenta del dualismo de la realidad y de la relacion idonea del sujeto
y la materia. En este ideal de ciencia, el trabajo ocupa en lugar primordial ya que es
un medio puro que nos permite reconocer que las cosas son lo que son
independientemente de nuestros deseos y nos permite deshacernos de las brumas

de la ilusién.

En suma, lo que es capital en el DES no es todavia la percepcion del individuo
gue trabaja, sino del trabajo que percibe como funcion colectiva de posesion de la
naturaleza. De esta forma los tres elementos de la sabiduria son percepcién-trabajo
y espiritu, su articulacion permite la unién de alma y mundo. “El trabajo recuerda

gue no hay ciencia sin sabiduria”°®,

105 chenavier, R. Op. Cit. p. 181.
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En esta primera etapa del pensamiento weiliano hemos llegado a partir de dos
caminos filosoficos, el primero, un analisis de la percepcién y el segundo, una
meditacion cartesiana, a la idea de trabajo, éste entendido como forma de percibir
y conocer el mundo. Asi como la identificacion de la condicién humana en el mundo.
Gracias a esta nocion, el ser humano, que en un principio estd sumergido en el

suefio, en la ignorancia y la inmediatez, puede despertar al mundo real.

El trabajo permite al ser humano salir del mundo de Proteo, despertar a la
realidad y tener contacto con ella. Gracias a él, el ser humano conoce la exterioridad
caracterizada principalmente por la materia que se opone a mis deseos. Aqui es
donde el ser humano experimenta la ley de los trabajos; por la cual, todas mis
acciones son trabajos ya que ésta es la condicion que impone el universo a mis
pasos: el no poder ir del proyecto a la obra sin pasar por todos los puntos

intermedios.

Gracias al trabajo puedo percibir el mundo, lo puedo conocer, de igual
manera, en el trabajo me son revelados las formas de acceder a ese conocimiento.
Por medio de él, Weil descubre la ley de la condicion humana en el espacio y en el
tiempo: es la forma espacial y temporal de nuestra condicién la que nos impone el

ser trabajador.

De hecho, es por el trabajo que nosotros descubrimos la forma de nuestra
condicion humana. “En los primeros ensayos, Simone Weil elabora una filosofia del
trabajo a partir de la idea de que la sola accién eficiente en el mundo es sobre la

gue se apoya el conocimiento de la prueba de las condiciones sobre las que
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nosotros vivimos”%, Para nuestra filésofa el espiritu esta en el mundo, el trabajo lo

demuestra.

En suma, en este capitulo llegamos a las siguientes conclusiones:

» La condicion del ser humano en el mundo es la de trabajar. Esta “ley de los
trabajos” no pertenece al mundo, sino que define la relacion de la humanidad
con el mundo.

» Percibir bien es trabajar. Para conocer el mundo hay que trabajar en él, al
hacerlo descubrimos el tiempo y el espacio.

» El trabajo queda definido como el acto del espiritu por el que el cuerpo
humano se toma solamente como herramienta.

» La génesis de la idea de trabajo es filosdfica.

Al ser el trabajo una nocion fundamental para el ser humano, es natural que el
siguiente paso en el pensamiento weiliano sea preguntar cuales son las condiciones
de los trabajadores. En los textos posteriores, la filosofa transitara de la nocién del
trabajo que percibe a la percepcion del ser humano en el trabajo. Al estudiar las
condiciones de los trabajadores, Weil descubre que éstas atentan contra la

percepcion de los trabajadores. Este seréa el tema de nuestro siguiente capitulo.

106 |bid. p. 204.

93



CAPITULO Il

El trabajo como categoria social. La critica a Marx.
Analisis de la opresidon de los trabajadores y el trabajo
fisico como valor supremo

En el capitulo anterior vimos como la fildsofa francesa llegé a la nocién de trabajo
por medio de dos andlisis filosoficos: el primero, lo que es la percepcion y el
segundo, un ejercicio de estilo cartesiano. El trabajo permite al ser humano alejarse
de las fantasias del mundo de Proteo y despertar a la realidad, tener contacto con
ella y conocerla. Gracias al trabajo sabemos que estamos en el mundo, de hecho,

ésta es nuestra condicién humana: todas nuestras acciones son trabajos.

El siguiente paso natural sera preguntar por las condiciones del trabajo en la
sociedad contemporanea. Transitamos entonces del trabajo como categoria
filoséfica al trabajo desde su perspectiva social. En este capitulo analizaremos la
etapa del pensamiento weiliano que se encuentra ubicada entre los afios 1931-
1937, nuestro objetivo principal es el de investigar qué es el trabajo como categoria
social. Nuestra hipétesis es que, en la esfera social, el trabajo es fuente de libertad,
unién de pensamiento y accion, dominio de si, acto de perpetua auto creaciény por

ello, debe ser el centro de una vida social mas humana.

La filésofa parte de la idea de que el trabajo no se realiza con la consciencia
de hacer algo util, sino que se sufre, se lleva a cabo con un sentimiento de angustia
y de humillacién; de hecho, hay una terrible similitud entre los trabajadores y los

esclavos de la Antigliedad.
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Por medio de un minucioso estudio llamado Reflexiones sobre las causas de
la libertad y la opresion social, Weil descubre que el problema de la opresion de los
trabajadores no depende exclusivamente del régimen econdémico (como Marx
afirmo) sino que radica en el modelo de produccién por medio del cual el trabajo se
divide en trabajo manual e intelectual, ésta es “la base misma de nuestra cultura,

que es una cultura de especialistas”'"’.

La opresion viene del mismo lugar del trabajo, las fabricas son la negacién
de la condicibn humana. Las raices de este fendmeno no son Unicamente
econdmicas o politicas, sino que se encuentran en la ciencia moderna -algo que la
joven Weil ya habia notado desde sus primeros escritos: “La ciencia es un
monopolio, no por una mala organizacion de la instruccion publica, sino por su
misma naturaleza; los profanos solo tienen acceso a los resultados, no a los

métodos, es decir, solo pueden crear, no analizar’1%.

En un primer momento, presentaremos el contexto biografico e histérico de
este periodo, sin embargo, las experiencias misticas que la filésofa vive en este
tiempo no seran presentadas hasta el siguiente capitulo por razones tematicas. En
un segundo momento expondremos como se da el transito de la esfera filosofica a

la esfera social en el pensamiento weiliano.

En el tercer apartado, analizamos la critica weiliana a la filosofia de Marx,

especificamente a su teoria del desarrollo de las fuerzas productivas y la técnica,

107 Weil, S.RCL, p. 27.
108 | pid.
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presentamos también dos fendmenos que se dan fuera del marco de la lucha de
clases, el fascismo en Alemania y la URSS y cémo en ellos predominan dos
aspectos que segun Marx deberian terminar con el capitalismo: la burocracia y la
opresion de los trabajadores. Posteriormente cuestionamos el término tradicional de
revolucion -entendida como un acto bélico y toma de poder- presentamos cémo,
para nuestra fildsofa, la revolucién es un trabajo, un ejercicio metddico que no se
puede dar sin modificar las condiciones de los trabajadores en las fabricas. La

revolucion antes de ser politica o social debe ser técnica.

En un cuarto momento pasamos al analisis de la opresion y como ésta -
segun la filésofa francesa- se encuentra intimamente ligada a la produccién. Aqui
aparece uno de los fenbmenos que no fue estudiado por Marx con el suficiente
cuidado, la lucha por el poder. Weil afirma que éste es un factor fundamental para
la produccién. En seguida, presentamos la critica de Weil hacia la ciencia y técnica
moderna y cdmo éstas son fuentes de la opresion social ya que dividen el trabajo
en manual e intelectual, crean asi, dos tipos de seres humanos, los que mandan
porque saben y los que obedecen porque ignoran, lo anterior causa en el trabajador
sufrimientos fisicos y morales afiadidos (es decir, que no pertenecen a la naturaleza
del trabajo). Gracias a esto, Weil identifica un creciente predominio de la burocracia,

fendmeno que nombra ‘opresion en nombre de la funcion’.

Es importante el estudio de las condiciones de la fabrica para la resolucion
de la opresion social, por eso nuestra fildsofa no se limité a analizar te6ricamente
estas causas, sino que ella misma ingresé a trabajar en distintas fabricas donde
Vvivio en carne propia la opresion social. Esta experiencia reafirmo su hipotesis inicial
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de que la liberacion de los trabajadores no vendra Unicamente con una revolucién
politica y econdmica, sino que tiene que surgir de una revolucién técnica y cientifica,
la cual establezca la dominacion del trabajador sobre las condiciones del trabajo sin

eliminar la forma colectiva que el capitalismo ha impreso en la produccion.

En el dltimo apartado presentamos qué entiende Weil por trabajo en esta
etapa de su pensamiento. Este no solo nos permite tener contacto con la realidad —
como lo vimos en el primer apartado- a través de él nos enfrentamos a obstaculos,
a la necesidad inexorable, para vencerlos es importante sacar todo de uno mismo,
de esta forma la vida se convierte en un acto de perpetua auto-creaciéon. En el
trabajo, todas las acciones provienen metédicamente de un juicio previo, es él la
union genuina entre pensamiento y la accion. Es por ello que el trabajo,
especialmente el manual, debe ser el valor més alto en una sociedad plenamente

humana no por lo que produce sino por la relacion con el humano que lo realiza.

La propuesta de nuestra fildsofa no se da Unicamente en el campo social,
pues antes es necesario pasar por una profunda transformacién cientifica y técnica
-que exceda las formas del maquinismo industrial y de la racionalizacién; es ahi
donde radica el problema. Un nuevo espiritu cientifico es necesario, Weil habla de
la ciencia de las maquinas. Al final de nuestro capitulo presentamos en qué consiste

este nuevo espiritu cientifico.
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I) Contexto histérico y biografico de la segunda etapa del pensamiento
weiliano (verano 1931-1937)

La década de los 30's fue una época convulsa para Europa y el mundo en general,
caracterizada principalmente por la crisis econémica que inici6 en 1929, esto
provocé fuertes tensiones sociales y politicas que permitieron la aparicién o el
fortalecimiento de las dictaduras, lo que, a su vez, desembocé en distintos conflictos

bélicos, el mas importante, la Segunda Guerra Mundial.

La crisis econdémica del 29 fue la causa de que, para el afio de 1932, el PIB
disminuyera un 27%, la produccién industrial cayera un 50 % vy los precios de los
productos se encontraran un 35% mas bajos. En 1933 el desempleo llego a ser del
35%. El nivel de produccion se recuper6 solo hasta 1940 debido a la Segunda

Guerra Mundial.

El impacto negativo del Tratado de Versalles, la Gran Depresion del 29
(Estados Unidos les prestaba continuamente dinero) asi como la politica
implementada por el gobierno, sumié a Alemania en una profunda crisis. El Producto
Interno Bruto cayd, el desempleo creci6 y el sistema bancario colapsé. Esto trajo
como consecuencia el crecimiento del Partido Nacionalsocialista, el cual, a
principios de la década de los 30’s se posicioné como el segundo partido mayoritario

del Reichstag. El 30 de enero de 1933 Hitler fue nombrado canciller.

El 14 de abril de 1931 inicié la Segunda Republica Espafiola, en sustitucion
de la monarquia de Alfonso XIlIl. Manuel Azafia se convirtio en presidente y llevo a
cabo una serie de reformas que pretendian modernizar al pais (bienio reformista).

En 1933, Alejandro Lerroux tomo el poder, su propoésito fue rectificar las reformas
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establecidas por su predecesor (bienio conservador). En 1936, una coalicién de
izquierdas socialistas, comunistas y anarquistas conocidas como el Frente Popular
guedo6 al frente del gobierno. El fin de la Segunda Republica llegd en 1939 con la

instauracion de la dictadura franquista.

En Estados Unidos, Franklin Delano Roosevelt se convirti6 en presidente,
cargo que ocupo desde 1933 hasta su muerte en 1945. Gand cuatro elecciones
presidenciales consecutivas, hasta el momento ha sido el presidente que mas
tiempo ha ocupado ese cargo. Puso fin a Ley seca, utilizé la radio y la television
para comunicarse con el pueblo estadunidense y su participacion en la Segunda
Guerra Mundial fue esencial. Cre6 una gran variedad de programas para superar la

crisis econdémica y brindd apoyos a desempleados y agricultores.

En febrero de 1933, el Reichstag fue incendiado, la culpa recay6 sobre los
comunistas. Hindenburg murio6 el 2 de agosto de 1934 y Hitler fusioné los poderes
de la Cancilleria 'y de la Presidencia. Asi, se convirtié en el Unico lider de Alemania.
Inmediatamente después comenzo el proceso de Gleichschaltung mediante el cual
los partidos politicos desaparecieron y el régimen nazi cre6é un control total sobre el
individuo. De igual manera, comenz6 la persecucion del pueblo judio. Hitler
fortalecié la economia y disminuy6 los efectos negativos de la Gran Depresion, la
economia alemana se recuper0d, lo cual impulsé la popularidad del régimen.
Secretamente se llevé a cabo un programa de rearme masivo. Los primeros campos

de concentracién aparecieron en 1933.
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Del otro lado del mundo, el Imperio japonés se consolidé en Asia dominando
parte importante del Pacifico. En 1935 Italia fortaleci6é su industria militar e invadio

Etiopia.

En Espafa, en 1936 se desatd un conflicto bélico entre el bando republicano
y el bando nacional conocido como la Guerra Civil. Comenzé el 17 de julio cuando
el Ejército de Africa se puso a las 6rdenes del general Francisco Franco y se sublevé
contra el Frente Popular. Un dia después, algunas zonas de la peninsula se
sumaron a la sublevacién. Fue uno de los conflictos mas duros, costo la vida de 110
mil personas. La guerra concluyd con el dltimo parte militar firmado por Francisco
Franco el 1 de abril de 1939. A partir de ese afio comenz6 una dictadura de casi

cuarenta afios que terminé en 1975 con la muerte del general.

El 25 de octubre de 1936 se firm6 un tratado de amistad entre el Reino de
Italia y la Alemania nazi. Este pacto se celebré por iniciativa de Italia. Para 1939 la
coalicion evolucioné en el Pacto de Acero, un afio después Japon se integrdé y se
formé el Pacto Tripartito. Otros paises se sumaron a la coalicibn como Bulgaria,

Rumania, Hungria y Eslovaquia.

En 1937 en Rusia comenzé el ‘Gran Terror’, una serie de campafas de
persecucién politica en contra de opositores al régimen, anarquistas e incluso
miembros del Partido Comunista. La represiéon fue fundamental para la
consolidacion en el poder de Stalin. Se realizaron juicios publicos, se enviaron a

miles de opositores a los campos de concentracion del Gulag y otros cientos de
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miles fueron asesinados. De 1937 a 1938 aproximadamente un millén y medio de

personas fueron arrestadas. Murieron cerca de 800 mil.

Mientras Europa era victima de las crisis econémicas y sociales, en la vida de
nuestra filosofa comenzd lo que Fiori denomina “la fase euférica’'®® que se
caracteriza por una intensa actividad sindical, una camaraderia vivida y compartida,
su cercania con los desdichados en general, y especificamente con la clase obrera
es mas intensa durante este periodo. Realiz6 una serie de viajes que son
significativos para comprender su vida y obra; en Alemania, Portugal e Italia tuvo
una serie de experiencias misticas que se reflejaran en sus escritos.
Acontecimientos que comienzan en este periodo, después del afio de fabrica, pero

gue describiremos hasta el siguiente capitulo.

Esta época tan intensa comenzo tras ganar la catedra de filosofia en un
Instituto para seforitas en el pequefo poblado de Le Puy. Algunos meses antes, la
pensadora viaj6 a Réville para compartir los trabajos de los pescadores.
Posteriormente asistio al XXVII Congreso Nacional de la Confederacién General del
Trabajo donde se debati6 la unién sindical, Weil tenia esperanza en la accion de los
sindicatos, aun creia en la revolucion, pero en una revolucién preparada vy
organizada. El 30 de septiembre viaj6 a Le Puy para instalarse, su estancia
transcurre con normalidad hasta diciembre cuando sucede lo que su biégrafa ha

denominado ‘los sucesos de Le Puy’.

109 Fiori, Op. Cit., p. 209.
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En primer lugar, es importante tener en cuenta que para Weil el acceso de
los trabajadores a la educacién y cultura es decisivo para la revolucion, por lo tanto,
a la par de su desempefio profesional, impartié cursos a los obreros, de igual forma
asistio periodicamente a las reuniones sindicales de Saint-Etienne en blsqueda de
la unidad sindical. Su acercamiento con los obreros fue cada vez mas intenso, de
hecho, llegé a donar la mayor parte de su salario para los movimientos sindicales:

“Queria estar al servicio de los trabajadores y servirlos eficazmente”!0.

Los acontecimientos de Le Puy comenzaron el 16 de diciembre de 1931. Un
grupo de desempleados mandé una delegacion al alcalde de la ciudad con una serie
de reivindicaciones, en dicho grupo se encontraba Simone Weil. El alcalde no quiso
tomar en cuenta sus consideraciones, razén por la cual, los obreros desempleados
decidieron ir en la noche al pleno municipal, a este evento también acudié Weil, en
ambas ocasiones tomo la palabra. Tres dias después, los periddicos municipales
informaron sobre este suceso haciendo hincapié en la participaciéon de la profesora,
“una intelectual de lentes y largas piernas embutidas en fina seda” . Simone fue

llamada a la inspeccion académica para responder a un informe de la policia.

A mediados de enero se llevd a cabo otra manifestacion de parados donde
participé Weil, sin embargo, esta vez no tomo la palabra. Dos dias después, el rector
le invitd a firmar una peticion de cambio de destino, pero ella se negd, queria
terminar el curso escolar. El asunto, que agité demasiado a la pequefa ciudad, para

el mes de febrero comenzé a apaciguarse.

110 pgtrement, S. 6p. Cit. p. 186.
111 Relato hecho por el periddico conservador Le Mémorial, citado por Pétrement, S. Op. Cit. p. 166.
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Por la misma época, Weil dudaba aun mas del movimiento comunista, cada
vez estaba mas convencida de que la revolucion tenia que hacerse Unicamente
desde los sindicatos. Aungue, de acuerdo con su biégrafa, la fildsofa no hacia nada
para evitar que se le tomara por comunista: compraba y despegaba L’Humanité en
publico e incluso llegd a dibujar la hoz y el martillo en el trabajo de una de sus
alumnas. En marzo, Weil consiguié un permiso para visitar una mina, vistié un traje
de minero e incluso pudo utilizar un martillo de picador y una perforadora de aire
comprimido. En la marcha del 1lero de mayo, Weil deseaba intensamente llevar la

bandera roja, lo hizo por unos breves momentos.

En agosto de 1932, su deseo de experimentar la realidad en primera persona
se concretd en un viaje a Alemania de seis semanas. El objetivo del viaje era
comprender en qué se basa la fuerza que mueve al fascismo. Llegé a la conclusion

de que en el pais todo se encontraba a la espera.

Para el curso escolar 1932-1933 Weil fue asignada como profesora a Auxerre
donde aparte de las clases, su tiempo se consumié en debates en el seno de la
Federacion Unitaria de Ensefianza. Al igual que en Le Puy, en su nuevo destino,
estrechd relaciones de camaraderia con campesinos, obreros e incluso llegé a
trabajar con ellos. Particip6 en las vendimias y en recoleccion de papas en distintos
huertos. Las relaciones que mantuvo con las autoridades educativas no fueron
buenas, después del curso, la directora suprimio la clase de filosofia, asi que Well
fue asignada a Roanne, un puesto que ella misma habia solicitado para estar mas

cerca de sus amistades de Sain-Etienne.
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En agosto de 1933 participd en el congreso de la Federacion Unitaria de
Ensefianza. En ese mismo mes, La Révolution Prolétarienne publicd su articulo
Perspectivas ¢Vamos a la revolucion proletaria? Fue un articulo muy criticado y
admirado, “desde Rosa de Luxemburgo no se habia escrito nada parecido”*'? afirmé
Marcel Martinet; Boris Souvarine declaré que Simone “es el unico cerebro que el
movimiento haya tenido desde hace afios”'*3. Incluso Trotsky reaccion6 al texto,
acusO a la autora de tener prejuicios pequefio-burgueses. Esta critica mas que

ofender a Weil, la divirtio.

El 3 de diciembre de 1933 los mineros de Ricamarie marcharon hacia Saint-
Etienne, en la entrada de la ciudad les esperaban algunos comparfieros entre ellos,
Weil, los acompafio en su marcha e incluso llevo la bandera roja. A finales de afio
conocio a Trotsky, los Weil lo hospedaron en su piso. Simone aproveché la ocasiéon
para conversar con él, la discusion -que gir6 principalmente sobre si Rusia era o no
un Estado obrero- fue intensa, el revolucionario llegé a afirmar “Y si usted piensa
asi ¢Por qué nos recibe? Es que es acaso del Ejército de Salvacion?”1!4. Al final
de su estancia, el revolucionario les dijo a los Weil: “Podran decir que la fundacion

de la Cuarta Internacional tuvo lugar en su casa”®°.

En marzo de 1934 le escribe a su bidgrafa y amiga Simone Pétrement: “he

decidido retirarme totalmente de cualquier tipo de politica, excepto a lo que se

112 Citado por Pétrement, S. Ibid. p. 273.
113 Citado por Pétrement, S. lbid. p. 273.
114 Citado por Pétrement, S. Ibid. p. 297.
115 Citado por Pétrement, S. Ibid. p. 298.
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refiere a la teoria”''8. Junto a esta importante decision llega otra, Weil cree que es
momento de llevar a la practica un proyecto que, desde hace una década, se estaba
gestando: trabajar en una fabrica. Weil deseaba conciliar la organizacion que
necesita una sociedad industrial con las condiciones de vida de un proletariado libre,

sin opresion.

En la reflexién tedrica no habia encontrado la solucién, por lo tanto, decidié
pasa a la practica. El 20 de junio de 1934 solicitd una excedencia para “preparar
una tesis de filosofia sobre la relacion de la técnica moderna, base de la gran
industria, con los aspectos esenciales de nuestra civilizacién, es decir, por una parte
nuestra organizacion social, por otra nuestra cultura”'’. El permiso fue concedido,
pero antes de entrar a la fabrica redacto lo que ella misma denomind ‘su gran obra’,
las Reflexiones sobre las causas de la libertad y la opresion social. Finalmente, el 4

de diciembre comenzo su experiencia laboral.

Es justo en este punto de la vida de Weil, en el que su biégrafa sefiala que
hay un cambio gradual que se puede observar con mayor detalle hasta 1939, pero
gue inicia aqui y se distingue por su alejamiento de las ideas politicas de sus
camaradas, asi como el acercamiento a las doctrinas religiosas. En el afio de fabrica
adquirié ‘la marca de la esclavitud’, con ello comenzo6 un periodo mas sombrio y de
evolucion espiritual a la par que intelectual. Poco a poco se fueron mitigando la

rebelién, el desafio, la insolencia y la turbulencia juvenil. Aunque ella misma fuera

116 Citado por Pétrement, S. Ibid. p. 309.
117 Citado por Pétrement, S. Ibid. p. 318.

105



“la imagen misma de la juventud: por la intrepidez, la generosidad’'!8. El afio fue

fabrica fue el comienzo de una lenta evolucion.

En su primer trabajo fue obrera de prensas en Alsthom. Su desempefio era
lamentable, debido a que el salario se media de acuerdo al rendimiento, Weil no
ganaba lo suficiente para comer. Terminé de laborar ahi el 5 de abril. Posteriormente
se empled en Carnaud y Forges donde no alcanzé a cumplir la cuota diaria de
piezas, fue despedida el 7 de mayo. En el mes de junio ingresé a la fabrica de
Renault donde trabaj6 con una fresadora. Fue en ese lugar donde comenzé a verse
a si misma como esclava “;,Como yo, esclava, puedo subir a este autobus, como
puedo utilizarlo pagando lo mismo y con cualquier derecho que otro?”1'°. El viernes

9 de agosto fue su ultimo dia de trabajo.

Al final, realiz6 un balance:

¢Ganado con esta experiencia? El sentimiento que no poseo ningun
derecho, cualquiera que sea, a lo que sea (atencion a no perderlo) La
capacidad de bastarme moralmente a mi misma, de vivir en ese estado
de humillacion latente perpetua sin sentirme humillada a mis propios
ojos (...) Un contacto directo con la vida. He estado a punto de
romperme. Casi lo he estado —mi coraje, el sentimiento de dignidad
han sido poco a poco vencidos durante un periodo cuyo recuerdo me
humillaria a no ser porque, hablando con propiedad, no he conservado
el recuerdo. Me levantaba con angustia, iba a la fabrica con temor:
trabajaba como esclava (...) Y el objeto de temor eran las 6rdenes. El
sentimiento de la dignidad personal tal como ha sido fabricado por la
sociedad esta roto (...) Finalmente uno se da cuenta de su propia
importancia. La clase de aquellos que no cuentan —en ninguna
situacion- a los ojos de nadie... y que no contaran nunca, pase lo que

118 |pid. p. 333.
119 Weil, S. Diario de fdbrica en CO, p. 114-115.
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pase (a pesar del ultimo verso de la primera estrofa de la
Internacional)”120

El afio de fabrica fue realmente un martirio, no solo por el trabajo fisico, sino por la
degradacion moral, la cual —segun su experiencia- no genera el sentimiento de
rebelién sino el de la docilidad, la sumision de un animal resignado. En la fabrica,
Weil no encontré la manera mediante la cual, el obrero puede hacerse libre a través
de su propio trabajo. De hecho, llegd a la conclusién de que la esclavitud esta

vinculada a las condiciones de trabajo, especificamente a las maquinas.

El pesimismo politico se acentud, en ese momento no cree ni en la revolucion
ni en el reformismo. Otra de las cosas que cambid con su experiencia en la fabrica
fue su pensamiento sobre la camaraderia obrera, ella creia que ahi podria encontrar
la verdadera fraternidad humana, pero no fue asi, las relaciones entre obreros solo

reflejan la dureza dominante de la fabrica.

Después de esta amarga experiencia, Weil viajo con sus padres a Portugal y
es ahi donde tuvo el primero de sus tres contactos con el cristianismo. Como ya lo
mencionamos, estos seran descritos en el proximo capitulo. Regreso a la docencia,
esta vez en Bourges. Su interés por la vida en las fabricas seguia vivo asi que en
noviembre de 1934 visito una fabrica. En marzo del afio siguiente trabajé un mes en

el campo: limpié remolachas, alimento a las vacas e incluso las ordefié.

Tras su visita a Rosiérs en abril, revivio un viejo proyecto: hacer las obras

maestras de la poesia griega accesibles a las masas populares, pues en la fabrica

120 \weil, S. Ibid.p. 130. Las cursivas son del original.
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descubrié que esta poesia esta mas cerca del pueblo. Comenz6 con Antigona de
Sofocles, después escribié un texto sobre Elektra y empezd otro a cerca de
Filoctetes. En mayo estallaron las huelgas de 1936 en las que los obreros ocuparon

las fabricas. Weil estaba muy emocionada, visitd varias fabricas.

El estallido de la Guerra Civil Espafiola acapar6 la atencién de la filésofa.
Aunque ella misma se habia llamado pacifista, afirmé que cuando no se puede
impedir una guerra cada quien debe tomar parte en esta calamidad, asi que tomod

la decision de ir a Espafia para tal propésito se acreditd como periodista.

El 8 de agosto Weil cruzé la frontera espafiola, intentd enrolarse en las
milicias de la Confederacion Nacional del Trabajo, enseguida dejo el grupo y viajo
a la region de Pina donde se encontraba la columna de Durruti. Su participacion en
el conflicto bélico espafiol fue interrumpida por un accidente, a nivel del suelo habia
un sartén con aceite hirviendo, Simone no lo vio y meti6 el pie en el caldero, sufrié
graves quemaduras en la parte baja del pie izquierdo y en la corva. Regresé a

Francia el 25 de septiembre.

Debido a los constantes dolores de cabeza y a que su pierna no habia sanado
del todo pidi6 una excedencia al ministerio de educacion. Al afio siguiente, en marzo
viajo a Suiza para probar un tratamiento contra la migrafia, el cual funciondé. Un mes
mas tarde viajo por primera vez a ltalia, este seria uno de los momentos mas felices
de su vida. Fue primero a Pallanza, luego Milan donde disfrut6 del arte de Leonardo.

Se trasladdé a Bolonia y posteriormente a Florencia, enseguida fue a Roma y
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después a Asis donde tuvo el segundo de sus contactos reales con el cristianismo.

El espectaculo de la belleza italiana fue una fuente de inspiracion para su trabajo.

Cuando se habla de la vida de Weil es inevitable, debido a la importancia que
tiene en su obra, hacer hincapié en el febril deseo que tenia de vivir la desdicha, de
estar cerca de los des protegidos. Esto puede llevarnos a la errénea conclusion de
gue Simone era una persona afligida o que solo deseaba sacrificarse!?!, sin
embargo, “no era una mujer triste. No necesitaba de la esperanza para estar alegre
ni queria desinteresarse de las alegrias de la vida. Buscaba conscientemente las
alegrias a las que era mas sensible: las de la amistad, las que proporcionaba la
belleza del mundo y de las obras de arte”?2. Como decia su profesor ‘para ser feliz
necesito siempre acompafar la miseria de otros’ asi que Weil también compartia la

miseria para ser feliz.

121 yn ejemplo de esta interpretacién errénea de la vida de nuestra filésofa la podemos encontrar en el texto
Simone Weil del psicélogo Robert Coles (1987), quien junto a Ana Freud analizan desde el psicoandlisis su
biografia. Las conclusiones son irrisorias: Weil fue anoréxica, sufria de un narcisismo patoldgico, buscaba
defender posiciones extravagantes y las criticas que hace siempre son autobiograficas.

122 pétrement, S. Op. Cit. p. 285.
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II) Del trabajo como categoria filos6fica al trabajo como categoria
social

En el capitulo anterior vimos cémo Simone Weil llega desde un analisis filosdéfico a
la idea de trabajo. En esta primera etapa del pensamiento weiliano, gracias al
trabajo, descubrimos cual es la condicién del ser humano en el mundo: todas mis
acciones son trabajos, no por una ley que provenga del mundo, sino porque es la
forma en la que nos relacionamos con él, mediante el trabajo conozco lo que me
rodea. Es importante mencionar que, en este punto, el trabajo no se aborda desde
una perspectiva social. Esto se hara en una segunda etapa de la filosofia weiliana,

gue nosotros hemos situado en 1931.

Para ver de qué manera se da el transito entre la esfera filoséfica y social, es
necesario que regresemos a un texto que revisamos brevemente en el capitulo
anterior, La divisién de los trabajos y la igualdad de los salarios. En él, la fildsofa
llega a la conclusion de que el conocimiento cientifico genera desigualdad entre los
seres humanos, asi que es necesario preguntar por el objetivo de la ciencia: ¢ ésta

puede traer la libertad o establecer cadenas legitimas?

Cuestionamiento que, como ya vimos en el capitulo anterior, hace en la
introduccién del Diploma de Estudios Superiores. Recordemos que, en este texto,
Weil sefiala que la ciencia moderna al igual que las religiones antiguas se han
formado por medio de la creacidon y ocultamiento de secretos “magicos”, el como y
por qué funcionan las cosas pertenecen Unicamente a los sacerdotes en la

Antigliedad y a los cientificos en la modernidad.
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El ocultamiento del conocimiento hace que la humanidad se divida en dos
clases de personas: los que conocen y los que se dejan guiar por aquellos que
conocen. De esta forma, la instruccion se convierte en poder, los nuevos
emperadores reinan en nombre de la ciencia:

(...) la palabra ciencia, pronunciada oportunamente, coloca al que se
sirve de ella en el pequefio numero de los que tienen el derecho de
decidir, mientras que la multitud de los ignorantes, la masa, dicho de
otra manera, el pueblo, queda recusada. Si el pueblo reconoce que la

elite lo recusa con razon, no le queda mas que creer en ella,
obedecerla, confiar en su benevolencial?3.

Esta es la base de la division de los trabajos en la sociedad y la desigualdad de los

salarios.

La ciencia moderna oculta el conocimiento a través del lenguaje abstracto
gue es un lenguaje de relaciones. El pensamiento comun es despreciado, se da
rienda suelta a cualquier teoria fisica sin tener en consideraciéon la comprension de
los seres humanos normales que estan diariamente en contacto con la materia.
Reinan las especulaciones, todo lo que es intuicion queda excluido, los cientificos
‘va no admiten en la ciencia mas que la forma abstracta del razonamiento
expresada en un lenguaje conveniente por medio de signos algebraicos”'?4. De esta

manera se genera un enorme abismo entre el sabio y el ignorante.

El problema de la ciencia moderna, el uso de un lenguaje abstracto y la
divisién gue la ciencia provoca en la humanidad, los que saben y los que obedecen,

seran -de acuerdo al andlisis de Weil- las causas de la opresién de los trabajadores

123 Weil, S. La division del trabajo y la igualdad de los salarios en PEF, p. 207.
124 \Weil, S. Ciencia y percepcién en Descartes en PEF, p. 125.
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en la industria moderna. De esta forma vemos cOmo se conectan los primeros

escritos filosoficos con los textos socio-politicos.

Welil dirige el enfoque de su reflexion hacia las fabricas para analizar las
condiciones en las que se lleva acabo el trabajo, en especial busca conocer cémo
se da la percepcion del ser humano en el trabajo. Una rapida mirada muestra que
éste “no se realiza con la orgullosa conciencia de ser util, sino con el sentimiento
humillante y angustioso de poseer, solo por el hecho de disfrutar, sencillamente de
un puesto de trabajo, un privilegio concedido por un pasajero favor de la suerte,

privilegio del que estan excluidos muchos seres humanos”?°,

Uno de los pensadores que centré su reflexién en los trabajadores y su
liberacion fue Marx. Su pensamiento inspird sentimientos revolucionarios que
modificaron la estructura social y politica en algunos paises. Antes de estudiar a
detalle las causas de la opresion social y la forma en la que los trabajadores pueden

erradicarla, Weil se detiene a analizar la obra del fildsofo aleman.

125 Weil, S. RCL, p. 23.
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[Il) Critica al pensamiento de Marx

La primera parte de las Reflexiones sobre las causas de la libertad y de la opresion
social est4d dedicada al analisis de la teoria de Marx. La revision de este
pensamiento es necesaria ya que ha alimentado los suefios revolucionarios de los

ultimos afios e incluso hay Estados que se crearon inspirados en su teoria.

El filosofo aleméan creia que una proxima transformacién social era inevitable,
la opresion del régimen capitalista estaba a punto de ser abolida y el proletariado
tomaria las riendas de la historia. Marx -éste es un punto que la filésofa francesa
admira- realiz6 un detallado analisis de la sociedad capitalista tal como existia en el
siglo XIX, este estudio mostré como funciona la opresion, pero no como podria dejar

de funcionar; de hecho, para Marx, la opresiéon es un 6rgano de funcién social.

El andlisis marxiano de la condicion de los trabajadores Unicamente se centra
en el aspecto econdémico, la plusvalia, la competencia y la propiedad privada. Lo
cual, llevo al filésofo a concluir que cuando la propiedad privada se convierta en
colectiva todo mejorara. En este contexto, la lucha por el poder se convierte solo en
un mecanismo del mismo régimen econémico y que llegara a desaparecer con él.
Los errores en el pensamiento marxiano tienen su origen en la teoria de las fuerzas
productivas y en su concepcion de técnica. Weil analiza las contradicciones de este

pensamiento.

Marx también limitd la explotacion de los trabajadores al capitalismo; sin
embargo, Weil afirma que el sufrimiento obrero se extiende mas alla del territorio

capitalista. La fuerza que oprime a los trabajadores “reside en los fundamentos
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mismos de nuestra vida social y no puede ser aniquilada por ninguna transformacién
politica y juridica”?®. Para Weil, esta fuerza se encuentra sustentada en el régimen
de produccion moderno, la gran industria. Aunque Marx dio cuenta de ello, no lo vio
como el origen del problema, sino como el avance natural de las fuerzas

productivas.

La filosofa critica también el concepto tradicional de revolucion (entendida
como acto bélico o como toma de poder). Para que ésta traiga consigo la liberacién
de los trabajadores es necesario que se realice en los centros mismos de trabajo,
es decir, en las fabricas. La revolucion para Weil es un trabajo, una acciéon metddica
que debe colocar en el centro a los trabajadores y restablecer su dominio sobre las

condiciones de trabajo.

Es fundamental realizar una critica al pensamiento de Marx ya que éste ha
constituido la base tedrica de la accion revolucionaria: “quienes han experimentado
la necesidad de apuntar sus sentimientos revolucionarios con concepciones

rigurosas han encontrado o han querido encontrar estas concepciones en Marx”*?".

Revisemos con més detalle estos puntos, primero las ideas que, segun Weil,
son los principios que sostienen el ideal revolucionario de Marx: el desarrollo de las
fuerzas productivas y la idea de que la técnica al servicio de la humanidad.
Posteriormente, en nuestra exposicion, presentaremos dos situaciones que no

estan dentro del marco de la lucha de clases establecida por Marx, la URSS vy el

126 |bid. p 26
127 |bid. p. 25
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fascismo aleman (los cuales nos reflejan dos problemas que el economista creyo
se encontraban solo en el capitalismo, la burocracia y el sufrimiento obrero). Por
ultimo, expondremos brevemente la critica que Weil hace al concepto tradicional de
revolucion teniendo en cuenta los puntos anteriores. Para analizar a detalle las
objeciones de la pensadora francesa nos detendremos en algunos fragmentos de

la obra de Marx.

lIl.1) Critica a la teoria del desarrollo de las fuerzas productivas y la
técnica

En su Opus magnum, Karl Marx se propone investigar el modo de produccion
capitalista y las relaciones de produccién e intercambio a él correspondientes?s; el
filosofo pretende analizar las leyes mismas de produccion, las tendencias con las
que operan y que se imponen con férrea necesidad. Después de las revoluciones
de 1848, el capitalismo adquiri6 mayor fuerza en paises como Alemania. Los
intelectuales -al servicio de la burguesia- declararon que este modo de produccion
no era una fase transitoria sino una “figura absoluta y definitiva de la produccion

social”129,

El capitalismo, afirma el pensador, no es un cristal inalterable, sino un
conjunto de relaciones sociales cuya base se encuentra en la explotacion; por lo
tanto, es posible cambiar el sistema economico por uno que no explote a los

trabajadores. Para Marx esto sucedera cuando se tomen los medios de produccion

128 Marx, K. El capital (Prélogo a la primera edicién), p. 6.
129 |bid. p. 13.
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—a través de la revolucion- y se hagan colectivos, de esta forma, la produccion no
se dirigira hacia la ganancia y el plusproducto se invertira en las necesidades de la
sociedad*®, Del reino de la necesidad (capitalismo) se podra transitar hacia al reino
de la libertad (comunismo) donde el ser humano podra desarrollar sus facultades

creativas.

[1l.1.1) Teoria del desarrollo de las fuerzas productivas

Uno de los pilares del pensamiento de Marx es su teoria del desarrollo de las fuerzas
productivas, que encontramos expuesta en el Manifiesto comunista publicado en
1848. Aunque se trata de una obra de caracter propagandistico, el panfleto ofrece
una panoramica general de lo Marx llamé el motor de la historia, la lucha de clases

y de su dinamica interna, el desarrollo de las fuerzas productivas.

El actual sistema de produccion, capitalismo, es el resultado de una serie de
revoluciones en los modos de produccién que ya no cabian en las relaciones

sociales del sistema feudal:

En un determinado nivel de desarrollo de estos medios de produccion
y de cambio, ya no se correspondian [...] las relaciones feudales de
propiedad con las fuerzas productivas en pleno desarrollo.
Obstaculizaban la produccion en vez de favorecerla. Se transformaban
en obstaculos. Era preciso romperlos y se rompieron®3.,

130 cfr, Marx, K. (1979) Critica al Programa de Gotha, Ediciones en Lenguas Extranjeras, Pekin (Beijing),
Republica Popular China.
131 Marx, K. & Engels, F. El manifiesto del partido comunista, p. 16.
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La historia, de acuerdo al joven Marx, de la industria y del comercio es la historia de
la rebelion de las fuerzas productivas modernas contra las relaciones modernas de
produccion. Para comprender esta idea, es preciso aclarar que las fuerzas
productivas determinan las relaciones de produccion, éstas a su vez son la base de
la superestructura juridica, politica e ideoldgica de la sociedad. En consecuencia,
cuando las fuerzas productivas cambian también lo hacen las relaciones de

produccion y, por ende, las superestructuras.

En cierta fase de su desarrollo, las fuerzas productivas materiales de la
sociedad entran en contradiccién con las relaciones de produccion existentes, o
bien- lo que no es mas que su expresion juridica- con las relaciones de propiedad
en el seno de las cuales se han desarrollado hasta ese entonces. Estas relaciones
—como ya lo mencionamos- se convierten en trabas del desarrollo de las fuerzas
productivas y entonces “se abre una época de revolucion social. Al cambiar la base
econbmica, se transforma mas o menos rapidamente toda la superestructura

inmersa”132,

El filésofo teutdn cree que una formacién social no desaparece antes de que
se desarrollen las fuerzas productivas que caben dentro de ella. De igual forma, no
aparecen relaciones nuevas de produccion sin que hayan madurado las condiciones
materiales para su existencia. Es asi como el pensador aleman desarrolla su teoria

de las fuerzas productivas y su importancia en los cambios sociales.

132 Marx, K. Contribucién a la critica de la economia politica, p. 8
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A partir de este pensamiento, Marx analiza cuidadosamente su contexto
histérico y concluye que las relaciones de produccion burguesas son la ultima forma
antagonica del proceso de produccion, al mismo tiempo, estas formas de produccién
han otorgado las condiciones materiales para resolver dicho antagonismo, “con esta
formacion social se cierra, pues, la prehistoria de la sociedad humana”'33 y se abre
la posibilidad de comenzar una nueva etapa, la dictadura del proletariado:

Las fuerzas productivas de que dispone [la burguesia] ya no le sirven
para fomentar la civilizacion burguesa y las relaciones burguesas de
propiedad. Todo lo contrario, se han convertido en demasiado
poderosas para estas relaciones que les obstaculizan y cuando

superan este impedimento, desorganizan toda la sociedad burguesa y
ponen en peligro la existencia de la propiedad burguesa'®*.

La burguesia misma ha construido a sus sepultureros, la clase obrera; la victoria del
proletariado es inevitable, los trabajadores —segun Marx- poco a poco arrancaran el
capital de la clase dominante, se centralizaran todos los instrumentos de produccién
en manos del Estado y aumentard la cantidad de fuerzas productivas. La transicion

por medio de la revolucién comunista sera violenta.

De acuerdo con la teoria de Marx, segun Weil, el papel central de las
revoluciones lo ejercen las fuerzas productivas: “la tarea de las revoluciones
consiste esencialmente en la emancipacion no de los hombres, sino de las fuerzas

productivas”3. Marx no explica por qué éstas tienden a un desarrollo infinito, asi

133 |hid. p. 8
134 Marx, K. & Engels, F. El manifiesto del partido comunista p. 17
135 Weil, S. RCL p. 28
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mismo, no queda claro por qué si las instituciones sociales se oponen al desarrollo

de las fuerzas productivas, las Ultimas siempre salen victoriosas.

Marx admite, implicitamente que los seres humanos no transforman
conscientemente su estado social, es decir, no hay una conciencia clara del alcance
real de las transformaciones porque las fuerzas de produccién poseen una virtud
secreta que les permite superar los obstaculos. Las revoluciones, de acuerdo con
el pensamiento de Marx, suceden cuando ya practicamente todo por hacer ya esta
hecho, cuando el desarrollo de las fuerzas productivas ya no cabe dentro de las
instituciones. En suma, para Weil, la doctrina de las fuerzas productivas de Marx —
en la cual reposa su concepcién de revolucidn- carece absolutamente de caracter

cientifico.

Otra de las consecuencias de esta teoria es la funcion de la opresion. Para
Marx ésta tiene una funcién social: desarrollar las fuerzas productivas. De esta
forma, se necesitan esfuerzos duros y pesadas privaciones, asi que, entre el
desarrollo de las fuerzas y la opresion existe una relacion. De acuerdo con Marx, la
opresion se establece cuando se ha suscitado una division del trabajo suficiente
como para que el intercambio, el mando militar y el gobierno constituyan funciones
distintas. Por otro lado, la opresion ya establecida provoca el desarrollo de las
fuerzas productivas hasta el momento que llega a ser una traba, entonces
desaparece. Marx omite exponer porqué la opresion es invencible mientras es (util,

asi como las razones por las que los oprimidos no han desarrollado una sociedad
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libre de opresidn. El pensador aleman “deja por completo en la sombra los principios

generales del mecanismo por el que una forma de opresion es sustituida por otra”136

Welil sefala que los problemas de la filosofia de Marx se encuentran en los
origenes hegelianos de su pensamiento. El pensador teutdén concibié la historia
atribuyéndole a la materia, lo que Hegel le atribuyé al espiritu, una perpetua
aspiracién a lo mejor. El lenguaje de Marx es practicamente religioso, cree que la
voluntad de los seres humanos convive con una misteriosa voluntad que actta en
el mundo y que conduce a las revoluciones hacia el éxito, utiliza expresiones casi

misticas como “la misién histérica del proletariado”.

Para Weil, la gran industria hizo de las fuerzas de produccion una divinidad
religiosa cuya influencia alcanz6 a Marx, demostrando, paradojicamente, la tesis del
pensador aleman sobre la subordinacion del pensamiento a las condiciones
econOmicas. Para Gomez Campos, la critica de Weil a Marx tiene en el fondo el
olvido de lo que la misma teoria marxiana habia descubierto:

Poniendo en relieve su realismo, la filésofa sostiene que uno de los
grandes limites del marxismo es la falta de aplicacion de esta teoria
en la que, finalmente, lo Unico verdadero e importante se ha olvidado.

Se refiere a la importancia de la dignificacion del trabajo a cuyo olvido
atribuye el fracaso de los movimientos sociales surgidos con él%’.

136 bid. 42.
137 Gémez Campos, M. R. Op. Cit. p. 161.
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[1l.1.11) La técnica sin las cadenas del capital
Una vez expuesta la teoria del desarrollo de las fuerzas productivas podemos
comprender con mayor claridad cual es el papel que la técnica ocupa dentro del
capitalismo y como sera cuando se liberé de él. En su Opus magnum, Marx presenta
70 paginas de desgarradores relatos sobre como la gran industria utiliza maquinas
Unicamente disefiadas para aumentar la produccion sin importar el sufrimiento del
ser humano, éste se convierte en un accesorio de aquella, solo se le exige la
operacion mas simple y mas monétona: “No pocas veces me arrodillé para darle de
comer, mientras él estaba ante la maquina, pues no podia abandonarla ni
detenerla”'3®. El pensador aleman concluye:
Dante encontraria sobrepujadas sus mas crueles fantasias infernales
(...) La ‘casa del terror’ para los pobres, con la que el alma del capital
aun sofiaba en 1770, se erigié pocos afios después como gigantesca

‘casa de trabajo’ para el obrero fabril mismo. Se llam¢ fabrica. Y esta
vez lo ideal resulto palido comparado con lo real”*®,

En la Critica al programa de Gotha (1875) aparte de presentar sus objeciones al
programa del congreso de Gotha, Marx dibuja algunos de los aspectos de la vida
post-capitalista, entre ellos podemos encontrar como sera el desarrollo de la técnica
sin las cadenas del capital. En esta sociedad ideal, los medios de produccién

pertenecen ya a la colectividad, la “subordinacién esclavizadora de los individuos a

138 Marx, K. El capital, p. 297. Las cursivas son del texto.

139 |bid. p. 297 y ss. En el capitulo XlIl Marx expone a detalle la aparicién de la gran industria y cémo gracias a
ella queda suprimido el principio subjetivo del trabajo, la maquina transforma el trabajo y, por ende, al obrero.
En la fabrica se establece una lucha constante entre éste y aquella.
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la divisién del trabajo”14° habra desaparecido y con ella “el contraste entre el trabajo

intelectual y el trabajo manual42,

Este cambio se dar& porque la produccién estara dirigida no a la ganancia,
sino a las necesidades de la poblacién y a su satisfaccion, de esta forma, la técnica,
liberada del capital, podra desarrollarse de tal manera que el tiempo que inviertan
los seres humanos en el trabajo sea cada vez menor e incluso, desaparezca; asi
los seres humanos gozaran de un mayor tiempo de ocio para dedicarse al
perfeccionamiento de sus facultades creativas. El avance ulterior de la técnica
aligerara progresivamente el peso de la necesidad material y de la coaccién social
hasta que la humanidad pueda alanzar un estadio paradisiaco similar al de Adany

Eva.

Simone Weil considera que la idea de que la técnica sin las cadenas del
capital podra disminuir el trabajo e incluso desaparecerlo es peligrosa. En primer
lugar, porgue no se considera el problema del rendimiento del trabajo (consideracion
capital). En segundo lugar, es imposible suprimir el trabajo ya que -como lo vimos
en el capitulo anterior- éste determina nuestra condicién en el mundo, la materia
ciega e indiferente no puede adaptarse a los deseos humanos mas que por el
trabajo, “la utopia del desarrollo ilimitado de las fuerzas productivas, que sostiene la

idea del progreso es una idea que puede ser anulada con “la ley de los trabajos 4.

140 Marx, K. Critica al programa de Gotha, p. 12.
141 1bid.
142 Chenavier, R. Op. Cit. p. 247.
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La filésofa francesa afirma que la contradiccién esencial no se encuentra
entre las fuerzas de produccién y las relaciones de produccion, sino en el hecho de
ampliar las fuerzas productivas de manera irreflexiva sin tener en cuenta las
condiciones de su produccién permanente. En este punto interviene un elemento
gue Marx no observo con el suficiente cuidado, la lucha por el poder, pues éste no
deja de modificar las condiciones de produccién. Asi, las fuerzas productivas se
convierten en fuerzas de destruccion: “El ejercicio del poder es destructor porque el
principio del rendimiento, que obedece al imperativo del poder, conduce a concebir

la lucha contra la naturaleza sobre el modelo de la guerra”'43,

Regresaremos a la cuestion de la técnica y la lucha por el poder mas

adelante.

[lI.11) Fuera del marco de lalucha de clases: el fascismo y la URSS

En el Manifiesto del Partido Comunista, el joven Marx sefiala que el motor de la
historia es “la lucha de clases”'#4, los seres humanos que viven en una opresion han
llevado a cabo una lucha ininterrumpida con sus opresores, por medio de una
revolucion, la sociedad cambia radicalmente hasta que aparecen de nueva cuenta

opresores y oprimidos.

Como lo mencionamos en el anterior apartado, este punto del pensamiento

de Marx presenta algunas inconsistencias en la teoria, Weil sefiala también que en

143 |bid. p. 248-9.
144 Marx, K. y Engels, F. Manifiesto Del Partido Comunista, p. 9.
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la practica es posible notar dos fen6menos que no encajan en el pensamiento de la
lucha de clases: el creciente fascismo, particularmente en Alemania y la creacion
de la URSS. Ambos fendmenos comparten dos singularidades, la consolidacién de
la burocracia y el sufrimiento obrero. Caracteristicas, que, segun el fildsofo aleman,

no podrian subsistir en sociedades no capitalistas.

Aunque en principio, el socialismo ruso y el fascismo son dos fenbmenos
distintos, Weil cree que los dos poseen una caracteristica similar, se trata de
regimenes politicos en los que un partido se encuentra en el poder y los demas en
la carcel. En ambos casos, el poder se centra en el Estado, encabezado por una
persona que esta asegurada por la policia. Lo mismo sucede en el ambito
econdémico, que gira, al igual que todos los demas ejes de la vida nacional, en torno
al jefe de Estado. La Unica diferencia radica en la propiedad capitalista que el

fascismo no desea destruir.

[IL.I1.1) La expansion del fascismo en Alemania, el fracaso del Partido Comunista

Weil estudia de cerca el nacimiento y crecimiento del fascismo aleman que, pese a
no ser el primero en Europa, es el que se extiende con mayor rapidez. El analisis
de la pensadora francesa se realiza desde la experiencia. En 1932, como lo
indicamos en el apartado biografico, Weil viajo a Berlin durante seis semanas. El
propésito de la estancia fue el de analizar la posibilidad de una revolucion proletaria,
el crecimiento del movimiento nacionalsocialista y, la actividad del Partido

Comunista Aleman.

124



Una vez en Alemania, Weil escribe:

Quien procedente de Francia llega ahora a Alemania tiene la
sensacion de que el tren le ha llevado de un mundo a otro, 0 mas bien
de un retiro separado del mundo, al mundo verdadero. No es que
Berlin sea en realidad menos tranquilo que Paris, pero la calma tiene
aqui algo de tragico. Todo esta a la esperal®.

Se trata de una espera inactiva, tragica, silenciosa, causada por una colosal crisis
gue ha menguado el &nimo del pueblo aleman; los nifios famélicos deambulan por
las calles, los adolescentes —cansados de los reproches paternos- se dedican al
vagabundeo o en el peor de los casos, optan por el suicidio. Los parados son
llevados a campos de concentracion para trabajar por un infimo sueldo. Y quienes
aun mantienen un puesto de trabajo son obligados a ignorar esta penosa situacion.
“El pueblo aleman no esta desanimado ni dormido; no se separa de la accion, y, sin

embargo, no actla; espera”14®,

Para Weil, esta inactividad proviene de la crisis misma, la ociosidad y la
miseria quitan a los obreros su dignidad, su habilidad, la imaginacion para —por lo
menos- reflexionar sobre su situacion e imaginar una nueva economia. Esta crisis
no hace que el pueblo aleman se una a la clase obrera, sino que, los separa cada

vez mas.

Después de analizar el estado animico del pueblo aleméan, Weil dedica sus
reflexiones a las organizaciones que podrian dirigir la revolucién, los partidos

politicos. En primer lugar, el Partido Nacionalsocialista es definido por la autora

145 Weil, S. Impresiones de Alemania (Agosto-Septiembre) en EHP, p. 408
14 |bid. 410
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como una organizacion de revolucionarios inconscientes e irresponsables. Se trata
de una masa de pequefios-burgueses, campesinos y parados gque son atraidos al

movimiento popular solo por la comida y el dinero que se encuentran en sus filas.

Por otro lado, los socialdemdécratas mantienen el apoyo de los obreros que
no estan en el paro, han establecido su dominio por medio de sindicatos, cuentan
con el apoyo de mas de cuatro millones de miembros procedentes de los servicios
publicos y ferroviarios. Han organizado de manera admirable la vida de los obreros
mediante la construccibn de bibliotecas o de escuelas. Durante la crisis,
permanecieron casi inertes y los afiliados que llegaron a participar en las huelgas,
eran inmediatamente expulsados. Su cuestionamiento hacia el régimen es

inexistente.

La tercera organizacién que analiza Weil es el Partido Comunista Aleman.
Para empezar, las cifras de los miembros activos ponen en duda el cumplimiento
de su principal mision: “Del 80 al 90% de los miembros (...) son parados. De ellos,
mas de la mitad se ha adherido al partido hace menos de un afio, y mas de las
cuatro quintas partes hace menos de dos afios”!4’. Aquellos que ya no tienen que
perder se vuelven completamente radicales, mientras que aquellos que se
mantienen empleados son muy prudentes, “un partido asi puede propagar
sentimientos de rebelién, pero no proponerse la revoluciéon 8, El tnico papel que

puede desarrollar el Partido es el de predicar la revolucion sin poder prepararla.

147 |bid. p. 415
148 |bid. p. 416.
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El problema no radica en los militantes, sino en el aparato burocrético que se
encuentra detras: (...) el Partido Comunista Aleman (...) es una organizacion de
propaganda en manos de la burocracia del Estado ruso, y sus debilidades son por
ello facilmente explicables!#®. El interés de Rusia es distinto al de los obreros
alemanes, mientras éstos buscan detener la expansién del fascismo, aquella trata
de impedir que Alemania —sin importar su régimen interno- forme un bloque con
Francia y se vuelva contra Rusia. Comprendemos asi, por qué la burocracia rusa,
en una situacion tan tragica para el pueblo aleman, subordiné todo a la conservacion
de su influencia sobre el movimiento revolucionario aleman. Debido a la gravedad
de la situacion, se Weil afirma que el Partido Comunista Aleman traicioné a los

obreros alemanes para salvar a la burocracia del Estado Ruso.

En suma, es posible notar como los tres partidos alemanes que atraen a los
obreros se encuentran subordinados a intereses que difieren de la lucha proletaria:
uno se encuentra ligado al gran capital, el otro est4 subordinado a los burécratas
ligados con el Estado y el ultimo, se encuentra en manos de una burocracia
extranjera y de sus intereses nacionalistas. De esta forma: “la clase obrera alemana
se encuentra con las manos vacias”** y la posibilidad de una revolucién proletaria

es cada vez menor.

149 |bid. p 4109.
150 |bid.
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[11.11.11) La URSS y la centralidad del Estado

El papel que Rusia desempefidé, mas bien que no desempefid, en la revolucion
proletaria alemana fue bastante preocupante. Como lo vimos en el apartado
anterior, la burocracia rusa estaba mas enfocada en mantener su influencia sobre
el pais e impedir una alianza con Francia, que en propagar el socialismo. Por ello,
Weil revisa el funcionamiento interior del Estado Ruso en el texto Perspectivas
¢Vamos hacia la revolucion proletaria? publicado en 1933 en la revista La

Révolution Prolétarienne.

Weil comienza el articulo preguntando sobre el estado actual de la URSS,
pues éste no podia definirse como un estado socialista, es posible argumentar -
como de hecho lo hizo Trotsky- que se encontraba en un periodo de transicion.
¢Transicion hacia dénde? pregunta la filésofa francesa. La situacion rusa es

lamentable:

A decir verdad, ese régimen recuerda al que creia instaurar Lenin en
la medida que excluye casi completamente la propiedad capitalista; en
cuanto al resto es exactamente lo contrario. En lugar de una libertad
efectiva de prensa, la imposibilidad de expresar un juicio libre en la
forma de documento impreso (...) sin arriesgarse a la deportacién; en
lugar del libre juego de los partidos en los marcos del sistema
soviético, “un partido en el poder, y los demas en la carcel”; en lugar
de un partido comunista (...) una simple maquinaria administrativa,
instrumento pasivo en manos del secretariado, y que, a decir del propio
Trotsky, no tiene del partido mas que el nombre; en lugar de soviets,
sindicatos y cooperativas que funcionen democraticamente y dirijan la
vida econdémica y politica, organismos que llevan a decir verdad el
mismo nombre pero reducidos a simples aparatos administrativos; en
lugar del pueblo armado y organizado (...), un ejército permanente,
una policia no controlada y cien veces mejor armada que la del zar;
por ultimo, y sobre todo, en lugar de funcionarios elegidos, siempre
controlados, siempre revocables, que deberian asegurar el gobierno
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esperando el momento en que “hasta las cocineras aprenderian a
gobernar el Estado”, una burocracia permanente, irresponsable, (...)
gue posee, por la concentracion en sus manos de todos los
econémicos y politicos, un poder hasta ahora desconocido en la
historiat®!.

Este régimen es completamente nuevo, no se trata de un sistema capitalista, pero
tampoco es un Estado obrero con deformaciones burocraticas como el mismo
Trotsky lo llamo. De hecho, afirma Weil, llamar Estado obrero a un Estado donde
los trabajadores estan completamente oprimidos econémica y politicamente por una

casta burocratica es “una broma de mal gusto”!°2,

Marx afirmé que la maquinaria burocratica y militar de un Estado constituia
un obstaculo hacia la marcha continua al socialismo. Sin embargo, el régimen que
nacié de la revolucion de octubre perfeccion6 ese aparato en lugar de destruirlo. El
ejército, la policia y la administracion constituyen lo que Weil llamé ‘casta
burocratica’, estos organismos giran alrededor del jefe de Estado, centralizando en

él toda la vida econdmica, politica e intelectual del pais.

Afos antes, Lenin afirm6 que un aparato estatal distinto a la poblacién y
compuesto por burocracia, policia y ejército permanente tiene intereses distintos a
los de la poblacién y especialmente del proletariado. Aunque se afirmd que esa
faceta era transitoria, claramente —escribe Weil- la opresion que asfixia a los

trabajadores rusos no representa un transito hacia el socialismo.

151 Weil, S. Perspectivas en EHP, p. 82-3.
152 |bid. p. 83.
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Para Weil, las deformaciones del Estado ruso se entienden por el hecho de
gue Rusia se ve amenazada por la misma logica del capitalismo, la competencia;
aungue se trate de un régimen econdémico distinto. En este caso no se compite con
una empresa, se trata de una lucha mas sangrienta, pues la pugna es contra otras
naciones; la quiebra la convertiria en una colonia mas de los Estados capitalistas.
Para poder defenderse necesita aumentar sin cesar no solo el aparato de
produccion, también el armamento y controlar a la perfeccion a todos los que se
encuentran bajo su poder. Quien paga este alto precio son los obreros que

practicamente se han convertido en esclavos del Estado que prometié liberarlos.

En realidad, las diferencias con el capitalismo son minimas, por no decir
técnicas: “No hay ninguna diferencia entre el Estado ruso y un patron, salvo que el
Estado ruso posee no solamente los medios de produccién y de cambio, sino
también una policia y un ejército, e impide por la fuerza a sus obreros vender su

trabajo a otro patron”13,

El problema es que la URSS, al igual que el capitalismo, subordina el
individuo al Estado. Cuando el organismo estatal pisotea a un ser humano en
nombre de un bien superior, se abren las puertas para cualquier tipo de despotismo:
“el pueblo ruso entero puede ser sacrificado legitimamente en la persona de cada
uno de los individuos que lo componen a un interés supuestamente colectivo que

esta representado por la burocracia del Estado”%*.

153 Weil, S. El problema de la URSS en EHP, p. 337.
154 |bid. p. 335.
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Lo que ellos llaman interés colectivo es siempre y sin excepcion el interés de
los poderosos, pues éstos son los Unicos que hablan en nombre de la colectividad:
“Oponer el interés colectivo al interés del individuo es siempre y sin excepcion lamer
las botas del poder; gesto poco honorable, aunque el poder se autodenomine

socialista”1%,

En suma, la URSS y Alemania, fendbmenos que no entran en el marco de la
lucha de clases contemplado por Marx, comparten dos problemas: el primero, que
segun el filésofo teutén desapareceria con el capitalismo, es la burocracia. En el
caso de la URSS ésta dirige la vida de toda la sociedad rusa y en Alemania, al
depender el Partido Comunista de la organizacion de la URSS, obstaculiza la
revolucion proletaria. El problema burocréatico debe ser analizado a mayor detalle,
pues al ser un fendmeno que esta presente en el fascismo y en el Estado Ruso,

excede los limites del capitalismo.

El segundo punto, y tal vez es el mas preocupante, sin importar el régimen
en el que se viva, los trabajadores se encuentran oprimidos. De ello podemos
concluir que la liberacion de los obreros no depende del régimen econémico, como

lo crey6 Marx.

[II.11I1) Critica al concepto tradicional de revolucién

155 |bid. p. 335-6.
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En la introduccion a las Reflexiones sobre las causas de la libertad y la opresion
social, Weil afirma que la época en la que vive deberia ser “un periodo
revolucionario”*®®, sin embargo, todo sucede como si el movimiento revolucionario
decayera con el régimen que pretende destruir. EI mundo espera la revolucion con
ahinco:
El obrero al que, en la fabrica [...] se le hace el tiempo largo, o el que
no se cree hecho para el trabajo manual, o el que es perseguido por
el jefe o sufre a la salida [...] piensa en la revolucion. El pequefio
comerciante desdichado, el rentista arruinado, vuelven los ojos hacia
la revolucién. El adolescente burgués en rebelion contra el ambiente
familiar [...], el intelectual deseoso de aventuras y que se aburre,
suefia con la revolucion. La mayoria de aquellos que desean

vivamente la libertad, la igualdad, el bienestar general, que sufren de
ver miserias e injusticias, esperan una revolucion®®’.

La palabra revolucion se entiende como “una de las formas mas gloriosas de la
lucha de las masas trabajadoras levantadas en contra de los opresores”'%8, Pese a
esta maravillosa mision, en la revolucion “se mata (...) se muere (...) se envian las
masas populares a la muerte”*°. Por esta razon, es necesario preguntarse si el
término tiene algun contenido preciso o es tan solo una ilusion: “4 Quién sabe si los
revolucionarios no han vertido su sangre tan vanamente como los griegos y troyanos
del poeta, que, embaucados por una falsa apariencia, se batieron durante diez afos

en torno a la sombra de Helena?”169,

156 Weil, S. RCL p. 24.

157 Weil, S. Examen critico de las ideas de revolucion y progreso en EHP p. 124,
158 Weil, S. Reflexiones sobre la guerra en EHP, p. 326,

159 Weil, S. RCL, p. 39.

160 \Weil, S. RCL, p. 25.
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Para analizar y destruir el misticismo que rodea al concepto de revolucion,
Weil pregunta sobre la validez de los medios que ésta utiliza. En opinién de la
pensadora francesa, una revolucion que se sirve de la guerra para cumplir su
objetivo esta condenada al fracaso, ya que puede sucumbir bajo los golpes de una
contra revolucién o ser ella misma una contra revolucién por el propio mecanismo

de la lucha militar.

Por otro lado, es absurdo creer que una revolucién violenta dé como
resultado un régimen de libertad, puesto que una lucha que toma como medio de
accion la guerra hace que se combata una opresiéon barbara con el peso de una
opresion aun mas barbara; en definitiva, solo se extiende mas el régimen que se
desea suprimir. Para Well, la violencia siempre desemboca en esclavitud, por ello
la liberacion de los obreros no puede operarse desde la revolucidn como accion

bélica.

Otro de los problemas més acuciantes de la revolucion, es que se trata de un
movimiento de masas; pese a que Rosa de Luxemburgo confiaba plenamente en
su espontaneidad, Weil cree que las masas “no plantean problemas, no los
resuelven; por consiguiente, ni organizan ni construyen”'%!, Ellas mismas estan
impregnadas de los defectos del régimen que sufren. “Sus aspiraciones llevan la
marca del régimen”'2, es imposible que de las masas surja, ‘espontaneamente’,

algo distinto al régimen que las ha formado “o mas bien deformado”12,

161 \Weil, S. Examen critico de las ideas de revolucion y progreso en EHP, p. 125
162 bid.
163 | bid.

133



Las colectividades presentan un problema mas, ellas mismas segregan
imaginarios, mitos que les permiten movilizarse hacia un objetivo en comun, de igual
manera son desorganizadas por esta razon, es necesario que haya un lider. Aqui
nace el siguiente problema de la revolucién, la burocracia. Ni siquiera en el
movimiento revolucionario, los obreros se encuentran organizados de manera
independiente. Un claro de ejemplo es la URSS, como ya lo vimos en el aparatado
(IL.11.11) el Partido asumié la vanguardia de los obreros, éste reforzé la maquina
burocrética, militar y policiaca, centralizando la vida politica, econémica e intelectual

en la administracion estatal cuya direccion pertenece al mismo partido.

Por otro lado, la historia que se encuentra en los manuales escolares nos ha
ensefiado que las revoluciones violentas son el parteaguas entre un periodo
histérico y otro. Por ejemplo, se cree que el Imperio Romano cayo tras las invasiones
barbaras o que la realeza francesa fue derrocada por la burguesia en 1789. Sin
embargo, Weil afirma que, en el caso de Roma, no hubo ninguna sustitucion
violenta, de hecho, en el propio Imperio los béarbaros ya ocupaban puestos
importantes mientras los romanos solo iban tomando puestos honorificos o
subalternos. Lo mismo sucedié en Francia, cuando un siglo antes de la revolucién,
los burgueses ocuparon las funciones superiores del Estado y la nobleza, poco a
poco, alcanzé un nivel casi parasitario:

Cuando parece que una lucha cruenta sustituye a un régimen por otro,

esta lucha es en realidad una consagracion de una transformacién de
la que ya se ha realizado mas de la mitad [...] Las luchas violentas
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cuando se producen, y no se producen siempre, no desempefian mas
gue el papel de balanzas; dan el poder a aquellos que ya lo tienen'®4,

Weil sefiala que la idea de revolucién como transformacion social categérica resulta
inocua, pues mucho antes de la revuelta social, las transformaciones sociales ya
estan hechas o casi hechas: ¢,cémo es posible que haya una ruptura total en la vida
social, puesto que hay que comer, vestir, producir, mandar y obedecer todos los
dias? Es bajo un régimen que aparenta ser estable como se van produciendo
lentamente las transformaciones en las relaciones sociales. De lo anterior podemos

concluir que la liberacion de los trabajadores no vendra con una revolucion armada.

La filosofa francesa cree que el movimiento revolucionario ayudara a la
liberacion de los trabajadores; sin embargo, se aleja de la concepcion tradicional del
término. Ella afirma -y este es un punto muy original en su filosofia- que la revolucion
es principalmente un trabajo, por lo tanto, debe alejarse de la emocion, el
pensamiento metddico no puede estar ausente. Para llevar a cabo una revolucion
efectiva es necesario que los trabajadores tengan consciencia de su situaciéon y que

ellos mismos lideren el movimiento.

Welil identifica, como lo veremos mas adelante, que el problema de los
trabajadores se encuentra en la base de la cultura, que es una cultura de
especialistas y divide el trabajo en manual e intelectual, esto se refleja en las

condiciones de las fabricas. La opresion de los trabajadores no radica Unicamente

164 |bid. 127.

135



en el sistema econémico-politico, pues como ya lo mostramos con anterioridad, en

sistemas econdmicos distintos al capitalismo, los trabajadores son oprimidos.

Para que una revolucion sea exitosa es necesario que el trabajador domine
las condiciones de su trabajo, que sea consciente de su actividad y que, mediante
ella, pueda ser libre: “El trabajador es el elemento central de la revolucion”*5. Esto
quiere decir, que la revolucién antes de ser politica o social debe ser técnica y tiene
gue darse al interior de las fabricas -no en un campo de batalla. Sin embargo, y éste
es otro punto muy interesante en el pensamiento weiliano, esta modificacion de las
condiciones del trabajo no debe destruir la forma colectiva que el capitalismo ha

impuesto a la produccion.

En el contexto de Marx y en el de Weil, el trabajador era considerado como
un instrumento de produccion y no un productor. De esta forma, la exigencia de la
revolucién -en el pensamiento de Weil- es en su raiz filosdéfica: “la restitucion del
sujeto pensante y la relacion que debe tener con el mundo”!®® y con la materia. Por
ello, como ya lo mencionamos y volveremos a mencionar, la revolucion consiste en
la solucién de un problema técnico y no solo de un problema politico, econémico o

social.

Para Weil la verdadera organizacion revolucionaria es el sindicato. La unidad
de los trabajadores no puede darse por medio de la propaganda. El sindicato

representa la mejor organizacion posible ya que se crea sobre la analogia de las

165 Chenavier, R. Op. Cit. p. 261.
166 |bid. p. 198.
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funciones sociales y en él existe la conciencia de clase. La emancipacion sera obra

de los trabajadores o no sera.

La fe de Welil en los sindicatos desaparecera, sobre todo después de las
huelgas del 36, ya que éstos se convirtieron también en organismos burocraticos al

servicio de unos cuantos y no de los trabajadores.

[11.1V) El materialismo histérico, la Gnica herramienta valiosa

Para Simone Welil, la revision de la doctrina de Marx era necesaria ya que esta en
juego la libertad de los trabajadores. Aunque los motivos del filésofo teuton hayan
sido nobles, su teoria debe ser cuestionada. Con lo expuesto en los apartados
anteriores podemos concluir que el pensamiento de Marx ha alterado el espiritu de
rebelion, les ha hecho creer a los obreros que tienen una ‘tarea histérica’ que
cumpliran gracias a “un dios moderno llamado Progreso, que una providencia

moderna, que se llama Historia, hace por ellos la mayor parte del esfuerzo”*¢’.

Simone Weil cree que existe una valiosa herramienta en el pensamiento de
Marx, el método; sin embargo, éste fue usado para interpretar la historia y predecir
un idilico futuro conforme a los deseos del mismo Marx. Su teoria se ve
evidentemente afectada por el culto a la produccion y a la gran industria, asi como
a la creencia ciega en el progreso. Existe una clara contradiccion entre su analisis

social y sus esperanzas revolucionarias:

167 Weil, S. Sobre las contradicciones del marxismo en EHP, p. 122.
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¢, Como los factores de la opresion, tan estrechamente ligados al
propio mecanismo de la vida social, iban a desaparecer de repente?
¢Como los obreros, dados la gran industria, las maquinas y el
envilecimiento del trabajo manual, podian ser otra cosa que simples
engranajes en las fabricas? ¢Como, si seguian siendo simples
engranajes podian al mismo tiempo convertirse en ‘la clase
dominante’? ; Como, dadas las técnicas de combate, de vigilancia, de
administracion, podian las funciones militar, politica y administrativa
dejar de ser especialidades, profesiones, y en consecuencia dejar de
ser privativas de ‘cuerpos permanentes, distintos de la poblacion’?168,

La filésofa francesa sefiala que el materialismo historico, alejado de los prejuicios
de Marx, revela que las instituciones se encuentran determinadas por el mecanismo
de las relaciones entre los seres humanos, éstas dependen de las formas que tomen
las relaciones entre el ser humano y la naturaleza, es decir, la produccion: de
medios de consumo, de medios de produccion y también (punto que Marx no
atiende) medios de combate. En la historia, los seres humanos son agentes activos,
pero su actividad se limita a la estructura de la sociedad que ellos constituyen; la
unica forma de modificar esa estructura es a través del rechazo, una vez que se han
modificado las relaciones entre el ser humano y la naturaleza: “La estructura social

no puede nunca ser modificada mas que indirectamente”!°,

Del pensamiento de Marx cabe tomar la glorificacion del trabajo productivo,
concebido como la actividad suprema del ser humano y la afirmacion de que solo
una sociedad que permita que en el trabajo se desarrollen todas las facultades del
ser humano, donde el ser humano que trabaje estuviera en primera fila, “realizaria

en plenitud la grandeza humana”'’®. Para llegar a este punto es necesario tener un

168 |bid. p. 119.
169 |bid. p 118.
170 |bid. p. 122.
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conocimiento claro de los mecanismos que operan en la sociedad utilizando el
método de Marx, pero expandiendo la vista a los horizontes que su teoria no

alcanzé.
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IV) Analisis de la opresion

Simone Weil afirma que es necesario realizar de nueva cuenta un andlisis que
abarque mas de lo que estudio la teoria de Marx, se deben buscar las condiciones
materiales de las que depende la estructura del social y el medio por el cual pueden
ser modificadas. El énfasis en estudiar las condiciones de existencia proviene de

Alain.

Es importante sefialar que para Weil la situacion de los trabajadores no puede
ser descrita por el término que utilizO Marx, explotacion, ya que éste se limita al
ambito econdmico. Weil utiliza la categoria ‘opresion’, con ella se pretende abarcar
una esfera mas amplia, pues no solo hace referencia al sufrimiento laboral, ésta
también es social y cientifica. Asi, la supresién de la opresion social necesita un

analisis social y no solo un analisis econémico de la explotacion.

La nocidn de opresion esta en el centro de la reflexion social porque todas
las sociedades que saben producir una cosa estan organizadas de forma opresiva.
Desde el inicio de las Reflexiones esta relacion es evidenciada, asi, la tarea consiste
en descubrir la naturaleza de este vinculo; para ello es necesario captar “el
mecanismo de la opresion, llegar a comprender en virtud de qué surge, subsiste y
se transforma, en virtud de qué quizad podria tedricamente desaparecer’'’. Es
importante mencionar que esta relacion (opresion-produccién) esta arraigada en la
cultura:

Por lo tanto, la total subordinacién del obrero a la empresa y a quienes
la dirigen reposa en la estructura de la fabrica y no en el régimen de

171 Weil, S. RCL, p. 41.
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propiedad. Asi, ‘la separacién entre las fuerzas espirituales que
intervienen en la producciéon y el trabajo manual’ o segun otra
expresion, ‘la degradante division del trabajo en trabajo manual y
trabajo intelectual’ es la base misma de nuestra cultura, que es una
cultura de especialistas'’2.

En los primeros escritos filosoficos, Well afirmoé que el uso del lenguaje algebraico
en la ciencia generaba una division en los seres humanos, los que saben y mandan,
los que desconocen y obedecen. La especializacion se ha convertido en la base de

la cultura acentuando cada vez mas esta division.

Simone Weil agrega que hay dos oposiciones en el régimen capitalista. La
descubierta por Marx: los compradores de la fuerza de trabajo (patrones) y los
vendedores de la fuerza de trabajo (trabajadores). Existe otra creada por el mismo
medio de produccion: quienes disponen de la maquina (los que saben) y aquellos

de los que la maquina dispone (los que desconocen).

La coexistencia de estas dos oposiciones puede crear una confusion ya que
los seres humanos que se venden al capital son los mismos que sirven a la maquina,
los trabajadores; por otro lado, no son los mismos seres humanos los que disponen
del capital y aquellos que dirigen la produccion. El opresor cambia, pero el oprimido
sigue siendo el mismo. Hay que sefalar también que la primera oposicion puede
desaparecer con la toma de los medios de produccion mientras la segunda (como

lo muestra el analisis de la URSS) no.

La consecuencia de esta nueva oposicion es grave: la opresion de los

trabajadores manuales sucede en el centro mismo de trabajo, la fabrica y se da por

172 |bid. p. 27.
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medio de sus propios instrumentos de produccién, la maquina, gracias a la forma
de la produccion cuya degradante divisibn obedece a una divisién establecida por
el conocimiento cientifico y técnico (el cual inicamente esta centrado en aumentar

la produccién).

Para desentrafiar la naturaleza del vinculo entre la opresion social y la
produccion, y asi poder vislumbrar -aunque sea tedricamente- cOmo los
trabajadores pueden ser liberados, tendremos que pasar por distintas esferas del
mismo fendmeno: revisar la relacion entre la lucha por el poder y la produccion, el
progreso técnico y la coordinacién de los trabajos. Pero antes nos detendremos a
analizar como Weil llega a la conclusion de que la opresién y la produccion estan

intimamente vinculadas.

IV.1) Vinculo entre opresion y produccién

De acuerdo con la filésofa francesa, los seres humanos se encuentran sometidos a
las condiciones de existencia que acttan, no imponiendo una direccién al esfuerzo
de cada uno, sino condenando a la ineficacia a cualquier esfuerzo que vaya en
direccion contraria. Estas se encuentran determinadas por el medio natural, la
actividad y la competencia con otros grupos sociales. Otro factor importante es la
disposicion del medio natural, la maquinaria, el armamento y los procedimientos de
trabajo y de combate, este Ultimo es el Unico elemento sobre el que los seres
humanos pueden tener algin dominio. “Un verdadero materialismo histérico deberia

estudiar prioritariamente la relacion entre la organizacion del poder y los procesos
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de la produccién. Solo un estudio asi permitiria comprender la permanencia de la

opresion fuera de su faceta econémica™’s.

De las distintas formas de organizacion social, afirma Weil, son muy pocas
en las que no aparece la opresion. Estas corresponden a un nivel muy bajo de
produccion en el que casi no existia la division de trabajos salvo la que se hacia
dependiendo el sexo. El ser humano Unicamente se sentia aguijoneado por la
presion inexorable de la naturaleza: por el hambre o por la idea de que pronto tendra
hambre, lo cual le hacia salir en blsqueda de alimento. También se sentia
presionado por el frio o por la idea de que pronto tendria frio, asi que debia

conservar el calor.

En cada momento de su vida, el ser humano enfrentaba Unicamente con la
naturaleza, asi que ésta y no su pensamiento era lo que regulaba sus acciones. La
sumision a la naturaleza era ciega, de hecho, lleg6 a divinizarla. En esta relacion,
nada humano se interponia, “cada hombre es necesariamente libre respecto de los

demas”™1’4.

En etapas posteriores, la coaccién de la naturaleza continué, pero de forma
aparentemente menos inmediata, con la creacion de reservas ya no hay una
relacion directa entre el ser humano y la naturaleza. Esta perdié gradualmente su

caracter divino, asi el ser humano pas6 de la esclavitud a la dominacién. La

173 Chenavier, R. Introduccién en CO, p. 19.
174 \Weil, S. RCL p. 27.
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supuesta libertad que gand se vio rapidamente empafada por la aparicion de la

opresion.

Cuando hablamos de opresion nos referimos a la dominacién del ser humano
por el ser humano, segun el andlisis weiliano ésta llegd con la aparicion de formas
mas elevadas de economia, de hecho, siempre las ha acompafiado, asi “que entre
una economia completamente primitiva y las formas econémicas mas desarrolladas

no hay solo una diferencia de grado, sino también de naturaleza”*">.

El fenbmeno opresivo pertenece Unicamente a la esfera de lo humano (si
hacemos referencia a la naturaleza entonces hablamos de fuerzal’®) por eso solo
puede darse a través de privilegios. En ciertas circunstancias hay fuerzas que se
interponen entre el ser humano comun y las condiciones de existencia, entre el
esfuerzo y el fruto del esfuerzo, ya que no puede repartirse entre todos se convierten

en monopolios de algunos.

Para Weil esto comenzé con los ritos religiosos mediante los cuales el ser
humano se relacionaba con la naturaleza, ya que éstos se hicieron muy numerosos
y demasiado complicados para que todos los conocieran, se convirtieron en secreto

y, por lo tanto, en monopolio de algunos sacerdotes; “el sacerdote dispone
entonces, aunque sea por una ficcion, de todos los poderes de la naturaleza y
manda en su nombre”’’. Con el tiempo este monopolio ha evolucionado, ya no son

ritos, sino conocimiento cientifico, los sacerdotes ahora son cientificos y técnicos (lo

175 Weil, S. Ibid.

176 Concepto importante en el pensamiento weiliano que serd desarrollado con posterioridad en los afios
1936-1937.

177 Weil, S. RCL, p. 27.
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gue Weil ya habia sefialado desde su introduccién al DES). Vamos a regresar a este

punto mas tarde.

Para Weil, las armas también representan un privilegio no solo porque su
manejo es dificil y requiere de un aprendizaje largo también porque son lo
suficientemente poderosas para imposibilitar cualquier tipo de defensa por seres
humanos gque no estén armados. Otro privilegio es el oro o, mejor dicho, la moneda.
Ya que nadie puede vivir de los frutos de su propio trabajo y necesita intercambiar
sus productos, la organizaciéon de los intercambios se convierte en monopolio de
algunos, pues al tener la moneda en sus manos pueden vivir sin la necesidad de

trabajar.

Cualquier lugar donde la relacion entre seres humanos y naturaleza necesite
de esfuerzo y coordinacion inevitablemente esta coordinacion devendra en
monopolio, asi la primera ley para la ejecucion es la obediencia. Los privilegios por

si mismos no causan opresion, hay un factor mas brutal, la lucha por el poder.

IV.1l) La lucha por el poder y la produccion

Mientras la sociedad se divida en seres humanos que mandan y ejecuten “toda la
vida social estara dominada por la lucha por el poder’l’8. Este se convierte en el
centro de la sociedad, quien lo ostenta tiene que conservarlo porque el poder se

convierte en una necesidad vital. La lucha para conservarlo no solo es contra sus

178 Weil, S. Ibid. p. 53.

145



rivales también sus inferiores, “los cuales ni siquiera pueden intentar
desembarazarse de los amos peligrosos, porque, en un circulo vicioso, el amo es
temible para el esclavo por el hecho mismo de temerlo, y reciprocamente; lo mismo

sucede entre poderes rivales™’®.

Para mantener el poder, el opresor siempre necesita de objetos externos, los
privilegios de los que hablamos mas arriba: armas, oro, maquinas, secretos magicos
o técnicos, debido a que son objetos externos pueden ser arrebatados por alguien
mas, asi “todo poder, es pues, inestable”'°, Por esto Weil afirma que no hay poder,
sino carrera hacia él, “una carrera sin término, sin limite y sin medida”!8.. Los
esfuerzos al igual que los sacrificios que requiere son incalculables. La carrera por
el poder esclaviza a todos, a los poderosos y a los débiles. Las relaciones de
dominacion entre los seres humanos constituyen un desequilibrio que se va

agravando.

Aqui Weil hace hincapié en un punto que Marx habia omitido, la lucha por el
poder no deja de transformar las condiciones de produccién. Los instrumentos de la
produccion industrial son las armas principales en la carrera hacia el poder porque
éstos son el factor decisivo para la victoria. Es cierto, como afirmé Marx, que las
relaciones sociales son determinadas por las relaciones del ser humano con la
naturaleza, la produccion; pero si analizamos estas relaciones en funcion del

problema del poder, la subsistencia queda relegada a un segundo plano, las

179 \Weil, S. Ibid. p. 48-9.
180 |bid.
181 |pid. p. 50.
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relaciones del ser humano con la naturaleza son sustituidas por las relaciones entre

los seres humanos.

Los procedimientos de la carrera hacia el poder someten a los seres
humanos y se imponen a ellos como fines absolutos: “La historia humana es la
historia de la esclavitud que hace de los seres humanos, tanto de los opresores
como de los oprimidos, el simple juguete de los instrumentos de dominacién que
ellos mismos han fabricado; asi rebaja a la humanidad viva a ser un objeto de
materia inerte”'2, Son las cosas -y no los seres humanos- las que ponen el limite

y las leyes en la carrera hacia el poder.

La filésofa francesa afirma: “Un estudio cientifico de la historia seria, pues,
un estudio de las acciones y reacciones que se producen continuamente entre la
organizacion del poder y los procesos de produccion, porque, aunque el poder

dependa de las condiciones materiales de vida, no deja nunca de transformarlas”83,

Weil llega a la conclusion de que es necesario establecer limites a las cosas,
pues son ellas las que determinan la lucha al poder y ésta es un factor muy
importante en la opresion. En primer lugar, el poder se basa en instrumentos y éstos
a la vez tienen un alcance determinado, no es lo mismo dominar mediante soldados
armados con arcos y flechas que con aviones y bombas, el oro depende del papel
gue cada sociedad le dé, asimismo los secretos técnicos se miden por lo que

pueden y no hacer.

182 |pid. p. 52.
183 |bid. p. 53.
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En un segundo momento, el poder solo se ejerce sobre lo que se encuentra
sometido a él, es decir, choca con los limites mismos de la facultad de control. Un
solo ser humano no puede ejercer todas las tareas de control por ello necesita de
colaboradores. Por ultimo, para que el poder se mantenga es necesario un
excedente de subsistencias para que aquellos que se consagran a la lucha por el
poder, soldados o esclavos, puedan subsistir. Este excedente depende del modo

de produccién y, por lo tanto, de la organizacion social.

Por esta razdn todo poder se esfuerza en mejorar la produccion, medida
determinada por su organizacién social, asi mismo busca destruir los medios de
produccion y administracion de sus rivales. La lucha por el poder es constructiva y
destructora, puede provocar progreso o decadencia dependiendo hacia donde se

oriente.

Es importante reconocer que todos los seres humanos, ya sean esclavos o
amos, que se encuentran en “relacion con el fenomeno del poder no son
conscientes de esta analogia”®. Los poderosos creen que ocupan este lugar en
virtud de un derecho divino, mientras que los oprimidos creen que estan aplastados
por un poder sobrenatural. “Toda sociedad opresora esta cimentada por esta

religion del poder”18,

El poder extiende hasta el limite de lo posible las relaciones sociales sobre

las que se ejerce hasta que choca como con un muro infranqueable, por su

184 |bid. p. 55.
185 |bid.
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naturaleza no le esta permitido detenerse asi que sigue su avance, se extiende mas
alla de lo que puede controlar. Los regimenes opresores llevan dentro de si una
contradiccion, un germen de muerte, “oposicion entre el caracter, necesariamente
limitado, de las bases materiales del poder y el caracter, necesariamente ilimitado

en cuanto a la relacion entre los hombres, de la carrera por el poder”*e6.

Cuando el poder sobrepasa los limites de aquello que puede controlar
engendra parasitismo, despilfarro, desorden que se van incrementando poco a
poCo, provocan acciones que no se pueden regular, se amplia la explotacion de los
oprimidos mas alld de lo que permiten los recursos objetivos causando el
agotamiento de estos recursos como en el cuento de la gallina de los huevos de
oro. En el momento en que una sociedad empieza a desaparecer se vuelve mas
opresora, es “‘cuando aplasta a los seres humanos bajo su peso, cuando tritura sin
piedad cuerpos, corazones y espiritus”'®’. Si el régimen desaparece puede dar paso
o al desorden, la miseria y la vida primitiva 0 a una nueva forma de vida social por

medio de una transformacion lenta.

Weil sefiala con mayor claridad el vinculo entre la opresion social y la

produccion:
Si se considera a grandes rasgos el conjunto del desarrollo humano
hasta nuestros dias, si, sobre todo, se oponen las tribus primitivas,
organizadas casi sin desigualdad, a nuestra civilizacién actual, parece
gue el hombre no pueda aliviar el yugo de las necesidades naturales
sin sobrecargar en igual medida el de la opresion social, como por el
juego de un misterioso equilibrio. Incluso, cosa aun mas singular se

186 |pid. p. 58.

187 |bid.
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diria que, si la colectividad humana, en buena medida, se ha
emancipado del peso con el que las desmesuradas fuerzas de la
naturaleza abruman a la débil humanidad, ésta, en contrapartida, ha
tomado de algiin modo la sucesién de la naturaleza hasta el punto de
aplastar al individuo de manera analoga'®®.

El trabajador moderno no sufre de la coaccion directa de la naturaleza, pero sigue
viviendo en una condicion servil; ahora es esclavo de la sociedad que él mismo
constituye con sus semejantes. Esto se debe a diversos factores como la lucha por
el poder, que ya analizamos, también a fendmenos que esbozamos como el
aparente progreso material que viene con la técnica y la coordinacion del trabajo
gue derivan en la divisién de los seres humanos en dos categorias (los que mandan

y los que obedecen). Pasemos ahora a los otros dos puntos.

IV.1ll) La técnicay la ciencia

Como mostramos en el apartado anterior, Weil afirma que existe una relacion entre
la opresién social y el sistema de producciéon. Para continuar el analisis de la
opresion es necesario revisar el modo de produccién que es la base de la cultura:
“Toda nuestra civilizacion esta fundamentada sobre la especializacidén, que implica
la sumision de los que ejecutan sobre los que coordinan; sobre esta base solo se

puede organizar y perfeccionar la opresion, no aliviarla”8®.

Esta sumision proviene de la ciencia moderna —afirmacion que encontramos

en sus primeros escritos- donde el conocimiento se convierte en monopolio de unos

188 |bid. p. 60.
189 |bid.
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cuantos. La gente normal, en especial los trabajadores, solo tienen acceso a los
resultados, pero no a los métodos asi que solo pueden creer mas no asimilar. En
este punto es importante revisar como la ciencia y la técnica se relacionan con el
sistema de produccion. Para Well esta relacidn tiene que ver con el rendimiento del

trabajo.

En un primer momento hay que preguntarse si ¢la técnica moderna en su
actual desarrollo es capaz de generar un reparto equitativo, de asegurar a todos el
bien y el ocio como para que las condiciones modernas dejen de dificultar el
desarrollo del individuo? En segundo lugar, ¢ Se puede esperar que la técnica esté
destinada a un desarrollo ilimitado que implicaria un crecimiento ilimitado del
rendimiento del trabajo? Cuestiones que la filésofa ya habia planteado en su critica

a Marx.

Es necesario conocer en qué consiste el progreso técnico y cuales son los
factores interviene en él. Es posible definirlo como el procedimiento que se ofrece
al ser humano para producir mas con un menor esfuerzo. Con el objetivo de que el
esfuerzo humano disminuya, en primera instancia, se recurre a las fuentes naturales
de energia; antes de ocuparlas es necesario arrancarlas de la naturaleza y

transformarlas, este trabajo no disminuye con el tiempo, de hecho, puede aumentar.

Weil pone de ejemplo la extraccion de petréleo que cada dia es mas dificil y
gue en algun momento este recurso se acabara. Se pueden buscar otras fuentes
de energia, pero nada garantiza que su utilizacion exija menos trabajo, de hecho,

es posible que cueste mas trabajo humano que el que intenta remplazar. Esto
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depende del azar y cuando éste entra en el juego resulta imposible hablar de

progreso continuo.

La racionalizacion es otro aspecto que promete la disminucion del esfuerzo
humano. Los factores de ahorro en este proceso son la concentracién, la division y
la coordinacion del trabajo. En este punto es donde podemos ver con mayor claridad
la relacién entre ciencia, técnica y opresion. Especificamente en la racionalizacion
el progreso cientifico y técnico se ha utilizado mas que para optimizar el rendimiento

del trabajo, para controlar y oprimir a los trabajadores.

IV.111.1) La racionalizacion

En la conferencia que Weil imparti6 a los obreros en 1937 llamada ‘La
racionalizacion’ la filésofa afirma que esta palabra designa ciertos métodos de
organizacion industrial, mas o menos racionales, que imperan en las fabricas bajo
distintas formas. Los cuales se presentan como métodos de organizacion cientifica

del trabajo.

Al principio, la ciencia solo estudi6 las leyes de la naturaleza, posteriormente
intervino en la produccién con la invencion y adecuacion de las maquinas, asi como
con los descubrimientos que permitieron utilizar fuerzas naturales, pero en el ultimo

siglo también se empled para saber como utilizar la fuerza de trabajo humana.

La Revolucién Industrial es un ejemplo de lo anterior, cuando la ciencia se

aplicé a la produccién aparecio la gran industria. De acuerdo con la filosofa francesa
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existen dos momentos en dicha revolucion, el primero que se define por el uso
cientifico de la materia inerte y de las fuerzas naturales y el segundo, por la
utilizacion cientifica de la materia viva, 0 sea, los seres humanos. Si hablamos de la
racionalizacién desde el punto de vista de la produccion ésta es una importante
innovacién en el proceso industrial, pero si se le trata desde el punto de vista del
obrero representa un problema grave: “el problema de un régimen aceptable en las

empresas industriales”%,

Esta cuestion es tan elemental para el movimiento obrero que es
sorprendente como ningun tedrico del movimiento socialista lo haya planteado con
anterioridad, posiblemente se debe a que ninguno de ellos estuvo en una fabrica:

(...) cuando pienso que los grandes jefes bolcheviques pretendian
crear una clase obrera libre y que seguramente ninguno de ellos —
Trotsky seguro que no y Lenin creo que tampoco- habia puesto los
pies en una fabrica y por consiguiente no tenia la mas ligera idea de

las condiciones reales que determinan la servidumbre o la libertad de
los obreros ... la politica me parece una broma siniestra®®*.

Esta conferencia esta impregnada de su experiencia en la fabrica. En las
Reflexiones sobre las causas de la libertad y de la opresion social Weil habia
sefialado, desde un analisis tedrico, que la condicién obrera es causada por la
division del trabajo manual e intelectual. Después de su experiencia laboral hace
hincapié en los sufrimientos morales causados por esta division. Asi, afirma que el
obrero “sufre porque esta relegado a un grado inferior, porque esta reducido a una

especie de servidumbre. La insuficiencia de los salarios no es mas que una

190 Weil, S. La racionalizacién en CO, p. 225
191 Carta a Albertine Thénevon en CO, p. 42.
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consecuencia de esta servidumbre. La clase obrera sufre por estar sometida a la
voluntad arbitraria de los cuadros dirigentes de la sociedad, que le imponen, fuera

de la fabrica, su nivel de existencia, y, en la fabrica sus condiciones de trabajo”1°2.

A la explotacion de la clase obrera por el beneficio capitalista, sefialada por
Marx, hay que agregarle una nueva: “la opresion de la clase obrera en el lugar de
trabajo que se traduce en sufrimientos prolongados [y] que pueden prolongarse aun
fuera de la fabrica durante el resto del dia”®3. Lo anterior es consecuencia de la
estructura de la gran industria, pues las fabricas estan disefiadas para producir, los
seres humanos que ahi trabajan ayudan a las maquinas. Estos seres humanos
tienen necesidades y aspiraciones que no coinciden con las necesidades de la
produccion. De esta forma hay una contradiccion entre las exigencias de la fabrica

y las necesidades del obrero.

Este problema no puede solucionarse ni como lo hace el capitalismo
(olvidando a los seres humanos), ni como lo hace el anarquismo (olvidando la
produccion). La filosofa francesa sefala que: “la solucion ideal seria una
organizacion del trabajo tal que cada tarde salieran a la vez de las fabricas el mayor
numero posible de productos bien hechos y de trabajadores felices”'%. Es decir,
gue el trabajador domine en las condiciones de trabajo, pero sin destruir la forma

colectiva que el capitalismo ha impreso en la produccion.

192 \Weil, S. La racionalizacién en CO, p. 226.
193 |bid. p. 227.
194 1bid.
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Tal parece que esa organizacion no existe, lo que se puede hacer es buscar
un método que concilie los intereses de la empresa con los derechos de los
trabajadores. De esta forma, Weil afirma que el problema mas grande que se debe
plantear a la clase obrera es el de: “encontrar un método de organizacion del trabajo
que sea a la vez aceptable para la produccion, para el trabajo y para el consumo”%°,

Con el propdsito de encontrar dicho método, la filésofa analiza el actual.

El término racionalizacién parece indicar que la organizacién cientifica del
trabajo responde al interés del obrero, del patron y del consumidor, tiene su origen
en el sistema creado por Frederick Taylor, por lo cual recibe el nombre de
taylorizacién. Durante algunos afios Taylor trabajé como capataz, esta experiencia

guio sus investigaciones sobre como organizar la fabrica.

Los descubrimientos que realizé permitieron aumentar la cadencia de los
obreros evitando asi la pérdida de tiempo laboral, buscé procedimientos para
optimizar las maquinas y también a los seres humanos: “su objetivo era quitar a los
trabajadores la posibilidad de determinar por ellos mismos los procedimientos y el
ritmo de su trabajo, y poner en manos de la direccion la eleccion de los movimientos
que ejecutar en el curso de la produccion™®. La preocupacion primordial de Taylor
era encontrar los medios para forzar a los obreros a dar el maximo de su capacidad
de trabajo. De esta forma, la investigacion cientifica se convirtié6 en un método de

coercion.

195 |bid. p. 228.
196 |bid. p. 231.
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El método de Taylor consistid en estudiar cientificamente los mejores
procedimientos para para cada trabajo, después estudiar los tiempos por medio de
la descomposicion del trabajo en movimientos elementales que se reproducen en
trabajos muy diferentes conforme a combinaciones diversas, cuando se obtiene el
tiempo necesario para cada operacién elemental entonces es posible saber el
tiempo necesario para operaciones variadas. “Los capataces egipcios tenian latigos
para forzar a los obreros a producir; Taylor remplazé el latigo por las oficinas y
laboratorios con la etiqueta de ciencia”'®’. Weil sefiala que, desde el inicio, la
racionalizacién es un método para hacer trabajar mas y no un método para trabajar

mejor.

Después de Taylor, Ford aport6 a la racionalizacion el trabajo en cadena.
Este sistema permiti6 remplazar a los obreros cualificados por peones
especializados en trabajos en serie, donde ya no se realiza un trabajo cualificado,
sino que solo se ejecutan un numero de gestos mecanicos que se repiten
constantemente, lo cual es un perfeccionamiento del sistema de Taylor: al obrero
se le priva de la eleccion de su método y de la comprension del trabajo, esto pasa
a ser ‘propiedad’ de la oficina de estudios. De igual manera desaparece la habilidad

manual del obrero cualificado.

Weil afirma que la palabra racionalizacion esté aplicada erroneamente, pues
este método no racionaliza el trabajo, es mas un “método de control con respecto a

los obreros™%8. No se trata de trabajar mejor sino de hacer trabajar mas. Gracias a

197 |bid. p. 232.
198 |bid. p. 233.
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él, se encontré una manera de explotar mas al obrero sin extender la jornada de

trabajo.

Aunque Taylor afirmé que su método convenia tanto a los patrones como a
los obreros, Weil sefiala que la racionalizacion favorecié notablemente la fabricacion
de objetos de lujo y la industria de la guerra. Aumenté de forma considerable el peso
de los trabajadores inutiles, de los que fabrican cosas inutiles, o de los que no
fabrican nada y estan empleados en la publicidad y en otras empresas parasitarias.
“La taylorizacion sirvio esencialmente para aumentar todo ese peso y, en resumidas
cuentas, para hacer recaer el aumento de la produccién global en un ndmero

reducido de trabajadores”*°.

Este sistema pesa terriblemente sobre los trabajadores, en primer lugar, los
reduce al estado de moléculas, estan asilados los unos de los otros. Para Taylor era
importante dirigirse al obrero de forma individual, se destruye la solidaridad obrera
por medio de las primas y la competencia. Una de las caracteristicas mas
sorprendentes de las fabricas que se organizan con este sistema es la soledad
moral de los obreros, la camaraderia obrera es escasa. Es casi imposible no
volverse indiferente y brutal con los otros compafieros, reflejo del sistema al que se

esta sometido.

Otra caracteristica es la monotonia del trabajo que llega a convertirse en un
sufrimiento, el encadenamiento ininterrumpido tiende a hundir al obrero en una

especie de suefio al que se debe resistir. En el trabajo mono6tono el hastio invade al

199 |bid. p. 236.
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alma. Si uno llega a acostumbrarse es al precio de un empobrecimiento moral: se
trabaja pensando en otra cosa, pero el ritmo se vuelve lento: “Siento profundamente

la humillacion de este vacio impuesto al pensamiento”2%°,

La disciplina en las fabricas o, mejor dicho, la coercion es otro elemento
fundamental del sistema; de hecho es -su caracter esencial, pues el objetivo que
Taylor se plante6 fue el de acabar con la resistencia de los obreros, al imponerles
ciertos movimientos en tantos minutos los obreros no pueden oponer resistencia.
“Una opresion claramente inexorable e invencible no genera como reaccién

inmediata la rebelidn, sino la sumision”201,

Cuando los trabajadores desconocen el método de trabajo solo les queda
obedecer. Las érdenes son también un método de coercion y sufrimiento, hay que
obedecer de forma inmediata y sin réplica, en todo momento se esté a disposicion
del que ordena. “El temor —el miedo- de lo que iba a seguir no dejaba de oprimirme
el corazdén més que el sdbado por la tarde y el domingo por la mafiana. Y el objeto

de temor eran las 6rdenes™%2,

Otra consecuencia de la racionalizacién es la angustia, no se sabe si se va a
la velocidad deseada. Este sentimiento genera una especie de adormecimiento: “Me

levantaba con angustia, iba a la fabrica con temor; trabajaba como una esclava”?®,

200 weil, S. Diario de fdbrica en CO, p. 95.
201 |pid.

202 1hid. Las cursivas son del texto.

203 |pid.
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Las maquinas también producen sufrimiento, el obrero sirve a las maquinas
y no al revés: “El obrero, aunque indispensable para la fabricacion, no cuenta en
ella casi para nada, y por eso cada sentimiento inatilmente impuesto, cada falta de
consideracion, cada brutalidad, cada humillacion por ligera que sea parece un
recuerdo de que no se cuenta para nada y de que no se esta en casa’%. En el

Diario de fabrica Weil escribe: “(...) Me siento esclava ante mi maquina”?°®

Por ultimo, el tiempo y el ritmo_representan un grave problema en la condicion
obrera: “En cuanto al ritmo, al principio voy a mi aire; después, al constatar mi
extrema lentitud, me esfuerzo hacia el ‘ritmo ininterrumpido’, pero con repugnancia
y aburrimiento; por lo que el placer de haber conquistado una destreza me resulta

completamente imperceptible”2%,

El obrero no tiene la sensacion de estar como en casa en la fabrica, en ella
se siente extrafio, un simple intermediario entre las maquinas y las piezas
fabricadas. Esto golpea el cuerpo y el alma. La carne y el pensamiento se retraen.
La conciencia se apaga tanto como las necesidades del trabajo lo permitan. Es
como si alguien repitiera a los obreros: “Aqui no eres nada. No cuentas. Estas aqui
para doblegarte, padecerlo todo y callarte”?®’. Tampoco tiene el sentimiento de que

algo le pertenece, todo le es ajeno.

El obrero llega a pensar para si mismo que no cuenta para nada:

204 \Weil, S. Experiencia en la vida de fdbrica en CO, p. 249.
205 \Weil, S. Diario de fabrica en CO, p. 93.

206 |bid. p. 94.

207 Weil, S. Experiencia en la vida de fdbrica en CO, p. 244
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El sentimiento de dignidad personal tal como ha sido fabricado por la
sociedad esta roto. Hay que forjarse otro (jaunque el agotamiento
prive a la conciencia de su propia facultad de pensar!). Esforzarme por
conservar ese otro. Finalmente se da uno cuenta de su propia
importancia. La clase de aquellos que no cuentan —en ninguna
situacion- a los ojos de nadie... y que no contaran nunca, pase lo que
pase (a pesar del ultimo verso de la primera estrofa de la
Internacional)?%.

En la racionalizacién se esconde a los trabajadores los tiempos de trabajo. El patron
no solo tiene la propiedad de la fabrica, de las maquinas también posee el
monopolio de los procedimientos de la fabricacion, el monopolio del trabajo y de los
tiempos de trabajo, “; Qué les queda a los obreros? Les queda la energia de hacer
un movimiento, el equivalente de la fuerza eléctrica; y se utiliza exactamente a como

se utiliza la electricidad”2°°,

Los trabajadores son despojados de su secreto profesional y de su tiempo,
Su vida se reduce a ser una pieza de un sistema que no pueden comprender. La
racionalizacion utiliza los métodos méas groseros, emplea la coercion y el incentivo
de lucro, es un método de adiestramiento que no apela a nada de lo que es humano,
“se adiestra al obrero como se adiestra a un perro, combinando el latigo con los

terrones de azucar”219,

A esta organizacion no se le puede llamar cientifica, pues parte del supuesto
de que los seres humanos no son seres humanos y que la ciencia es un instrumento

opresor. Para la filosofa francesa el papel de la ciencia en la organizacion del trabajo

208 \Weil, S. Diario de fdbrica en CO, p. 130. Las cursivas son del texto.
209 \Weil, S. La racionalizacién en CO, p. 238.
210 | pbid.
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consiste en encontrar técnicas mejores, que los cientificos no se empefen en “solo
construir objetos sino en no destruir hombres. No volverlos déciles, ni siquiera

hacerlos felices, sino solamente no forzar a ninguno a envilecerse”?!*.

IV.IV) La coordinacion de los trabajos: la opresion en nombre de la
funcion

Como lo expusimos anteriormente, Weil analiza dos fendmenos sociales que no
entran en el marco de la lucha de clases descritos por Marx, el creciente fascismo
de Alemania y la Unién Soviética. En ambos fendmenos existe un predominio sin
antecedentes de la burocracia en todos los terrenos, en lo politico, cultural, militar y
lo social. Marx creyd que la maquina burocratica y militar constituia un obstaculo

hacia el socialismo y que desapareceria con el capitalismo.

Tal como la autora lo muestra en su articulo de 1933 Perspectivas, la
burocracia sobrevive en Estados no capitalistas. Por lo tanto, el creciente
predominio de la burocracia no se sustenta en el sistema econdémico, sino que se
relaciona con otros aspectos que Marx no previo. Weil llamé a la preminencia

burocratica ‘opresién en nombre de la funcion’.

Este fenOmeno se ha extendido mas alla del capitalismo y del socialismo,
Weil se refiere especificamente al surgimiento de la tecnocracia en América, donde
la economia “no se bambolearia al azar de las competencias, que tampoco estaria,

como quiere el socialismo, en manos de los obreros, sino que estaria dirigida por

211 Weil, S. Experiencia en la vida de fdbrica en CO, p. 256.
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los técnicos, investidos de una especie de poder dictatorial’?'2. De esta manera,
segun el analisis de Weil, la opresion en nombre de la funcion es un fenébmeno
observable en todos los paises y en todos los sectores. Es importante mencionar
como lo hace Emilia Bea que, conforme avanza el andlisis weiliano se hace patente
la confusion “entre la critica a la burocracia y la critica a la tecnocracia”?!3, ambos

términos parecen intercambiables.

La filésofa sefiala que la humanidad solo ha conocido dos formas principales
de opresion: “una, el esclavismo o servidumbre, ejercida en nombre de la fuerza
armada, la otra en nombre de la riqueza, transformada asi en capital; se trata de
saber si en este momento no va a sucederles una opresion distinta, la opresion

ejercida en nombre de la funcion”?'4,

Para Weil, la opresion en nombre de la funcion se refiere a la escision del
trabajo manual y del intelectual, estos dltimos detentan funciones burocréticas,
dejan de estar subordinados a una clase dominante y se convierten en una
independientemente de la burguesia y del proletariado. En el pensamiento de Marx,
el fendmeno decisivo del capitalismo se da en la compra y venta de la fuerza de

trabajo?!®, cuya consecuencia es la explotacion de los trabajadores. Segun Simone

212 Weil, S. Reflexiones referentes a la tecnocracia, el nacionalismo, la URSS y otros puntos en EHP, p. 71-2.
213 Bea, E. Op. Cit. p. 66.

214 Weil, S. Perspectivas en EHP, p. 87.

215 “p| dejar atras la esfera de la circulacidn (...) se transforma en cierta medida, segin parece, la fisionomia
de nuestras dramatis personae. El otrora poseedor del dinero abre la marcha como capitalista; el uno,
significativamente, sonrie con infulas y avanza impetuoso; el otro lo hace con recelo, reluctante, como el que
ha llevado al mercado su propio pellejo y no puede esperar sino una cosa que se lo curtan” Marx, K, El capital,
Tomo 1, p. 214.
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Weil, el momento decisivo es cuando el obrero al cruzar el umbral de la fabrica

gueda atrapado por ésta.

Como ya lo habiamos mencionado, la explotacion de los trabajadores, de
acuerdo con Marx, se da por medio de la apropiacién de la plusvalia por parte del
burgués, asi el dinero genera una oposicion entre los vendedores de la fuerza de
trabajo y los compradores. Nuestra filésofa afirma -como ya lo habiamos sefialado-
gue a esta oposicion hay que afadirle una nueva “creada por el propio medio de
produccion, entre los que disponen de la maquina y aquellos de los que la maquina

dispone™16,

En este nuevo fendmeno, los técnicos de direccion remplazan al capitalista 'y
toda la evolucion de la sociedad actual tiende a desarrollar diversas formas de
opresion burocrética y a darles autonomia respecto al capitalismo. Este
acontecimiento se da gracias a un sistema de produccion donde el trabajo se
encuentra subordinado por medio de la maquina a la funciébn de coordinar los
trabajos. Esto no puede ser situado por el marco de la lucha de clases, la opresion

por la funcion se da independientemente de los medios de produccién.

En la fabrica hay dos tipos bien definidos de seres humanos: “los que
ejecutan el trabajo sin tener en él, hablando con propiedad, ninguna parte activa, y
aguellos que dirigen el trabajo sin ejecutar nada. Entre estas dos partes de la

poblacion de una empresa, la maquina constituye una barrera infranqueable”®!’. Los

216 Weil, S. Perspectivas en EHP, p. 87.
217 |bid. p. 88.
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gue dirigen son los técnicos, una nueva capa social, su importancia, asi como sus

beneficios tienden a crecer progresivamente.

El desarrollo de la burocracia tiene como esencia la especializacion de los
técnicos y el desconocimiento por parte de los obreros. Los trabajadores
cualificados han sido remplazados por peones especializados que sirven a una solo
maquina. Pese a que los técnicos poseen el conocimiento técnico, Weil apunta que
son ignorantes de los fundamentos cientificos que utilizan: “ya no existen, hablando
con propiedad, cientificos, sino solamente peones del trabajo cientifico, engranajes

de un conjunto que su inteligencia no abarca”?®.

La organizacién burocratica se asemeja a una maquinaria cuyas piezas son
los seres humanos y los engranajes son las estadisticas y reportes. Y aunque esta
maquina se conforma por carne, “y carne bien alimentada”?*®, no deja de ser menos
opresiva e inconsciente que las maquinas de acero. En la burocracia se excluye el
juicio y el genio, todo es impersonal, “nadie crea, nadie entiende, nadie responde
nada por si mismo”?2° esto se debe a que ningun sujeto individual detenta el poder,

pues éste pertenece a la funcién, al lugar que cada uno ocupa.

Por la forma en la que la fabrica esta organizada, el obrero desconoce el
producto final de su trabajo, no existe la posibilidad de que el trabajador viva su
trabajo como una actividad creadora. Esto constituye uno de los pecados mas

graves de la sociedad contemporanea:

218 |pid. p. 90.
219 |bid.
220 Bag, E. Op. Cit. p. 65.
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El proceso de concentracion econdmica y especializacién técnica ha
destruido los oficios, y con ellos la conciencia del proletariado de su
autonomia creadora. La alienacion del hombre en el trabajo depende
de la propia estructura de las fabricas, de su concepcion, de su
dimensién y funcionamiento; es una alienacion inherente a la
colectivizacion del proceso productivo, basado en la especializacion,
estandarizacion y parcelacién, con independencia del aparato juridico
o institucional®??,

El dominio creciente de la burocracia representa un peligro eminente, aunque auin
no constituye todavia un sistema de opresion. Weil describe las caracteristicas y los

peligros de ese sistema creciente:

En lugar del choque de opiniones contrarias, se tendria sobre todas
esas cosas, una opinion oficial de la que nadie podria apartarse; en
lugar del cinismo propio del sistema capitalista, que disuelve todos los
vinculos del hombre con el hombre, para sustituirlo por puras
relaciones de intereses, un fanatismo cuidadosamente cultivado,
propio para hacer de la miseria, a los ojos de las masas, no ya una
carga soportada pasivamente, sino un sacrificio libremente
consentido; una mezcla de abnegacion mistica y de bestialidad sin
freno; una religion del Estado que ahogaria todos los valores
individuales, es decir, todos los valores verdaderos. [Este nuevo
sistema] aniquilara metdédicamente toda iniciativa, toda cultura, todo
pensamiento???,

Y aunque todavia no conforma un sistema estructurado, el dominio de la burocracia
se extiende mas alla la fabrica, el movimiento obrero no solo esta oprimido por la
burocracia industrial, sino que esta en poder de una burocracia sindical y toda la
sociedad —como puede verse claramente en la URSS- se encuentra dominada por

la burocracia estatal.

221 Bea, E. Op. Cit. p. 70.
222 \Weil, S. Perspectivas en EHP, p. 92-3.
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En suma, la opresion por la funcion, el individuo y su trabajo quedan diluidos
por la colectividad en la que se vuelve necesaria la funcion de la organizacion. Es
vital eliminar este mecanismo cuya esencia se encuentra en el monopolio de la
ciencia y la técnica por parte de una minoria que posee “todos los secretos de la
organizacion y la produccién en un sistema regido por la especializacion cada vez

mas creciente”223,

Lo importante es colocar en el centro al individuo, hacer que el trabajo
productivo sea el valor supremo, recuperar la dignidad del trabajo manual y conferir

al obrero el dominio de la técnica sin afectar la produccion:

Queremos exponer a plena luz del dia las verdaderas relaciones del
hombre con la naturaleza, estas relaciones que disfraza toda sociedad
fundada sobre la explotacién ‘la degradante divisiéon del trabajo en
trabajo intelectual y trabajo manual’. Queremos devolver al hombre, 0
sea al individuo, el dominio que debe ejercer sobre la naturaleza, sobre
las herramientas, sobre la misma sociedad; restablecer la
subordinacion de las condiciones materiales del trabajo respecto a los
trabajadores; y, en vez de suprimir la propiedad individual ‘hacer de la
propiedad individual una verdad, transformando los medios de
produccion (...) que se utilizan hoy en dia principalmente para
esclavizar y explotar el trabajo, en simples instrumentos del trabajo
libre y asociado’. Esta es la tarea que corresponde a nuestra
generacion??4,

Es momento de exponer la propuesta weiliana para reivindicar al trabajador.

223 Bea. E, Op. Cit. p. 70
224 \Weil, S Perspectivas en EHP, p. 94.
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V) El trabajo fisico como valor supremo

Hasta el momento hemos descrito como la problematica obrera, pese a ser un tema
acuciante, no ha encontrado una solucion verdadera. De acuerdo con nuestra
autora esto se debe a que no fue estudiado a profundidad, Marx realiz6 un excelente
andlisis de la sociedad capitalista, sin embargo, éste se limité a ser un andlisis
econdmico, asimismo le otorg6 a la opresion una funcién social, crey6é que cuando

el capitalismo desapareciera, ésta también lo haria.

El andlisis weiliano sitGa la opresion obrera en el centro mismo de la cultura
-cultura de especialistas- que se vive en los lugares de trabajo, las fabricas. Una vez
gue se ha descrito detalladamente el problema es necesario revisar, segun el
pensamiento de Weil, como la opresion puede llegar a desaparecer. En este
apartado regresaremos a la nocion de trabajo, pero esta vez en su esfera social
(recordemos que en los primeros escritos el trabajo es el método por el cual se
percibe el mundo) y cdmo se puede solucionar el problema de las condiciones del

trabajo modificando la ciencia y la técnica.

V.l) La utopia concreta: la centralidad del trabajo

En Reflexiones sobre las causas de libertad y de la opresion social, después de
describir cémo funciona la opresion, Weil se pregunta si el estado natural del ser

humano es la esclavitud. La respuesta es inmediata y contundente: “Nada en el
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mundo, sin embargo, puede impedir al hombre sentir que ha nacido para la

libertad”22®, En ninguna circunstancia puede aceptar la servidumbre porque piensa.

En este punto, Weil reflexiona sobre la libertad, qué se entiende por ésta y
cdmo se encuentra ligada con el trabajo. Para describirla, la filosofa recurre a la
utopia, pero no la utopia creada por la imaginacion, el suefio o la charlataneria, sino
que se trata de un “ejercicio de una mirada precisa, lucida, implacable sobre la
realidad, de la que proviene de una lectura atenta, amplia de los hechos y de las

intenciones”?25,

La reflexion de Weil analiza con rigor la realidad social, evidencia sus
contradicciones y deformaciones. En este contexto, la utopia que utiliza para disefiar
una sociedad libre de opresion es la descripcién de cambios posibles por medio de
un detallado analisis de la razén, pero no de la razén calculadora y abstracta sino
de: “la razon proyectante, lucida y creativa al mismo tiempo, que no cede al mito del
progreso espontaneo de la realidad, sino que sobrepasa las fuerzas del terreno,
mide los recursos, estudia las estrategias y delinea vias realistas para que, de la

miseria del presente, nazca algo tan nuevo que parezca impensable”??’.

Asi, la filosofa comienza este ejercicio de utopia concreta con el estudio de
lo que se entiende por libertad. Primero, afirma que es necesario representarse lo
gue es la libertad perfecta para asi poder alcanzar una libertad menos perfecta que

la de nuestra condicion actual. Posteriormente, Weil escribe qué no se debe

225 Weil, S. RCL, p. 65.
226 \lito, M. A. La utopia concreta de Simone Weil, en Simone Weil: pensar con acento nuevo, p. 50.
227 |bid. p. 50.
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entender por libertad, la filésofa critica la visidbn hedonista, segun la cual existe una
relacion entre el deseo y la satisfaccion, es decir, que se puede obtener sin esfuerzo

lo que agrada. En esta forma de pensar no existe la nocion de necesidad.

Esta vision de la libertad carece de sentido para nuestra autora. En primer
lugar, y ésta es una idea que sera fundamental para el desarrollo del siguiente
capitulo, la necesidad es inexorable: “mientras el hombre viva, mientras constituya
un fragmento infimo de este universo despiadado, la presion de la necesidad jamas
se relajara ni un solo instante”??®. Asi, Weil confirma algo que ya se habia gestado
desde sus primeros escritos, la condicion humana es estar siempre sometidos al

aguijon duro de la necesidad, es imposible desprenderse de ella.

Por lo tanto, considerar a la libertad perfecta como la desaparicion de la
necesidad es una ficcién. De hecho, una vida sin trabajo quedaria abandonada a
las pasiones, a la locura. El trabajo trae consigo disciplina también el dominio de si,

pues el ser humano pone todo su esfuerzo para vencer obsticulos exteriores.

Para la filésofa francesa, la libertad se define por: “una relacién entre
pensamiento y accion; seria completamente libre el hombre cuyas acciones
procediesen, todas, de un juicio previo respecto al fin que se propone y al
encadenamiento de los medios adecuados para conducir a este fin"??°, El ser
humano no puede escapar a aguijon de la necesidad, pero puede optar entre ceder

ciegamente a la necesidad o conformarse a la representacion interior que de él se

228 \Weil, S. RCL, p. 65.
229 |hid. p. 66.
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forja. En esto consiste la oposicion entre servidumbre y libertad, estos son los limites
ideales entre los que se mueve el ser humano. De nueva cuenta podemos observar
coémo la filésofa teje su pensamiento con los hilos de la utopia concreta de la que

hablamos parrafos anteriores.

En consecuencia, para la autora un ser humano esclavo seria aquel cuyas
acciones provienen de una fuente distinta del pensamiento, por ejemplo, sus
pasiones u otros seres humanos. Weil recuerda a los primitivos seres humanos que
estaban coaccionados por el hambre o a los esclavos romanos que actuaban por
amenaza del latigo, en la actualidad es posible hablar del obrero que trabaja en

cadena y que obedece las 6rdenes de otro humano.

Por el contrario, una vida digna de llamarse libre:

seria aquella en que todas las dificultades reales se presentarian a
modo de problemas, en las que todos los triunfos como soluciones en
la accion; todos los elementos de éxito estarian dados, es decir, serian
conocidos y manejables como los signos del matematico; para querer
el resultado querido seria suficiente relacionar estos elementos
gracias a la direcciéon metoédica que el pensamiento imprimiria®0.

De esta forma, el ser humano forja su propia suerte: determinando las condiciones
de su propia existencia a través del pensamiento. Para Simone Weil lo mejor que le
podria pasar al ser humano -y en el siguiente capitulo esta oracion tomara un
sentido mas espiritual- es que su destino lo ponga en lucha directa con la necesidad

desnuda, pues de esta forma tendra que “esperarlo todo de si mismo, de forma que

230 |hid.p. 67.
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su vida sea una perpetua autocreacion”?3l. En el trabajo, las acciones pueden

proceder metddicamente de un juicio previo.

El valor del trabajo proviene de la capacidad de realizar en él la union perfecta
de la libertad, identificada en la acciéon metédica y la necesidad?3?. La ausencia de
relaciones magicas (mundo de Proteo) se prueba por el encuentro del obstaculo en
tanto que necesidad; a través del trabajo, la actividad metddica penetra esa

necesidad, se inserta en ella y asi, la actividad deviene en actividad libre.

Con esto en mente, la filosofa regresa al problema de la opresion en el
trabajo. En las fabricas, hay método en los movimientos de trabajo, pero no hay
pensamiento en el trabajador. Asi, el método se ha transferido a la materia,
abandona al espiritu porque cuando el pensamiento crea un método de ejecucion
ya no tiene porqué intervenir en la ejecucion. Mientras que el ser humano se

convierte en una maquina de carne.

231 |bid. p. 68.

232 Una filésofa contemporanea de Weil que también pensé en el trabajo fue Hannah Arendt (1906-1975).
Aunque no se conocieron, de acuerdo con Lorena Fuster, la pensadora alemana tuvo conocimiento del texto
La condition ouvriére; de hecho, apunté que esta obra carece de una teoria de la accién en la historia de la
filosofia. Arendt hace una division mas detallada de lo que Weil entendid por trabajo. En primer lugar, se
encuentra la labor, que es una actividad ligada a la zoé, es el metabolismo que compartimos con todos los
seres vivos, es decir, que se trata de una actividad que pertenece a la naturalidad del hombre. La vida en el
sentido bioldgico es la que se manifiesta en la labor, aqui se define al ser humano como animal laborans. En
segundo lugar, tenemos la nocion de trabajo que se relaciona con la mundanidad. Es la produccién de
magquinaria y utensilios que permiten al hombre controlar la naturaleza, por medio de ellos se establece una
distancia con aquella; definimos al ser humano en este punto como homo faber. También existen puntos de
convergencia en ambos pensamientos: “Para ambas la novedad en la historia es la emergencia del hombre
como trabajador, como homo faber. Pero lo que constituye el giro de tuerca definitivo es la inmediata
absorcidn de la esfera de lo artificial y la |6gica de la esfera de lo instrumental por parte de lo natural y la l6gica
del consumo ciclico. Por asi decirlo, al nacer el homo faber con la Modernidad fue fagocitado por el animal
laborans gracias a la forma del proceso de produccién moderno (...) El animal laborans allana, a su vez, la
funcidén simbdlica que reviste el trabajo para Weil y la accién para Arendt: no hay nada ulterior a la dimensidn
factica de la <vida desnuda>” Lorena Fuster, A. Sin prejuicio ni sentimentalismo. Hannah Arendt lectora de
Simone Weil en Lectoras de Simone Weil, p. 43.
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En este punto, Weil regresa a las criticas a la abstraccion del algebra que ya
habia esbozado en su tesis de licenciatura. A la hora de la préactica se puede olvidar
gue los signos se combinan segun las leyes de las cosas que significan, sin
embargo, muchas veces no pueden conservar presente al espiritu la relacion de
signo-significado, entonces se cree que los signos se combinan segun sus propias
leyes, de esta forma las combinaciones resultan inteligibles y se realizan de manera
automatica. Al perder esta relacién, signo-significado, las operaciones metddicas se
vuelven impenetrables al pensamiento. Se resuelven los problemas por una especie

de ‘magia’, pues el espiritu no pudo relacionar los datos y la solucion.

Con la evolucién de la ciencia, las combinaciones de signos se vuelven mas
complejas, el pensamiento es incapaz de ‘hacer el inventario’ de las cuestiones que
maneja, pues las formulas empleadas son impenetrables para €él. En este contexto
encontramos al trabajo de fabrica, el cual es automético a la segunda potencia
porque “lo que tiene lugar sin ser dirigido por el pensamiento no es solo la ejecucion,

sino también la elaboracion del método de trabajo”?32,

De esta forma, Simone Weil concluye: “El unico modo de produccion
plenamente libre seria aquel en el que el pensamiento metddico estuviese en
practica a lo largo del trabajo”234. Donde las dificultades a vencer sean tan variadas
gue jamas puedan aplicar las reglas ya establecidas, asi, el trabajador estara
obligado a conservar siempre en su espiritu la concepcion directriz del trabajo que

siempre ejecuta y podra aplicarla a casos nuevos.

233 |bid. p. 74.
234 |bid.
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Razon por la cual es importante que todas las nociones que se utilicen en el
trabajo sean luminosas para ser evocadas por la inteligencia de los trabajadores.
También es necesario que el grado de dificultad no sea elevado para no establecer
la ruptura entre el pensamiento y la accion. De igual forma es sustancial que el
método (que sea claro) y el principio del trabajo se encuentren en cada obrero, ésta
es la accidén necesaria para que se sienta creador, si el trabajador no se siente

productor es porque el método aparece en el trabajo y desaparece en el trabajador.

No solo el método encriptado hace que el trabajador sea esclavo. Como
pudimos ver en los apartados anteriores, la existencia de otros seres humanos es
definitiva para la opresion. De hecho, para Well, es el Unico factor de servidumbre:
“solo el hombre puede esclavizar al hombre”?%. El sufrimiento obrero tiene un alto
grado de humillacién social. En este punto es importante afirmar que la necesidad
no esclaviza, pues esta nocion solo es aplicable a la materia. Si bien ésta puede
contradecir las previsiones y arruinar los esfuerzos, no puede penetrar ni manejar

el pensamiento humano.

En la medida en que el ser humano dependa de otro ser humano, la vida del
primero y su inteligencia se escapan, solo le queda suplicar o amenazar. En las
sociedades opresoras, un ser humano cualquiera no solo depende del ser humano
gue esté por encima de €l también del juego mismo de la vida colectiva, el cual, es
un juego que determina las jerarquias sociales. Frente a la colectividad, el individuo

es infinitamente pequefio. Lo contrario sucede en la esfera del pensamiento, pues

235 |bid. p. 75
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éste se encuentra por encima de la disputa social, las colectividades no piensan. Lo
unico individual en el ser humano es su pensamiento: “Nada en el mundo puede
forzar a un hombre a ejercer su poder de pensamiento, ni robarle el control de su

propio pensamiento”23,

Entonces, si se busca concebir una sociedad donde lo colectivo esté
sometido a los seres humanos considerados como individuos es importante buscar
una forma de vida material en la que solo intervengan esfuerzos dirigidos por el
pensamiento, esto implica que: “cada trabajador controle, sin referirse a ninguna
regla exterior no solo la adaptacion de su esfuerzo a la obra que ha de producir,
sino también su coordinacion con los esfuerzos de todos los demas miembros de la

colectividad”?%’.

La filésofa busca acabar con el monopolio de la coordinacion y descentralizar
la vida social y de las fabricas, asi, las colectividades no serian tan extensas y no
sobrepasarian el espiritu humano. Es necesario mencionar que las observaciones
de Weil pasan de la esfera de la fabrica al ambito social como si “el nivel de la fabrica

sirviera siempre de representacion excesiva de una realidad mas amplia”38.

De esta forma, “la aspiracion a un estadio tecnolégico de dimensién humana,
y a la descentralizacion e independencia, se integra en un proyecto de
transformacion de la sociedad, que tiene como lugar privilegiado la produccién

industrial donde se radicaliza la divisién social’?®®. Como podemos ver el problema

236 |bid. p. 78

27 |bid.

238 Bea, E. Op. Cit. p. 108.
239 |bid. p. 108-1009.

174



de la opresion social en el lugar del trabajo tiene consecuencias fuera de la fabrica,

asi que es vital encontrar una solucion.

En este contexto, la técnica deberia poner en préactica la reflexion metddica,
de igual manera, se deberia de hacer una estrecha analogia entre las técnicas de
los distintos trabajos para que la cultura técnica de los trabajadores sea bastante
amplia. De esta forma, cada trabajador podra tener una idea de todas las
especialidades, la coordinacién se estableceria de una forma tan simple que cada
obrero siempre tuviese un conocimiento preciso de la cooperacion de los

trabajadores y de los intercambios de los productos.

En consecuencia, las colectividades no serian tan amplias y no
sobrepasarian el alcance del espiritu humano. Los intereses serian comunes y no
habria rivalidades, cada individuo controlaria el conjunto de la vida colectiva y ésta
se confrontaria continuamente con la voluntad general. Weil busca una
trasformacion, que los obreros pasen de ser subordinados a ser colaboradores:
“Todo se dirige a la creacidn de una nueva clase de obreros formada por
profesionales, esta clase ya no seria un proletariado, y podria disfrutar del sentido

auténtico del trabajo”4°.

Los privilegios fundamentados en los intercambios de productos, los secretos
de la produccion o la coordinacion del trabajo quedarian automaticamente abolidos.
En este ideal, la funcién de coordinar no implica poder, pues el control estaria siendo

ejercido por todos y eso imposibilitaria cualquier decision arbitraria.

240 |hid. p. 1009.
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Weil afirma que una sociedad en la que la vida tuviera como condicién
necesaria y suficiente el que cada uno ejerza su razon podria ser transparente para
todos los espiritus. “Una sociedad semejante seria solo una sociedad de hombres
libres, iguales y hermanos”?*!. En este sentido, los seres humanos si podrian ser
considerados en sus vinculos colectivos, pero en su condicion de seres humanos y

No cosas.

Con este analisis utépico de una sociedad libre Weil llega a la afirmacion de
gue los modos de produccion deben de disefiarse en torno a la relacion entre
pensamiento y accidn. En resumen, para la fildsofa “la sociedad menos mala es
aguella en la que, con mas frecuencia, el comun de los hombres se encuentra en la
obligacion de pensar al actuar; tiene las mayores posibilidades de control de la vida
colectiva y posee una mayor independencia’®*?. Hay que hacerse una
representacion de la civilizacion humana a la que se desea llegar: “la civilizacion
mas plenamente humana seria aquella que tuviese el trabajo manual como centro,

aquella en la que el trabajo manual constituyese en supremo valor”?43,

La centralidad del trabajo propuesta por Weil no se da por la relacién con lo
que produce “sino por su relacién con el hombre que lo lleva a cabo, no debe ser
objeto de honores o de recompensas, sino para cada ser humano aquello de lo que,

mas esencialmente, tiene necesidad para que su vida tome por si misma un sentido

241 Weil, S. RCL, p. 79
242 | bid.
243 |bid. p. 82
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y un valor propio a sus 0jos”?*4. Considerar al trabajo como un valor humano es la

Unica conquista que ha hecho el pensamiento después del milagro griego.

En suma, en esta primera parte de la propuesta weiliana podemos afirmar
gue la filosofa veia con suma claridad que es imposible erradicar el sufrimiento
obrero sin un cambio radical en el sistema de produccion, el cual estaba regido por
la division del trabajo en manual e intelectual. Utilizando la utopia como una
herramienta de analisis IUcido y creativo, la filosofa llega a la afirmacion de que el
trabajo manual debe ser colocado en el centro de una sociedad libre por la relacion
que tiene con el ser humano que lo ejerce, y no por lo que produce; lo anterior se
debe a que la ejecucion va precedida de pensamiento y éste es la fuente de la
libertad. Por medio del trabajo el ser humano interactia como sujeto autbnomo con

las fuerzas de la naturaleza llevdndolas a un proyecto creativo.

Aunque Weil sefiala con vehemencia la imperante necesidad de cambiar el
modo de produccion, asi como el lugar primordial que ocupan la técnica y la ciencia
en este cambio, del mismo modo afirma que el trabajo debe ser consecuencia de
un pensamiento metédico y no mecanico, hasta este punto, no se ha mostrado cémo
es posible este cambio. Después de la experiencia de la fabrica Weil plantea su

propuesta practica, una nueva ciencia de las maquinas.

V.IlI) La nueva ciencia de las maquinas

244 |hid. p. 83
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Como lo describimos en el apartado anterior, Weil en sus Reflexiones sobre las
causas de la libertad y de la opresion social traza una utopia concreta sobre la
liberacion de los trabajadores. Su experiencia en la fabrica reafirma su hipotesis
inicial de que es imposible que exista una revolucién politica y econémica sin una
revolucion técnica. Ahora tiene mas claro donde se encuentra la desdicha obrera,

en el disefio de los medios de produccidn.

La filbsofa se centra en lo que provisionalmente puede hacerse dentro del
marco de la gran industria, teniendo como objetivo principal instalar en el corazén
de la empresa: “la percepcion del hombre en el trabajo”24°, para ello es necesaria la
busqueda de una nueva ciencia que no separe el pensamiento de la realidad como

vimos que si lo hace la ciencia moderna.

En 1936, Simone Weil establecié correspondencia con el director de la fabrica
de Rosieres, Victor Bernard, en estas cartas se narra la dureza de la vida fabril y
coémo ésta no genera un sentimiento de rebelion y camaraderia, al contrario, alienta
la competencia, asi como una tendencia casi irresistible a la sumisién. Asimismo,
llega a la conclusién de que la humanidad se divide en dos categorias, los que
cuentan para algo y los que no cuentan para nada, quienes viven la segunda

categoria han perdido por completo el sentimiento de dignidad.

La humillacion es la condicion permanente a la que estan sometidos los
obreros en las fabricas modernas, sus principales causas son la pobreza, la

subordinacién y la dependencia. La vida del obrero podria definirse por una palabra,

245 Chenavier, R. Introduccién en CO, p. 26.
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la esclavitud. Ninguna revolucién, hasta el momento, se ha planteado eliminar dicha
condicion. La preocupacion mas urgente de Weil es la de recuperar la dignidad de
los trabajadores, para ello es importante identificar cuales son los sufrimientos
fisicos y morales que son inevitables en el trabajo y cuéles son los afiadidos por el
ser humano para deshacerse de ellos —esta idea sera vital para el desarrollo del
siguiente capitulo-. Asi se plantea la cuestion de: “si, en las condiciones actuales,
se puede llegar en el marco de una fabrica a que los obreros cuenten y tengan

conciencia de contar para algo”?46,

Weil cree que esto posible mediante un cambio en el disefio de las maquinas,
el cual es responsabilidad de la técnica y la ciencia. Como ya lo habiamos
mencionado con anterioridad, es necesario tener en cuenta que Weil no desea
acabar con la produccion, busca una alternativa al sistema burocrético y técnico que
no la afecte y al mismo tiempo acabe con la desdicha de los obreros cuya causa se
encuentra en la fbrica. El centro neurdalgico de su propuesta sera el trabajo manual
ya que éste —como lo vimos en el apartado anterior- materializa la relacién entre
pensamiento y accion; por tanto, supone “el acceso a una produccion plenamente
consciente y a una sociedad en la que el hombre adquiera el auténtico sentido de

la libertad”?4’.

El trabajo puede ser penoso de dos maneras: como una lucha victoriosa
sobre la materia y sobre si mismo o, como una servidumbre degradante

consecuencia de los sufrimientos fisicos y morales afiadidos al trabajo por parte de

246 \Weil, S. Carta a Victor Bernard. 3 de marzo de 1936 en CO, p. 170
247 Bea, E. Op. Cit. p. 103.
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otros seres humanos (esta concepcion sera muy importante en el desarrollo del
capitulo posterior). Los cuales se encuentran en la fabrica y en la forma en la que
esta disefiado el sistema de produccion; por esta razon Weil, a principios de 1937,
escribe el texto Principios de un proyecto para un régimen interior nuevo en las
empresas industriales, en el cual afirma que es necesario restablecer un equilibrio
en la empresa entre los derechos que pueden reivindicar legitimamente los
trabajadores y el interés material de la produccion. Entre ambos objetivos no existe
coincidencia, por lo tanto, “este equilibrio no puede estar basado mas que en un

compromiso”?48,

En la fabrica, los obreros tienen que gozar de plena igualdad, reciprocidad en
las obligaciones y en los derechos asi mismo de cierta autoridad compartida:
“‘Deben sentir al menos que cuentan tanto, en calidad de seres humanos, como las
maquinas y los productos fabricados”®#°. Esto se podra lograr cuando los
trabajadores tengan iniciativa en los procesos de produccion, cuenten con la libertad
de elegir sus procedimientos, compartan la responsabilidad y comprendan tanto la
obra que realizan como los métodos que emplean. La funcion libertadora del trabajo,
de la que hablamos en el apartado anterior, solo puede darse en estas condiciones

Optimas.

Para que se dé la responsabilidad compartida, la direccién de la empresa

debe encargarse Unicamente de lo material y de la produccién, asi como de velar

248 Weil, S. Principios de un proyecto para un régimen interior nuevo en las empresas industriales en CO, p.
272.
249 |bid. p. 273.
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por la cantidad y la cualidad del trabajo. Por otro lado, la parte viva de la empresa
debe recaer en los sindicatos, cuyo principal objetivo es el imponer el respeto a la
vida y a la salud de los obreros. En el momento en que Weil escribié esto tenia
mucha fe en los sindicatos, de hecho, la huelga obrera de ese afio le causé una

“alegria pura”?.

La reorganizacion de la empresa tiene que estar acompafiada, como ya lo
dijimos, de un cambio en las méaquinas y desde luego, en la tecnologia. Esta debera
facilitar “la integracion de las facultades del hombre en la armonia de su cuerpo y
de su espiritu”?>! de igual forma tendra que captar “el sentido del trabajo en su
dimension creativa y en su dimensién comunitaria”?>2. En este punto es necesario
aclarar que la filésofa francesa se preocupa solo por la técnica aplicada al trabajo y

los instrumentos que colaboran en él.

Hasta ese momento, el disefio de las maquinas se habia enfocado en un solo
objetivo: aumentar los beneficios de la empresa y servir a los intereses de los

consumidores, es decir, producir mas a un precio menor. Nadie habia pensado en

20 En Vida y huelga de los obreros metaltirgicos Weil escribe: “Yo he ido a ver a los compafieros de una fabrica
en la que trabajé algunos meses. He pasado algunas horas con ellos. Alegria de entrar en la fabrica con la
autorizacion sonriente de un obrero (...) Alegria de encontrar tantas sonrisas, tantas palabras de acogida
fraternal (...) Alegria de oir, en lugar del estrépito despiadado de las maquinas (...) musica, cantos y risas. Uno
se pasea por entre las maquinas a las que ha dado durante tantas y tantas horas lo mejor de su sustancia vital,
y se callan, ya no cortan dedos, ya no hacen dafo. Alegria de pasar delante de los jefes con la cabeza alta. Se
acaba por fin de tener necesidad de luchar en todo momento, para conservar la dignidad ante si mismos,
contra una tendencia casi invencible a someterse en cuerpo y alma. Alegria de ver a los jefes hacerse familiares
por fuerza, estrechar manos, renunciar completamente a dar érdenes (...) En fin, por primera vez, y para
siempre, flotaran alrededor de estas pesadas maquinas recuerdos distintos del silencio, la constriccidn, la
sumision. Recuerdos que pondran un poco de orgullo en el corazén, que dejaran un poco de calor humano
sobre todo este metal”. CO, p. 207.

251 Bea, E. Op. Cit. p. 106.

252 | bid.
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los obreros que aplican su fuerza a las maquinas, que dejan su carne en ellas. A
esto se refiere Weil con ‘sufrimientos fisicos afadidos’, pues los ingenieros tienen
la posibilidad de disefiar nuevas maquinas que no desgarren el alma vy la fuerza de
los trabajadores, pero -repetimos- solo se han enfocado en crear maquinas que

aumenten la produccion.

Esto no quiere decir que los ingenieros actiuen de ‘mala fe’, que a propdsito
busquen la desdicha obrera, sino que ni siquiera se plantean la cuestion de como
las maquinas repercuten en la integridad fisica y moral del trabajador: “Hasta ahora
los técnicos solo han tenido en mente las necesidades de la fabricacion. Si
intentasen tener siempre presente en sus espiritus las necesidades de quienes

fabrican, poco a poco se transformaria la técnica de la produccion entera”?°3,

Weil emprende el camino en bdsqueda de una tecnologia a la medida del ser
humano, que sea amable con él y con la naturaleza. El trabajador manual
consciente de su actividad es el ideal weiliano, asi, la técnica deberd disefar
herramientas de trabajo que le devuelvan al ser humano su participacion activa y “el
conocimiento cientifico implicito en el proceso de produccion*. De esta forma, la
maquina debera ser un instrumento de instruccién, complice del obrero, asi como

el instrumento de perfeccionamiento de su trabajo. El instrumento de

perfeccionamiento de él mismo”2°,

253 Weil, S. ER, p. 59.
254 Garcia, J. M. Op. Cit. p. 169.
255 bid. p. 170.
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La transformacion técnica sera posible solo si hay un cambio en sus
fundamentos cientificos. En el capitulo anterior y en el inicio de éste vimos cémo
Simone Weil realiza una critica aguda a la ciencia moderna, al dlgebra y su método,
la abstraccion. En una carta a su maestro Alain, Weil sitla este problema en el uso
que se le ha dado al pensamiento cartesiano: “la aventura de Descartes ha salido
mal”?%¢, |a filésofa se refiere especificamente al Discurso del método y al problema

del orden.

Cuando se piensa en la racionalizacién y Taylor es inevitable recordar a
Descartes: “La descomposicién de cada trabajo en movimientos elementales que
se reproducen en trabajos muy diferentes, conforme a combinaciones muy
diversas”?®’. Este método se ha llegado a aplicar en la industria de la guerra. El
orden, tan pronto como fue concebido, se convirti6 en una cosa, en lugar de una

idea.

Simone Weil denuncia que la ciencia moderna es una fuente de desigualdad
no solamente con respecto a la aplicacion de los resultados de la indagacion sino
también con respecto al mismo método de investigacion. Cuanto mas se deposita
el saber en cddigos simbdlicos convencionales y se desarrolla por sectores
especializados: “mas crece la distancia entre las diferentes ramas del conocimiento,
asi como el poder monopolizador de algunos cientificos y la imposibilidad de control

por parte de los individuos”?%8.

256 Weil, S. Résponse a une lettre d’Alain en LCO, p. 77.
257 Weil, S. La racionalizacién en CO, p. 232.
258 Fiori, G. Op. Cit. p. 43.
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La ciencia moderna, como podemos ver desde el capitulo anterior, separa al
pensamiento de la realidad, y en su aspecto practico, la técnica, provoca
sufrimientos fisicos afladidos al trabajo. Razén por la cual, para Weil una nueva
ciencia es necesaria. Esta ciencia nueva podra convertirse en “un factor de
liberacion, en lugar de ser un instrumento de opresidén”?>°, Su principal objetivo sera
crear las condiciones materiales para que el trabajo se convierta en un método de
razonamiento puro, intuitivo y concreto. De esta forma podra materializarse lo que
la filésofa habia establecido desde sus escritos de juventud: el trabajo es

entendimiento en acto.

Para transitar de la ciencia vieja a la nueva es necesario reconocer que el
problema principal de la primera es la abstraccion. En este proceso se pierden los
referentes reales, se sustituyen por signos e ideas. Weil es particularmente critica
con el &lgebra. Segun la autora, la Unica forma de no caer en la tentacion de usar
signos e ideas es concebir a la matemética como una red de analogias. Solo la
analogia suministra la posibilidad de pensar de una manera a la vez puray concreta.
De esta forma, los signos podran ser rebajados a su rango de instrumentos donde

estaran al servicio de la imaginacion y no del entendimiento.

Entendemos la analogia como el método que nos permite transportar a la
naturaleza las relaciones que dominan en el trabajo humano. Percibir analogias, sin

los signos algebraicos, nos mantendria constantemente en el reino de la percepcion,

259 Chenavier, R. Introduccién en CO, p. 30.
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lo cual nos recuerda una vez mas a su concepcion del trabajo como entendimiento

en acto.

Pata ilustrar este punto, Weil recurre a la cultura que admira: los griegos.

Ellos utilizaban ejemplos concretos que estimulaban la imaginacion. De esta forma
se lograban dos objetivos:

a) la percepcidén se despega de lo percibido, lo cual posibilita una

ampliacion del conocimiento (aspecto irrenunciable de la ciencia) y, b)

dicho despegue no supondria en absoluto el manejo de signos

algebraicos, es decir, de la abstraccién, lo cual quiere decir que el
significante y el significado real no se desligan?°,

La analogia es el método propuesto por nuestra autora para solucionar la escision
entre el pensamiento y la realidad que se da en la ciencia moderna; la analogia “es
la forma mas concreta del pensamiento puro”?®! que permite al trabajador vivir su
labor como un ejercicio constante de percepcién. Es una alternativa al algebra que
‘permite pensar a la vez de una manera absolutamente pura y absolutamente
concreta”®? y esto es vital en el trabajo porque en él, el ser humano maneja cosas

Y NO signos.

El método propuesto por Weil estd conformado por dos pilares
fundamentales: la percepcion, a través de la cual, el pensamiento se relaciona con

el mundo, por el sujeto que actla, y la apercepcion, como facultad cognoscitiva que

260 Garcia, J. M. Op. Cit. p.179.
261 Chenavier, R. Op. Cit. p. 485.
262 \Weil, S. Résponse & una lettre d’ Alain en LCO, p.78
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unifica las relaciones que se dan en el mundo. De esta manera, la analogia enaltece

la relacion del ser humano con el pensamiento humano.

La técnica que nace de esta nueva ciencia es una técnica enfocada en la
percepcion del ser humano en el trabajo. Las maquinas disefladas desde esta
perspectiva “en lugar de separar al hombre de la naturaleza, [deberan]
proporcionarle un medio para estar en contacto con ella y para acceder
cotidianamente al sentimiento de lo bello en toda su plenitud”?%3. Weil traz6 cémo

serian estas maquinas.

La fildsofa ley6 el texto de Réflexions sur la science des machines de Jacques
Laffite y se interes6 principalmente por descripcion que hace de las maquinas
reflejas, las cuales experimentan modificaciones en su funcionamiento dependiendo
del medio. Esta flexibilidad en las méaquinas es una de las caracteristicas mas
importantes para la autora, pues permite que una sola maquina sea susceptible de
varios usos segun las variaciones de la produccion y la demanda. Otra caracteristica
de las nuevas maquinas es que tengan la habilidad de ser manejadas sin agotar los
musculos o los nervios, sin cortar ni desgarrar la carne. Por tltimo, debe implicar un
trabajo profesional cualificado. En suma, la fildsofa busca una maquina automatica,
flexible y de usos multiples, ella: “imagina una maquina-herramienta, pensable,
perceptible, no ajena al hombre, que utilice la energia del propio hombre de manera

adecuada”?%4,

263 \Weil, S. Carta a Jacques Laffite. Finales de marzo o principios de abril 1936 en CO, p. 194.
264 Fiori, G. Op. Cit. p. 47.
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Estas nuevas maquinas deben permitir una organizacién lo mas humana
posible sin que afecten los rendimientos de la produccién, el obrero seria quien
adaptaria las maquinas a la situacibn mas oportuna y asi, adquiriria mayor
conciencia de su trabajo. Es en la reflexion sobre las nuevas maquinas donde

podemos desarrollar la percepcion del individuo en el trabajo.

La filésofa francesa busca que las maquinas sean un instrumento de
percepcion, a ellas quedaria confiada la produccion industrial automatizadas y al ser
humano se delegarian las tareas de fabricacidén, adaptacién y reparacién de las
maquinas. Esta forma superior del trabajo tendria una aplicacibn mucho mayor y el
trabajador tendria un efectivo poder creador. Lo que la filosofa persigue es que el
ser humano en el trabajo sea lo menos pasivo posible y que esté en condiciones de
percibir constantemente su método, antes, durante y después: la fuente, el proceso

y la meta.

El tema de las nuevas maquinas y el de eliminar los sufrimientos fisicos y
morales del trabajo afiadidos por el ser humano seran vitales en su pensamiento

después de cruzar el umbral espiritual.
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En este capitulo transitamos por la esfera social de la filosofia weiliana. Vimos que
sus criticas a Marx radican principalmente en el hecho de que su andlisis de la
sociedad capitalista estd muy limitado por el aspecto econémico. Por ello no pudo

llegar a la raiz del problema, todo gira en torno a la produccién.

La opresién de los trabajadores se da en los lugares del trabajo, en el corazén
de la fabrica, porque sus instrumentos estan centrados en la produccién y no en el
ser humano que produce, el ser humano se convierte en un aditamento de la
maquina o en el peor de los casos, en una maquina de carne. Por otro lado, al ser
el conocimiento cientifico y técnico exclusivo de unos cuantos seres humanos, se
crea una division categorica entre dos tipos de seres humanos: el que manda

porque sabe y el que obedece porque desconoce.

En la fabrica, los sufrimientos obreros no son solo fisicos -causados por la
magquina- también son morales -causados por el ser humano. Podemos ver como el
trabajo no se vive como el triunfo del ser humano sobre la materia y si mismo sino
como una servidumbre degradante. La condicion de los trabajadores modernos se

asemeja a los esclavos de la Antigliedad.

Otra de las criticas mas importantes de Weil al pensamiento marxiano tiene
gue ver con el hecho de que en su teoria las fuerzas productivas se desarrollaran
de tal manera que en algin momento en la historia, el trabajo se realizara con un
minimo esfuerzo. Esta aseveracion representa un par de problemas, en primer
lugar, el rendimiento del trabajo, hay que preguntar si la técnica moderna es capaz

de asegurar a todos el suficiente bienestar y ocio como para que el desarrollo del
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individuo deje de ser obstaculizado por las condiciones modernas de trabajo. Y, en
segundo lugar, y tal vez el mas importante, el trabajo es la condicién del ser humano
en el mundo (esto ya lo habiamos visto en el primer capitulo). La materia, que tiene
un comportamiento ciego, solo puede ser modificada y adecuada para los fines
humanos a través del trabajo. No hay manera de que el trabajo llegue a ser

superfluo.

En el trabajo, el cuerpo y el espiritu se unen, a través de él; Weil desea
restaurar el vinculo: “entre el espiritu y la materia, el espiritu y el cuerpo, entre la
ciencia y la técnica para darle al individuo la fuerza de integridad”2%°. Otro punto

interesante del trabajo es que nos permite afirmar la igualdad de los seres humanos.

Con el objetivo de que el trabajo llegue a desarrollar estas caracteristicas es
necesario realizar una revolucion en la ciencia y la tecnologia para que disefien
métodos y maquinas que estimulen el pensamiento de los obreros, de esta forma,
los trabajadores podran estar en control de sus condiciones de trabajo. Lo
importante para la libertad es que el trabajo sea realizado de manera metodica. Weil
coloca en el centro de la reflexion al trabajo manual no por lo que produce sino por
el ser humano que lo lleva a cabo. El trabajo le da valor al ser humano ante sus
propios 0jos. La filésofa busca humanizar la vida social a través de su imagen mas

notoria, la fabrica.

Resumiendo, en este capitulo llegamos a las siguientes conclusiones:

265 |hid. p 38.
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» El andlisis de Marx esta lleno de contradicciones e incluso de un lenguaje
religioso. Principalmente, la teoria del desarrollo de las fuerzas productivas,
la técnica sin las cadenas del capital y la idea de que el trabajo algun dia sera
superfluo.

» La opresion de los trabajadores se vive en la fabrica y no se limita a ser
Gnicamente econdmica (como lo sefiald Marx) sino que abarca aspectos
econdémicos, sociales y fisicos. La fabrica es la negacion de la condicion
humana.

» La opresion esta intimamente ligada a la produccion (entre mas desarrollada
esté una sociedad y mayor sea su capacidad de producir, mas opresion
habra) y a fendmenos como la lucha por el poder y la conservacion de
privilegios (como el dinero, las armas y los secretos magicos o secretos
cientificos).

» La ciencia y la técnica han funcionado como mecanismos de control,
especialmente en la racionalizacion, donde se crearon métodos para producir
mas, pero no para trabajar mejor.

» Eltrabajo da la oportunidad de vencerse a si mismo, de dominarse, es unién
de pensamiento y accion, fuente de libertad, acto de perpetua auto creacion.

> El trabajo deber ser el centro de la vida social mas humana no por lo que
produce sino por la relacion con el ser humano que lo produce.

» Una verdadera revolucion debe ser cientifica y técnica. Solo asi, el trabajador
dominara sus condiciones laborales y no al revés. El trabajo debera mantener

el caracter colectivo que le imprimio el capitalismo.
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La experiencia en la fabrica desgarr6 el alma de Weil, al mismo tiempo la prepar6
para cruzar el umbral espiritual. Su pensamiento se bafiara de la luz de lo
sobrenatural, principalmente su nocion de trabajo. El andlisis de las condiciones de
los trabajadores y la restitucion del trabajador sobre éstas se convertiran en las
condiciones de un trabajo no servil, es decir, en las condiciones necesarias para
que el trabajo se convierta en una actividad espiritual que nos permita acceder al

conocimiento sobrenatural.
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Capitulo Il

La espiritualidad del trabajo
Hasta este momento hemos visto como aparece el trabajo en la filosofia weiliana en
la esfera filoséfica y en lo social. Por medio de un andlisis filoséfico nuestra autora
lo define como la condicién del ser humano en el mundo; asimismo, en el segundo
capitulo, expusimos como éste se convierte en una categoria social, que debe
ocupar el centro de una vida social mas humana no por lo que produce sino por la
relacion con el ser humano que lo produce. De esta forma, conforme avanzamos en
el pensamiento weiliano descubrimos que el trabajo va adquiriendo mayor

relevancia.

En este tercer capitulo veremos como el trabajo se convierte en una actividad
espiritual, y, por ende, en el centro de una vida social bien ordenada. La filosofia de
Weil adquiere un matiz diferente al cruzar un umbral espiritual debido a la desdicha
gue vivié en la fabrica. Gracias a ello, Simone Weil pudo leer el mundo a la luz de

lo sobrenatural.

En este capitulo nos situamos en los afios transcurridos entre 1937-1943.
Nuestro objetivo es investigar qué es la espiritualidad del trabajo. Partimos de la
hipotesis de que el trabajo es una actividad espiritual por medio de la cual

descubrimos que nuestra condicién es la obediencia.

Es importante mencionar que este cruce del umbral espiritual no implica un
cambio radical en la filosofia de Simone Weil, por el contrario, la filésofa revisa con

mayor ahinco los temas antes reflexionados desde esta nueva perspectiva. La
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dimensién espiritual otorga mayor fuerza a su pensamiento, por ejemplo, en el
problema de lugares de trabajo, la fabrica que atenta contra el pensamiento del ser
humano, la luz de lo sobrenatural hace que sea mas urgente la resolucion porque
con sufrimientos fisicos y morales afadidos, el trabajo no puede desarrollar su
dimensién espiritual: “El sentido espiritual y sobrenatural acontece como nivel de
orden superior que permite distinguir mejor; en la condicién humana revela el mal

que los hombres hacen a los hombres”2%6.

Por medio del trabajo, especificamente el fisico, el ser humano consciente a
la necesidad a través de la obediencia. La virtud espiritual del trabajo radica en que
éste sea vivido con la conciencia de que es servidumbre a la necesidad. De esta
manera, las otras actividades humanas son inferiores al trabajo fisico en

significacion espiritual.

“La comprension auténtica de la verdad espiritual del trabajo no puede ser
mas que producida por la experiencia de la necesidad que corresponde a la
naturaleza de las cosas y no a las relaciones humanas”®’. En este punto es
importante mencionar dos cosas sobre el sentido de la espiritualidad y a las que

regresaremos mas adelante.

Primero, la espiritualidad de la que nos habla la filosofa francesa no separa
al ser humano del mundo, no lo aleja de la materia con el propésito de colocar su

atencién en lo sobrenatural. Por el contrario, y aqui encontramos uno de los puntos

266 Chenavier, R. Op. Cit. p. 447.
27 hid. p. 450.

193



mas novedosos de la filosofia weiliana, la espiritualidad atraviesa la materia, lee el
mundo y a través de esa lectura llega al conocimiento sobrenatural. Es un
enraizamiento en el mundo material, es por ello, que la actividad mas espiritual es

el trabajo fisico, el que esta en continuo contacto con la materia.

Segundo, cuando Simone Weil habla de espiritualidad no pretende crear una
dictadura de lo espiritual o imponer alguna religion. Nuestra autora busca crear las
bases sobre las cuales la espiritualidad podria convertirse en una vocacion para

todos los seres humanos.

Podriamos preguntarnos por qué Simone Weil cree que el trabajo debe ser
el centro espiritual de cualquier sociedad y por qué la espiritualidad del trabajo es la
respuesta a todos los problemas de la Modernidad. El trabajo es por excelencia la
actividad del mundo moderno y los problemas de la Modernidad surgen

precisamente del olvido de la verdadera funcion, su funcion espiritual.

Para vislumbrar esto con mayor claridad, en este capitulo nuestra exposicion
sera de la siguiente manera. En primer lugar, presentamos un contexto historico y
biografico que nos permitira ver qué pasaba en el mundo y en la vida de la filosofa
para comprender con mayor claridad su pensamiento. Presentamos sus
experiencias misticas. Después, situamos la dimension espiritual en el pensamiento

weiliano.

A continuacion, presentamos dos términos que son vitales para comprender

la espiritualidad del trabajo: la libertad y le necesidad antes del cruzar el umbral para
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ver con mayor detalle la evolucion del pensamiento weiliano. En seguida, como Well

piensa que opera la realidad: por medio de dos fuerzas, la luz y la gravedad.

Posteriormente, exponemos el concepto de necesidad. Lo definimos como el
conjunto de relaciones que es experimentado por el ser humano por medio del
trabajo, por esta razén es que se vive como el peso de una opresion brutal.
Mostramos que ésta es el resultado de la renuncia de Dios a su poder, El se aleja
de su creacion y delega su poder. Exponemos que como consecuencia de ese
alejamiento tenemos: una situacién central imaginaria que nos ayuda a percibir,
pero que se va llenando de finalidades, deseos personales y anhelos; dos, que la

separacion de Dios causa la desdicha.

Después de esto describimos los conceptos que nos ayudaran a una mayor
comprension de la dimension espiritual del trabajo: las necesidades del alma; para
comprender con mayor claridad la espiritualidad del trabajo, las necesidades més
importantes son: la libertad, el castigo y la obediencia. En seguida, presentamos la
situacion de los trabajadores en la modernidad definida por la autora como el

desarraigo.

Llegamos asi al apartado més importante que es la espiritualidad del trabajo,
la frase para comprender esta nocion la encontramos en Echar raices: “El trabajo
fisico aceptado es, después de la aceptacion de la muerte, la forma méas perfecta
de la virtud de la obediencia”®®. El consentimiento a la muerte es el acto supremo

de obediencia, pues es la conversion del ser humano en un conjunto de materia

268 \\/eil, S. ER, p. 211.
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inerte, pero su consentimiento solo es posible cuando la muerte esta presente. Es
por ello que necesitamos de una actividad que nos recuerde diariamente nuestra
condicion en el mundo. El trabajo fisico es una muerte cotidiana ya que por medio

de él insértanos nuestro ser, alma y cuerpo en el circuito de la materia inerte.

Para que el trabajo fisico desarrolle su dimension espiritual debe ser
consentido. Y este consentimiento se da por medio de la parte sobrenatural del
alma. El ser humano goza de la libertad para consentir o no a la necesidad. Cuando
aceptamos nuestro lugar en el mundo y renunciamos a nuestra situacién central
imaginaria, dejamos de ver a la necesidad como una dominacion brutal y la vemos
desde la obediencia: ese es el conocimiento sobrenatural. La obediencia consentida
no cede a una fuerza, no resiste al obstéculo irresistible, lo envuelve con amor. El
trabajo fisico se vive como un castigo porque nos reintegra a la obediencia (olvidada
en la Modernidad) por medio del dolor. Nos permite destruir el yo a través de un

ejercicio de atencion.

Para llegar a ese consentimiento, el ser humano, especificamente el
trabajador solo debe mirar los objetos que tiene a su alrededor, la materia los Utiles
de su trabajo, incluso los movimientos de su cuerpo, pues en ellos estan inscritos
los simbolos espirituales. Por esta razon es que afirmabamos arriba que la

espiritualidad del trabajo atraviesa el mundo material y enraiza en él al ser humano.

Una vez descrito en qué consiste la espiritualidad del trabajo, regresamos a
la critica esbozada por la filésofa hacia Marx y el concepto tradicional de revolucion

y Vemos una vez mas cOmo en estos pensamientos no se aborda el problema desde

196



una perspectiva adecuada. Es necesario afirmar que Weil no realiza una apologia
del sufrimiento como podria mal interpretarse, sino que busca desaparecer el
sufrimiento afadido al trabajo por obra de los seres humanos, y que en él quede
Unicamente el sufrimiento que pertenece a su esencia. Se vuelve esencial erradicar

la opresion social, pues con ella es imposible desarrollar la espiritualidad del trabajo.

Posteriormente exponemos cémo el trabajo se convierte en lectura del
mundo en diversos niveles y por ultimo cual es el papel de la ciencia después de

cruzar el umbral espiritual.
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| Contexto histérico y biogréafico de la tercera etapa del pensamiento
weiliano (1937-1943)

Los afios que corresponden a este periodo son convulsos, la Segunda Guerra opaca
el panorama mundial. En 1938 la Alemania de Hitler se anexiona a Austria, lo cual
ocasionara que en octubre se desate la crisis de los Sudetes en Checoslovaquia.
Con el apoyo de Hitler, el Partido Aleman de los Sudetes exigié autonomiay libertad
para profesar la ideologia nazi. Con el objetivo de solucionar la crisis se firmaron los
acuerdos de Munich por Reino Unido, Francia, ltalia y Alemania en el que se
incorporo los Sudetes a Alemania porque la mayoria de sus habitantes era de habla
alemana, en este acuerdo no participé ningun representante de Checoslovaquia
porque se les negd la entrada. Mientras que Reino Unido y Francia consideraron
este acuerdo como una revision del Tratado de Versalles. Lo que se pretendia era

evitar una guerra.

En noviembre, durante la noche del 9 al 10 se llevaron a cabo una serie de
linchamientos y ataques contra los judios por parte de las tropas de asalto de la SA
y por parte de la poblacion civil alemana. Murieron alrededor de 91 personas y mas
de 30 mil fueron detenidos y posteriormente deportados a los campos de

concentracion. Desde ese momento, la persecucién judia fue constante.

En Espafa se desarrollo la Batalla del Ebro que se libré en el marco de la
Guerra Civil Espafola. Fue la dltima gran batalla. El ejército de la Segunda
Republica organiza un ejército de casi 100 mil soldados, pero las tropas franquistas

estaban bien armadas. Murieron, de ambos lados, 20 mil combatientes, mas de 70

198



mil heridos. Después de derrotar a las tropas republicanas, el avance de Franco fue

imparable.

Para 1939, el ambiente bélico llega a su culmen. El 15 de marzo, Alemania
invade Checoslovaquia con el pretexto de que habia poblacion alemana cuyas
necesidades no eran satisfechas. En Espafia, el 1 de abril termina la Guerra Civil

con un parte firmado por Franco, inicia la dictadura.

El 22 de mayo se firmo el pacto de Amistad y Alianza entre Alemania e Italia
en el que se sientan las bases de un apoyo mutuo en caso de guerra. En agosto,
Alemania firma un pacto de no agresion con la Unién de Republicas Soviéticas. El
28 de septiembre, entre ambas naciones, se firma el pacto de amistad, cooperacion

y demarcacion.

El 1 de septiembre, Alemania invade Polonia con el pretexto de un supuesto
ataque polaco a un puesto fronterizo aleman. Reino Unido y Francia dieron a los
teutones dos dias para retirarse del territorio polaco, al no hacerlo, el 3 de
septiembre Reino Unido, Australia, Nueva Zelanda y posteriormente Francia,
Sudéfrica y Canada declaran la guerra a Alemania. Comienza la Segunda Guerra

Mundial.

El 17 de septiembre, los soviéticos invadieron la parte oriental del territorio
polaco con el propésito de proteger a los ucranianos y bielorrusos. El Ejército Rojo
facilmente se hizo del control. En noviembre, la URSSS invade Finlandia, pues
Stalin queria acceder a los paises Balticos. En junio de 1940, la URSSS continua

su avance e invade las republicas balticas, Lituania, Estonia y Letonia.
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El ejército aleman mostro6 su fuerza frente al ejército francés, en seis semanas
lograron derrotarlos. El 10 de junio, Italia les declarar la guerra. Ese mismo dia, el
gobierno francés abandona Paris, que se declara ciudad abierta, y se instala en
Burdeos. El 14 de junio, los alemanes toman Paris sin resistencia. El 22 de junio
Francia firma un acuerdo para el cese de hostilidades. Francia se dividi6 en dos
grandes zonas, la zona ocupada bajo el control aleméan y la zona libre regida por las

autoridades de la Francia de Vichy.

El 18 de junio, el general Charles De Gualle declara la Francia Libre, un
movimiento de franceses en el exilio que continuaron con la guerra contra Alemania,
posteriormente se anexarian grupos de resistencia dentro del pais, de esta forma

se conformo el grupo de Francia Combatiente.

Entre julio y octubre se libra la Batalla aérea de Inglaterra. Alemania se
enfrentd a la Fuerza Aérea Britanica. El propdésito era destruirlos y asi avanzar sobre
el territorio britdnico. Sin embargo, los alemanes fueron derrotados por primera vez.

La guerra se extendid hacia el Mediterraneo y africa del Norte.

El 27 de septiembre se firma en Berlin, el Pacto del Eje, entre Italia, Japén y
la Alemania Nazi. Asi se constituy6 una alianza militar entre ellos. Posteriormente
se uniria Bulgaria, Rumania, Hungria, Yugoslavia, asi como la Republica
Eslovaquia. En septiembre, Espafa analiza la posibilidad de entrar al pacto. La

invitacion es declinada y el pais mantiene su neutralidad.

El 22 de junio de 1941 comienza la invasion de las URSSS por parte de

Alemania. Los rusos perdieron territorio muy rapido, pero el inverno ayudo a que el
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Ejército Rojo contraataca. Las tropas alemanas se retiran el 5 de diciembre. Dos
dias después, la Armada Japonesa ataca la base militar estadunidense Pearl

Harbor, al dia siguiente el Congreso de Estados Unidos declaré la guerra a Japon.

El 20 de enero de 1942 se lleva realiza la Conferencia de Wansee en la cual
se disefid un plan para el genocidio de la poblacion judia europea, lo que

desembocé en el Holocausto.

Entre el 23 de agosto de 1942 y 2 de febrero de 1943 se lleva a cabo la
Batalla de Stalingrado entre el Ejército Rojo y la Wehrmacht. Fue una de las batallas
mMAas sangrientas, se estima que murieron mas de dos millones de soldados de
ambos lados. La derrota de Alemania significé un punto de inflexion en la guerra,

pues el ejército aleman no pudo recuperar su capacidad ofensiva.

Del 14 al 24 de enero de 1943 se celebr6 en Casablanca, Marruecos. Se
reunieron los Aliados para planear una estrategia de combate en contra del Eje.
Franklin Delano, Winston Churchill, Charles de Gaulle y Henri Giraud estuvieron
presentes. Se solicité también la presencia de Joseph Stalin, pero no acudio por la
Batalla de Stalingrado. Los acuerdos declararon que las Potencias del Eje debian
rendirse sin condiciones, se acordd ayudar a la URSSS, asi como el reconocimiento

del liderazgo conjunto de la Francia Libre por parte de De Gaulle y Giraud.

Entre julio y agosto, los Aliados invadieron Sicilia también bombardearon
Roma. Mussolini es destituido de su cargo y arrestado. Italia firma un armisticio con
los Aliados. Hitler busca ocupar Italia, los Aliados responden. Tras ganar la Batalla

de Kursk, el Ejército Rojo avanza por el frente oriental. En noviembre se celebra la
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Conferencia del Cair donde se acuerda despojar a Japon de todas las islas del
Pacifico y la restitucion a la Republica de China de los territorios que les fueron
retirados por Japon. Se declara a Corea libre e independiente. Posteriormente se
celebra la Conferencia de Teheran donde se establecié la apertura de un segundo

frente en Europa Occidental.

El conflicto bélico terminé con el triunfo de los Aliados y la toma de Berlin por
el Ejército Rojo. Japon se rindi6 después del bombardeo atémico. Murieron

alrededor de 60 millones de personas.

Para 1937, Weil solicité su regreso a la ensefianza y fue destinada en Saint-Quentin.
En el instituto dio clases de filosofia y griego. Antes de marcharse a su puesto
escribio el articulo La condicion obrera. Debido a su cercania con Paris, pudo asistir

frecuentemente a las reuniones del grupo Nouveaux Cahiers.

En esa época, los dolores de cabeza se intensificaron de tal forma que en
febrero de 1938 pidio una baja por enfermedad, la cual se extendié por dos meses
y se renovo durante el resto del afio escolar, posteriormente fue solicitada para el
afo 1938-1939 y 1939-1940. Weil ya no regresaria a la ensefianza. Pese a lo mal

gue se sentia, siguid asistiendo a las reuniones de los Nouveaux Cahiers.

El 17 de febrero de 1938, Detoeuf imparti6 una conferencia con el tema
“Construccion del sindicalismo”. Fue una sesién muy discutida, en ella Weil criticd

el establecimiento de un sindicato Unico y obligatorio para los obreros, hablo de la
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decadencia de la CGT. Aungue, como Yya lo habiamos visto en el capitulo anterior,
desde 1934 decidi6 alejarse de los temas politicos, con los acontecimientos de 1936
se sinti6 nuevamente atraida por el movimiento sindical. Sin embargo, después de
observar con atencion estos sucesos, a la filésofa le parecié que el movimiento
moria lentamente. ElI dominio del Partido Comunista sobre los obreros la habia
defraudado, en una carta Weil afirma: “El espiritu de junio del 36 ha muerto. O mas
bien se ha podrido. El persistente dominio del Partido Comunista sobre los obreros
es algo muy doloroso, lo méas doloroso de todo para quien ha depositado parte de

su amor y esperanza en la clase obrera”2°.

El 12 de marzo de 1938 Alemania declara la anexion de Austria. Weil firma
inmediatamente una declaracion que consiste en un llamamiento a la negociacion,
la cual se publico en Feuilles Libres de la Quinzaine el 25 de marzo: “La salvacion
de todos (...) exige un esfuerzo decisivo por la paz que interrumpa la insensata

carrera hacia la guerra”?70.

Hasta ese momento Weil no habia hablado de sus experiencias misticas a
nadie, la primera vez que lo hace es a Bousquets en una carta y después en la
Autobiografia que escribe al padre Perrin, donde reconoce que en ningln momento
de su vida ha buscado a Dios, sin embargo, de alguna manera, siempre se ha
mantenido en la inspiracion cristiana. Y relata los tres contactos con el catolicismo

gue fueron verdaderamente cruciales.

269 Carta a Posternak citada por Pétrement, S. 6p. Cit. p. 477.
270 Citado por Pétrement, S. Ibid. p. 478.
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Después de un afio en la fabrica, cuando fue con sus padres a Portugal.
Llevaba el alma y el cuerpo hecho pedazos, “el contacto con la desdicha habia
matado mi juventud. Hasta entonces no habia tenido experiencia de la desdicha (...)
Sabia muy bien que habia desdicha en el mundo, estaba obsesionada con ella, pero
nunca la habia constatado (...). Estando en la fabrica, confundida a los ojos de los
otros, incluso a mis propios 0jos, con la masa anénima, la desdicha de otros entro
en mi carne y en mi alma (...) Lo que alli sufri, me marcé de tal forma que, todavia
hoy, cuando un ser humano (...) me habla sin brutalidad, no puedo evitar la
impresion de que debe haber un error (...) desde entonces me he considerado para

siempre una esclava”?’?,

Con ese animo, y en condiciones fisicas deplorables, llegé a un pequefio
pueblo portugués, ahi fue testigo de una procesion en el mar, las mujeres llevaban
cirios en las manos y entonaban canticos antiguos: “Alli tuve de repente la certeza
de que el cristianismo era por excelencia la religion de los esclavos, de los esclavos

que no podian dejar de adherirse a ella, yo entre ellos”?"2.

En su viaje a Italia de 1937 paso6 un par de dias en Asis. En la capilla de
Santa Maria degli Angeli, donde rezé San Francisco: “Algo mas fuerte que yo, me

obligd a ponerme de rodillas”?"3

En Semana Santa de 1938, Simone Weil y su madre pasaron 10 dias en

Solesmes, ella asisti6 a todos los oficios. Los dolores de cabeza seguian

271 Weil, S. Autobiografia en AD, p. 40.
272 | bid.
273 |bid. p. 41.
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atormentandola. Durante los servicios “el pensamiento de la pasion de Cristo
penetrd en mi de una vez y para siempre”?’4. Fue entonces, afirma su bidgrafa
Simone Pétrement, cuando Weil pensé por primera vez en la virtud sobrenatural de
los sacramentos. Esta idea le llegd después de ver la transfiguracién de un joven
inglés que regresé de comulgar, él le hizo conocer a los poetas metafisicos del siglo

XVII, uno de los poemas que mas le impacto6 fue Love de George Herbert:

El amor me acogid, mas mi alma se apartaba,
culpable de polvo y de pecado.

Pero el Amor que todo lo ve, observando

mi entrada vacilante

se acerco hasta mi, diciéndome con dulzura:

¢hay algo que eches en falta?

Un invitado, respondi, digno de encontrarse aqui.
Tu seras ese invitado, dijo el Amor.

éYo, el malvado, el ingrato? jAh, mi amado!

yo no puedo mirarte.

El Amor tomd mi mano y replicd sonriente:

équién ha hecho esos ojos sino yo?

Es cierto, sefior, pero yos ensucié; que mi verglienza
vaya donde se merece.

¢Y no sabes, dijo el Amor, quién ha tomado sobre si la culpa?
iMi amado! Entonces, podré quedarme...

Siéntate, dijo el Amor, y degusta mis manjares.

Asi que me senté y comi.

Weil conoce el texto Los grandes cementerios bajo la luna de Bernanos. En el texto,
el autor narra los acontecimientos que se vivieron en la parte franquista de Espafia,
un régimen de terror injustificado. Simone le escribié para contarle sus experiencias
en el lado contrario, las cuales eran similares. Bernanos creia que la causa de tanta
crueldad era el miedo. Weil contesta: “cuando las autoridades temporales y

espirituales han puesto una categoria de seres humanos fuera de aquellos cuya

274 |bid.
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vida tiene precio, no hay nada mas natural para el hombre que matar. Cuando se

sabe que es posible matar sin arriesgarse a un castigo ni reprobacién, se mata”2’°,

El 22 de mayo viaja junto a sus padres a Italia, después a Suiza. Regresan a
Paris el 14 de agosto. En ese tiempo, Weil reflexiona sobre el problema colonial,
pues cree que es el Unico que tiene alguna esperanza de resolverse, pensaba que
las circunstancias en las que se encontraba Europa podrian proporcionar una

mejora en las condiciones de las colonias.

Para finales de afio, los dolores de cabeza se intensificaron. En los momentos
de intensisimo dolor recitaba el poema Love con mucha atencién. En una ocasion,
a finales de afio, cuando estaba en medio de un episodio de dolor cuando “Cristo
mismo descendié y me tomo (...) En este subito apoderamiento de mi ser por Cristo,
ni los sentidos, ni la imaginacion tuvieron nada que ver; solo senti a traves del
sufrimiento la presencia de un amor semejante al que se observa en la sonrisa del
rostro amado”?’6, Weil sefiala que antes de este suceso no habia previsto a

posibilidad de un contacto real entre un ser humano y Dios.

En la primavera de 1939 Simone Weil se enfermé de pleuresia, se le recetd
una estancia en la montafia, asi que fue con sus padres a Ginebra. Respecto a la
situacion bélica de Europa, Weil sabia que era necesario combatir a Hitler, pero

reconocia que la causa de Francia no era totalmente justa. Elabor6 un proyecto de

275 \Weil, S. Carta a George Bernanos, en EHP, p. 523.
276 Weil, S. Autobiografia en AD, p. 41-2.
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paracaidas de tropas y armas en el territorio checoslovaco. Si este plan llegaba a

realizarse, ella tenia que participar en la accion.

A finales de 1939 desarroll6 las ideas de La lliada o el poema de la fuerza.
Asimismo, estudié diversas religiosas, reflexion6 las ensefianzas de Krishna, le
sorprendié el parecido entre el pensamiento expuesto en el Bhagavad-Gita y el
espiritu cristiano. Gracias a estos textos, Weil se acercd mas al cristianismo. Antes
de abandonar Francia, escribi6 Venecia salvada. Por esa época comenzd un
tratamiento en contra de la sinusitis larvada que consistia en la cocainizacion de los
senos nasales que dio buenos resultados; sin embargo, lo interrumpié porque el

médico fue movilizado.

A partir de ahi, los dolores de cabeza disminuyeron. En noviembre de 1939,
Finlandia fue atacada por Rusia, André Weil fue visto junto al edificio donde se
instalé la defensa aérea, pensaron que era un espia y lo detuvieron. En su casa
encontraron correspondencia con Moscu y cartas con simbolos extrafios, las
sospechas aumentaron y estuvieron a punto de fusilarlo. Como no pudieron mostrar
gue era un espia solo lo dirigieron a la frontera sueca y lo expulsaron del pais. Fue
remitido a Francia. André fue juzgado el 3 de mayo a cinco afos de céarcel, pero fue

enviado a una unidad combatiente.

Simone Pétrement comenta que en esa época se estaba gestando un cambio
significativo en las ideas de Weil; sin embargo, las personas que la rodeaban no
eran conscientes de esta transformaciéon: no podia verse el lugar esencial que

ocupaba la religién en su pensamiento. Por esa época también disefido un Proyecto
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de una formacién de enfermeras de primera linea que esta inspirado en las
personas que caian heridas en el campo de batalla y que necesitaban rapidamente
atencion médica. La idea de la muerte en solitario de los soldados heridos de
gravedad le aterraba. Por ello, surgié ese proyecto: un grupo de enfermeras que,
sacrificando su propia vida, atendieran y asistieran en pleno combate a los heridos
y a los moribundos. Légicamente, ella queria formar parte de este grupo ademas de

que era consciente de la alta probabilidad de que las participantes murieran.

Cada vez que Weil presentaba este proyecto, recibia la misma respuesta, es
irrealizable, de hecho, algunos pensaron que era una locura. El plan de enfermeras
de primera linea no esta basado solo en la locura del amor o de la piedad: “Nuestros
enemigos estan siendo empujados hacia adelante por una idolatria, un sucedaneo
de fe religiosa. Nuestra victoria tiene quizd como condicion la presencia entre
nosotros de una inspiracién anéloga, pero auténtica y pura. Y no solo la presencia
de tal inspiracion sino su expresion a través de los simbolos apropiados. Una
inspiracion solo es activa si se expresa, y no mediante palabras sino hechos™?"".
Con este proyecto Weil queria dar un ejemplo de coraje puto, no enardecido por la

voluntad de matar.

La filésofa tenia el deseo de permanecer en Paris, pues creia que la ciudad
se iba a defender. El 13 de junio, Simone y sus padres salieron de su casa para
realizar algunas compras cuando vieron carteles en las calles que anunciaban que

Paris era una ciudad abierta; la familia se fue inmediatamente a la estacion.

277 Weil, S. Proyecto de una formacién de enfermeras de primera linea en EL, p. 145.
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Encontraron un tren lleno, pero pudieron subir gracias a la profesion del doctor Weil.

Los alemanes entraron a Paris el 14 de junio, un dia después.

A partir de ese momento Weil adquirié la costumbre de dormir en el suelo,
practica que seguira realizando hasta su hospitalizacion de Londres. La explicacion
gue dio a sus padres fue que tenia que adaptarse a cualquier situacion. Su biografa
cree que Weil tenia en mente la vida de los soldados y no queria sentirse mas
favorecida que ellos. EI ambiente bélico afecté demasiado el &nimo de la fil6sofa,
estaba espiritualmente desamparada, enojada; pensaba que Francia debia haber

continuado en la guerra.

Desde el dia del armisticio, Weil se propuso ir a Inglaterra para unirse con los
gue continuaban en la lucha. Asi que pensé que la mejor manera de hacerlo era
salir de Francia, por ello solicité un puesto en la ensefianza fuera del pais, en las
colonias. Con ese fin se acerco a las regiones donde podia salir. Asi que junto a sus

padres se dirigieron a Toulouse y de ahi se fueron a Marsella.

En octubre, Weil no habia recibido respuesta de su nuevo destino, aunque si
se le habia otorgado uno como profesora en el Instituto de Constantine. Escribi6 al

ministro de Educacion y texto en el que se lee:

He llegado a la conclusién de que el texto llamado “Estatuto de los
judios” pudiera tener alguna relacidn con esta ausencia de respuesta
(...) Desconozco la definicion de la palabra judio. Cierto que el texto
considera como judio a cualquiera que tenga tres abuelos judios: mas
este esclarecimiento no hace mas que trasladar la dificultad a dos
generaciones anteriores. Esa palabra, ¢designa a una religion? Yo no
he entrado nunca en una sinagoga y nunca he presenciado una
ceremonia judia ¢ Designa a una raza? No tengo ninguna razén para
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suponer un vinculo, bien por mi padre, bien por mi madre, con el
pueblo que hace dos mil afios vivia en Palestina (...) Por lo demas, si
la herencia de una raza es imaginable, dificiilmente lo es la de una
religion. En mi caso, que no practico religion alguna y nunca la he
practicado, es evidente que no he heredado nada de la religion judia
(...) Si hay una religion que considere como mia, esa tradicion es la
tradicion catolica. La tradicion cristiana, francesa, helénica, ésa es mi
tradicion; la tradicién judia es ajena; ningun texto legal puede cambiar
eso. Y si a pesar de todo, la ley exige que considere el término “judio”,
cuyo sentido desconozco, como un epiteto aplicable a mi persona,
estaria dispuesta a someterme a esa ley, como cualquier otra persona.
Pero deseo entonces que oficialmente se me informe de ello, puesto
gue personalmente carezco de todo criterio que pueda resolver este
punto. Si no fuera asi, quiero beneficiarme de los derechos que me
otorga de mi titulo catedratico?’®.

Pétrement sefiala que esta carta no significa que Weil se desolidarizada de los
judios, los argumentos que utiliza son para burlarse de los “Estatuto de los judios”
y de las ideas en las que se basa en racismo antisemita. En el texto, Weil muestra

“la dificultad de definir la palabra ‘judio’?’°. No recibi6 respuesta.

Mientras esperaba pasar a Inglaterra, queria de nueva cuenta someterse a
un trabajo manual para compartir “el destino comun de los hombres”?. A finales de
1940 conoce a Hélene Honnorat, una profesora del instituto femenino de Marsella,
fue ella quien le present6 al padre Perrin, y por medio de él conocié a Gustave

Thibon.

A principios de mayo de 1941, Simone Weil se puso en contacto con un grupo

de resistencia, rapidamente el grupo fue detectado y ella fue interrogada en distintas

278 \Weil, S. citada por Pétrement, S. Op. Cit. p. 555-556.
279 |bid. p. 556.
280 |bid. p. 559.
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ocasiones, su habitacion fue registrada. La carcel no le daba ningun miedo, cada

vez que iba a la delegacion llevaba una pequefia maleta.

El 7 de agosto, Simone sale de Marsella para encontrarse con Thibon,
gracias a él conoce las obras de San Juan de la Cruz en espafiol. Comienzan su
trabajo en la vendimia, aqui no recibid tratos especiales, compartio la suerte de
todos los trabajadores realizando seis horas de labor. Después escribié a Thibon:
“Un dia me pregunté si no habia muerto y estaria en el infierno sin darme cuenta y
si el infierno no consistiria en vendimiar eternamente”?8:. Aunque fuera del trabajo
se le veia feliz e incluso daba clases a algunas vendimiadoras. Termina la vendimia

el 18 de octubre.

Weil deseaba trabajar como obrera agricola, pero este proyecto fue
cancelado. Asi que regres6 con sus padres y pasé seis meses en Marsella, este
tiempo puede ser descrito como los meses mas fecundos de su vida, solo pueden
compararse con su trabajo en Londres. Durante este periodo escribié: tres articulos
para los Cahiers du Sud, dos para Le Génie d’ Oc, los cinco escritos de A la espera
de Dios, la mayor parte de los textos de Intuiciones precristianas y algunos de La
fuente griega, cuatro ensayos publicados en Pensamientos desordenados, asi

como Condicién primera de un trabajo no servil.

Comienzan los planes para ir a Nueva York y, aunque ella no queria irse, se
fue con el deseo de emplearse en acciones utiles de guerras, en especial, llevar a

cabo su proyecto de enfermeras de primera linea. El 14 de mayo, ella 'y sus padres

281 Citada por Pétrement, S. Ibid. p. 617.
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salen de Marsella, llegaron a Casablanca el 20 de mayo. El 7 de junio emprenden

la travesia hacia América, el viaje dura un mes.

A su llegada a New York, Weil comienza a escribir a sus amigos para que
puedan realizar su proyecto de enfermeras de primera linea e incluso para regresar
a Francia “con instrucciones concretas y una mision determinada en el trabajo
clandestino. Aceptaria gustosamente cualquier grado de peligro con tal que pueda
hacer algo realmente atil. Mientras Paris, mi ciudad natal, esté sometida a la
dominacién alemana, mi vida no tiene para mi ningun valor. Y no quiero que se

libere unicamente con la sangre de los demas”?82,

En sus cartas se ve el sufrimiento que le causa estar lejos de su hogar: “Haga
lo posible, por favor, para que pueda ir a Londres. No deje que muera de pena
aqui”?8, “No puedo seguir viviendo asi. Si esto continua, me iré a trabajar al Sur con
los negros, y estoy segura de que moriré alli porque no podré soportar esta vida”284.

Escribia a cualquiera que tuviera la posibilidad de llevarla a Inglaterra.

Weil tom6 un curso de primeros auxilios, acudia frecuentemente a las
bibliotecas publicas, continu6 con sus estudios teoldgicos, iba a las iglesias catélicas
y baptistas, asistio también a las sinagogas. En Estados Unidos compartio la vida

de la poblacion negra, como siempre, simpatizaba con los menos favorecidos.

Gracias a las gestiones de sus amigos, Weil pudo regresar a Europa.

Embarcé el 10 de noviembre hacia Liverpool. Estaba obsesionada con ir a Francia,

282 Citada por Pétrement, S. Ibid. p. 656.
283 |bid. p. 657.
284 |bid.
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“como si el pueblo francés le hubiera encargado una mision”28, A su llegada, el 25
de noviembre, fue enviada a un centro de seleccion llamado Patriotic school, en el
centro de Londres, permanecié ahi 18 dias. Schumann intervino para que saliera de

ahi. Fue liberada el 14 de diciembre.

Weil comenzé a trabajar en los servicios civiles como redactora. Estudiaba
los proyectos para la reorganizacién del pais realizados por los comités de
resistencia en Francia. Trabajé intensamente noche y dia casi sin descanso:
“escribia casi sin tachaduras, como bajo el imperio de una inspiracion segura y
constante. Su estructura sigue estando bien formada, lentamente formada, regular
y pura. Expresa sus ideas, a menudo muy audaces o paraddjicas, con una

seguridad cada vez mas tranquila”28®,

El 16 de diciembre escribié a sus padres afirmando que estaba enamorada
de Londres, pese a ello era muy infeliz ya que el propésito del viaje era realizar sus
proyectos, se dio cuenta que no tenia ninguna posibilidad de llevarlos a cabo.
Deseaba vivir la desdicha, pero la que procede de la necesidad. En el mundo ya
existe la desdicha, “le resultaba insoportable no tener su cuota de ella”®’ porque
creia que al participar en ella podria entender de qué forma se solucionaria. Estaba
preparada, consultaba un manual de aviacion y también habia conseguido un casco

de paracaidas.

285 |bid. p. 672.
286 |bid. p. 674.
287 |bid.p. 698.
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Lamentaba cada vez mas haber abandonado Francia, su tristeza crecio
considerablemente. Regresaron los dolores de cabeza, comia muy poco y trabajaba
demasiado. Esta terrible combinacion provocé que se enfermara a inicios de
primavera. Weil: “mas que nunca tenia el sentimiento de ser una persona sin fuerza

y sin facultades”2,

Con el transcurso de los dias, su cansancio lleg6 al limite. El 15 de abril una
compafiera fue a buscarla a su casa y la encontré tendida en el suelo sin
conocimiento. Ir a un hospital, para ella, era una desdicha, pues hacia
completamente imposible la realizacion de sus proyectos. Fue ingresada en el
hospital de Middlesex. Primero estaba en una sala comun donde el ruido la cansaba
mucho, asi que la trasladaron a una habitacion privada, algo que le molesto, tuvieron

gue decirle que era contagiosa para que aceptara el traslado.

El doctor Bennet diagnosticé tuberculosis miliar, la cual habia causado
lesiones en los dos pulmones. Al principio, el médico creyé que habia muchas
posibilidades de curacién, la prescripciéon fue guardar reposo absoluto. Después de
algunos dias, su aspecto mejord, pero debido a lo poco que comia, su progreso se

detuvo. Comia en cantidades minimas y muy pocos alimentos.

Respecto a la cuestion del bautismo, Weil lo habia rechazado porque, aunque
se consideraba en el umbral del catolicismo, no queria abandonar a la masa
anonima que se encuentran fuera de él. Tenia muchas ganas de participar en los

sacramentos; sin embargo, en el hospital no pidié el bautizo. Una persona que la

288 |hid.p. 700
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visitaba continuamente declaré a su biodgrafa que un dia tomé agua del grifo y la
vertio sobre la cabeza de Weil repitiendo la formula bautismal. Al parecer, la fildsofa
no considerd esta accibn como valida, ella no se consideré bautizada, siguio

pensandose como fuera de la Iglesia, aunque muy cercana a ella.

Una de sus visitas mas comunes, la sefiora Rosin, afirma que Simone
siempre estaba contenta y sonreia a menudo, “estaba muy guapa, etérea,
transparente, todo lo material habia desaparecido en ella”?®°. En junio, el médico
notd que su mejoria era muy lenta, la fiebre se mantenia alta, el apetito no mejoraba
y los pulmones estaban en el mismo estado. Weil pidié su traslado a un sanatorio.
El médico Bennet posteriormente declaré que habia sido la enferma mas dificil que

habia tratado.

Al respecto, su biégrafa escribe: “; Queria morir? Es dificil pensar que no se
diera cuenta del peligro que corria comiendo tan poco (...) Al no conseguir correr el
peligro que por obligacion pensaba que debia correr, tal vez quisiera dar fe ante ella
misma de que no huia de ese peligro, para lo que no tenia mas miedo que afrontar
otro, afrontar el riesgo de la muerte por una accion mas peligrosa y que la hacia casi
inevitable™°. Sin embargo, en el hospital hablaba mucho del futuro, de lo que haria

cuando se liberara Francia.

Pétrement afirma que su persistencia en rechazar la sobrealimentacion o la

alimentacion normal se puede explicar a que en ese momento ya soportaba muy

289 |bid. p. 708.
290 |bid. p. 709.
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pocos alimentos. De hecho, es posible que sufriera de enfermedades en las vias
digestivas y los cuidados que necesitaba seguramente le resultaban penosos.
También es posible que hubiera decidido comer poco mientras sus compatriotas
estuvieran sometidos a restricciones alimenticias. Lo que es cierto, es que su
tristeza era muy profunda y, por lo tanto, lo que le ocurriera a si misma le causaba

indiferencia. A finales de julio ya no podia alimentarse con normalidad.

Un especialista sugiri6 un neumotorax, pero Weil se negé completamente. El
17 de agosto es transportada a Ashford. Se encontraba en un estado de
adelgazamiento y cansancio extremo. El martes 24 tuvo una mafiana muy tranquila,
sostuvo algunas conversaciones y se le veia muy ‘vivaz’, “hacia las cinco de la tarde
entra en coma y no vuelve a recuperar ya la conciencia. Alrededor de las diez y
media, se extingue”?®l. Segun la doctora Broderick: “su muerte debié de ser muy
tranquila”?°2. El certificado de defuncién sefiala que la causa de muerte fue un “fallo
miocardial de los musculos del corazén, debilitamiento debido a la privacién de

alimento y tuberculosis pulmonar’?®®, Fue enterrada el 30 de agosto en el

cementerio de Ashford en la seccion reservada a los catélicos.

291 |bid. p. 720.
292 |pid. 721.
293 |bid.
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II) La dimension espiritual del trabajo en el pensamiento weiliano

Hasta este momento, en nuestra investigacion hemos transitado por dos etapas del
pensamiento weiliano, en las que la concepcién del trabajo va evolucionando. En
un primer momento, la que la autora llega a la idea de trabajo por medio de un
andlisis filosoéfico de lo que es la percepcion. El ser humano que se encuentra
sumergido en el mundo de Proteo despierta a la realidad y conoce el mundo por
medio del trabajo. En esta primera etapa, el trabajo es una categoria filoséfica, que
define la condicién del ser humano en el mundo, de igual manera a través de él, el

ser humano puede conocerlo.

En un segundo momento, Simone Weil se pregunta por las condiciones
sociales en las que se vive el trabajo. En esta etapa, el trabajo pasa a ser una
categoria social. En su andlisis, la filosofa afirma que el origen de la opresion de los
trabajadores se encuentra en el corazon de las fabricas modernas, en ellas existe
una division entre el trabajo intelectual y el manual, esta division es base de nuestra
cultura, que es una cultura de especialistas. Por lo tanto, ninguna reforma o

revolucion politica podra beneficiar a los trabajadores sin superar esta division.

Con el propésito de experimentar en primera persona las condiciones de los
trabajadores, Simone Weil ingresé a laborar en distintas fabricas y ahi su hipétesis
inicial se reafirmd. Los trabajadores viven en un permanente estado de opresion por
las condiciones que existen en las fabricas mismas. Esto es consecuencia de una
técnica que se centra Unicamente en la produccion y de una ciencia que aleja el
método del trabajador. Por ello Weil vuelve a afirmar que una efectiva liberacion de

los trabajadores necesita pasar primero por una revolucién técnica.
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Para Simone Weil una sociedad libre sera aquella en la que: “el trabajo
manual constituyese el supremo valor”?®* por la relaciéon con el ser humano que lo
lleva a cabo y no por lo que produce. El trabajo, en esta etapa del camino, permite
gue haya dominio de si, es una fuente de disciplina, da la oportunidad de vencerse

a si mismo a través de obstaculos.

El trabajo puede vivirse de dos formas, como la oportunidad de vencer a la
materia y a uno mismo o como una servidumbre degradante, esto Ultimo se debe a
gue hay sufrimientos fisicos y morales afiadidos por el ser humano que no
pertenecen a la naturaleza del trabajo. Son estos sufrimientos los que deben
eliminarse, solo se dara por un cambio en la técnica y en la ciencia, de esta forma
se podran crear maquinas-herramientas que privilegien la reflexion metddica y la
percepcion del trabajador; al final, se trata de que el trabajador domine sobre las

condiciones de trabajo y no al revés.

Debemos sefalar que en el desarrollo del pensamiento weiliano, la
experiencia en la fabrica es fundamental. Recordemos las palabras de la autora en

su Autobiografia espiritual:

Estando en la fabrica, confundida a los ojos de todos, incluso a mis
propios 0jos, con la masa anénima, la desdicha de otros entré en mi
carne y mi alma. Nada me separaba de ella, pues habia olvidado
realmente mi pasado y no esperaba ningun futuro, pudiendo
dificilmente imaginar la posibilidad de sobrevivir a aquellas fatigas. Lo
gue ahi sufri me marcoé de tal forma que, todavia hoy, cuando un ser
humano, quienquiera que sea y en no importa qué circunstancia me
habla sin brutalidad, no puedo evitar la impresion de que se trata de
un error y que, sin duda, ese error va a disiparse. He recibido para

29 Weil, S. RCL, p. 82-3.
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siempre la marca de la esclavitud como la marca de hierro candente
gue los romanos ponian en la frente de sus esclavos mas
despreciados. Desde entonces, me he considerado una esclava®®.

La desdicha vivida en el afio de fabrica es una experiencia central ya que le permite
“traspasar un umbral”?°. A partir de ahora, el pensamiento weiliano estara bafiado
con la luz de la espiritualidad. Desde esta perspectiva, su filosofia alcanza un matiz
mas profundo, pero es necesario sefialar que esto no significa un cambio de rumbo,
sino que los problemas que antes habia reflexionado ahora seran pensados desde
la perspectiva espiritual. “Traspasar un umbral espiritual, lejos de conferir al mundo
una finalidad o un valor, revela, por el contrario, bajo una nueva luz lo que el analisis

puramente filosofico habia puesto en evidencia”?®’.

Al respecto, Gabriella Fiori sefiala:

Tras ese giro que en mi opinidon no puede definirse como conversion,
sino mas bien como una profundizacién del camino tomado desde la
adolescencia, Simone integra a su pensamiento filosofico y social, a
su trabajo manual, a sus proyectos y realizaciones de colaboracion
practica con el mundo (todo se da en ella) un ingrediente nuevo de
transformacion social: la parte sobrenatural?®.

Una vez que la semilla de lo sobrenatural germina en el alma de Weil, “la
interpretacion sagrada, religiosa en el sentido de un vinculo entre lo humano y lo

divino, aclara y profundiza como un prisma con otra dimension todos los

295 Weil, S. Autobiografia en AD, p. 40.

2% Chenavier. R. Introduccién en CO, p. 32
297 |bid. p. 33.

2%8 Fiori, G. 6p. Cit. p. 79.
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pensamientos, orientaciones, intuiciones, experiencias interiores que Simone va

registrando”2%°,

Si desde la perspectiva filosofica, Weil habia reflexionado sobre la
importancia del trabajo, desde el ambito espiritual esta actividad cobrara mayor
relevancia. En este punto se encuentra uno de los aportes mas originales del
pensamiento weiliano. El trabajo fisico nos conduce a un conocimiento sobrenatural
a través del cual se revela nuestra condicion en el mundo: estar sometido a la
necesidad. Esta verdad debe ser consentida por quien la sufre, el consentimiento

solo puede darse a través de la parte sobrenatural del alma.

Es importante mencionar que el consentimiento no elimina el dolor fisico y
moral que causa el trabajo, de hecho, constituye parte importante de su esencia ya
gue cuando el ser humano trabaja inserta su cuerpo, su carne y su alma en el
circuito de la materia inerte. El ser humano accede al conocimiento sobrenatural
gue brinda el trabajo cuando observa en la materia y en los instrumentos de trabajo

los simbolos de la eternidad.

Desde esta perspectiva sobrenatural, las reflexiones weilianas sobre la
opresion social toman mas fuerza, para que el trabajo pueda conducirnos a un
conocimiento sobrenatural se vuelve esencial eliminar el problema de los lugares
del trabajo. Es vital erradicar los sufrimientos que son afiadidos por el ser humano,

efectos de ‘nuestros crimenes’ y dejar los sufrimientos que son naturales para que

299 |hid. p. 91.
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a través de ellos se pueda hacer un uso espiritual del trabajo. Weil desea darle al

trabajo manual una dignidad y valor inspirado por la esfera de lo sobrenatural.

221



[ll) Lalibertad y la necesidad antes de cruzar el umbral espiritual
Dos de las nociones mas importantes para comprender la dimension espiritual del
trabajo son necesidad y libertad, conceptos que han estado presentes desde el

inicio de la filosofia weiliana.

En la primera parte, el ser humano se encuentra en el mundo de Proteo, que
es aquel donde reina la fantasia y la metamorfosis, las cosas cambian por una
especie de poder interior, no existe ni el espacio ni el tiempo. Cuando el ser humano
despierta a la realidad descubre que existe el obstaculo, que sus deseos no se
cumplen de manera inmediata como lo hacian en el mundo de Proteo tampoco es
posible trasladarse de un lugar a otro como por arte de magia. La ausencia de

relaciones magicas se comprueba por el encuentro con el obstaculo.

En los primeros escritos aparece la necesidad como el obstaculo, es decir,
como laimposibilidad de ir del punto (a) al (b) sin pasar por los espacios intermedios.
Esta nocion aplica Unicamente a la materia porque los movimientos de nuestros
cuerpos se realizan sin ninguna resistencia. La materia, entonces queda definida

como antagonista.

Frente a la necesidad exterior, lo Unico que le queda al ser humano es actuar,
y actuar indirectamente es trabajar. La necesidad exterior es el soporte de la ley de
los trabajos: “ley misma que de todas nuestras acciones hace trabajos, ley que no
es imaginada ni supuesta (...) sino completamente experimentada”3®. El trabajo es

una accion que no tiene como objetivo la actividad misma, sino a la necesidad.

300 Weil, S. De la percepcion o la aventura de Proteo en PEF, p. 88.
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Como actividad metddica penetra esa necesidad, se inserta en ella. Al devenir del

pensamiento, es una actividad es libre.

En la segunda etapa de su filosofia, especificamente en Reflexiones sobre la
libertad y la opresién social, la necesidad es definida como la presion a la que
siempre estamos sometidos: mientras nos encontremos Vvivos constituiremos un
fragmento minimo del universo y “la presion del universo no se relajara ni un solo
instante”*1, En el mundo, todo es materia, entendemos a ésta como aquello que se
impone a nuestras acciones, es el obstaculo que el pensamiento debe convertir para

sus propios fines. El trabajo es prueba de la necesidad.

Por otro lado, la libertad, es la relacion entre el pensamiento y la accion. Un
ser humano es completamente libre cuando todas sus acciones proceden de un
juicio previo al fin que se propone. Un ser humano es completamente esclavo si sus
gestos proceden de una fuente completamente distinta a su pensamiento. La
concepcion weiliana de libertad sefiala una relacion entre el pensamiento y la
accion, toda accion libre proviene de un juicio previo asi que es necesario juzgar
bien para actuar bien. El trabajo es la actividad mas alta del pensamiento en

contacto con el mundo.

De esta forma podemos concluir junto a Gabriella Fiori, que la libertad es la
capacidad de pensar el obstaculo inevitable, que es la necesidad y vencerlo por un

pensamiento que precede a la accion®%2, En este contexto, el trabajo es el medio,

301 \Weil, S. RCL. p 65.
302 cfr. Fiori, G. Op. Cit. p 123.
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por excelencia, a través del cual el ser humano puede probar la existencia de su
pensamiento. Lo importante para la libertad es que el trabajo “sea metddicamente

realizado3% por un individuo que desee cumplir una disciplina interior.

En ambas etapas podemos afirmar que el concepto de necesidad es

Unicamente aplicable a la materia y la libertad solo al ser humano.

303 |bid. p. 124. Las cursivas son del texto.
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IV) Dos fuerzas reinan el universo

Después de cruzar el umbral espiritual, Weil encuentra una nueva esfera de realidad
gue ilumina el mundo en el que nos encontramos: “Dos fuerzas reinan en el
universo: luz y gravedad”%*. Ambas estan presentes en todos los niveles: en la
materia, en las plantas, en los animales. La luz es lo sobrenatural mientras que la
gravedad propicia el descenso. De esta forma, la creacion esta hecha del
movimiento descendente de la gravedad también del movimiento ascendente de la

gracia y del movimiento descendente de la gracia a la segunda potencia.

Para explicar como funciona la dinamica de la luz en el mundo, en el texto Y
a-t-il une doctrine marxiste? la filésofa narra la siguiente metafora: en una isla
separada y solo poblada por ciegos la luz natural seria lo que para nosotros es lo
sobrenatural. Al principio, los ciegos negarian su existencia, no existiria ninguna
teoria de la luz porque la luz no golpea, no pesa, no se come, no empuja. Podria
decirse que para ellos esta ausente; sin embargo, es por ella por la que los arboles
crecen, las plantas se elevan al cielo a pesar de la gravedad, por ella maduran las
semillas, los frutos y todo lo que se come. Esta presente en todos los niveles, pero

los ciegos no pueden percibirla.

En Condicién primera de un trabajo no servil Weil implica que nosotros somos
€s0s ciegos, pues vivimos de energia solar, la comemos, es ella la que nos

mantiene en pie, la que corporalmente opera en nosotros todos nuestros actos:

304 \Weil, S. GG, p. 53.

225



Tal vez sea ella, bajo diversas formas, la Unica cosa en el universo que
constituye una fuerza antagonica de la gravedad; es ella la que sube
los &rboles, la que levanta pesos por nuestros brazos, la que se mueve
por nuestros motores. Procede de una fuente inaccesible y a la que no
podemos acercarnos ni un paso3%,

Esta luz desciende continuamente sobre nosotros, pero, aunque constantemente
nos bafie no la podemos captar. Solo el principio vegetal de la clorofila puede
captarla para nosotros y hacer de ella nuestro alimento. Hace falta que la tierra esté
condicionada por nuestros esfuerzos para recibirla; por la clorofila, la energia solar

se vuelve solida “y entra en nosotros como vino, como aceite, como frutos”3°6,

La luz impalpable e ingravida es una energia que hace que, pese a la
gravedad, los arboles y las espigas crezcan hacia arriba. Es lo que comemos en el
trigo y en los frutos, su presencia en nosotros nos da la fuerza de mantenernos

derechos y de trabajar.

Por otro lado, la gravedad se refiere a la materia. La gravedad y la muerte se
apoderaran progresiva, pero inexorablemente de la planta privada de luz. La luz de
lo sobrenatural opera de una manera decisiva, silenciosa, secreta bajo la presencia
de lo infinitamente pequefio. Para explicar como funciona la gravedad es necesario

gue revisemos qué es la necesidad.

305 Weil. S. Condicién primera de un trabajo no servil en CO, p. 307.
306 |bid.
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V) Bajo el peso de una dura necesidad3®’

Antes de comenzar es importante mencionar que en el pensamiento weiliano existe
una diferencia entre los conceptos de nécessité y besion que al espariol se traducen
como necesidad y necesidades. El primero tiene un caracter ontolégico, por otro
lado, el concepto de necesidades se relaciona con el ser humano y se muestra en

Su experiencia cotidiana. Expondremos ambos conceptos.

V.I) Qué es la necesidad

Comenzaremos con el primer término, nécessité. En Condicién primera de un
trabajo no servil, Weil afirma que en el trabajo manual existe un elemento
“irreductible de servidumbre”3%® que ninguna sociedad perfecta haria desaparecer.
Esto se debe a que el trabajo esta gobernado por la necesidad, se ejerce a causa
de ella y no por una finalidad. En este apartado nos centraremos en definir la

necesidad.

“Todo lo que es real esta sujeto a la necesidad”3?, por lo tanto, la necesidad
alude al inexorable orden del mundo, es una armonia geométrica derivada de la
obediencia fiel que rige la materia -este punto no hay que perderlo de vista porque

es fundamental para comprender ‘la verdad espiritual del trabajo fisico’. Cuando

307 | 3 expresién es tomada de La /liada cuando Héctor dice a Andréomeda “Muy a tu pesar, bajo la presién de
una dura necesidad”. Es una frase que Weil admiraba, pues se encuentra en el Diario de Fabrica como epigrafe,
aparece también en las Reflexiones sobre las causas de la libertad y la opresion social, y en La vida y huelga
de los obreros metalurgicos.

308 \Weil, S. Condicién primera de un trabajo no servil en CO, p. 301.

309 Weil, S. Y a-t-il une doctrine marxiste? en OyL, p. 161

227



hablamos de necesidad describimos la estructura del universo, las relaciones que
existen en él, asi como la experiencia que el ser humano tiene de ella: experimenta

la necesidad como una imposicion del mecanismo de la naturaleza.

La necesidad se experimenta como la opresion de un poder exterior que nos
obliga: “La realidad de este mundo es la necesidad. La parte del ser humano que
esta situada aqui es la parte abandonada a la necesidad’3'° y sometida a ella. El
mecanismo de la necesidad se refleja en todos los niveles, se mantiene semejante

a si mismo en la materia bruta, las plantas, los animales, las almas.

El pensamiento -especificamente el conocimiento cientifico- ve la necesidad
como una red de relaciones inmateriales: “Necesidad: conjunto de leyes de
variacion determinadas por relaciones fijas e invariables™!. Estas relaciones
aparecen como ‘“absolutamente inmateriales”®!?. Se presentan al pensamiento
como consecuencia de una atencion elevada y pura. La necesidad no aparece mas
gue en la demostracién, por ello es que se experimenta por medio del trabajo: “La

prueba de la necesidad por el trabajo (...) hace tomar contacto con lo real”3*3,

La necesidad es esencialmente ajena a lo imaginario (mundo de Proteo), lo
gue en la percepcion es real y la distingue del suefio no son las sensaciones, sino

la necesidad envuelta en esas sensaciones. Por lo tanto, todo el ser del ser humano

310 Weil, S. Estudio para una obligacidn de las declaraciones en EL, p. 65.
311 \Weil, S. LCS, p. 35.

312 Weil, S. ER, p. 207.

313 Chenavier, R. Op. Cit. p. 485.
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estd sometido tanto en su pensamiento como en su carne a la fuerza ciega que es

la necesidad.

V.1l) La necesidad: renuncia de Dios

Para la filésofa francesa, la necesidad es la renuncia del poder de Dios y la
delegacién de éste en su creacion. Dios es en realidad todo poderoso, pero no
manda en todas las partes donde tiene poder de hacerlo. En el momento de la
creacion El delegé su poder en la necesidad. Dios ha renunciado -al darnos la
existencia por una ‘descreacion’- al poder en este mundo, se ha retirado para que
nosotros seamos. Es gracias a esa barrera que nosotros podemos ser. “La
necesidad es el velo de Dios”3**. Dios ha confiado todos los fenémenos a la
dinamica del mundo. La necesidad es la imagen de la imparcialidad de Dios
comprensible para la inteligencia. La ausencia de Dios es el testimonio mas
maravilloso del amor perfecto y por esta razén es tan hermosa la necesidad pura:

“Dios solo puede estar presente en la creacion en forma de ausencia”*®.

Es Dios quien por amor se retira de nosotros con el fin de que podamos
amarle: “Este universo en el que vivimos y del que somos una parcela es la distancia
establecida por amor divino entre Dios y Dios. Somos un punto de distancia. El
espacio, el tiempo y el mecanismo que gobierna la materia son esa distancia”3!6. Si

estuviéramos expuestos a la irradiacion directa de su amor sin la proteccion del

314 Weil, S. La distancia entre lo necesario y lo bueno en GG, p. 143.
315 Weil, S. Aquel que hay que amar estd ausente en GG, p. 147.
316 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 81.
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espacio, del tiempo y de la materia, nos evaporariamos como el agua al sol, no
habria suficiente yo en nosotros: “La necesidad es la pantalla puesta entre Dios y
nosotros para que podamos ser. A nosotros nos corresponde atravesar esa pantalla

para dejar de ser™3'’.

El bien y la necesidad estan separados por una distancia infinita. Aunque
‘aqui abajo’ hay una parte de lo sobrenatural que es “el secreto, el silencio, lo
infinitamente pequefio”3!8, su funcionamiento es decisivo; sin embargo, representa
una paradoja para la inteligencia humana. En cada cuerpo hay un punto que pesa
mas que toda la masa entera: si se sostiene ese punto, el cuerpo no cae. La
presencia silenciosa de lo sobrenatural es el punto de apoyo, por eso Weil asegura

gue la luz de Cristo se interpreta como una balanza.

La necesidad que rige nuestro mundo esté en continuidad de esencia con
Dios. La materia que esta enteramente sometida a la necesidad, es un modelo de
obediencia a Dios, un espejo de realidad sobrenatural. Hay Creacién en la medida
en que la existencia que nos ha sido entregada introduce un obstaculo entre Dios y
Dios. Al renunciar, Dios realiza dos movimientos, primero se hace necesidad y nos
ofrece la existencia libre. Esta existencia es descrita por Weil como un ‘no ser que

tiene el aire de ser’, veamos en qué consiste.

317 Weil, S. Descreacién en GG, p. 81.
318 Weil, S. Y a-t-il une doctrine marxiste? en OyL, p. 161
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V.III) La situacion central imaginaria del ser humano

Cada ser humano cree gue ocupa una situacion central en el universo. Esta ilusion
abarca también el sentimiento de la existencia, a causa de la unién intima que hay
entre nosotros-el sentimiento de valor y el sentimiento del ser: “el ser pierde
densidad a medida que estd mas lejos de nosotros”®%, El ser humano también
piensa que dirige el tiempo y que dispone entorno a él de toda la jerarquia de los
valores. Estas ilusiones son necesarias para que el ser humano pueda percibir los

objetos y orientar sus pasos.

Esta situacion central imaginaria es impresindible porque el ser humano no
puede renunciar a la dominacion de la materia y de las almas, puesto que no posee
dicho poder. Pero Dios le confiri6 una imagen de ese poder, “una divinidad
imaginaria”®?° para que él pueda vaciarse de su divinidad. La impresion de ser
alguien deshace la armonia del bien (Dios) y de la necesidad (materia) al crear en
el ser humano la veleidad de transformar la condicién humana, persuadiéndolo de
que la libertad lo puede todo. Cuando un ser humano se separa de Dios se
abandona a la gravedad, pensara que es un ser que quiere y elige, pero es tan solo

una cosa, una piedra que cae.

En ese sentido la criatura es mas poderosa que Dios, nuestra potencia es
expresada por la capacidad de negar, de plantar nuestro yo frente a Dios y odiarlo

mientras que Dios ama incondicionalmente. Lo que en nosotros es la imagen misma

319 Fiori, G. Op. Cit. p. 102.
320 Weil, S. Formas de amor implicito a Dios. El orden del mundo en AD, p. 99
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de Dios no esta apegado al hecho de ser una persona, sino que es la facultad de

renunciar a la persona.

Asi como los nifios aprenden a reprimir la ilusion de una capacidad total de
movimiento reduciéndola con la sensacion del espacio, asi nosotros debemos
aprender a hacer lo mismo con la sensacién del tiempo, del valor, del ser, de otra
forma seremos incapaces -en todo lo que sea ajeno a la dimensién espacial-
discernir un objeto o dar un solo paso:

Estamos en la irrealidad, en el suefio. Renunciar a nuestra situacion
central imaginaria, no solo con la inteligencia sino con la parte

imaginativa del alma, es despertar a lo real, a lo eterno, ver la
verdadera luz, oir el verdadero silencio®??.

De esta forma, se opera una transformacion en la raiz de la sensibilidad en la forma
en la que se reciben las impresiones sensoriales y las impresiones psicologicas.
Weil afirma que se trata de una transformacion analoga a la que sucede cuando en
la noche creemos ver a un humano agachado y en realidad es un arbol: se ve lo
mismo, pero de diferente manera.
Vaciarse de la falsa divinidad, negarse a si mismo, renunciar a ser en
la imaginacién en el centro del mundo, comprender que todos los
puntos podrian serlo igualmente y que el verdadero centro esté fuera
del mundo, es dar consentimiento al reino de la necesidad mecanica

en la materia y de la libre eleccidon en el centro de cada alma. Ese
consentimiento es amor.

321 |bid.
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Este amor cuando se orienta a las personas pensantes es la caridad hacia el
préjimo. Cuando se orienta a la materia es amor al orden del mundo o la belleza del

mundo, que es lo mismo.

Lo que somos, nuestros deseos, sentimientos, proyectos y fines, es decir,
todo lo que constituye nuestra existencia es un obsticulo para consentir la
necesidad. Por ello es que debemos ‘dejar de existir’ para que Dios pueda amar en
nosotros, asi podremos dejarlo pasar, dejar pasar su gracia. Dios es el modelo
divino de una persona que renuncia a si, esta renuncia no hace de El una cosa, sino
gue lo convierte en un sujeto. Antes de ver qué es el consentimiento a la necesidad
y por qué es fundamental para la espiritualidad del trabajo, ahondemos un poco mas

en la distancia de Dios y la creacion.

V.IV) La desdicha: distancia de Dios

De acuerdo con Gabriella Fiori, puede creerse que en el pensamiento de Weil existe
una tendencia hacia el masoquismo; sin embargo, para la filosofa el valor del
sufrimiento esta en la medida en que al hacer todo lo razonable por evitarlo queda
aquel sufrimiento que nos permite acceder al conocimiento sobrenatural. Por ello es
gue podemos afirmar que la desdicha es también una forma de conocimiento, hay
gue mencionar también que, gracias a ella, Weil pudo cruzar un umbral y acceder a

un nuevo tipo de realidad.
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Como ya lo habiamos mencionado, la desdicha obtenida en la fabrica es un
factor esencial para comprender la evolucién del pensamiento weiliano. En su
Autobiografia Weil sefiala que:

Hasta entonces, no habia tenido experiencia de la desdicha, salvo de
la mia, que, por ser mia, me parecia de poca importancia y que no era,
por otra parte, una desdicha a medias, puesto que era biolégica y no
social. Sabia muy bien que habia mucha desdicha en el mundo, estaba
obsesionada con ella, pero nunca la habia constatado mediante un
contacto prolongado. Estando en la fabrica, confundida a los ojos de

todos, incluso a mis propios ojos con la masa andnima, la desdicha de
otros entré en mi alma y en mi carne3??,

En el ambito del sufrimiento debemos considerar a la desdicha como algo aparte,
especifico e irreductible. Por la experiencia en la fabrica se aduefio de la filosofa e
imprimio en ella “la marca de la esclavitud”3?3. Una marca que se quedé en el alma
por tiempo indefinido: “Lo que alli sufri de me marcé de tal forma que, todavia hoy,
cuando un ser humano, quienquiera que sea y no importa en que circunstancia, me
habla sin brutalidad, no puedo evitar la impresion de que debe haber un error y, que,
sin duda, ese error va a disiparse™?*. Inmediatamente después de estas

descripciones, la filésofa narra sus experiencias misticas.

La desdicha es “un desarraigo de la vida, un equivalente mas o menos
atenuado de la muerte”3?®, es una pulverizacion del alma por la brutalidad mecéanica

de las circunstancias: captura el alma, la interpela, la combate, la endurece, crea

322 \Weil, S. Autobiografia en AD, p. 40.
323 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 75.
324 \Weil, S. Autobiografia en AD, p. 40.
325 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 75.
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una repulsion de si mismo, asi como una sensacion de culpabilidad, mancha vy

suciedad que el crimen deberia de producir y no produce.

Es un estado de extrema humillacion. Causa en el alma la misma retraccion
que la proximidad de la muerte causa en la carne; sin embargo, el alma no desea
su liberacién porque la complicidad obstaculiza la busqueda de medios de
liberacion. Atrapa al ser humano como un obrero en los dietes de la maquina. “No
es mas que una cosa que desgarra y sanguinolenta”?. Weil afirma
contundentemente: “El gran enigma de la vida no es el sufrimiento sino la
desdicha”3?’. Lo que sorprende de este fendmeno es que Dios le haya dado el poder
de “capturar el alma misma de los inocentes y de apoderarse de ella como dueia y
sefiora”3?8, quien es marcado por la desdicha conservara, quizas, la mitad de su

alma.

La necesidad es un mecanismo ciego que arroja a los seres humanos al pie
de la cruz, el punto de mayor distancia entre Dios y Dios. Si no fuera ciego entonces
no habria desdicha: “Los crimenes humanos que son causa de la mayor parte de
las desdichas forman parte de la necesidad ciega, pues los criminales no saben lo

que hacen”3?°,

326 Weil, S. La persona y lo sagrado en EL, p. 34.

327 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 76.
328 |bid.

329 |bid. p. 80.
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Llega un punto en la desdicha en la que ya no podemos soportar que continde
0 que se nos libere de ella. Su principal efecto es el de forzar al alma a gritar ¢,por

gué? como lo hizo Cristo, es el grito que desgarra el silencio.

Hay gue mencionar que nuestra exposicion a la desdicha tiene grados. La
carne estd expuesta a la brutalidad de la materia y nuestra alma depende
penosamente de toda especie de cosas y de seres fragiles y caprichosos, nuestra
persona social esta expuesta a todos los azares. “La desdicha no se confunde con
uno de sus grados, pero implica simultaneamente las tres experiencias de la

violencia brutal, la afliccién sin esperanza y la degradacion social humillante”3%,

Asi, para Simone Weil, la desdicha no se limita Unicamente al dolor fisico,
sino que la vida se afecta en todas sus facetas: la social, la psicoldgica y fisica.
Como vimos en la cita de la Autobiografia Espiritual, el factor social es esencial. No
podemos afirmar que hay verdaderamente desdicha sin degradacion social: todo el
mundo desprecia a los desdichados, aunque casi nadie tenga conciencia de ello. El
ser humano siente desprecio, repulsion y odio ante la desdicha de otros, es una ley
de nuestra sensibilidad. Ese desprecio, repulsion y odio se vuelve contra el mismo

desdichado.

Weil habla de cdmo los desdichados viven este estado. La desdicha es en si
misma es inarticulada, quienes la sufren parece que tienen mutilada la lengua y han
olvidado por completo su lesién. Es una decadencia inexpresable: “Los

desgraciados suplican silenciosamente que se les proporcione palabras para

330 Chenavier, R. Simone Weil, La atencién a lo real, p. 61.
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expresarse”3l. Hay épocas en las que no se les concede, hay otras en las que se
les proporciona palabras, pero mal escogidas porque quienes las escogen son
ajenos a la desgracia que interpretan porgue al pensamiento le repugna pensar la
desgracia tanto como la carne viva le repugna la muerte”3*?, Los desgraciados,
inundados por el mal, aspiran al bien. “Solo hay que darles palabras que expresen

unicamente el bien”333,

De acuerdo con Garcia-Baré, la desdicha mutila de forma irreversible a quien
afecta, es una disminucién irrecuperable del sentido. Este acontecimiento solo
puede ser analizo por el desdichado y no de forma completa: tendria que
encontrarse en el mismo instante en que nos destroza. El desdichado no busca

ayudarse a si mismo y rechaza todo tipo de compasion.

Los desdichados no pueden prestar ayuda a nadie e incluso no pueden
desearlo. Aunque la desdicha inspira a las almas generosas a una tierna piedad,
ella misma convierte en odio la gratitud que se deberia de sentir cuando se recibe

una buena accién: “La compasion para los desdichados es una imposibilidad”334.

Pese al dolor y a la incapacidad de articular palabra, para la fildsofa francesa,
los desdichados se encuentran cerca de la verdad, pues no se llega a ella sin haber

pasado antes por el propio anonadamiento, sin haber vivido durante mucho tiempo

331 Weil, S. La persona y lo sagrado, en EL, p. 29.

32 |bid. p. 30.

333 |bid.

334 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 77.
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en un estado total de extrema humillacion. Por ello es que los trabajadores, viven

en un estado permanente de desdicha.

De acuerdo con la filésofa francesa, el sufrimiento que uno se infringe a si
mismo por mas intenso, largo o violento que sea no es destructivo. No es la
respuesta al exceso del amor divino. La verdadera respuesta consiste en consentir
a la posibilidad de que en el ser destruido se produzca o no efectivamente la
desdicha. Hay que esforzarse para evitarla solo para la que encontremos sea
perfectamente pura y amarga. Esta es la condicion de un uso sobrenatural de la
desdicha que es ajena por completo a la busqueda de un remedio sobrenatural
contra el sufrimiento: “No debo amar mi sufrimiento porque sea util, sino porque

es”%,

La pregunta que nos surge en este momento es de dénde proviene la
desdicha. Para comprender con mayor claridad este punto es necesario recordar
gue Dios se aleja para que nosotros podamos ser. En la distancia entre Dios y Dios
se encuentra el ser humano: “es mi existencia, instante por instante, lo que debe
entenderse literalmente por desgarramiento de Dios”3%¢. En la distancia establecida

entre Dios y Dios es donde se encuentra el espacio, tiempo y el mecanismo natural.

Es precisamente esta distancia la que genera la desdicha: “No se puede
aceptar la existencia de la desdicha mas que viéndola como distancia”®’. El acto

de distancia infinita entre Dios y Dios es la crucifixién, desgarramiento supremo.

335 Weil, S. La desgracia en GG, p. 119.
336 Garcia-Bard, M. El misterio de la caridad de Simone Weil, p. 354.
337 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 78.
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Este desgarramiento expresa el vinculo de la unién suprema que se puede oir en
una mauasica de gran pureza y también en el silencio. Quienes se encuentran
hundidos en la desdicha se encuentran al pie de la cruz, el punto de mayor distancia

hacia Dios.

La desdicha vuelve a Dios ausente por un tiempo, durante estd ausencia no
hay nada que amar. Lo peor es que si el alma deja de amar, la ausencia de Dios es

definitiva. Es necesario que el alma siga amando en el vacio.

Aunque este fendmeno es causado por la ausencia de Dios, cuando se
encuentra en un estado de desdicha, la misericordia de Dios se manifiesta. Los
efectos exteriores de la verdadera desdicha son siempre malos, pero es en el centro
mismo de la desdicha donde resplandece la misericordia de Dios. El alma entra en
contacto con algo mas que no es el sufrimiento: el mismo amor a Dios. A través de
la carne recibimos la eternidad por esta razén es que el trabajo fisico consentido
ocupa un lugar central en el pensamiento weiliano, pues como lo veremos mas

adelante, por medio de él el cuerpo se inserta en el circuito de la materia inerte.

Solo a través de una operacion sobrenatural de la gracia el alma pasa a
través de su propio anonadamiento hasta el lugar en el que se cosecha esa especie
de atencién, que es la Gnica que permite estar atento a la verdad. Es una atencién

intensa, pura, sin movil, gratuita y generosa. Esa atencion es el amor.
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V.VLI) Técnica divina

Parrafos arriba mencionamos que la desdicha es una forma de conocimiento, hay
gue agregar que se trata también de una técnica divina, es un dispositivo que
permite que en el alma entre la inmensidad de fuerza brutal, ciega y fria:
Cuando se golpea un clavo con un martillo el impacto recibido por la
cabeza del clavo pasa integramente hacia el otro extremo, sin que
nada se pierda, aunque aquel no sea mas que un punto. Si el martillo
y la cabeza del clavo fuesen grandes, ocurria de la misma forma. La

punta del clavo transmitiria ese choque infinito al punto sobre el que
se esta aplicado.

La extrema desdicha, que es a la vez dolor fisico, angustia del alma y
degradacion social, es ese clavo. La punta estd aplicada al centro
mismo del alma. La cabeza del clavo es la necesidad repartida por la
totalidad del tiempo y del espacio3®.

Esa distancia infinita que separa a Dios de la criatura se concentra integramente en
un punto para clavarse en el centro del alma. Si, mientras se produce esta
operacion, el alma se mantiene orientada hacia Dios, ese ser humano permanece
en el centro mismo del universo: “Por esta dimension maravillosa, el alma puede,
sin dejar el lugar y el instante en el que se encuentra el cuerpo al cual esta ligada,
atravesar la totalidad del espacio y del tiempo y llegar a la presencia misma de
Dios™3%. Asi, el alma se encuentra en la interseccion de la creacién y el creador,

punto en el que se cruzan los dos brazos de la cruz.

La Cruz es la esencia misma de la encarnacion: “Si Cristo es un mediador

incomparable es por ser en acontecimiento de la encarnacion de Dios hasta el

338 |bid. p. 85.
339 |bid.
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decaimiento total: Cristo muere como un condenado de derecho comun y no como
un martir’349, Aqui encontramos el privilegio de la desdicha, que es en cierto sentido,
la esencia de la creacion. Esta fue la via de Cristo, la fuente del modelo interpretativo
de la Cruz, unica fuente de claridad lo bastantemente luminosa para iluminar la
desdicha hasta el punto que en cualquier época, en cualquier pais donde haya

desdicha, la cruz de Cristo es su verdad.

Como lo veremos mas adelante, si el trabajo se ejecuta como una actividad

espiritual, la necesidad ya no se ve desde la perspectiva de dominacion brutal:

De la necesidad sobre la que no podemos mandar, podemos hacer un
uso sobrenatural, ya se trate de la servidumbre ineluctable en el
trabajo, de la desdicha debida a nuestra condicion, del dolor o del
sufrimiento que nuestra inteligencia no comprende. Toda la
experiencia de la descreacion constituye en el anonadamiento de si,
una perfecta imitacion de Cristo34L,

Después de cruzar el umbral podemos ver a la necesidad desde la obediencia: ese

es el conocimiento sobrenatural.

340 Chenavier, R. Simone Weil, la atencién a lo real, p. 52
341 |bid. p. 60.
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VI) Las necesidades del alma

Ahora, es momento que pasamos al concepto de besion que se traduce como
necesidades. Al principio de Echar raices Simone Weil afirma que la nocién de
obligacion debe primar sobre la de derecho. Esto se debe a que el derecho no es
eficaz por si mismo, sino solo por la obligacidn que le corresponde. Asi, la obligacion
vincula a los seres humanos y no puede ser aplicada a las colectividades. “Hay
obligacion hacia todo ser humano por el hecho de serlo, sin que intervenga ninguna
otra condicién e incluso aunque el ser humano mismo no reconozca obligacion
alguna4. Esta obligacion es eterna, pues responde al destino eterno del ser

humano.

Las necesidades corresponden a las obligaciones que se tiene hacia el ser
humano. Lo que las caracteriza es: “la aceptacion de la dependencia de la
necesidad: el sentido de la dependencia concreta™*3. Las necesidades no son ni
naturales o sociales, sino reales. Weil las divide en dos, corporales y espirituales.
Las primeras se refieren al alimentarse, dormir, tener un espacio propio y atafien a
la proteccién contra la violencia, al alojamiento, al vestido, el calor la higiene, los

cuidados en caso de la enfermedad y desde luego, el hambre.

En cuanto a las necesidades del alma, éstas hacen que el ser humano
reconozca sus limites como criatura viva. El alma tiene necesidades y cuando no

son satisfechas es como cuando el cuerpo tienen hambre o cuando est4 mutilado.

342 Weil, S.ER, p. 24
343 Zamboni, C. Simone Weil entre necesidad y deseo en Simone Weil, descifrar el silencio del mundo, p. 74.
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Si no se satisfacen, el ser humano cae en un estado analogo a la muerte, proximo
a una vida vegetativa. Son dificiles de reconocer, pero el mundo sabe que existeny
gue hay crueldades que se cometen contra la vida del ser humano sin atentar contra
su cuerpo. Es posible identificarlas si al momento de satisfacerlas se da una forma

de aplacamiento y distincion.

Cada necesidad es el objeto de una obligacién. Cada obligacion tiene como
objeto una necesidad. Se tratan de necesidades terrenales porque el ser humano
puede satisfacerlas. Es necesario mencionar también que las necesidades
expresan la relacién del ser humano con lo trascendente. La enfermedad de Europa
ha sido causada por la insatisfaccion de las necesidades del alma. Por esta razon,
para Weil, se debe crear una nueva Constitucion y leyes con base en una
declaracion de los deberes hacia el ser humano. El deber fundamental es el respeto

gue tiene que ser expresado de manera real y no ficticia.

“Las necesidades del ser humano son sagradas. Su satisfaccion no puede
estar subordinada ni a la razén de Estado, ni a ninguna consideracion, ya sea de
dinero, de raza y de color, ni al valor moral ni otro atributo a la persona considerada,
ni a ninguna condicién cualquiera que sea”**4. El Unico limite legitimo que tienen las
necesidades de un ser humano determinado es el que asigna la necesidad global y
las necesidades de otros seres humanos. Limite que es legitimo si las necesidades

de todos los seres humanos se respetan por igual.

344 Weil, S. Estudio para una declaracién de las obligaciones en EL, p. 68.
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Para explicar las necesidades del alma con mayor claridad, la filésofa
francesa pone como ejemplo la obligacién eterna hacia el ser humano de no dejarle
pasar hambre: “para la formaciéon de una sociedad se debe tener respeto a todo

aquello que pueda alimentar moralmente al hombre en todo este mundo”34°.

Las necesidades son limitadas, asi como los alimentos que las satisfacen. La
mayoria estan dispuestas en parejas de opuestos que se equilibran y se
complementan, por ejemplo, el ser humano tiene necesidad de alimento, pero
también de un intervalo entre las comidas. A partir de esta premisa, Weil elabora

una lista de los deberes eternos hacia los otros seres humanos.

La primera necesidad es el orden y no entra en las parejas de opuestos
porque se encuentra por encima de las necesidades propiamente dichas. Cuando
éste no existe, el alma sufre violencia espiritual por parte de las circunstancias
exteriores. El orden humano debe ser nuestro primer objeto de atencion. El orden
esta relacionado con la belleza del mundo: “las innumerables fuerzas ciegas (...) se
combinan en equilibrio y concurren en una unidad en virtud de algo que no
comprendemos, pero que amamos, y a lo que llamamos belleza”3¢. Para pensar el

orden es necesario conocer las demas necesidades.

La segunda necesidad es la libertad que en un sentido estricto consiste en
“la posibilidad de eleccion”®*’. Pero en un lugar donde hay vida en comln es

inevitable que haya reglas impuestas que limiten esa posibilidad de eleccién. La

345 Fiori, G. Op. Cit. p. 153.
346 Weil, S.ER, p. 29.
347 |bid.
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filosofa francesa sefiala que la libertad no es mayor o menor segun los limites sean
mMAas o0 menos estrechos. Las reglas deben ser razonables y simples para que el
espiritu las comprenda. En este sentido, la libertad de los seres humanos, aunque
limitada, es total en la conciencia, ya que las reglas estan incorporadas a su ser, lo

prohibido no se presenta al pensamiento.

Posteriormente, Weil enumera la obediencia y éste es un concepto muy
importante para comprender la espiritualidad del trabajo. De acuerdo con la autora,
la obediencia es de dos tipos, a las reglas establecidas y a los seres humanos
considerados como jefes. Esta implica el “consentimiento”*8 no a cada una de las
ordenes recibidas, sino de una vez y para siempre. El consentimiento constituye: “el
movil principal de la obediencia, al objeto de que la sumisibn no sea jamas
sospechosa de servilismo” %*°. En este punto, me parece sumamente necesario
notar como, para la filosofa francesa, la obediencia no se relaciona con el servilismo
sino con el consentimiento aceptado -aspecto, insistimos, vital para comprender la

espiritualidad del trabajo.

La filbsofa también sefiala que quienes mandan obedecen a su vez. Quien
esté privado de la obediencia es un enfermo. La ausencia de esta necesidad del
alma trae como consecuencia un serio problema: “Multitud de signos de hombres
de nuestra época estan desde hace tiempo hambrientos de obediencia. Pero se ha

aprovechado la ocasién para darles esclavitud”3°°,

348 |bid. p. 30.
349 |bid.
350 |bid. p. 31.
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En seguida, Weil sefiala que la responsabilidad es otra de las necesidades
del alma. Es importante que el ser humano tome con frecuencia decisiones, en los
problemas grandes o pequefios, que afecten intereses que no son suyos con los
gue se sienta comprometido. Después Weil habla de la igualdad que consiste en el
reconocimiento publico, general y efectivo que debe ser expresado por las
instituciones y las costumbres. Las diferencias inevitables entre los seres humanos

no deben implicar un grado de respeto.

La siguiente necesidad del alma es la jerarquia que esta constituida por una
cierta devocion hacia los superiores considerados no en sus personas o segun el
poder que ejercen, sino como simbolos. Para Weil: “Una verdadera jerarquia implica
que los superiores tengan conciencia de esta funcién de simbolo y de que éste
constituye el Unico objeto legitimo de devocion por parte de los subordinados”5?.
Como consecuencia la jerarquia lleva a cada uno a instalarse moralmente en el

lugar que ocupan.

Posteriormente, Weil habla del honor que no se relaciona Unicamente con el
entorno sino considerado con su entorno social. La necesidad se satisface cuando
una de las colectividades de la que es un miembro un ser humano le ofrece una
parte “en la tradicion de grandeza contenida en su pasado y publicamente

reconocida desde fuera”3°2.

351 |bid. p. 34.
352 |bid. p. 35.
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El castigo es también una necesidad del alma y puede ser de dos tipos:
disciplinario y penal. El primero ofrece una seguridad contra el fallecimiento. Pero,
“el castigo mas indispensable para el alma es el crimen”3%3, pues con el crimen el
ser humano se coloca al margen de las obligaciones eternas que vinculan al ser
humano con todos los demas no se le puede reintegrar solo por el castigo. “Del
mismo modo que la Unica manera de respetar al que pasa hambre es darle de
comer, igualmente el unico medio de respetar al que se ha situado fuera de la ley

es reintegrarlo a ella sometiéndolo al castigo que dicha ley prescriba”3%4.

Para la filésofa, el codigo penal es solo un método de coercién por medio del
terror. Para satisfacer esta necesidad es importante que el derecho penal tenga un
caracter sagrado y solemne, asi la majestad de la ley se puede transmitir al tribunal,
al policia, al condenado. “Es preciso que el castigo constituya un honor”3%°, es decir
gue no solamente borre el oprobio del delito, sino que pueda ser “una educacién
suplementaria que obligue a mayor grado de entrega al bien publico”®°¢. De igual
manera, afirma la filosofa, es importante que las penas correspondan al caracter de

las obligaciones violadas y no a los intereses de la seguridad de la sociedad.

Weil afirma que aun existe algo que reciba el nombre de castigo. Solo hay
castigo cuando “el sufrimiento va acompafiado (...) en el recuerdo, del sentimiento

de justicia (...) el sistema penal debe saber despertar el sentido de justicia en el

353 |bid.
354 |bid. p. 36.
355 |bid.
356 |bid.
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criminal a través del dolor, e incluso en el peor caso, a través de la muerte™®’. Asi,
el castigo es un método para que entre en el alma del criminal, mediante el

sufrimiento de la carne, la justicia.

La siguiente necesidad del alma es la libertad de expresion. Esta es
necesaria para la inteligencia y debe presentarse sin ninguna restriccion o reserva,
pues cuando la inteligencia se encuentra a disgusto, el alma se enferma. La
seguridad es otra necesidad del alma y significa que no se encuentra bajo el peso
del miedo o del terror. El miedo permanente constituye también una enfermedad. El
riesgo, para la filosofa es otra necesidad del alma, su ausencia es entendida como
una especie de tedio que paraliza de forma distinta al miedo. Se trata de un peligro
gue provoca una reaccion refleja, es necesario que aparezca en condiciones que

no se transforme en sensacién de fatalidad.

La propiedad privada es también una necesidad del alma, pues el alma se
encuentra perdida si no estd rodeada de objetos que sean para ellas una
prolongacion de su cuerpo. El ser humano se apropia con el pensamiento de aquello
qgue utiliza continuamente en el trabajo; sin embargo, cuando el sentimiento de
apropiacién no coincide con la propiedad juridica, el ser humano se ve amenazado
por despojamientos dolorosos. Es importante mencionar que la propiedad privada
implica algo mas que los objetos de uso corriente. Es deseable que la gente tenga

acceso a vivienda, tierra alrededor e instrumentos de trabajo.

357 |bid.
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También la propiedad colectiva es una necesidad del alma. Se trata mas de
un sentimiento que de una propiedad, un estado de animo que una disposicion
juridica. En una vida civica cada ciudadano se siente propietario de los monumentos
publicos, de los jardines. En una fabrica moderna esta necesidad no se puede
satisfacer. Por ello, Weil afirma que las modalidades actuales de adquisicion y
posesiéon deben transformarse en nombre del principio de propiedad. “Toda forma
de posesion que no satisfaga en nadie la necesidad de propiedad privada o colectiva

puede razonablemente considerarse nula”s%8,

“La necesidad de verdad es la mas sagrada de todas”*°. En esta Ultima
necesidad, la filésofa francesa sefiala la importancia de que los medios de
comunicacién y los autores no difundan informacién falsa y propone la creacion de
tribunales que castiguen estos delitos. De esta forma, se podr& proteger al alma de
la sugestion y el error. Para ello es necesario encontrar seres humanos que amen

la verdad.

358 |pid.
359 | bid.
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VII) El desarraigo

Para la filésofa francesa, echar raices es una de las necesidades mas importantes
e ignoradas del ser humano. Las raices establecen una relacion entre el ser humano
y una colectividad en virtud de su participacién natural, real y activa, “que conserva
vivos ciertos tesoros del pasado y ciertos presentimientos del futuro”®°. Se trata de
una participacion inducida automaticamente por el lugar, el nacimiento, la profesion,
el entorno. El ser humano necesita echar raices, recibir la totalidad de su vida
intelectual, moral y espiritual de los medios que forma parte. Sin embargo, Weill
define la condicion del ser humano moderno como un desarraigo, como una pérdida

de esas raices.

Las consideraciones weilianas sobre el arraigo tratan de probar de qué forma
la experiencia comUn compartida, conservada y comunicada por muchas
generaciones en un mismo contexto es: “condicion antropoldgica de la existencia
personal y del propio ejercicio de la libertad, tanto que la pérdida, consciente o no,
de la misma, es ruptura radical interna de la propia persona y del mundo-universo;

ruptura que explota en manifestaciones de violencia y nihilismo”361.

Sin la vida comunitaria y sin la conciencia de identidad grupal nos conduce a
ver al ser humano como un individuo aislado, que es incapaz de comprender la
vinculacién con otros seres humanos mas alla de las relaciones mercantilistas o las

creadas por el Estado.

360 |bid. p. 49.
361 Bea, E. Descubrir a Simone Weil. Su filosofia del trabajo y del arraigo, p. 19.
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VII.l) El desarraigo obrero

El dinero es una de las causas de desarraigo, destruye las raices, las remplaza por
el deseo de ganancia. La condicion de asalariado, que define a los trabajadores,
hace que éstos solo presten atencién en lo que ganan. Weil afirma que los obreros
se encuentran desarraigados, pese a que no se les ha distanciado de su lugar de
origen, se les ha exiliado y exigido de nuevo como por tolerancia a titulo de carne

de trabajo.

En el caso de las personas desempleadas, el arraigo es a la doble potencia,
pues ellos no se sienten en casa ni en las fabricas, ni en sus propias viviendas
tampoco en los partidos politicos o en los sindicatos. No se sienten a gusto en los

lugares de placer, ni siquiera en la cultura intelectual.

Otro de los factores del desarraigo obrero es la instruccién. La filésofa
francesa sefala que es a partir del Renacimiento que se crea una cultura restringida,
separada del mundo, orientada a la técnica y difundida por ella. Bafiada de
pragmatismo, fragmentada por la especializacion, privada del contacto con el
mundo. La instruccion de las masas es un ejercicio burdo, se toma todo aquello que
es indiferente a la verdad, se le quita el poco valor que puede encerrar y se les
entrega a quienes desean aprender como se da alpiste a los pajaros. Esta cultura
cerrada es muy dafina para la conciencia humana: “Un sistema social esta

profundamente enfermo cuando un campesino trabaja la tierra con la idea de que
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es campesino porque no es lo suficientemente inteligente para llegar a ser

maestro”362,

El marxismo, para nuestra autora, es el culmen del desarraigo obrero. Brinda
al movimiento un aporte de extrafio, inadmisible, de escaso valor nutritivo ya que se
le ha vaciado de la verdad que se encontraba en los escritos de Marx, incluso se le

ha afladido un toque de vulgarizacién cientifica que lo vuelve incomprensible.

El desarraigo constituye la enfermedad mas peligrosa de las sociedades
modernas, ya que tiene la capacidad de multiplicarse a si misma. Los desarraigados
solo tienen dos formas de comportarse: 0 caen en una inercia del alma casi
equivalente a la muerte o se lanzan a una actividad que también desarraiga, pues
utilizan los métodos mas violentos: “Quien esta desarraigado, desarraiga. Quien

esta arraigado no desarraiga”3.

Desde esta perspectiva, la fildsofa francesa sefiala que existen dos formas
de ver a la revolucién. La primera que consiste en la transformacién de las
condiciones sociales para que los obreros puedan echar raices -y que ya habiamos
descrito detalladamente en el capitulo anterior. Y la segunda, como la forma de
extender en toda la sociedad la enfermedad del desarraigo infringida a los obreros.
Esta forma de entender la revolucion jamas creara las condiciones de

transformacion social que permitan el arraigo obrero.

362 \Weil, S. ER, p. 51.
363 |hid. p. 52.
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Welil sefiala nuevamente que las condiciones de los trabajadores no se
cambiaran con medidas juridicas, ya sea la nacionalizacion de las industrias, la
supresion de la propiedad privada, el reconocimiento de poderes de los sindicatos,
gue éstos se responsabilicen de los convenios colectivos o del control de empleo.
Todas las medidas, ya sean reformistas o revolucionarias, son puramente juridicas.
Y no es en este plano donde se encuentra la desdicha obrera ni el remedio a esta

desdicha. Regresaremos a este punto mas adelante.

Las peticiones de los obreros llevan la marca de su esclavitud, de su
desarraigo. Si reclaman el control del empleo y la nacionalizacion es porque estan
obsesionados con el miedo al desempleo, desarraigo total. Si desean abolir la
propiedad privada es porque estan hartos de que se les dé un puesto de trabajo

como inmigrantes.

En este punto podemos ver como a partir de la luz de lo sobrenatural, el
problema de los lugares de trabajo cobra ain mayor relevancia, se vuelve necesario
gue los trabajadores dominen sobre sus condiciones laborales, incluso sobre las
maquinas y la investigacion cientifica y técnica: “En términos generales, una reforma
de importancia social infinitamente mayor que todas las medidas inscritas bajo el
rotulo de socialismo seria una transformacion en la concepcién misma de las

investigaciones técnicas”3%4.

¢De qué les sirve a los obreros un aumento salarial, una disminucion de la

disciplina laboral si los ingenieros disefian maquinas que agotan el cuerpo, el alma,

364 |bid. p. 57.
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gue agravan las situaciones econdmicas? Para Weil, lo esencial -como ya lo
habiamos descrito en el capitulo anterior- es plantear en términos técnicos los
problemas relativos a las repercusiones de las maquinas en el bienestar moral de

los obreros.

Otro de los aspectos que desarraiga a los obreros es la cultura o ausencia de
ésta. La fildsofa sefiala que nuestra cultura es tan dificil de transmitir al pueblo no
porque sea muy alta sino porque es demasiado baja. De igual manera, mientras los
obreros vivan en una situacion similar a la esclavitud de la Antigiedad, el
pensamiento no podra ser ejercitado con total libertad. Es necesaria la creacién de
una cultura obrera que supone la mezcla entre lo que se llama ‘los intelectuales’ y

los trabajadores.

Weil concluye: “la supresion de la condicién proletaria, definida ante todo por
el desarraigo, pasa por la constitucién de una produccion industrial y de una cultura
del espiritu en que los obreros estén y se sientan como en su casa”*®®, En la
construccion de esta tarea, los obreros tienen una vital participacion, sin embargo,

mientras se hallen bajo el dominio de la desgracia, esta participacién sera minima.

Nuestra autora describe brevemente cémo seré un plan de re-arraigo obrero.
El cual incluye la abolicion de las grandes fabricas, la divisién en talleres de las
empresas, jornada laboral solo de medio dia, el resto del dia ser4 dedicado a

conferencias técnicas que permitan la comprension de la técnica que emplean, asi

365 |bid. p. 67.
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como conferencias de cultura general. Las universidades estaran vinculadas con la

direccién de las empresas.

Las maquinas que se empleen en los talleres no son propiedad de las
empresas sino de los mismos talleres. Y estos serdn propiedad colectiva de los
trabajadores. Cada obrero ademas poseera una casa, tierra y parte de las

maquinas.

Esta triple propiedad sera conferida por medio del Estado en el momento del
matrimonio con la condicién de superar una dificil evaluacion. La triple propiedad no
podra heredarse tampoco es transferible, no se puede vender ni enajenarse. Solo
se puede renunciar a ella. Aungue la fildsofa afirma que este plan es complicado y
qgue su realizacion sera a largo plazo ella recalca la importancia de dispersar el

trabajo industrial.

Con lo anterior en mente, es momento de analizar qué entiende Weil por

espiritualidad del trabajo.
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VII) La espiritualidad del trabajo

De acuerdo con Robert Chenavier, la frase clave para entender la verdad espiritual
del trabajo se encuentra al final de Echar raices: “El trabajo fisico aceptado es,
después de la aceptacion de la muerte, la forma mas perfecta de obediencia”%®.
Una comprension auténtica de esta verdad no puede ser producida mas que por la
experiencia de la necesidad, pues ésta corresponde al orden de las cosas y ho a
las relaciones humanas. Como ya lo habiamos mencionado, la necesidad se

experimenta por medio del trabajo.

Antes de exponer los aspectos que componen la espiritualidad del trabajo,
es necesario sefalar que la palabra ‘espiritualidad’ no involucra ninguna afiliacion
particular (recordemos que, aunque Weil era judia no practicaba ninguna religion y
que, pese a su cercania con el catolicismo, se mantuvo en el umbral de éste3¢")
tampoco implica el ejercicio de un poder espiritual sobre los individuos, no se busca

el dominio de una Iglesia en particular.

La preocupacion de Simone Weil no es la conversion de los seres humanos
a una forma espiritual. Su propésito es la realizacion, en este mundo, de las
condiciones que hacen posibles, en un consentimiento libre, la orientacion espiritual.

No se trata de influir técnicas espirituales en las funciones sociales, por ejemplo, en

366 |bid. p. 211.

367 Simone Weil se mantuvo en el umbral de la Iglesia catdlica por distintas razones: porque queria mantenerse
con las personas no creyentes, a las que se sentia ‘misticamente unida’. Por el amor a las cosas que estan
fuera del cristianismo, como la cultura griega y egipcia. De igual forma, por la no universalidad del cristianismo
que se mueve dentro del plano del derecho: ‘no hay salvacion fuera de la Iglesia’.
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el trabajo. Es necesario descubrir la relacién que existe entre el ejercicio de nuestras

facultades, la accion sobre la materia, y lo sobrenatural.

Por otro lado, no se trata de llevar a cabo una dictadura espiritual, pues se
confundirian los niveles de lo social y lo espiritual, no se pretende realizar una
sociedad de lo sagrado. Insistimos, lo que nuestra autora busca son las “bases
reales [sobre las cuales] la espiritualidad podria convertirse en una vocacion para

todos los hombres, en las condiciones mismas de su vida”38,

La espiritualidad del trabajo contribuye a impregnar el mundo con una
realidad cuyo orden podria manifestar a su autor, Dios, como una metéfora real que
exprese al supremo poeta. También es menester recalcar que la espiritualidad del
trabajo no opone el mundo sobrenatural al nuestro porque, para la filésofa, el objeto
de su indagacion no es lo sobrenatural sino este mundo: “La busqueda de una
espiritualidad del trabajo no es otra cosa que la busqueda de una forma de santidad
gue no es separacion del mundo y de los seres humanos, es, al contrario,

enraizamiento”3®°, lo sobrenatural es la luz que lo ilumina.

Si en los anteriores capitulos ya habiamos mencionado la importancia de
erradicar la opresion en el trabajo para que el trabajador sea consciente de su labor;
desde la perspectiva espiritual, esta tarea es fundamental. Primero, tenemos que
considerar que hay cierta subordinacion y uniformidad que son sufrimientos

“inscritos en la esencia misma del trabajo e inseparables de la vocacion sobrenatural

368 Chenavier, R. Simone Weil, La atencién a lo real, p. 69.
369 Chenavier, R. Op. Cit. p. 495.
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gue le corresponde. Estas no degradan. Todo lo que se les afiade es injusto y
degradan” 379, Estos sufrimientos pertenecen a la esencia del trabajo porque en él,
el ser humano se inserta en el circuito de la materia. Mas adelante, veremos con

mayor profundidad este punto.

Segundo, los elementos que deben ser eliminados son los sufrimientos
fisicos y morales que son afiadidos, efectos de nuestros crimenes. Todo el dolor
que ocasione el ser humano tiene que ser erradicado para que el trabajo logre un
conocimiento espiritual. Asi, todos los problemas de la técnica y de la economia
deben ser formulados en funcidén de una mejor condicion del trabajo que no “arrastre

hacia abajo a los que ejecutan” 371,

Es importante cuidar las condiciones de aqui abajo. El desequilibro que
sufrimos no puede ser reparado mas que por un desarrollo espiritual en el @mbito
del trabajo, que es donde se ocasioné ese desequilibro en primer lugar. De esta
manera, la meditacién de los fendbmenos sociales es una “purificacion de primera

importancia”®’? . Volveremos sobre este punto mas adelante.

Regresando a los sufrimientos fisicos y morales que son parte de la
naturaleza del trabajo, es necesario aclarar que, desde la perspectiva de la
espiritualidad del trabajo, no se busca ninguna compensacion por el sufrimiento
vivido, sino un uso sobrenatural del sufrimiento. Weil no hace apologia al trabajo

servil con el pretexto de que “el sufrimiento experimentado en su acompafamiento

370 Weil, S. Condicién primera de un trabajo no servil en CO, p. 311.
371 |bid. p. 312.
372 Chenavier, R. Simone Weil, La atencién a lo real, p. 65.
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permite una espiritualizacion”®’3. Para nuestra autora, la esclavitud en el trabajo,
causada por los seres humanos -por ejemplo, la opresion de la fabrica- aleja la

espiritualidad.

El trabajo fisico, aun siendo un esfuerzo, no es por si mismo una
degradacion. No es arte; no es ciencia;, pero es algo que posee un valor
absolutamente igual al del arte y la ciencia. Pues procura una posibilidad igual para
acceder a una forma impersonal de la atencion. El trabajo fisico es un cierto contacto
con la realidad, la verdad, la belleza de este universo, y con la sabiduria eterna de
su disposicion. “Por ello envilecer el trabajo es un sacrilegio, exactamente en el

sentido en que pisotear una hostia es un sacrilegio”3"4.

Los trabajadores que laboran sin finalidad, solo porque deben hacerlo,
pueden desarrollar el aspecto espiritual del trabajo: “La condicion de los
trabajadores es aquella en la que el hambre de finalidad que constituye el ser mismo
de todo hombre no puede ser saciada méas que por Dios. Este es su privilegio. Son
los Unicos en poseerlo™’. En todas las demas condiciones hay fines particulares
para cada actividad, lo cual se convierte en una cortina que nos separa de Dios. Sin
embargo, para los trabajadores no hay cortinas “Nada les separa de Dios. No tienen
mas que levantar la cabeza”’®. Esforzarse por la necesidad y no por un bien -

perseguido y no provocado- esforzarse por conservar la existencia tal como es, es

373 Chenavier, R. Op. Cit. p. 482.

374 Weil, S. La persona y lo sagrado en EL, p. 25.

375 Weil, S. Condicién primera de un trabajo no servil en CO, p. 304.
378 | bid.
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siempre servidumbre. En este sentido, la servidumbre de los trabajadores manuales

es irreductible.

En los siguientes apartados veremos como el ser humano por medio del
trabajo experimenta la necesidad, inserta su cuerpo en el circuito de la materia
inerte, conoce cudl es su condicion. Por ello es que el trabajo fisico ocupa un lugar
privilegiado en el conocimiento de Dios, de hecho, es un puente hacia El. Realizado
sin ningn movil puede ser una forma de santidad. Es la imagen perfecta de la virtud
porque es obediencia perfecta. Después de conocer a través del trabajo qué es la
necesidad podemos concluir que necesidad y libertad no son nociones opuestas.

“La libertad es el encanto de la verdadera obediencia”3"’.

Por medio del trabajo, el ser humano puede recrear su vida. Con el trabajo
produce su propia existencia natural: con la ciencia se recrea el universo a través
de simbolos, con el arte se recrea la alianza entre su cuerpo y su alma. Observar
gue cada una de las tres cosas, tomadas una a una, y al margen de su relacién con
las otras dos, representan algo pobre, vacio, vano. La unién de las tres: la cultura
obrera. Simone Weil afirma: “Es facil definir el lugar que debe ocupar el trabajo fisico

en una vida social bien ordenada. Debe ser su centro espiritual”s.

377 Chenavier, R. Op. Cit. p. 345
378 Weil, S. ER, p. 215.
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VIILI) El buen uso de la muerte

De acuerdo con Gabriella Fiori, la nocion clave, el telon de fondo contra el que se
puede proyectar las imagenes de vida de Simone Weil, es la muerte. Desde que era
pequefa tuvo la certeza de que: “el instante de la muerte es la norma y objeto de la
vida. Pensaba que para quienes viven de forma adecuada ése es el instante en que,
por una fraccién infinitesimal de tiempo, la verdad pura, desnuda, indudable, eterna,
penetra en el alma”"®, Esta es la certeza mas profunda de la filésofa. De hecho,
llama la atencion que la obra de Weil tomaréa sentido después de su muerte, no solo

por la publicacion péstuma, sefiala Fiori, sino por el tono de su palabra.

Simone Weil siempre quiso vivir cerca de la fuente entre la vida y la muerte,
en el umbral entre ambas. “En tal sentido, la muerte en su dimensién propia. Entre
lo finito y lo infinito, entre el no-ser y el ser, entre el limite y lo ilimitado, entre una y
otra realidad, vivir contra el fondo de la muerte que es el catalizador del ser, de lo

infinito, del bien”38°, Esto, para Fiori, es consentir la muerte.

La muerte también ocupa un lugar importante en el pensamiento weiliano,
especialmente en la etapa espiritual, pues para ella, vivir de manera consciente es
vivir con la consciencia de la dimension de la muerte. El consentimiento al bien
significa el consentimiento ante la desgracia y la muerte. Ambos son necesarios

para la trasmutacion en nosotros de todo aquello que es personal.

379 Weil, S. AD, p. 38.
380 Fiori, G. Op. Cit. p. 111. El subrayado es del original.
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La muerte nos hace entender que nosotros existimos como una cosa entre
las cosas porque es: “la transformacién de un ser hecho de carne temblorosa y de
pensamiento, de un ser que odia y desea, que espera y teme, que quiere y no
quiere, en un montoncito de materia inerte”3!, El consentimiento del ser humano a
esta transformacién consiste en el acto supremo de obediencia total, la muerte nos

revela lo que somos: materia, materia obediente.

El consentimiento a la muerte, cuando ésta se presenta y se ve en su
desnudez, es un desgajamiento supremo, instantaneo de lo que en cada uno se
llama ‘yo’. El buen uso de la muerte es el consentimiento a ese momento de verdad
gue nos ensefia que existimos como una cosa entre otras muchas. Es consintiendo
a nuestra debilidad como se penetra en el reino de la verdad: “La muerte es lo mas
precioso que le ha sido entregado al hombre. Por esta razén hacer un mal uso de

la misma constituye una impiedad”382,

VIII.LI) El trabajo: una muerte cotidiana

Sin embargo, el consentimiento a la muerte solo puede ser real cuando ésta se
encuentra presente, cerca. En abstracto, la muerte es lejana. Por lo tanto,

necesitamos un ejercicio espiritual que nos recuerde la presencia de la muerte en

381 Weil, S.ER, p. 214.
382 \Weil, S. La violencia en GG, p. 125. En los Cuadernos se lee: “La muerte es lo mas precioso que le ha sido
dado al hombre. Por esa razén hacer un mal uso de la misma constituye una impiedad suprema” (p. 260).
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la cotidianidad. Esta actividad es el trabajo: “El trabajo fisico es una muerte

cotidiana”38s,

El consentimiento a la muerte ilumina a la espiritualidad del trabajo, Weill
escribe en Echar raices: “Inmediatamente después del consentimiento de la muerte,
el consentimiento a la ley que hace indispensable el trabajo para la conservacion de

la vida es el acto de obediencia mas perfecto que puede realizar el hombre”384,

Para Robert Chenavier es posible afirmar que el trabajo fisico es superior a
la muerte porque si la pasividad de la materia inerte es la perfeccién a la obediencia
de Dios, el trabajo coloca al ser humano, su ser, su alma y su carne en el circuito
de la materia inerte: “Trabajar es poner el alma en el circuito de la materia inerte,
hacer de ellas un intermediario entre uno y otro estado de la materia, convertirse en

un instrumento”s38%,

La muerte es solo un instante, el trabajo es una experiencia diaria: “Cada
mafana el trabajador da su consentimiento al trabajo de ese dia y de la vida
entera”®®, El trabajo no es consentimiento de la muerte, sino una muerte cotidiana,
desdicha y servidumbre consentidos sobre la vida entera, de instante a instante. Es
una larga preparacion para la muerte ultima. Ofrece la experiencia mas formadora,
el mejor punto de apoyo porque permite hacer cotidianamente la experiencia que
consiste en usar nuestro cuerpo como una cosa muerta, como un util de madera.

En el trabajo, el cuerpo solo obedece. El consentimiento es menos violento que el

383 Weil, S. ER, p. 214.
384 |bid.

385 |bid.

386 |bid. p. 215.
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consentimiento de la muerte, pero él se renueva cada mafiana a lo largo de toda la

existencia humana.

VIIL.II) Obediencia consentida

Como pudimos ver en un apartado anterior, la obediencia es una necesidad del
alma. El gran problema de la Modernidad, afirma la filosofa francesa, radica en que
lo que se vive en la Modernidad no es obediencia sino esclavitud. Veamos en qué

consiste esa obediencia.

La necesidad es el orden de las cosas, asi, la obediencia es el consentimiento
a la necesidad. Nuestro ser es una pequefia masa de obediencia ciega en tanto que
participa en el universo que esta sometido a la necesidad mecéanica®’. Entre la
masa de obediencia que es el universo y nuestro ser hay un mediador: el
consentimiento. Este no se aplica ni a la voluntad de Dios ni a la materia inerte, sino
que se aplica a la necesidad que es ella misma el intermediario entre nuestra
naturaleza y nuestra facultad infinitamente pequefia de consentimiento libre: nuestra

naturaleza es sumisa y nuestro consentimiento lo acepta.

La obediencia es el inico mavil puro. No encierra la recompensa por la accion

y deja la recompensa en manos del Padre que esta en lo oculto, una vez que

387 En La connaissance surnaturelle Weil escribe: “Universo: masa compacta de obediencia con puntos
luminosos” LCS p. 38
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consentimos “vemos a Dios”3®8 con la condicién de que la obediencia obedezca a

una necesidad y no una obligacion.

Existen dos tipos de obediencia: se puede obedecer a la gravedad o a la
relacion de las cosas. En el primer caso uno hace lo que le dicta la imaginacion
colmadora de vacios, pero cuando miramos Unicamente la relacion de las cosas
podemos ver cOmo aparece una necesidad. Y es precisamente a esta necesidad a

la que debemos obedecer.

Es importante mencionar que esta obediencia debe ser consentida. Para
llustrar este punto Weil dibuja una imagen: la fluidez del agua. La fluidez no hiere
brutalmente, se casa con el obstaculo. Asi la obediencia consentida no cede a una
fuerza (pensamiento) ni resiste al obstaculo irresistible (necesidad), sino que lo

envuelve, ese es el amor sobrenatural.

Dentro de nosotros mismos, en el alma, tenemos un punto de consentimiento
gue es el amor sobrenatural. Este punto no viola las leyes de la naturaleza porque
la presencia del amor sobrenatural constituye un nuevo mecanismo que la
transforma. La obediencia consentida se da desde el amor iluminado por la
inteligencia, pues ésta posee en su propia naturaleza un motivo suficiente que la

conduce a subordinarse al amor: “el amor sobrenatural, lejos de anonadar a la razén

388 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 82.
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o la inteligencia, debe ser su generador”®°, Quien consiente en nosotros es Dios:

“Dios consciente por nosotros en nosotros”3%.

Si entre Dios y nosotros hay algo parecido a la igualdad tiene que ver con la
libertad absoluta de consentir o no a la orientacién que Dios imprime en nosotros
hacia El. Podemos elegir entre dos formas de obediencia a la necesidad: obediencia
consentida u obediencia no consentida. Aunque es importante mencionar que “el
hombre jamas puede escapar de la obediencia a Dios”*%, ya que una criatura no
deja jamas de obedecer. La Unica opcién que se le ofrece al hombre como criatura
inteligente y libre es la opcién de desear o no la obediencia: si no la desea obedece
en todo momento ya que esta sometido a la necesidad mecanica. Si la desea, sigue
sometido a ella, pero la necesidad aparece configurada, pues se ve desde la luz de

lo sobrenatural.

En este contexto no consentir a la necesidad significa desobedecer a Dios,
el ser humano que desobedece, tanto su cuerpo y su alma, estd sometido a las

leyes de los mecanismos que rigen sobrenaturalmente la materia fisica y psiquica.

389 Chenavier, R, Simone Weil, la atencién a lo real, p. 53.

3% Weil, S. LCS, p. 37. Inmediatamente después de hacer esta afirmacion Weil escribe: “Dios es mediador
entre: Dios y Dios/Dios y el hombre/El hombre y el hombre/Dios y las cosas/Una cosa y otra cosa/Yoy yo. Dios
es mediacidn, y en si, todo es mediacién divina. Analégicamente para el pensamiento humano todo es relacién
(palabra griega). La relacidn es la mediacién divina. La mediacion divina es Dios”.

391 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 82.
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VIILILI) Trabajo fisico consentido

Como ya lo habiamos visto en un apartado anterior, el trabajo y la muerte son
cuestiones de necesidad y no de eleccion. Pueden padecerse en su verdad desnuda
0 revestidos de mentira. En el caso del trabajo, éste es el acto de sumision
consciente a la necesidad, de consentimiento al orden del universo. En ese sentido,
es considerado como purificacion porque exige la obediencia ciega de las leyes de

la necesidad, dicha obediencia termina con los deseos personales y las emociones.

El trabajo hace violenta a la naturaleza humana: hay agotamiento,
preocupaciones, cuidados, angustias, mil curiosidades que distraen el pensamiento,
la monotonia causa disgusto y el tiempo pesa de un modo casi insoportable. En el
trabajo se inserta todo el ser en el circuito de la materia inerte, el ser humano, su
cuerpo, alma y ser, se convierte en intermediario entre uno y otro estado de la
materia, el cuerpo es solo un instrumento. Cuando trabaja, un ser humano “hace de
su cuerpo y de su alma un apéndice del util que maneja”3°2. Los movimientos de su
cuerpo y la atencion de su espiritu son funcion de las exigencias del util, el cual esta
adaptado a su vez a la materia de trabajo. El universo no se entrega al ser humano

en su alimento y en su calor mas que si el ser humano entrega al universo su trabajo.

En el trabajo fisico, se remplaza la finalidad por la necesidad:

Espiritualidad del trabajo. El trabajo hace que sintamos de manera
agotadora el fenbmeno de la finalidad rebotada como una pelota;
trabajar para comer, comer para trabajar... Si se considera como un

392 \Weil, S. ER, p. 214.
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fin una de las dos cosas, separadamente la una de la otra, entonces
estamos perdidos. El ciclo contiene la verdad3®3.

Lo enormemente doloroso del trabajo manual es que se esta obligando a esforzarse
durante largas horas simplemente para existir. Por medio del trabajo, el ser humano
experimenta la necesidad, su carne entra en contacto con el dolor. Weil sefiala que
es importante hacer buen uso de este sufrimiento, pues permite la desaparicion del

YO0, €s una especie de descreacion. Regresaremos a este punto mas adelante.

En el trabajo fisico, el tiempo también entra en el cuerpo. El pensamiento esta
obligado a pasar de un instante al siguiente sin poder agarrarse al pasado ni al
futuro. Eso es obedecer. Trabajar cuando se esta agotado es volverse sumiso al
tiempo, como la materia. Es importante mencionar que, sin la espiritualidad del

trabajo, la sumision a la materia es solo servidumbre.

El consentimiento acepta los sufrimientos fisicos y morales inevitables en la
medida en que son inevitables. Esta aceptacion es unica manera de conservar la
dignidad. Y es aqui donde debemos prestar especial atencion porque la filosofa no
se refiere al consentimiento a los sufrimientos afiadidos, que, como ya lo habiamos
visto en apartados anteriores, son aquellos que aparecen en la fabrica y que tratan
al obrero como un perro al que se le entrena combinando el latigo con los terrones

de azUcar.

El trato que reciben los trabajadores en la fabrica crea una contradiccion

insuperable entre el perpetuo sentimiento de humillacién (contraria al

393 Weil, S. Mistica del trabajo en GG, p. 208.
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consentimiento) y una lucha perpetua por conservar la dignidad. La humillacién
surge de las relaciones humanas y no de las relaciones de necesidad. El esfuerzo

para mantener la dignidad demanda un esfuerzo moral considerable.

Los trabajadores se encuentran cercanos a Dios, es una situacion
privilegiada: “Si la vocacion del hombre es alcanzar la alegria pura a través del
sufrimiento, ellos estan mejor situados que todos los demas para cumplirla de la
manera mas real”3%. Mediante el trabajo, el ser humano se hace materia como

Cristo en la Eucatristia.

El consentimiento que se da en el trabajo fisico nos permite percibir la

necesidad bajo el aspecto de la obediencia y éste es el conocimiento sobrenatural:

Lo que en el hombre es la imagen misma de Dios es algo que en
nosotros esta unido al ser persona, pero que no es la persona. Es la
facultad de renunciar a la persona. Es la obediencia, entre los hombres
el esclavo no se parece al amo por la obediencia. Al contrario, cuanto
mas sumiso es el esclavo, mas se diferencia del que manda. Pero del
hombre a Dios, la criatura, para hacerse, en lo que puede,
completamente semejante al Todopoderoso, como un hijo a un padre,
como una imagen a un modelo, solo tiene que hacerse perfectamente
obediente. Este conocimiento es sobrenatural3%.

El consentimiento consciente no es una sumision porque esta obediencia debe ser
plena y consentida, es decir, libre: “La obediencia es la virtud suprema. Amar la
necesidad. La necesidad es lo mas bajo que existe con relacién al individuo

(obligacion, fuerza, una dura necesidad)”%.

39% Weil, S. Condicién primera de un trabajo no servil en CO, p. 312.
395 Weil, S. LCS, p. 40.
3% Weil, S. La necesidad y la obediencia en GG, p. 89
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La obediencia perfecta que existe en el trabajo consentido hace que éste sea
superior al resto de las actividades humanas (el mandar a otros seres humanos, el

arte, la ciencia, la técnica o la filosofia) “en significacion espiritual”3°’.

VIILILLI) Imitacion de la materia

Para la filésofa francesa, cuando el ser humano obedece consintiendo a la
necesidad esta imitando a la materia. Cristo ha puesto como ejemplo de la docilidad
de la materia a los lirios que no ladran, ni hilan, tampoco se han propuesto adquirir
cierto color, ellos han recibido todo lo que la necesidad natural les proporciona. Para
quien asiente a la necesidad, todo sin excepcion es perfectamente bello, discierne
del mecanismo de la necesidad y saborea en ella la dulzura infinita de la obediencia

en todo lo que existe.

Considerada desde nuestra perspectiva, la necesidad es completamente
ciega, pero si llevamos a nuestro corazén mas alla de nosotros mismos, mas alla
del universo, del espacio, y del tiempo, alla donde esta nuestro Padre y miramos
ese mecanismo, ofrecera un aspecto distinto. Lo que parecia necesidad se torna en
obediencia: “la materia es total pasividad y, en consecuencia, total obediencia a la
voluntad de Dios”3%. La materia no busca ser otra cosa, no posee, ni desea la luz

sobrenatural “que es lo Unico que eleva al hombre por encima de la materia”°°,

397 Weil, S. ER, p. 215.
398 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 81.
399 \Weil, S. ER, p. 206.
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El modelo perfecto de obediencia a Dios es la materia, Weil denomina a esto
‘la belleza del mundo’. Hay que amar a la materia inerte como parte del orden
perfectamente bello del universo: “El amor desciende a este mundo en forma de
belleza”®. De hecho, Weil afirma: “Nosotros no podemos pasar por el bien sin

pasar por la belleza™0.

En Echar raices, la filésofa recurre a la nocion de amor fati que es el amor
por el orden del mundo, actitud que los estoicos situaban en el centro de toda virtud.
Consentir al orden de las cosas es obedecer a la necesidad y mas que a ella, a la
voluntad de Dios que quiso que esto fuera asi: “La funcion espiritual del trabajo fisico
es la contemplacioén de las cosas, la contemplacion de la naturaleza”%, Por ello hay

gue alcanzar la obediencia de las cosas inertes, imitar su abandono.

VIILILLI Los simbolos espirituales inscritos en la materia

Para la filosofa francesa, la espiritualidad del trabajo no aleja al ser humano del
mundo, mas bien lo enraiza a él, ya que para llegar al conocimiento sobrenatural es
necesario imitar la obediencia perfecta de la materia. De igual forma, podemos ver
en ella -en los objetos sensibles, los instrumentos y las maquinas- la luz de lo

sobrenatural.

Well sefiala que la materia es un espejo que revela lo sobrenatural, pero este

espejo esté sucio, tefiido por nuestro aliento. Asi que es necesario limpiar el espejo

400 \Weil, S. LCS, P. 16.
401 1hid. p 18.
402 |bid. p. 32.

271



para poder leer los simbolos eternos que han estado escritos ahi. Ademas, tenemos

la obligacion de suprimir todo lo que empafia este espejo.

Sin embargo, en el trabajo fabril -especialmente aquel que esta inspirado en
la taylorizacion- todo engancha el pensamiento a la tierra. Es importante mencionar
gue, para la filésofa, que los trabajadores vean los signos espirituales en la materia
no significa llenar la fabrica de los objetos que se encuentran, por ejemplo, en las
iglesias, las imagenes, la arquitectura, la palabra de la liturgia o las oraciones con

el proposito de que los miren durante su labor o que recen en los lugares de trabajo:

Los Unicos objetos sensibles en los que pueden fijar su atencién son
la materia, los instrumentos, los gestos de su trabajo. Si estos mismos
objetos no se transforman en espejos de la luz es imposible que
durante el trabajo la atencion se oriente hacia la fuente de toda luz. No
hay necesidad mas apremiante que esta transformacion. No es posible
MAas que si se encuentra en la materia, tal como se ofrece al trabajo
de los hombres, una propiedad reflectante. Pues no se trata de fabricar
ficciones o simbolos arbitrarios. La ficcion, la imaginacion, la
ensofiacion en ninguna parte estan menos en su sitio que en lo que se
refiere a la verdad. Pero por suerte para nosotros, la materia tiene una
propiedad reflectante. Es un espejo empafiado por nuestro aliento.
Solo hay que limpiar el espejo y leer los simbolos que estan escritos
en la materia desde toda la eternidad4°3.

Es facil descubrir -inscritos desde toda la eternidad en la naturaleza de las cosas-
muchos otros simbolos capaces de transfigurar no solo el trabajo sino muchas
tareas en particular: “Seria muy sorprendente que una iglesia construida por la mano
del hombre estuviera llena de simbolos y que el universo no estuviera infinitamente

lleno de ellos. Esté infinitamente lleno. Hay que leerlos™#%4,

403 Weil, S. Condicién primera de un trabajo no servil en CO, p. 304.
404 |hid. p. 307.
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Para ver a Cristo es necesario que en las cosas sobre las cuales las
necesidades y las obligaciones de la vida obligan a dirigir nuestra mirada reflejen lo
gue ellas mismas nos impiden mirar directamente. Weil pone de ejemplo la imagen
de la cruz comparada con una balanza, en el himno del viernes santo%, podria ser
una inspiracién inagotable para los que manejan pesos o palancas y que por la
noche estan cansados por la gravedad de las cosas. Quien ha captado esta idea no

puede ser distraido de ella por el cansancio, aburrimiento o hastio.

Las leyes de la mecanica -que derivan de la geometria y que rigen las
maquinas- contienen “verdades sobrenaturales”. La oscilacion del movimiento
alternativo es la imagen de la condicion terrestre porque las criaturas siempre
tienden hacia fuera mientras que Dios solo tiene por objeto a €l mismo: “esta
conexion tiene como imagen nuestras maquinas la conexién del movimiento circular

o alternativo”407,

Muchas otras verdades estan inscritas en los instrumentos de trabajo e
incluso, en el movimiento del trabajador: “A veces le bastaria al trabajador extender
a todas las cosas sin excepcion su actitud ante el trabajo para poseer la plenitud de
la virtud™%, La filésofa afirma que existen también simbolos para las personas
cuyos trabajos no son fisicos. A partir de esto, se pueden transmitir estas imagenes
a los adolescentes, seres humanos y mujeres en general. De esta forma podria

eliminarse el sentimiento de inferioridad intelectual que sufren frecuente y

405 Weil se refiere al himno Vexilla regis compuesto por Fortunato de Poitiers.
408 \Weil, S. Condicién primera de un trabajo no servil en CO, p. 307.

407 |bid.

408 |hid. p. 308.

273



dolorosamente. También les daria la orgullosa seguridad que lo sustituye con un

ligero contacto con las cosas del espiritu.

Si los estudiantes, los jovenes campesinos, los jovenes obreros, se
representaran de una forma totalmente precisa, tan precisa como los engranajes de
un mecanismo claramente comprendido, que las diferentes funciones sociales
constituyen preparaciones igualmente eficaces para la aparicion en el alma de una
misma facultad trascendente, que es la unica que tiene un valor, “la igualdad llegaria
a hacer una cosa concreta. Seria entonces un principio de justicia y a la vez de

orden”#09,

VIILIII) La descreacion: destruir el yo

Para Simone Weil, la “descreacioén: hacer que lo creado pase a lo increado”°. La
situacion central imaginaria de la que hablamos mas arriba es aquella que dice ‘yo’
y la descreacion seria la muerte de los ‘animales’ que en nosotros con exaltacion y
angustia gritan ‘yo’. Nada poseemos en el mundo porque el azar nos puede quitar
todo, salvo el poder de decir ‘yo’: “Eso es lo que hay que entregar a Dios, 0 sea
destruir. No hay ningun acto libre que nos esté permitido, salvo el de la destruccién

del yo"#1. No se puede ofrecer mas que eso.

409 1hid. p. 310.
410 Weil, S. Descreacién en GG, p. 81.
411 Weil, S. El yo en GG, p. 75.
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El pecado en mi dice ‘yo’. Es mi miseria la que hace que ‘yo’ sea un ‘yo’. La
humildad consiste en saber que en ese ‘yo’ no hay ninguna fuente de energia que
permita elevarse. Todo cuanto existe en mi carece absolutamente de valor. Dios
solo puede amar en nosotros ese consentimiento a retirarnos para dejarle pasar
como una respuesta a la retirada por la que El mismo nos ha dejado ser. Es
necesario que no haya en el alma ninguna parte que diga ‘yo’ para que Dios venga

a nosotros.

Lo que es sagrado en el ser humano es aquello que se desprende de la
particularidad del yo. Lo que es valioso en mi procede sin excepcion de algo mas
alla de mi y viene, no como don, sino como préstamo que debe ser renovado sin
césar. Al ser humano le ha sido dada una divinidad imaginaria para que pueda
deshacerse de ella como Cristo de su divinidad real. Una vez que se comprende
gue no se es nada, el objetivo de todos los esfuerzos es convertirse en nada. Con
este fin se sufre, se actua, se reza: “Dios mio, concédeme que me convierta en
nada”#!2. Convertirse en nada hasta un grado vegetativo. A medida en que me

convierto en nada, Dios se ama a través mio.

Para favorecer el crecimiento de lo impersonal es necesario escapar de dos
prisiones: lo colectivo y el culto a uno mismo. Estos surgen de dos temores que
tenemos: el miedo a la soledad moral y el miedo al vacio. Nuestra forma de huir de
ellos es arrojarnos a la dependencia y al egotismo. Es necesario un cambio de

orientacion.

412 \Weil, S. Descreacién en GG, p. 82.
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Sin el miedo a la soledad moral, el ser humano podra guardar dentro de si
una atencion que lo conducira al deseo del bien impersonal situandose fuera del
mundo, fuera del espacio y del tiempo. Si trasladamos la atencion a la otra realidad

podriamos arraigarnos abhi.

Aceptar que somos distintas a las criaturas de nuestra imaginacion es imitar
a la renuncia de Dios en la creacién. Solo Dios es capaz de amar a Dios, lo Unico
que nosotros podemos hacer es renunciar a nuestros sentimientos propios para
dejar paso a ese amor en nuestra alma. Esto significa negarse a si mismo. “Solo

para este consentimiento hemos sido creados™*3,

Hay que parecerse a Dios, pero al Dios crucificado. A Dios todo poderoso en
la medida en que esté atado por la necesidad. Para que sintamos la distancia entre
Dios y nosotros es preciso que Dios sea un esclavo sacrificado porque solo
sentimos distancia respecto de lo bajo. Es mucho més facil ponerse con la

imaginacion en el lugar de Dios creador que en el lugar de Cristo crucificado.

Para que el yo imaginario desaparezca debe devenir una muerte, y como lo
vimos con anterioridad, el trabajo fisico es una muerte cotidiana; en consecuencia,
el trabajo fisico es la actividad descreadora por excelencia. Solo por medio de esta
actividad, Dios puede bajar al mundo. El bien desciende Unicamente en la medida
en que existan determinadas condiciones en la tierra. Asi que, el sufrimiento en el

trabajo permite la redencion.

413 Weil, S. El amor a Dios y la desdicha en AD, p. 84.
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VIILIV) El trabajo como castigo

Por su naturaleza, el trabajo tiene un caracter penal, es decir, es una pena porque
requiere esfuerzo y fatiga ya que se encuentra sometido a la necesidad. “Trabajo-
Consiste en descomponer la propia sustancia viva en materia no organica. Se trata
claramente de una muerte parcial. Se trata claramente de una conversién en
materia”'4. El trabajo es un sacrificio cotidiano donde el cuerpo solo obedece. Pero
esto no significa que sea un motivo de degradacién, no es una punicion infligida por
una voluntad que lo decretd, sino que es un recordatorio de la obediencia a la

necesidad natural que define cual es nuestra condicion.

Well afirma que el sentido penal del trabajo puede encontrarse en el relato
biblico del Génesis, pero es necesario colocarlo en su propio contexto que es el del
pensamiento antiguo. La filosofa sefala que en la Antigledad se consideraba a la
materia inerte como la obediencia perfecta a Dios y al orden del mundo, sin
embargo, el ser humano olvid6 este decreto y se situd al margen de la obediencia.
Dios eligi6 como castigo el trabajo y la muerte. El ser humano los sufre consintiendo

sufrirlos y esto “constituye el transporte al bien supremo de la obediencia a Dios”4*°.

Cuando leemos que el trabajo es un castigo podriamos creer que hay un
matiz de desprecio por él; sin embargo, el castigo, recordemos, es una necesidad

del alma y tiene que ver con el hecho de que cuando un ser humano se ha alejado

414 Weil, S. C, p. 350.
415 \Weil, S. ER, p. 214
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del bien “el auténtico castigo consiste en reintegrarlo en la plenitud del bien por

medio del dolor. Nada mas maravilloso que un castigo”®.

Este castigo infringido no es con el objetivo de humillar al ser humano. Se
trata mas bien de un llamado a la obediencia a la necesidad que define nuestra
condicion. Asimismo, Weil afirma que el caracter penal del trabajo se relaciona con
la esencia misma de la realidad, tal y como lo determinaba la ley antigua: ‘Ganaras
el pan con el sudor de tu frente’ y también a la ley actual ‘Mandar a la naturaleza
obedeciéndola’. La primera ley sacraliza el trabajo, ya que éste es la respuesta a la

creacion por la que Dios se hizo materia.

Es importante sefalar que, para la filésofa francesa, en la Modernidad ambas
leyes se han olvidado por completo, no se obedece a la necesidad natural sino a
una necesidad instrumental. Una civilizacion fundada en la espiritualidad del trabajo

es la respuesta a los problemas de la Modernidad.

VIII.V) La atencion

En el contexto de la fabrica, Weil sefiala que hay cuatro cosas por aprender: el
método, la gimnastica de la imaginacion, la critica y la comprobacion para poder

crear una “disciplina de la atencién” que basicamente es controlar “lo que uno hace

416 |bid. p. 214.
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sin dejarse absorber por ello”#’. Cruzando el umbral espiritual, la atenciéon se

convierte una facultad primaria para desarrollar.

Para Weil, todas las ocupaciones humanas son puentes hacia la dimensién
trascendente, la forma de preparar el aima es mediante la atencién. Esta debe ser
pura y desinteresada. Primero debe insertarse en la fe, pues ésta es su condicién
indispensable. Todo esfuerzo de atencién verdadera es eficaz espiritualmente, la

luz espiritual esclarece la inteligencia.

La atencién debe ser pura en un sentido fisico, es libre, originaria, apropiada
al nivel que se ejerce. Se requiere un esfuerzo muy grande porque el alma rehaye
a la verdadera atencién mucho mas violentamente de lo que “la carne rehlye al
cansancio”*®, La atencion consiste en ‘suspender el pensamiento’, no posee algun

interés.

Debe ejercerse en vacio: “en la operacion por la cual nos volvemos hacia un
objeto desprendiendo el espiritu de los objetivos particulares perseguidos por el
yo"419, Weil describe también la atencion como un deseo*?°, pues éste lleva el

impetu del yo que busca su propia expansioén, sin embargo, hay verdaderamente

417 Fiori, G. Op. Cit. p. 92.

418 Weil, S. AD, p. 54

419 Chenavier, R. Simone Weil, La atencién a lo real, p. 62.

420 para nuestra filésofa, los seres humanos poseen una energia vegetativa que tiene que ver con la
satisfaccion de las necesidades, se mueve de objeto en objeto (fendmeno del vacio). Sin embargo, existe una
‘energia suplementaria’ que nutre el deseo, si se le desenreda de las ataduras de la gravedad puede apuntar
a lo mas alto. Se caracteriza por la riqueza, orienta hacia el absoluto, hacia la bisqueda de la verdad. Este
movimiento nace de la incapacidad de soportar el vacio. Para ver mas sobre el deseo consultar a Zamboni, C.
Simone Weil: entre necesidad y deseo, pp. 73-88 en Revilla, C. (coord.) Simone Weil. Descifrar el silencio del
mundo.
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deseo cuando hay esfuerzo de atencidn, se trata de un deseo que ha eliminado todo

movil exterior al bien y a la verdad.

“La atencion restituye a lo real lo que la existencia del yo le roba”#?!, Cada
momento de atencion destruye el mal en uno mismo, por ello es que el yo consciente
repugna la verdadera atencion. La atencion es el deseo de llegar a ser mas apto

para aprender la verdad, nos prepara a recibir la luz que desciende.

Ella es la Unica facultad del alma que “da acceso a Dios"#?2. La atencién
intuitiva es:

en su pureza la unica fuente del arte perfectamente bello, de los

descubrimientos cientificos verdaderamente luminosos y nuevos, de

la filosofia que va verdaderamente a la sabiduria, del amor al projimo

verdaderamente caritativo; y la que, vuelta directamente hacia Dios,
constituye la verdadera oracién*?3,

Que la atencion sea en su grado mas alto lo mismo que la oracion es porque
presupone la fe y el amor. Ella constituye la facultad creadora del ser humano, y no
existe mas atencion que la religiosa. Se busca la verdad no en cuanto a la verdad,
sino en cuanto bien. De mi solo se requiere la atencion, esa atencion que hace que
el ‘yo’ desaparezca. Debo privar de la luz de la atencién a todo aquello que
denomino ‘yo’ y dirigirla a lo inconcebible. La condicién es que la atencion ha de ser

una mirada y no un apego.

421 Chenavier, R. Simone Weil, La atencidn a lo real, p. 62.
422 \Weil, S. Condicién primera de un trabajo no servil en CO, p. 309.
423 |bid.

280



La atencidén de los trabajadores en la taylorizacion es muy baja, no es
compatible con ningun tipo de atencidén ya que se preocupan Unicamente por la
rapidez y aleja el pensamiento del trabajador. “El punto de unidad del trabajo
intelectual y del trabajo manual es la contemplacion que no es un trabajo. En
ninguna sociedad puede ejercer el mismo tipo de atenciéon el que maneja una

maquina que el que resuelve un problema”#24.

El peor atentado que se puede cometer es contra la atencién de los
trabajadores ya que mata en el alma la facultad que constituye la raiz de toda
vocacion sobrenatural. Para que el trabajo se desarrolle como una actividad
espiritual es necesario “purificar” el trabajo fisico, es decir, dejar en él Unicamente
los sufrimientos que les son inherentes y eliminar aquellos que causa el ser humano.
Desde esta perspectiva espiritual, se vuelve mas urgente resolver el problema de la
opresion social en los lugares de trabajo, de igual forma, la critica hacia el
pensamiento de Marx y la revolucion (entendida como acto bélico) es aun mas

aguda. Veamos este punto mas de cerca.

VIILLVI) La transformacion social después de la espiritualidad del trabajo

Hasta este punto, hemos visto que el trabajo fisico es por excelencia la forma mas
perfecta de obediencia a la necesidad porque permite insertar el ser, el alma y el

cuerpo en el circuito de la materia inerte, la condicion del ser humano que es estar

424 |pid. p. 310

281



sometido a la necesidad; asimismo, vimos cémo, a través del trabajo, es posible
leer en la materia los signos espirituales que han estado escritos en la eternidad.
Ahora, es necesario preguntarnos cuales son las condiciones sociales necesarias

para desarrollar la espiritualidad del trabajo.

En el anterior capitulo presentamos cémo la filésofa francesa critica la
estructura de la fabrica, la técnica y la ciencia moderna que alejan del trabajador el
método y preocupantemente, también el pensamiento. Esto hace que el obrero se
convierta en un engranaje mas de la maquina y que exista una divisién de seres
humanos: el que manda porque sabe y el que solo obedece porque ignora. Well
sefala que el trabajo manual, en una sociedad plenamente humana, debe ocupar
un lugar central por la relacion que tiene con el ser humano que lo produce y no,
como ha sucedido hasta ese momento, por lo que produce. El trabajo como reflexién
metddica da la oportunidad perpetua de superarse a si mismo y es fuente de

libertad.

Hasta este punto, Weil sefiala que la importancia de liberar a los trabajadores
-de la opresién que se vive en las fabricas- es necesaria para que éstos realicen su
trabajo con la consciencia de hacer algo util. Una vez que se ha cruzado el umbral
espiritual, la liberacién de los trabajadores toma una mayor relevancia, pues en una
fabrica taylorizada, por ejemplo, no es posible desarrollar la espiritualidad del trabajo
ya que todo encadena al pensamiento y la atencién. Esta forma de produccién evita
la percepcion de la realidad y sin ello es imposible llegar a conocimiento
sobrenatural. La etapa espiritual del pensamiento weiliano nos obliga a solucionar
con mayor urgencia el problema de los lugares de trabajo.
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Para la filésofa francesa, hay un tipo de necesidad a la que podriamos llamar
‘falsa’*?® donde el factor social es fundamental. Como ya lo vimos, nos encontramos
bajo el peso de una dura necesidad y esto crea sufrimientos fisicos y morales que
son inevitables. Este tipo de sufrimiento no degrada. En el trabajo hay un sufrimiento
inscrito en su esencia misma (porque se encuentra dentro de la mecénica de la

necesidad) y es inseparable de la vocacion sobrenatural que lo acompana.

Pero existen otros sufrimientos que son ‘efectos de nuestros crimenes’ y
causan desdicha, estos son los dolores fisicos y morales afiadidos por el ser
humano. Como lo vimos en el capitulo anterior, la fabrica es un lugar donde existen
sufrimientos afiadidos, por ejemplo, la maquina, cuyo disefio esta centrado solo en
la produccién y no en el ser humano que produce o, el método que transfiere el
pensamiento a la maquina y no al trabajador. Todo esto degrada al ser humano
porque no pertenece a la esencia del trabajo y puede ser eliminado. La falsa
necesidad es un efecto de la opresion social contra la que tenemos la obligacién de
luchar. Para que el trabajo pueda conducirnos al conocimiento sobrenatural es

esencial erradicar de él la falsa necesidad.

425 Como lo vimos con anterioridad, la necesidad verdadera es la creada a partir de la renuncia y alejamiento
de Dios en la creacidn, asi como por su delegacién de poder en ella. Esta, como ya lo mencionamos, pertenece
al orden natural de las cosas, es inexorable y mientras nosotros estemos vivos siempre vamos a estar
sometidos a ella. La verdadera necesidad esta en todas partes.
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VIIILVLI) Critica a Marx y a la revolucion desde la espiritualidad del trabajo

Desde la perspectiva espiritual, revisemos una vez mas las criticas que la filésofa
esboz6 al pensamiento revolucionario y en particular al fildsofo aleman Karl Marx.
El punto de vista de lo sobrenatural es un factor de orden que rompe con el punto

de vista del materialismo.

Como ya lo habiamos visto en el capitulo anterior, Weil critica los supuestos
de la revolucién, uno de ellos es que después de una transformacion social no
existird mas la servidumbre, recordemos los escritos de Marx donde sefiala que el
comunismo es el reino de la libertad, ahi el ser humano no tendra la necesidad de

trabajar demasiado y podra dedicar su tiempo libre al desarrollo de sus habilidades.

Por el contrario, la fildsofa francesa sefiala que una transformacion social
no puede suprimir por competo la servidumbre porque ésta es la condicion natural
del ser humano en el mundo, como ya vimos, nos encontramos sometidos a la
necesidad y lo Unico que nos queda es consentir 0 no a la obediencia. Recordemos

la oracién con la que se inicia Condicion primera de un trabajo no servil:

Hay en el trabajo manual, y en todo trabajo de ejecucion, que es el
trabajo propiamente dicho, un elemento irreductible de servidumbre
gue ni siquiera una perfecta equidad social haria desaparecer. Se trata
del hecho de que esta gobernado por la necesidad, no por la
necesidad (...) Se realiza un esfuerzo a cuyo término, bajo cualquier
punto de vista, no se tendra mas de lo que se tiene. Sin ese esfuerzo
se perderia lo que se tiene?s.

426 \Weil, S. Condicidn primera de un trabajo no servil en CO, p. 301.
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La esencia misma del trabajo es la servidumbre; el sufrimiento y la desdicha son
inseparables de la vocacidén social que les corresponde. Ahora, es necesario
recordar que estos dolores fisicos y morales no degradan. Mientras que, en la
fabrica, donde no hay consentimiento sino adiestramiento, el sentimiento de
humillacion es constante, hay que hacer un esfuerzo moral considerable para
mantener la dignidad. Si bien, el consentimiento no quita el dolor provocado por el

trabajo fisico, si nos permite mantener la dignidad.*?’

Por eso es que, cuando el revolucionario afirma que todos los sufrimientos
humanos desapareceran después de la revolucién esta mintiendo, ya que en el
trabajo manual siempre hay un elemento irreductible de servidumbre. Weil sefiala
que, en cuanto a rebelién en contra de la injusticia social, la idea es buena y sana,
pero en cuanto a la rebelién en contra de la desgracia esencial -que es la condicion
misma de los trabajadores- la idea es falsa porque: “ninguna revolucion abolira esa

desgracia”?8,

Weil vuelve a ser muy dura con Marx: “El nombre del opio de pueblo que
Marx aplicaba a la religiéon pudo convenirle cuando se traicionaba asi misma, pero
le conviene esencialmente a la revolucién. La esperanza de la revolucion es siempre

un estupefaciente”?. Para la filésofa francesa, la revoluciéon solo satisface la

427 De hecho, Simone Weil llega a afirmar que, sin el consentimiento, la obediencia a la materia seria
servidumbre.

428 \Weil, S. Condicién primera de un trabajo no servil, p. 303.

429 |bid. En Y a-t-il une doctrine marxiste? la fildsofa afirma: “Todo el marxismo es una religién, en el sentido
mas impuro de la palabra. Una cosa que tiene en comun con todas las formas inferiores de vida religiosa es
que se ha utilizado continuamente, en las acertadas palabras de Marx, como opio del pueblo” en OyL p. 162.
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necesidad de aventura, pero no puede cumplir su promesa, desaparecer toda la

desgracia.

Algunos revolucionarios no buscan un conflicto social, sino una serie de
reformas econdmicas que mejoren la vida de los trabajadores. Respecto a este
punto, la fildsofa francesa afirma que, para quienes el trabajo ha sido envilecido por
la opresion no hay ninguna compensacion posible por medio de un aumento de
salario, ya que no hay precio para comprar a un ser humano. “No hay ni que vender
su envilecimiento lo mas caro posible ni resignarse a un mal hecho por los
hombres™3°, El dinero, junto al dlgebra y la maquinizacién, es un monstruo de la
Modernidad. La resistencia en contra de la opresién debe tener una inspiracion muy

superior, la de acceder a una forma impersonal de atencion.

De acuerdo con nuestra autora, solo la representacion totalmente precisa del
destino sobrenatural de cada funcién social puede proporcionar una norma a la
voluntad de reforma, solo ella permite definir lo que es injusto. Si no se tiene claro
lo anterior, es inevitable equivocarse: se pueden ver como injustos los sufrimientos
inscritos en la naturaleza de las cosas o0 se puede atribuir a la condicién humana
sufrimientos que son efectos de nuestros crimenes. Hay que eliminar la desgracia

de la vida social todo cuanto sea posible.

Cuando se busca la justicia social, es necesario tener muy claro dos puntos:
el ser humano es esclavo en la medida en que, entre la accién y su efecto, entre su

esfuerzo y la obra, se encuentra interpuesta la intervencion de voluntades ajenas.

430 Chenavier, R. Simone Weil, La atencidn a lo real, p. 68
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El otro punto de vital importancia es reconocer que no hay equilibrio entre el ser
humano y la fuerza de la naturaleza que lo rodean, la cual le superaran infinitamente
en la inaccion; tan solo hay equilibrio en la accion con la que el ser humano recrea
su vida: el trabajo. Hallarse frente a la naturaleza y no frente a los seres humanos,

es la Unica disciplina.

VIILVII) Civilizacién fundada en la espiritualidad del trabajo

Weil sefiala en Echar raices que existié una civilizacién antigua en la que el trabajo
fisico fue honrado por encima de cualquier actividad. Era considerado como una
actividad religiosa y, por consiguiente, sagrada. La religion de la Antigledad
prerromana, Los Misterios, utilizaban expresiones simbolicas de la salvacion de su

alma sacadas de la agricultura.

Para nuestra autora, este mismo silogismo se vuelve a encontrar en las
parabolas del Evangelio. El papel de Efesto en el Prometeo de Esquilo parece
evocar una religion de herreros. Weil apunta que Prometeo es la proyeccién
intemporal de Cristo: un Dios crucificado y redentor que ha venido a traer el fuego
a la tierra. “Imaginense una religion de forjadores que ven en el fuego, que hace
docil el hierro, la imagen de la operacién del Espiritu Santo sobre la naturaleza

humana”43,

431 \eil, S.ER, p. 211.
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Con esto en mente, la filosofa afirma que probablemente hubo un tiempo en
el que la misma verdad fue traducida a diferentes sistemas de simbolos y que en
cada sistema se adaptaba a determinado trabajo fisico para convertirlo en expresion
directa de la fe. De acuerdo con Welil, todas las tradiciones religiosas de la
Antigiiedad, incluso el Antiguo Testamento, hicieron que los oficios se remontaran
a una ensefianza directa de Dios. “La mayoria afirma que Dios se encarné para tal
misién pedagogica™?3?. Asi, el ejercicio de los oficios era una actividad sagrada por

excelencia.

Sin embargo, esto no se encuentra presente en los textos de Hesiodo o de
Homero, ni siquiera en la Grecia Clasica, pues el trabajo era algo servil. Los
romanos aniquilaron la vida espiritual de los territorios que conquistaban. Si bien,
adoptaron el cristianismo, lo vaciaron de su contenido espiritual. De acuerdo con la

autora, esta civilizacion considero servil a toda actividad humana.

Para Simone Well, en el siglo XlI, el arte “era indiscernible de la fe al igual
que en la Grecia en su mejor momento™33, En la Edad Media hay un periodo de
decadencia, degradacion y muerte de una civilizacion que no tuvo el tiempo de
nacer. En el primer Renacimiento se dio un débil presentimiento de la resurreccion
de un espiritu pre romano. En el segundo Renacimiento se produjo la civilizacién
moderna, la cual -de acuerdo con nuestra autora- esta enferma “por no saber

justamente qué lugar hay que conceder al trabajo fisico y a quienes lo realizan#34,.

432 |bid. p. 212.
433 |bid. p. 213.
434 |bid. p. 214.
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VIILVII) El trabajo como imitacion de la creacion y de la pasion

Como ya hemos visto con anterioridad, nuestra autora sefiala en distintos puntos,
gue el ser humano debe imitar a Dios, tanto en la renuncia de si mismo como en la
desdicha de Cristo. La fildsofa lleva esta imitacion a otro punto: el trabajo. Ella
sefiala en algunos pasajes que el trabajo fisico es imitacién de la creacion y en otros

gue es de la pasion.

En la creacién, Dios abandona un poco de su ser, es la renuncia por amor,
es un movimiento descendente y en este sentido el sentido el trabajo es una
imitacién de ella. El trabajo nos proporciona una imagen de lo que esta sucediendo
en el proceso de la creacion. En los Cuadernos, Simone Weil apunta: “Trabajo,
movimiento descendiente. EI hombre se debe hacer cosa porque la cosa se
convierte en energia humana”*3®, La experiencia del sufrimiento que esta ligada a

la creacion, el ser humano puede rehacerla de forma cotidiana.

La creacion debe ir a la pasion en la que todo ser mismo se somete a la
materia, esta clavado por ella en la renuncia. La pasion es el consentimiento de la
pena en el sufrimiento y en la desdicha, de la confrontaciéon en la necesidad sin
compensacion. Es el extremo abandono que no consiste solamente en el hecho de
gue Dios esta vaciado de su ser. La pasion de Cristo no es la pasion del enviado

por Dios en el sentido de que El delega su poder en otro ser.

435 Weil, S. C, p. 461.
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La pasion de Cristo es Dios mismo finalizando su creacién, la abdicacién de
su ser hacia el sacrificio de su ser en el mundo, de su existencia terrestre. Es la
aceptacion de su ser clavado por la materia, el soporte de su necesidad, de probar
la extrema angustia del sufrimiento y morir abandonado, de la angustia
experimentada en el grito de aquel que no percibe el sufrimiento y su muerte como

un paso. En el trabajo uno se vuelve materia, se encarna en la desdicha.

Well escribe: “Trabajo y pasion, por el trabajo todo ser se somete a la materia,
se paraliza por ella (...) abandono de la voluntad propia, abandono sin
compensacion”, Para la filésofa francesa “El dolor del trabajo es pasién si el

hombre trabaja sin motivos ni méviles particulares™?’.

Robert Chenavier pregunta: ¢Es contradictorio decir que el trabajo es una
imitacion de la creacion y de la pasion al mismo tiempo? La creacion es también
una renuncia y sacrificio de parte de Dios. La pasion no es en final. La creacion es

una especie de pasion.

436 |bid. p. 809.
437 |bid. p. 353.
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IX) Ontologia y trabajo
Una vez franqueado el umbral espiritual, la naturaleza de la realidad es diferente e
idéntica. Afirmamos que es diferente en la medida en que la realidad conocida,
desde el punto de vista filosofico, permite ver la unidad de los contrarios que
atraviesan el nivel sensible en el que nos encontramos. Decimos que es idéntica
porque la realidad de lo sobrenatural no esta hecha de una tela diferente a la
realidad natural ya que es un entramado de relaciones necesarias susceptibles de
un analisis riguroso, que nuestro propio entendimiento no puede descifrar.
La existencia no es mas que una sombra de realidad. La necesidad es
una realidad sélida. La imposibilidad es una realidad manifiesta. La
necesidad de ser condicional deja espacio para si. La imposibilidad se

impone. La necesidad es una imagen un poco degradada de la
imposibilidad; y de la existencia, de la necesidad*%,

Los dos ambitos de realidad no pueden resumirse en una sola logica, para la autora

la contradiccion es signo de realidad y no un obstaculo.

En el primer capitulo vimos que el reino de Proteo corresponde a la ilusion y
a la mezcla del suefio. Para salir de este estado es necesario el trabajo, el cual me
enfrenta directamente con la materia, es decir, con la necesidad. Asi descubro que
la materia se convierte en soporte de lo real. De manera independiente a este
soporte, la necesidad es un ensamble de las leyes determinadas por las relaciones
fijadas invariables. Y en consecuencia sin este soporte, la materia seria objeto de

conocimiento, pero no de prueba.

438 Chenavier, R. Une philosophie du travail, p. 506.
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La materia es nuestro juez infalible, como ya lo habiamos mencionado, es
también modelo de obediencia a Dios e imagen de nuestra obediencia. El trabajo
es la forma en la que el ser humano se hace materia. También en el trabajo la
necesidad se convierte en un obstaculo, es el enemigo del ser humano que piensa
en primera persona, porqgue la necesidad no es para el ser humano ni maestro ni
enemigo. El ser humano es esclavo de las fuerzas que lo sobrepasan infinitamente,
la necesidad se siente como fuerza. La necesidad es probada en la carne como
dolor: “La condicién de un trabajo no servil seria lo primordial para que la necesidad
pueda ser conocida mejor, percibida por el trabajador, en la accion metédica del

trabajo y en su organizacion colectiva™,

La percepcion del ser humano en el trabajo es la que permite pasar de la
experiencia del mundo, sensible, tangible al conocimiento de qué es real en este
mundo sin ser tangible: la necesidad, esa presencia invisible en este entramado de
limites y sustancias mas duras que un diamante. La necesidad puede ser conocida
por la inteligencia, pero no puede ser objeto de consentimiento ya que éste solo

pertenece a la parte sobrenatural del alma.

Para que el trabajo pueda ser espiritual y nos conduzca al conocimiento
sobrenatural, es necesario que el obrero dé su consentimiento a la dinamica del
trabajo. Esto quiere decir que, en primer lugar, el trabajador debe implicarse en el
trabajo siendo consciente de lo que hace y cobmo lo hace. En este punto, tenemos

gue mencionar que el trabajo no es esclavitud porque se acepta como “una actividad

439 |pid. p. 510.
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gue amplia nuestra conciencia de la relacion que mantenemos con la materia 'y, a
través de ella, con los sobrenatural’**®. De igual forma, el trabajo nos permite

descubrir el sentido de los objetos del mundo, se aprende a leer su sentido.

Asimismo, la funcién espiritual del trabajo permite que nosotros veamos que
la necesidad es también belleza. Un trabajo debera probar que la belleza es la
claridad de la perfecta obediencia que es el ser del mundo inteligible que aparece

en los sentidos.

Welil desea dar al trabajo manual una dignidad y valor inspirado por la esfera
de lo sobrenatural:
La grandeza del hombre esta en recrear siempre su vida. Recrear lo
que le es dado. Forjar aquello mismo que siente. Mediante el trabajo
produce su propia existencia natural. Mediante la ciencia recrea el
universo por medio de simbolos. Mediante el arte recrea la alianza
entre su cuerpo y su alma. Obsérvese que cada una de estas tres

creaciones resulta pobre, vacia y vana tomada en si misma y fuera de
la relacion con las otras dos#4.

IX.1) El trabajo como lectura del mundo

De acuerdo con Simone Weil, existe una inteligencia que ella llama ‘discursiva’ que
es la parte de nosotros que afirma y niega, que plantea opiniones, constituye una
aprension de la realidad mas plena que la inteligencia. El alma puede ser consciente

de que aquello que la inteligencia no capta es ‘mas real’ que aquello que si capta.

440 Garcia, J. M. Op. Cit. p. 267.
441 \Weil, S. C, p. 678.
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“Lo que cambia es la manera de pensar, pero para que dicho cambio no sea ilusorio,

es preciso, un trabajo”#42,

Trabajar es percibir bien, es decir, permite liberarse de la ilusién del suefio,
de la imaginacion tramposa, de la idolatria, de todo lo que puede ser una barrera de
la realidad. El trabajo se convierte en una regla de lectura: “El mundo es un texto
con varias significaciones, y se pasa de una significacibn a otra mediante un

trabajo”#43.

Para Gabriella Fiori, en el ejercicio de leer el mundo, el ser humano se
convierte en traductor. Traductor en forma de actos de los pensamientos reales,
traductor en forma de actos de los ‘fulgores’ que llegan a la mente de la existencia
del mundo y de los seres humanos, pues: “las acciones tienen la capacidad de
aumentar o disminuir el espesor del velo’ que me separa del universo y de los otros:

puede ser una ‘pantalla’ mas o una palanca”*4.

Ahora bien, es importante mencionar que la lectura del mundo no se limita a

ser una hermenéutica interpretativa, leer es actuar y toda forma de accion es lectura.

El trabajo como lectura tiene diferentes niveles:

Nivel de prueba

De conocimiento

442 Fiori, G. Op. Cit. p. 79. Las cursivas son del texto.
443 Weil, S. La inteligencia y la gracia, en GG, p. 165.
444 Fiori, G. Op. Cit. p. 80.
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De atencion

La lectura permite que el ser humano transite entre en el plano de la carne, de la

inteligencia, de la atencion, de la belleza. Gracias al trabajo como lectura podemos

ver la necesidad detras de lo sensible, el orden detras de la necesidad y a Dios

detras del orden. “Una lectura efectuada asi reanudaria el pacto del espiritu con el

universo”44°,

Los niveles de realidad no pueden ser confundidos. No deben de confundirse

tampoco los niveles de ser, ni los grados de conocimiento que le corresponde a

cada uno. Esta distinciébn es sumamente importante. Presentamos un cuadro para

mayor claridad:

Tipo de Conocimiento Qué revela Método: Nivel de
trabajo lectura
Perceptivo Fisico Necesidad Analogia Primero
Inteligible Matematico Orden Analogia Segundo
Espiritual Sobrenatural Dios Conveniencia | No lectura
(Simbolos)

445 Chenavier, R. Simone Weil, La atencidn a lo real, p. 64.
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IX.L.1) Primer nivel de lectura

El primer orden de lectura se encuentra relacionado con la nocién de trabajo que
vimos en el primer y segundo capitulo. A través de él, descubrimos que la necesidad
rige el mundo material. Asi, este nivel de lectura supone: “la prueba de la necesidad
real que se refleja en las leyes que hay que conocer y a las que hay que plegarse

para dominar al mundo”446,

En este primer nivel de lectura podemos ubicar el esfuerzo weiliano por crear
esas condiciones que permitan que el trabajador esté en contacto con el método y
por medio de ello, acceda a la realidad y de esta forma descubrir que la esencia es
la necesidad; y la creacién de una técnica y una ciencia que hagan un trabajo

consciente.

De acuerdo con el esquema que se muestra al inicio del apartado, este tipo
de nivel de lectura del mundo se corresponde con el trabajo fisico, donde el ideal es
gue la percepcién del obrero sea estimulada en el lugar del trabajo. Por ello, es que
la fildsofa tiene un genuino interés en la técnica y la ciencia al servicio del productor

y no del producto.

IX.I.II) Segundo nivel de lectura
En este segundo nivel nos encontramos en las relaciones inteligibles. Para Juan
Miguel Garcia éste es el nivel del conocimiento matematico: “Las matematicas son

una mediacion por partida doble entre el hombre y Dios. Abarcan el compendio de

446 Garcia, J. M. Op. Cit. p. 253.
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la necesidad que rige las cosas y a las imagenes de las verdades divinas. En

definitiva, su centro lo ocupa la nocién misma de mediacién”#’.

El conocimiento matematico tiene como objeto la necesidad condicionada,
para poder captar lo que se encuentra detras de él no solo hay que concebirlo, sino
gue es necesario entrar en contacto con él. Hablamos de las matematicas puras ya
que por medio de ellas podemos tener una lectura superior, ver las relaciones

inteligibles, a la que ofrece la percepcidn.

Las matematicas son un puente al tercer nivel de lectura por medio de la
nocién de imposibilidad, pues ésta es un signo de lo real, poseen un grado
intermedio de inexplicabilidad, ellas abarcan epitome de la necesidad que rige las
cosas y a las imagenes divinas. La filosofa sefala: “Las matematicas (...) son una
especulacién, pero también son la ciencia propia de una naturaleza, una ciencia
perfectamente concreta, a la par que una mistica. Y son estas tres cosas conjunta

e inseparablemente”*48,

Este segundo nivel se relaciona con el trabajo inteligible que gira en torno a
las nociones de posibilidad e imposibilidad, por eso es que las mateméticas nos
permiten captar el orden del mundo. Para pensar la necesidad de una forma pura
hay que desligarla de la materia y concebirla como un tejido de condiciones ligadas
las unas con las otras. La necesidad pura es el objeto de las matematicas. Al

descubrir las nociones de imposibilidad podemos caminar hacia lo sobrenatural.

447 |bid.
448 Weil, S. IP, 109
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IX.1.11T) La no lectura

El dltimo nivel de lectura es el de la no-lectura que nos permite entrar en contacto
con la ausencia que es soberana presencia. Es una lectura universal, para realizarla
se necesita la coordinacion de lecturas multiples y un esfuerzo extremo de atencion.
Por no lectura, la autora entiende el conocimiento sobrenatural, y, en consecuencia,
el contacto pleno con la realidad: “La experiencia de lo trascendente: parece
contradictorio, pero para conocer lo trascendente no queda mas remedio, sin
embargo, que hacerlo mediante el contacto, puesto que nuestras facultades no
pueden fabricarlo™4°. Es posible probar la presencia de Dios por medio de las

relaciones del ser humano con la materia.

Este conocimiento sobrenatural nos permite descubrir la unidad de los
contrarios, se superan las contradicciones y las imposibilidades con las que se habia
encontrado la inteligencia, para ello no hay que intentar comprenderlas, sino
observarlas hasta que la luz de lo sobrenatural brote. La llegada a este grado

necesita que todas las particularidades del sujeto hayan desaparecido.

A este Ultimo grado de no lectura, Robert Chenavier lo llama ‘conveniencia
sobrenatural’. Como ya habiamos visto en los anteriores niveles de lectura es
posible leer la necesidad detras de la sensacion, primer nivel de lectura, también es
posible ver el orden detras de la necesidad, pero ¢,como podemos ver a Dios detras
del orden? Asimismo, habiamos descrito, especialmente en al final del capitulo II,

gue la légica del primer y segundo grado de conocimiento se relaciona con la

449 \Neil, S. GG, p. 157.
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analogia. Para pasar de ésta a la conveniencia necesitamos un uso sobrenatural de

las matematicas como simbolos de verdades universales.

Esto se debe, como lo sefialamos en el apartado anterior, a que las
matematicas para la fildsofa francesa son una necesidad. Nos encontramos en un
mundo, cuya fabricacion es artificial hasta que encontramos en él una imposicion.
Nosotros que, no podemos introducir nada, encontramos esa ‘conveniencia’. Esta
es “la I6gica de Dios a la que tenemos acceso buscando los simbolos, encontrando
en el ejercicio de nuestra inteligencia, coincidencias que son verdades (...)
pensadas por un Dios como un bien que nos hace falta reconocer sin que sean

inteligibles” 4°°,

Las pistas de la conveniencia son los simbolos. Pasamos a ésta cuando
transitamos de un medio especificamente humano a Dios, en tanto que
reconocemos que en El se encuentra la unidad de lo universal y de lo particular. De
esta manera, el universo aparece sensible a nuestros ojos como “un entramado de
simbolos en los que podriamos leer a Dios” 4°1. Frente a Dios solo es posible dar

nuestro consentimiento a todo lo que es de su autoria.

En este punto, se vuelve fundamental la contemplacion: “Es el ultimo peldaino
de la escalera. Ya no podemos subir mas. Hemos de mirar, de esperar” 42, Este
ultimo nivel de lectura es estrictamente simbdlico, la razén discursiva no tiene

ninguna competencia. Nos encontramos en el plano de realidad que escapa a toda

450 Garcia, J. M. Op. Cit. p. 260.
451 |bid.
452 Weil, S. C, p. 620.
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representacién, solo nos comunicamos con simbolos. Para Weil, estos podrian ser
el grano de mostaza en la agricultura o la cruz para el trabajo obrero. La poesia nos

dard imagenes y palabras que reflejen el estado sin palabras y sin imagenes.

El trabajo que corresponde a este nivel es el espiritual, el que refleja a Dios
detras del orden de las cosas. El trabajo permite el ejercicio de una atencion que

hace de esta actividad un punto hacia Dios.
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X) La ciencia después del umbral espiritual

Como ya lo habiamos indicado con anterioridad, Simone Weil afirma que la ciencia
moderna, al abstraer el pensamiento de la realidad, es en parte responsable de la
opresion obrera. Vimos cdmo, en el segundo capitulo, la filésofa disefié una nueva
ciencia, llamada ‘la ciencia de las maquinas’ para que el estudio cientifico y
tecnolégico se centraran en desarrollar las capacidades del trabajador,
especificamente el pensamiento, en el mismo lugar de trabajo. Después de cruzar
el umbral espiritual y de afirmar que el trabajo tiene un caracter espiritual, nos surge

la cuestion: ¢ .cual es el lugar que ocupa la ciencia, sus objetivos y tareas?

Es importante mencionar que, en primer lugar, para nuestra autora, el
objetivo de la ciencia no es lo sobrenatural, sino este mundo. La ciencia recae sobre
la estructura interna de la realidad. Al ser su objetivo este mundo, la ciencia estudia
el orden, la proporcion, la armonia, lo que en anteriores apartados habiamos
denominado lo bello. Como ya lo habiamos visto, el orden de la materia es, sin que
se busque destacarlo, “un simbolo de las verdades sobrenaturales”#®3. La ciencia
tiene como objetivo el universo, y por medio de él, la manifestacion de Dios en la
materia: “La ciencia -como toda actividad humana- encierra una manera original,

especifica, de amar a Dios. Este es su destino, éste es su origen”%4,

La ciencia estudia la materia, su dindmica interna, establece los limites del

mundo, permite vislumbrar las contradicciones que existen: “La ciencia pura es la

453 Weil, S. Echar raices, p. 209.
434 Weil, S. LCS, p 26.
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contemplaciéon del orden del mundo como necesidad™®®. La ciencia moderna
buscaba la unidad, ésta no aportaba ninguna claridad, es importante ver la

necesidad detras de la percepcion.

La ciencia y el trabajo tienen sus raices en la limitacion ya que ponen en
relacion el pensamiento con la realidad natural. La ciencia es un medio por el cual,
a través de la realidad sensible, nos podemos relacionar con la realidad

sobrenatural: “De nada vale una ciencia que no nos acerque a Dios”4%.

435 |bid.
436 Weil, S. llusiones en GG, p. 99.
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A través de este capitulo transitamos por la etapa espiritual del pensamiento
weiliano. Nos detuvimos especificamente en la espiritualidad del trabajo. La clave
para comprenderla es la obediencia. En los capitulos anteriores pudimos ver que la
necesidad es el conjunto de relaciones que el ser humano experimenta por medio
del trabajo, el ser humano la vive como el peso de una opresion inexorable. Sin
embargo, después de cruzar el umbral, la necesidad nos revela nuestra condicién:
la obediencia. Esta puede ser consentida o no, y ahi es donde radica la libertad del
ser humano, la parte sobrenatural del alma es la que consciente. El no consentir a

la obediencia no nos libera de la necesidad.

El trabajo es una actividad espiritual porque posee sufrimientos fisicos y
morales inevitables, por medio de los cuales, insertamos todo el ser, el alma y la
carne en el circuito de la materia inerte; cuando el ser humano trabaja, no por una
finalidad, sino por la necesidad, es consciente de que su condicion es la obediencia,
este es el conocimiento sobrenatural. Por medio del trabajo accedemos a todos los
niveles de realidad, belleza y verdad. Se trata también de una actividad descreadora
gue se ejerce por medio de la atencion. Por esa razon, el trabajo debe ser el centro

espiritual de cualquier sociedad.
En suma, las conclusiones a las que llegamos en este capitulo son:

> La realidad se compone por dos fuerzas. Luz y gravedad, ambas estan
presentes en todos los niveles. La segunda arrastra todo hacia abajo, la

primera permite que, pese a la gravedad, el ser humano se eleve.
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La necesidad alude al orden del mundo, es una serie de relaciones que son
experimentadas a través del trabajo. El ser humano la vive como si fuera el
peso de una opresion inexorable.

La necesidad es la distancia de Dios, quien delega su poder en el mundo,
entre ese espacio nace la situacion central imaginaria del ser humano, el ‘yo’.
De igual forma, surge la desdicha.

La muerte es la forma mas perfecta de obediencia, es la destruccion
completa del ‘yo’, el ser humano pasa a ser una masa de materia inerte. Por
ello, es un consentimiento a la verdad; sin embargo, ese consentimiento solo
puede darse cuando la muerte esta presente.

Por medio del trabajo fisico, el ser humano experimenta una muerte
cotidiana, ya que se trata de una actividad donde el ser, el alma y la carne se
insertan en el circuito de la materia inerte.

El trabajo fisico es un acto de sumision a la necesidad, donde el dolor entra
en contacto con la carne. Cuando aceptamos que nuestra condicién es la
obediencia, accedemos al conocimiento sobrenatural. Al trabajar imitamos la
obediencia de la materia inerte.

El trabajo es una actividad descreadora, se destruye el ‘yo’, asimismo se
eleva la atencién. Por medio del trabajo fisico el ser humano atraviesa todos
los niveles: entra en contacto con la realidad, la verdad y la belleza.

En el trabajo hay un elemento irreductible de servidumbre que ninguna

equidad social podria hacer desaparecer.
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» El trabajo es la imagen perfecta de la virtud de la obediencia. Siempre y
cuando ésta sea consentida. Si no aceptamos, estamos sometidos de igual
forma a la necesidad, aunque se vive como un peso inexorable.

» Eltrabajo es una lectura del mundo que atraviesa tres niveles. El ser humano
es un intérprete que actda en el mundo.

» La ciencia es el conocimiento del mundo material que revela a su verdadero
creador.

» El trabajo debe ser el centro espiritual de una vida social bien ordenada.

Ahora nos podemos preguntar: una vez que el ser humano ha cruzado el umbral
espiritual ¢cémo regresa al mundo? ¢ Cudles son las consecuencias sociales de

este transito? Intentaremos responder a esta cuestion en las conclusiones.
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Conclusiones

A lo largo de este texto, hemos navegado por las inquietas aguas weilianas
siguiendo la evolucion de un concepto fundamental en su pensamiento, el trabajo.
Recorrimos desde la esfera filoséfica hasta -lo que nos parece que es el aporte mas

original- la espiritualidad del trabajo.

Comenzamos nuestra expedicion sefialando como Simone Weil llega a la
idea del trabajo a través de un analisis filosofico que clasificamos en dos momentos;
el primero, un andlisis de la percepcion, y el segundo, una meditacién de estilo
cartesiano. De esta forma, podemos afirmar que la génesis de la centralidad del

trabajo es filosofica.

Antes de pasar a la descripcion del pensamiento weiliano nos detuvimos
brevemente en el encuentro decisivo que tuvo Simone Weil con el filésofo Emily
Chartier, mejor conocido como Alain. De acuerdo con Pétrement, este evento fue
COmMO un nuevo nacimiento para nuestra autora. Es necesario mencionar que, pese
a que el profesor preparé el terreno fértil para el pensamiento weiliano, la semilla ya
estaba ahi. La fildsofa hered6 de su maestro el compromiso social y politico, asi
como el método reflexivo, la idea de la philosophia perennis, la filosofia es un

dialogo permanente con los autores del pasado.

Weil retomé de su maestro también el dualismo cartesiano, que se ve con
mayor claridad en su tesis de licenciatura. La reflexion sobre la percepcion, el

rechazo a todo poder politico, a lo que reduce al espiritu, lo que se impone por la
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fuerza. De Alain es también la idea de una sociedad descentralizada, basada en la
organizacion del trabajo artesanal y campesino. El profesor estaba en contra de los

partidos politicos y apoy6 a los sindicatos.

En la clase de Alain, Simone Weil contesta a la pregunta de su maestro:
¢, Cudl es el papel de la imaginacion en la percepcion? Al hacerlo emprende un
camino en el que descubre que la percepcion del mundo se da a través de una
actividad metddica, el trabajo. En sus textos escolares, Weil identifica al trabajo
como aquello que enfrenta al ser humano con el mundo. Para la joven filésofa, el
ser humano, al principio se encuentra sumergido en una especie de suefio, ella lo
llama ‘el mundo de Proteo’, en este universo no existe ni el tiempo, ni el espacio,
todo es inmediato, reina la metamorfosis. Es necesario domar a Proteo y obligarlo

a decir la verdad.

Cuando el ser humano se despierta, su percepcion no sefiala completamente
lo que se encuentra en el mundo, la imaginacion aun tiene un grado alto de
participacion. Para conocer mas qué es el mundo se vuelve necesaria una actividad

gue coloque al ser humano en contacto con él y ésta es el trabajo.

En el mundo real -a diferencia del mundo de Proteo, entre el ser humano y
sus deseos se encuentra la materia. Para ir de los proyectos a las obras es
necesario dar un rodeo, es decir, realizar una serie de acciones que nada tienen
gue ver ni con el proyecto ni con el resultado esperado. Asi, la materia queda

definida como la antagonista del ser humano.
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En los textos filosoéficos, nuestra autora también sefala que el trabajo hace
gue el ser humano despierte a la realidad, tenga contacto con ella, asimismo conoce
el tiempo y la exterioridad (el mundo es independiente a mis deseos). El punto mas
importante del primer capitulo radica en que Weil describe que en el mundo material
todo es inmediato, nada esta relacionado con nada y reina la ley de la yuxtaposicion.
Sin embargo, lo anterior no aplica para los seres humanos, pues su condicién es el

trabajo.

Asi, la filosofa francesa sefiala que existe la Ley de los trabajos: es la ley que
hace de todas mis acciones trabajos. Asi queda definida la condicién del ser
humano en el mundo, todo para él es un trabajo. Insistimos en el hecho de que esta
ley no pertenece al mundo material, no viene de él, sino que define la condicion del
ser humano en el mundo. De igual forma, gracias al trabajo, el ser humano puede

conocer el mundo que le rodea, percibir bien es trabajar.

El trabajo queda definido como un acto del espiritu por el que el cuerpo
humano se toma como herramienta. Esta idea seguird vigente en el pensamiento
weiliano hasta la perspectiva espiritual donde el trabajo es definido como una

extension del til con el que se trabaja.

En el primer capitulo, revisamos también la tesis de licenciatura de Weil,
Ciencia y percepcion en Descartes, donde se describe, a partir del pensamiento
cartesiano, especificamente de realizar una meditacion de estilo cartesiano, como

se llega nuevamente a la centralidad del trabajo. De igual forma vimos cémo para
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Weil el ser humano es -de acuerdo con el dualismo cartesiano- siempre dos, la

actividad que une pensamiento con el cuerpo es el trabajo.

La DES no solo es importante porque traza, a partir de una meditacion de
estilo cartesiano, una nueva via a la centralidad del trabajo, sino porque en ella
podemos ver cOmo se gesta la critica hacia la ciencia moderna; nuestra filésofa
afirma que en ella reina la abstraccion, la complejidad del pensamiento que impide

que los seres humanos accedan a ella.

Debido a esta complejidad, la humanidad se divide en dos tipos: los que
mandan porque saben, es decir los cientificos que asemejan a los antiguos
sacerdotes y los que obedecen porque desconocen y que se encuentran en un

estado muy parecido al de la esclavitud de los antiguos egipcios.

Una vez que hemos descrito que la condicion del ser humano en el mundo
es el trabajo y que, a través de él, el ser humano puede percibir el mundo, es
momento de preguntarnos por las condiciones sociales en las que se encuentran
los trabajadores. En nuestra segunda estacion transitamos naturalmente de la

esfera filosdfica a lo social.

Debido al andlisis que realiz6 de la ciencia moderna, Weil parte de una
hipétesis: el trabajo no se realiza con la consciencia de hacer algo util, el trabajo se
sufre. La fil6sofa francesa escribio un texto, al que ella misma llamé ‘su gran obra’
Reflexiones sobre las causas de la libertad y de la opresion social. En este texto se

afirma que el sufrimiento obrero no depende Unicamente del régimen politico o
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econdmico, sino que tiene raices mas profundas: se encuentra en la base de la

cultura que es una cultura de especialistas.

Nuestra autora utiliza el término opresion para hablar de las condiciones de
los trabajadores, con él se describen los sufrimientos fisicos, morales, econémicos
y sociales que viven los trabajadores dentro y fuera de la fabrica, y que es mucho
mas extenso que el concepto utilizado por Marx, explotacion, el cual describe
Unicamente un fendbmeno econdmico. La opresion solo puede ser ejercida por seres

humanos.

Para nuestra autora la division entre trabajo intelectual y trabajo manual, cuyo
origen -como vimos desde los primeros escritos- se encuentra situado en la
abstraccion de la ciencia moderna, es causa de la opresion obrera. Desde esta
perspectiva, Simone Weil es muy critica con el pensamiento de Karl Marx y en
general, con la ideologia revolucionaria. Ya que el problema se encuentra en la
ciencia, para liberar a los trabajadores es necesaria una revolucion, pero no un
conflicto bélico que conquiste el poder, sino un movimiento cientifico y técnico que
permita que los trabajadores se aduefien del método de trabajo, de sus condiciones
laborales, que las maquinas disminuyan en lo posible el sufrimiento obrero sin

mitigar el pensamiento.

Weil critica el andamiaje teérico de Marx, quien, cegado por el progreso,
delegara en el desarrollo de las fuerzas productivas la libertad de los trabajadores.
De la misma manera, la filésofa analiza los fenébmenos politicos y sociales que

escapan al capitalismo y al comunismo: el fascismo en Alemania, asi como el
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Estado sui generis que es la Union Soviética. En ellos encuentra dos fendmenos
preocupantes: el sufrimiento obrero -que persiste aun fuera del capitalismo- y el
creciente dominio de la burocracia, este ultimo recibe el nombre de ‘la opresién en

nombre de la funcién’.

A partir de estos analisis, Simone Weil realiza un estudio detallado de lo que
es la opresion y descubre que ésta tiene una intima relacion con la produccion. Entre
mas alto sea el nivel de produccion que existe en una sociedad mayor sera el nivel
de opresién. De igual forma, la filésofa revisa cuidadosamente fenémenos que no
fueron tratados por Marx, ya que crey6 que eran expresiones Unicas del capitalismo:

la lucha por el poder, los privilegios y la burocracia.

Para nuestra autora la libertad de los trabajadores no llegara con un cambio
de régimen politico o social, ni con una compensacion econémica. Es importante
reivindicar su labor, colocarla al centro de una sociedad mas humana; el trabajo es
sumamente importante no por lo que produce, sino por la relacion que tiene con el
ser humano: es fuente de libertad, de dominio de si, permite vencerse a uno mismo,

es un acto de perpetua auto creacion.

Esto sucedera, como ya lo mencionamos, con una revolucion cientifica-
técnica que convierta al trabajo en una actividad metddica, que los trabajadores
sean conscientes de su labor, que dominen sobre las condiciones de trabajo, que
las maquinas disminuyan en medida de lo posible, el sufrimiento humano, todo esto

sin eliminar la forma colectiva que el capitalismo ha impreso en la produccion. Por
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medio de la reivindicacion del trabajo, la filosofa busca humanizar la vida social a

través de su imagen mas notoria: la fabrica.

Simone Weil trabajéo durante un afio como obrera en tres fabricas. La
dolorosa experiencia que vivié en estos lugares fue de tal magnitud que recibié lo
gue ella misma llamo: “la marca de la esclavitud”. Gracias a ello, la filésofa francesa
atravesoO un umbral espiritual y tuvo una serie de experiencias misticas que bafiaron
su pensamiento de luz sobrenatural. Weil siguié reflexionando en los mismos

tépicos, pero desde la perspectiva espiritual.

Nuestro tercer capitulo analiza la esfera espiritual del pensamiento weiliano,
la parte mas original de su filosofia. Gracias a esta perspectiva, la filésofa francesa
puede ver con mayor detalle los problemas que aquejan al ser humano. Es
necesario sefialar que la dimensién espiritual no implica un cambio en el camino
recorrido, por el contrario, desde esta perspectiva, se vuelve mas urgente solucionar
los problemas antes analizados, como los lugares de trabajo o la eliminacion del

sufrimiento del trabajo.

Es necesario mencionar que, cuando hablamos de espiritualidad, no nos
referimos a la imposicion de lo espiritual o al dominio de alguna religion en
especifico, sino que se busca que el ser humano desarrolle su lado espiritual en un

ambiente de completa libertad.

A partir del cruce espiritual, nuestra filésofa sefiala que existen dos fuerzas
en el universo: la gracia y la gravedad. Ambas estan presentes en todos los niveles,

desde las plantas, los animales, la materia. La gravedad sustrae todo hacia abajo,
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la gracia permite que se eleve. Y aunque no podemos verla, es debido a ella que
tenemos alimento, que existe la vida. Weil compara la gracia con la luz del sol, no
la comemos directamente, pero por ella los arboles rinden frutos, alimentan a los
animales y nosotros nos alimentamos de ellos. La materia pertenece al nivel de la

gravedad, es aquello que esta sometido a la necesidad.

Todo lo que esta en el mundo se encuentra sujeto a la necesidad. Ella es el
inexorable orden del mundo, las relaciones geométricas que se experimentan por
medio del trabajo, el ser humano la siente como el peso de una opresiéon. La
necesidad es la renuncia de Dios a gobernar este mundo. En el momento de la
creacion, Dios se retir6 para que nosotros pudiéramos existir, entre El y nosotros
aparecio la necesidad. Nuestra condicion es estar sometidos a esta necesidad que
nos oprime como si se tratara de un poder superior, aunque en realidad, es renuncia

al ejercicio de ese poder.

En esa distancia que Dios establecio, nace el ‘yo’, que es una situacion
central imaginaria por medio de la cual, el ser humano puede conocer. Sin embargo,
el ‘yo’ se llena de deseos, proyectos y fines. Otra de las consecuencias del
alejamiento de Dios es la desdicha, pese a que en ella se conjunta en sufrimiento
fisico, psicologico y social, es también una forma de conocimiento, puede devenir

también en una muerte, por ello es que Weil la llama técnica divina.

En este capitulo vimos qué son las necesidades del alma que implican una
obligacion hacia el ser humano. Las necesidades que son importantes para

comprender la espiritualidad del trabajo son la libertad, el castigo y la obediencia.

313



Asimismo, revisamos que el desarraigo, y especificamente, el desarraigo obrero es

la enfermedad moderna por excelencia.

La muerte es, para nuestra filésofa, el momento en el que la verdad se hace
presente, es el acto de suprema obediencia porque convierte al ser humano en una
masa de materia inerte. Sin embargo, esta obediencia solo se vive cuando la muerte
esta cerca, en abstracto no se puede experimentar. Por eso, es que el ser humano
necesita de un ejercicio espiritual que le permita recordar que su condicion es la

obediencia.

El trabajo es una muerte cotidiana, por medio de él, se inserta el ser, el alma
y la carne en el circuito de la materia inerte. Se hace del cuerpo mismo una
extension de la herramienta con la que se trabaja, solo se obedece. Cuando
trabajamos experimentamos el tiempo como la materia, sentimos el paso de un
instante tras otro. Por si mismo, el trabajo nos hace vivir sufrimientos fisicos y
morales porque se encuentra en el mecanismo de la necesidad. Este dolor no puede

ser erradicado.

El trabajo es un acto de sumisién a la necesidad, exige obediencia ciega a
sus leyes. Por medio del trabajo experimentamos la necesidad como obediencia,
ese es el conocimiento sobrenatural; nuestra naturaleza es sumisa y nuestro
consentimiento lo acepta. La obediencia es un mévil puro, por eso es que en el
trabajo se elimina la finalidad, asimismo se suprimen los deseos y proyectos del ‘yo’,
se trata también de una actividad descreadora que ejerce la atencion. Quien

consiente es la parte sobrenatural del alma.
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El trabajo es un castigo que busca reintegrarnos a la obediencia por medio
del dolor. Es por ello que los trabajadores se encuentran mas cercanos a Dios. Solo
es necesario que levanten la cabeza, que sean consientes de su situacion

privilegiada.

Desde la perspectiva de la espiritualidad del trabajo, el peor atentado que se
puede cometer es contra la atencion de los trabajadores, pues se mata en ellos la
raiz sobrenatural y ese es uno de los peores pecados (es como pisotear la hostia).
Por ello, solucionar los problemas de los lugares de trabajo se vuelve mas urgente,
hay que hacer que el trabajador pueda dominar sobre las condiciones de su trabajo
y erradicar los sufrimientos morales afiadidos por los seres humanos, no solo para
hacerlo mas consciente, sino para que el trabajo se convierta en una actividad

espiritual.

De igual forma, podemos ver con mayor detalle las mentiras que radican en
las teorias revolucionarias que pretenden erradicar por completo el dolor en el
trabajo, pues recordemos, éste por esencia conlleva sufrimientos fisicos y morales
gue son inevitables, por medio de ellos es que el ser humano conoce que su

condicion es la obediencia.

Simone Weil define el papel del trabajo fisico en una sociedad bien ordenada:

“Debe ser su centro espiritual”#®’.

457 Weil, S. ER, p. 215. Las negritas son mias.
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De esta forma, la conclusion de nuestra investigacion es: la espiritualidad del
trabajo permite ver la necesidad, mediante un ejercicio de atencion, no como la
opresion de un peso inexorable, sino como obediencia. Esta es la condicién del ser
humano. En la forma de responder, consintiendo o no, es que radica la libertad
humana. Simone Weil cree que el trabajo es por excelencia la actividad del mundo
moderno y los problemas de la Modernidad surgen precisamente del olvido de la
verdadera funcién. Por eso es que la filosofa pretende una reivindicacién espiritual
de esta actividad.

Hay una y la misma cosa, que en relacién a Dios es la eterna
Sabiduria, en relacion al universo es la obediencia perfecta, en
relacion a nuestro amor es belleza, en relacion a nuestra inteligencia

es equilibrio de relaciones necesarias, y en relacién a nuestra carne
es la fuerza brutal*®.

Estas relaciones pueden ser contempladas a través de una sola actividad, el trabajo
fisico. “El retorno a la verdad haria aparecer entre otras cosas la verdad del trabajo

fisico™%°,

438 1bid. p. 210.
459 | bid.
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Las consecuencias politicas

Ahora es momento de arribar a tierra firme, es decir, de analizar las consecuencias
sociales del pensamiento weiliano, especificamente del cruce del umbral espiritual.
Hemos llegado al puerto de la politica. Hasta este momento, y lo sefialamos con
mucho cuidado en el tercer capitulo, la dimension espiritual del trabajo, hace que
sea aun mas urgente solucionar los problemas de los lugares de trabajo y del
dominio del trabajador sobre sus condiciones laborales. Pero los efectos sociales y
en especial, politicos, de la relacion entre ser humano y Dios se extienden mas alla

de estos puntos.

El compromiso politico de Simone Weil “descansa en la exigencia moral de
defender las condiciones politicas, sociales, institucionales, culturales de la vida
espiritual y moral”#®, La satisfaccion de las necesidades del alma y del cuerpo
pertenece a rubro de la politica. Por medio de su ejercicio, se podran modificar las
condiciones de existencia que quiebran vidas y que transforman a los seres
humanos en cosas. Es importante desaparecer aquello que oprime a la humanidad

y que impiden el desarrollo de lo espiritual.

La filésofa francesa entiende a la politica como la construccion de un espacio
publico libre que permita que la espiritualidad y la moral se inscriban en este mundo.
Con ello, Weil rompe definitivamente con la sociedad moderna, busca una nueva

forma de democracia, una nueva cultura que se relacione con la naturaleza, con el

460 Gerard, V. Simone Weil Lecturas politicas, p. 11.
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trabajo y con la historia. Los atisbos de este proyecto los podemos encontrar en sus
ultimos textos, especificamente en Echar raices que es la reconstruccién de una

ciudad que se opone al Estado que desarraiga.

Para la construccion de esta nueva sociedad hay que partir de una premisa
fundamental: “La exigencia del bien absoluta, que habita en el centro del corazon, y
el poder, aunque virtual, de orientar la atencion y el amor fuera del mundo y de
recibir el bien, constituyen juntos un vinculo que ata a la otra realidad a cualquier

hombre sin excepcidon”#6L,

A causa de este vinculo se considera a todo ser humano, sin ninguna
excepcion, como algo sagrado ante lo que se esta obligado a testimoniar respeto.
Lo Unico idéntico en todos los seres humanos es la presencia de un vinculo con otra
realidad. “Todos los seres humanos son absolutamente idénticos en tanto pueden
ser concebidos por una exigencia central de bien alrededor de la cual se dispone la

materia psiquica y carnal™#2,

El respeto a la parte sagrada de todo ser humano es la base fundamental
para entender la nueva politica y cultura. Desde esta perspectiva nuestra filosofa
afirma que los seres humanos no gozan de derechos, sino que tienen deberes hacia
otros seres humanos -algo que ya habiamos visto en el apartado de las necesidades

del alma. En la primera nocion, los seres humanos estdn como encapsulados en

461 Weil, S Estudio para una declaracién de las obligaciones en EL, p. 64.
462 |bid. p. 65.
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mobnadas. En el deber esta el reconocimiento efectivo del otro, de su parte sagrada,

el deber manifiesta nuestra obligacidén hacia el otro.

El respeto del otro se da en el sentido de satisfacer las necesidades
terrenales del alma y del cuerpo. Asi, el objetivo de la vida publica es “poner, en la
medida de lo posible, todas las formas de poder en manos de quienes consienten
de hecho estar atados por la obligacion a la que cada hombre esta sujeto respecto
de todos los seres humanos™®3. El poder que se ejerza con un propoésito distinto a
éste es un poder mal empleado. Las necesidades del ser humano son sagradas,
asi que su satisfaccion no puede estar subordinada ni a la razén del Estado ni a

ninguna otra consideracion.

Para la filésofa francesa, lo esencial es limitar el poder, controlar su ejercicio.
Es importante designar seres humanos y no partidos politicos. En los textos
reunidos en Escritos de Londres y Ultimas cartas podemos encontrar algunas
descripciones de cdmo debe funcionar este poder basado en el respeto y la

obligacion que debe sentir un ser humano hacia otro ser humano.

Simone Weil sefiala que es vital para los legisladores conocer las
necesidades, aspiraciones, pensamientos silenciosos del pueblo, a partir de ellos
se deben crear las leyes. Estos legisladores deben tener una formacion espiritual,
intelectual e histérica mas que juridica. También sefiala qué tiempo deben durar en

el ejercicio y como deben ser evaluados.

43 |pid. p. 67.
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Me parece que lo fundamental de este punto es que a través de la politica se
pueden crear las condiciones necesarias para que los seres humanos desarrollen
todas sus habilidades, colocar en el centro de cualquier sociedad al trabajo fisico y,
por medio de éste, acceder al conocimiento sobrenatural. “Una civilizacién basada
en la espiritualidad del trabajo seria el grado mas elevado de arraigo del hombre en
el universo (...) Esa es por naturaleza, la aspiraciéon que corresponde a nuestro

sufrimiento”464,

464 \Neil, S. ER, p. 83-4.
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Al terminar de redactar este ejercicio, no dejo de preguntarme ¢Qué importancia
tiene el trabajo fisico en la sociedad contemporanea? Me parece que, en la época
de Marx, asi como de nuestra fildsofa, el trabajo industrializado era fundamental
para la produccion, tal vez por ello es que ambos pensadores reflexionaron con

tanto ahinco en la situacion de los trabajadores.

En la actualidad, el desarrollo de la técnica nos permite ver cémo las
maquinas remplazan a los obreros, asi como el surgimiento, al menos en México,
de una nueva clase de trabajo que se asemeja al fabril, en cuanto a los ejercicios
mecanicos, a la exhaustiva jornada laboral, a la enajenacion, pero que no realizan
ninglin movimiento fisico, el trabajo burocratico. Por otro lado, hay un creciente

rechazo al trabajo artesanal.

Esa confianza plena en la clase trabajadora que caracteriza la filosofia de
Weil y de Marx, que coloca a los trabajadores en una situacion privilegiada para
encabezar la lucha contra la opresion actualmente es dificil de mantener. Podemos
ver como han surgido nuevas formas de luchas, con méas cercania a la naturaleza
(por ejemplo, las comunidades indigenas) que no se centran en los trabajadores.
Sin embargo, no por eso debemos olvidar que ellos siguen viviendo en situaciones

lamentables.

Pese a ello, me parece que algunas caracteristicas del pensamiento weiliano
son vigentes. En primer lugar, la dignidad de los trabajadores. Ellos -sin importar
gue se encuentren en una fabrica o en un despacho contable- ain viven con la

consciencia de no contar para nada. Con el objetivo de que ‘levanten la cabeza’ es
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de suma importancia la educacién y la difusién de la cultura. Que se apropien de su
trabajo, que tengan la libertad de disefar sus propios métodos y soluciones, que se

vean asi mismos como seres pensantes.

Otro de los aspectos mas actuales del pensamiento weiliano es que el ser
humano ha olvidado el lugar que ocupa en el mundo, sigue oprimiendo a otros,
esclavizandolos incluso. La pandemia ha sido un claro ejemplo que antes que un
ser humano, se encuentra el dinero, el poder. Pienso que la pandemia también
puede ser interpretada como un recordatorio de cual es nuestra condicion natural,
la obediencia. Cambiar la nocion de obligacion por la de derecho atendiendo en
primer lugar a las necesidades del alma, me parece otro punto. Asimismo, que la
politica permita crear los espacios para que el ser humano desarrolle todas sus

facultades.

Me parece que seguimos padeciendo la enfermedad descrita por Well, el

desarraigo, para encontrar una cura se fundamentar consultar a la filésofa.

*
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