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RESUMEN

En la actualidad el articulo 2° de nuestra Carta Magna sefiala en su
segundo péarrafo sefiala que nuestra Nacion tiene una composicion pluricultural
apoyada de forma original en nuestros pueblos indigenas, entendidos estos como
aquellos descendientes de las poblaciones que ocupaban el territorio de nuestro
pais al dar inicio la colonizacion y que aun hoy conservan sus instituciones

sociales, politicas econémicas o culturales o parte de las mismas.

Lo anterior se da como resultada de importantes reformas ocurridas durante
el periodo de 1992 a 2001. Sin embargo aun hoy, no resultan del todo palpables
los beneficios que estas reformas deberian aportaran al desarrollo de los pueblos
indigenas de nuestro pais, para lo cual resultan necesario pasar a la praxis
desarrollando y aplicando politicas publicas interculturales; que superen el
indigenismo y el multiculturalismo, que favorezcan la verdadera integracion de
nuestros pueblos originarios a la vida politica, social, economica y cultural de la

nacion.

En este sentido las universidades estan llamadas a ser nuevamente
receptoras de todas las ideas y promotoras de soluciones en un mundo
posmoderno y globalizado que se nos presenta en una voragine de cambios las

mas de las veces precipitados.

Nuestra universidad, desde sus inicios, ha sido una universidad humanista,
gue responde a los mas nobles principios de la educacion plasmados
profundamente en nuestras raices por Don Vasco de Quiroga. En el presente
trabajo planteamos que para fortalecer y potencializar esas caracteristicas en
nuestra maxima Casa de Estudios es necesario incrementar las acciones de
discriminacion positiva en favor de los estudiantes indigenas, para favorecer la
visibilizacion de nuestras culturas indigenas y el fortalecimiento juridico de la

interculturalidad en la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo.

Palabras Clave: Interculturalidad, Pluriculturalidad, Indigenismo, Multiculturalismo,

Educacion.



ABSTRACT

At present, Article 2 of our Constitution states in its second paragraph
states that our nation has a multicultural composition natively supported in our
indigenous peoples, understood as those descendants of the people who occupied
the territory of our country to give start colonization and still retain their social,
economic or cultural political institutions or part thereof.

This is given as turned out important reforms that occurred during the
period 1992 to 2001. But even today, are not entirely tangible benefits that these
reforms should contribute to the development of the indigenous peoples of our
country, which are necessary pass the praxis developing and implementing
intercultural public policies; exceeding the indigenismo and multiculturalism,
favoring true integration of our native to the political, social, economic and cultural
life of the nation peoples.

In this sense, universities are called to be again receiving all ideas and
promoting solutions in a postmodern, globalized world presented to us in a
whirlwind of changes more often precipitates.

Our university, from its inception, has been a humanist university, which responds
to the noblest principles of education reflected deep into our roots by Don Vasco
de Quiroga. In this paper we argue that to strengthen and empower those features
in our Leading Academic is necessary to increase the actions of positive
discrimination in favor of indigenous students, to promote the visibility of our
indigenous cultures and legal strengthening of multiculturalism in the University
Michoacana of San Nicholas de Hidalgo.



INTRODUCCION

La posmodernidad es definida por el Diccionario de la Real Academia
Espafiola (Real Academia Espafiola, 2001, 22° ed.) como un movimiento cultural
occidental que surgié hacia finales de siglo XX caracterizado por la critica del
racionalismo, la revaloracion de lo individualismo, la atenciéon a lo formal, el
eclecticismo y la busqueda de nuevas formas de expresién, junto con una carencia
de ideologia y compromiso social. La posmodernidad, sin embargo, presenta
muchas aristas, y el mundo bajo ese escenario se nos revela inmerso en una

constante turbulencia de cambios que se presentan a pasos agigantados.

A partir de la caida del Muro de Berlin en 1989 y de la estrategia politica
integral denominada Perestroika que modifico de forma radical todos los aspectos
de la vida de la Unién de Republicas Socialistas Soviéticas®, ocurrida a partir de
1985, hemos sido testigos del mayor numero de movimientos sociales en todo el

mundo.

En este sentido, al referirnos al mundo actual, lo hacemos desde la Optica
de la posmodernidad la cual, desde una acepcion cultural, nos permite acercarnos
a un constructo muy complejo asociado con los cambios culturales, sociales y

artisticos que nos permiten entender el mundo.

Desde esta perspectiva la interculturalidad es entendida como una teoria
que plantea la adecuada convivencia entre las diferentes culturas que integran el
conglomerado social de una nacion. La interculturalidad establece que las
relaciones entre las culturas deben darse de forma horizontal, en planos vy
condiciones de igualdad, sin que exista una cultura que se asuma como
dominante o superior a las otras. Para la interculturalidad la diversidad de pueblos

es entendida como algo virtuoso que enriquece el desarrollo humano en lo

! Impulsada por Mijail Gorbachov quien asumié como lider de la Unidn Soviética en 1985. Un afio después,
el 25 de febrero de 1986 el Congreso daria a conocer los principios de la Perestroika, dando de esta manera
impulso a la democratizacidn de otros paises de Europa del Este. Lo cual cambiaria para siempre el mundo
comunista de la Unidn Soviética.



individual, lo colectivo y lo social. Asi la interculturalidad supera en su entramado
tedrico a la multiculturalidad, la cual se queda uUnicamente en el plano de lo
descriptivo, y busca utilizar lo mejor de cada cultura para construir una sociedad

mejor.

Los pueblos indigenas de México han enfrentado desde hace mas de 500
afos una vision politica de integracion implementada por los distintos gobiernos
federales en turno, que ha planteado por encima de la mesa que el nuestro, es un
pais homogéneo, donde todos somos iguales y poseemos las mismas
aspiraciones, iguales deseos y respondemos a los mismos impulsos, ademas de

tener los mismos problemas.

Sin embargo, en la actualidad la mayoria de nosotros sabemos que en
México coexisten muchos mexicos, y que la globalizacién ha hecho mas amplia la
diferencia entre ricos y pobres. Pese a todo ello los pueblos originarios de nuestro
pais siguen teniendo su propia cosmovision, incluso algunos de ellos mantienen
viva su cultura, con todo lo que ello implica, asi como sus usos y costumbres,
lengua materna, saberes, conocimientos, tradiciones y formas de relacionarse con

el medio ambiente.

En los dltimos afios muchos estados “posmodernos” se han reconocido en
sus constituciones como estados multiculturales, no obstante, no todos ellos han
elaborado una legislacién que permita en la practica que los pueblos originarios
accedan a los beneficios que supone su reconocimiento de forma especifica en el

marco juridico nacional.

Por ejemplo,en nuestro pais se efectuaron importantes reformas en este
tema, la primera de ellas fue 1992 y se realiz6 para mantener “actualizado” a
nuestro pais en el contexto internacional, y de forma puntual para armonizar
nuestra Carta Magna con el Convenio 169 de la OIT sobre Pueblos Indigenas y

Tribales en Paises Independientesque el gobierno mexicano habia ratificado el 5



de septiembre de 1990;la segunda reforma, mucho mas amplia y profunda, se

efectud en el ano 2001.

Pese a estos esfuerzos, aun hoy no se perciben los beneficios que estas
reformas supondrian para los pueblos indigenas de nuestra nacion. Ello, tal vez
debido a que el legislativo mexicano se mantuvo temeroso de lo que penso
ocurriria si se les reconociera a los pueblos indigenas como sujetos de derecho
colectivo y no estar plasmado asi en la constitucion, lo que resulta en detrimento
del desarrollo de los pueblos indigenas, quienes no tienen la verdadera posibilidad

de autodeterminarse en su forma de gobierno.

En la presente investigacion no es nuestra intencién abordar todas las
aristas que un tema tan complicado presenta, las reformas indigenas realizadas
en 1992 y 2001 son sin duda un gran avance para la verdadera integracion de los
pueblos originarios al desarrollo del pais, no obstante, ain quedan muchas
deudas pendientes para con ellos y muchos pasos que dar para lograr que en

nuestro pais podamos hablar de la existencia de politicas publicas interculturales.

Refiriéndonos a nuestro objeto de estudio,éste tiene que ver con las
politicas publicas interculturales que se han dado en el pais en el ambito educativo
de nivel superior, y mas puntualmente tratamos de observar, como las reformas
indigenas han influido para que se dé una vision de interculturalidad en la

Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo.

En este sentido, el surgimiento de las Universidades Interculturales a partir
del afio 2003, es sin duda una politica publica que abona a la sensibilizacién de
nuestra sociedad sobre este tema, a través de la instauracion de estudios
multidisciplinarios encaminados a favorecer la integracion de las diversas culturas

gue nos conforman como nacion.

Existen en el pais 12 Universidades Interculturales en igual niumero de
estados y con ellas se busca aminorar el rezago educativo que en este nivel han

sufrido nuestros hermanos indigenas, asi como también atender, de mejor



manera, su justa demanda para incrementar de forma significativa su participacion

en la matricula estudiantil en el nivel superior.

Tan es asi que en Nuestro Estado se cred la Universidad Intercultural
Indigena de Michoacan en el afio 2006, y al igual que sus pares en los distintos
estados donde existen este tipo de instituciones educativas, ha hecho grandes
aportaciones a la educacion de los estudiantes indigenas. Aunque consideramos
que aun resulta imprescindible que se amplien las politicas publicas en este

sentido.

La Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, desde sus inicios,
se ha ostentado como una universidad humanista, que responde a los mas nobles
principios de la educacion plasmados profundamente en nuestras raices por Don
Vasco de Quiroga, por ello y debido las caracteristicas propias de nuestra entidad
encontramos en la practica cotidiana muchas actividades que se adecuan a la

teoria de la interculturalidad.

En el presente trabajo planteamos que para fortalecer y potencializar esas
caracteristicas en nuestra maxima Casa de Estudios es necesario incrementar las
acciones de discriminacién positiva en favor de los estudiantes, asi como que
existan iniciativas como el Programa de Apoyo a Estudiantes Indigenas de
Michoacan (PAAEIM), que favorezcan la visibilizacibn de nuestras culturas
indigenas, y que fortalezcan juridicamente la interculturalidad en la Universidad

Michoacana de San Nicolas de Hidalgo.

En atencibn a lo descrito en el primer capituloabordaremos los
antecedentes la Reforma Constitucional Indigena en Meéxico 1992- 2001,
reflexionando sobre la Interculturalidad en la Universidad Michoacana de San
Nicolas de Hidalgo. Teniendo como escenario la posmodernidad y el entramado
social sobre la interculturalidad revisaremos como se han comportado los paises
democraticos, en busca de atender las necesidades que plantea Ila

interculturalidad como fendémeno social y estudiaremos brevemente como se



integra en la actualidad la comunidad académica en las universidades de nuestro
pais y de forma puntualen aquellas que se han interesado por la problematica

intercultural de su poblacion estudiantil.

En el segundo capitulo estudiaremos el proceso legislativo que permitio
plasmar en la Constitucion Politica de nuestro pais la reforma indigena,
realizaremos un andlisis de la situacidbn que prevalecia tanto en a nivel
internacional como nacional cuando se dio esta importante reforma mediante la
cual nuestro pais se reconociera como un estado pluricultural. Asimismo nos
acercaremos a las teorias que corren de la multiculturalidad al pluralismo y del
indigenismo a la interculturalidad, ello con la finalidad de fortalecer nuestra idea de
que la diversidad cultural es una riqueza que debemos utilizar para fortalecer

nuestra democracia, a través del entendimiento de la otredad.

Finalmente en el tercer capitulo haremos una revision de las politicas
publicas nacionales y estatales en materia de interculturalidad, analizaremos el
surgimiento de las Universidades Interculturales en nuestro pais y sus
aportaciones al desarrollo educativo de los pueblos indigenas. En este mismo
sentido revisaremos la presencia de regulacién juridica a favor de la
interculturalidad en la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, asi
como las aportaciones que han venido haciendo los estudiantes indigenas de
nuestra maxima casa de estudios a través de sus saberes y conocimientos v,
finalmente estudiaremos la problematica y los beneficios académico-institucionales

gue enfrentan los estudiantes indigenas en la UMSNH.



CAPITULO PRIMERO

LA SOCIEDAD POSMODERNA Y LA INTERCULTURALIDAD EDUCATIVA EN
MEXICO

Resumen

En el presente capitulo buscaremos abordar los antecedentes de nuestro
tema de estudio, es decir, la Reforma Constitucional Indigena en México 1992-
2001 donde haremos una Reflexion acerca de la Interculturalidad en la
Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo. En este primer capitulo
tendremos como escenario la posmodernidad y el entramado social sobre la
interculturalidad donde ademas estableceremos cual ha sido el comportamiento de
los paises democraticos en relacion con las necesidades que plantea la

interculturalidad como fendmeno social.

De igual manera analizaremos brevemente la conformacién actual de la
comunidad académica, la identidad intercultural, la existencia de las politicas
educativas que favorecen la integracion de la poblacién estudiantil intercultural.
Analizaremos cuales son las universidades que han atendido la probleméatica
intercultural en su poblacién estudiantil y revisaremos el comportamiento histoérico
de la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo en relaciéon con la

interculturalidad.



CAPITULO PRIMERO

1. LA SOCIEDAD POSMODERNA Y LA INTERCULTURALIDAD EDUCATIVA
EN MEXICO

1.1 EI Comportamiento de los paises democraticos ante las necesidades

interculturales

Es justificado afirmar que el mundo actual se encuentra inmerso en una
voragine de cambios que han sucedido a pasos agigantados y a un ritmo de
velocidad que, con toda seguridad, ninguna otra civilizacibn o generacion de
cualquier siglo y milenio pudieron llegar a conocer. A partir de la caida del muro de
Berlin, hemos sido testigos de una gran cantidad de movimientos sociales en todo
el mundo, los cuales han sido posible conocerlos por los medios de comunicacion,
gque han dado cuenta de sucesos relevantes en tiempo real. Las guerras,
explosiones, los terremotos, el cambio climatico y, las decisiones de estado que
impactan las politicas publicas sociales y el medio ambiente, también han llegado
a todos los rincones del mundo que estén comunicados de alguna manera a

través de la television, radio y prensa y el casi omnipresente internet.*

Cuando nos referimos “el mundo actual”, lo hacemos desde la visidon de la
posmodernidad como una acepcion cultural, la cual nos permite aproximarnos a
un concepto muy complejo. Dicho concepto surge a finales del siglo XX? y se
asocia con cambios culturales, sociales y artisticos de concebir el mundo. No es el
fin del modernismo, es una extension de esa modernidad que se asocia
estrechamente con intereses individuales, de ahi que un beneficio colectivo se

entiende a partir de un avance individual que permite impactar a la sociedad; en la

! José de Souza Silva en su estudio titulado: “El Cambio de Epoca, el Modo Emergente de Generacion de
Conocimiento y los Papeles Cambiantes de la Investigacion y Extensién en la Academia del Siglo XXI” llama a
esto: “Un mundo constituido de “redes” (1999:7).

2 Para este fin es necesario recurrir al filésofo francés Jean-Francois Lyotard, famoso (entre otras cosas) por
su insistencia en los cambios que afectaban a la sociedad durante la década de los 70. Su obra La condicién
posmoderna es pionera en resaltar el impacto de las nuevas tecnologias, las formas de conocimiento y los
impactos sociales en la segunda mitad del siglo XX.
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época que antecede a la posmodernidad, - la modernidad -, se comprende, al
contrario; que los esfuerzos colectivos impactan a los individuos y propician el

cambio.

Resulta previsible afirmar que no podemos comprender el concepto de
modernidad sin considerar algunos cambios econdmicos, de hecho, han sido los
cambios mas relevantes en la posmodernidad. Ya que la economia de produccién
dio lugar al fendbmeno del consumismo en todas sus vertientes, principalmente en
el exacerbado consumo alimentario, el pretexto mas explotado para utilizar los

recursos naturales en un franco abuso durante los Ultimos cuarenta afos.

José Luis Pinillos Diaz en un estudio titulado “Postmodernismo y Psicologia.

Una cuestion pendiente”se refiere a la posmodernidad en los siguientes términos:

Del postmodernismo se ha dicho que, si no es un movimiento claramente
irracional, poco le falta. La anarquia del “todo vale” es uno de los rasgos que se le
han atribuido constantemente y no son pocos los filésofos, los teéricos de la
cultura, los humanistas y cientificos sociales inclinados a pensar que el
postmodernismo cuestiona efectivamente la existencia de hechos objetivos,
textualiza la realidad, incita a transgredir no sélo los géneros sexuales y los
literarios, sino asimismo los estilos artisticos, las épocas histéricas, las clases
sociales y otros “condicionantes” de la libertad creadora, practica el escepticismo
radical y el relativismo cultural duro, afirma la esterilidad de la teoria, crea una
proliferacion surrealista de metonimias grotescas que enturbian el discurso, niega
la unidad del sujeto, promueve una seudo hermenéutica del signo y de la
representacion que priva al pensamiento de su capacidad dad critica, niega la
posibilidad metodoldgica de alcanzar la verdad y, en definitiva, adopta una actitud
nihilista en flagrante contradiccion con la racionalidad cientifica que ha hecho
posible la progresiva y potente civilizacion occidental. En suma, a la ciencia natural
todo esto no le parece serio, a la mayoria de la gente el postmodernismo le trae al
fresco y, aunque a algunos les suene el asunto, tampoco acaban de saber a qué
atenerse. (2012:2).

Por lo anterior, podemos comprender que la posmodernidad es un
movimiento que en primera instancia que ha impactado a todas las disciplinas

formales e informales. Desde luego que esta complejidad de cambios, tiene como

-3-



caracteristica que el abundante conglomerado de éstos, guarde movimientos de
vaivenes exacerbados y sumamente impredecibles, alternados tanto en lo
cualitativo como en lo cuantitativo, en lo material y en lo virtual, en lo realista y en
lo surrealista, en lo publico y lo privado, en la naturaleza como en la sociedad y el

pensamiento.

Este proceso histérico contemporaneo de permanente cambio en aspectos
tales como la informacion, la comunicacion y la tecnologia, nos presentan una
multiplicidad de accesos y vias de informacién para hacernos llegar a numerosos
destinos. Nosotros per se, formamos parte de la sociedad de informacion y la
multiplicidad de formas de hacernos llegar informacion, modifica de sobremanera
también nuestra forma (incluso) de interpretar y realizar nuestras conclusiones; de
esta manera pertenecemos a una civilizacion condicionada a esperar del exterior
para poder conformar muchos de los constructos mentales y sociales con los que

vamos asimilando la realidad circundante.

Irbnicamente, también la sociedad actual presenta uno de los
contrasentidos mas inusitados que se han presentado a lo largo de toda la
existencia del género humano. Por un lado, somos la sociedad con la mayor
cantidad de informacion recibida y “capturada” que se ha obtenido, pero al mismo
tiempo somos la sociedad mas convulsionada para identificar los elementos que

constituyen las verdades complejas y concretas.

En términos de lo anteriormente dicho, el Derecho también ha sido
cuestionado por su proceder, en asuntos que se divulgan por corresponder al
derecho publico. Las noticias informan sobre sentencias que otorga la Suprema
Corte de Justicia de la Nacion y que es contradictoria al parecer del ciudadano de
a pie. Un ejemplo de ello es la situacion juridica que acompafio6 a Marie Florence
Cassez Crespin, en el que la verdad real de las cosas, no se acompasaba en la

verdad legal del juicio, por lo que la realidad en una franca construccion a partir de



la informacion, es insuficiente, por ello se requieren herramientas de indagacion y

concientizacion que van mas alla de la vertiginosidad de una nota televisiva.

A pesar de ello, tenemos numerosos canales abiertos para la comunicacion,
signos y codigos, que buscan tener el control de numerosos sectores de la
poblacién, teniendo en cuenta que los controles para difundir y tergiversar la
obtencion de informacion, son un factor determinante para poner en tela de juicio
tanto la veracidad de la informacién, asi como su intencion y su acceso en tiempo
real.

De igual manera los codigos de la mente, tienen una carga sumamente
diversificada de emisiones sobre las cuales se obligan, a su vez, a procesar
mediante un arduo sistema de discernimiento, que no necesariamente sigue las
lineas de la metodologia y la légica tradicional, como de lo concreto a lo abstracto,

o bien, de lo simple a lo complejo, o, de lo particular a lo general.

Justamente, la capacidad de discernir en donde radica la generalidad de un
objeto de estudio o, de una problemética social cotidiana se torna en una dificultad
mayor para el entendimiento en nuestro tiempo, sobre todo porgue buena parte de
la informacion con la cual conviven las generaciones desde sus primeros afos de
escolaridad viene con la apariencia de prefabricado, de tal manera que no se
motiva e impulsa la capacidad de generar razonamiento y critica, sino por

reproducir estereotipos en serie.

Un elemento detonador y caracteristico de la posmodernidad, es sin duda,
la comunicacion. Los medios de comunicacion han cambiado radicalmente desde
sus origenes. Hoy los teléfonos celulares, las computadoras personales y el uso
de la red- con un cumulo mayor de informacién que la biblioteca mas equipada del
mundo- ha favorecido la superacion del canon intelectual de las sociedades
clasicas en las que existia un sistema de comunicacion practicamente

personalizado. Mas aun, los medios electronicos de comunicacion han propiciado
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un acercamiento cultural sin igual entre casi todos los paises del orbe,
estrechando las distancias entre oriente y occidente. En este sentido y reforzando

lo expresado, coincidimos con Oscar Pérez cuando sefiala:

Gianni Vattimo considera que el paso de las sociedades del conocimiento a las
sociedades de la comunicacion puede considerarse también como el paso de la
modernidad a la posmodernidad. Es lo que el profesor Juan Arana llamé la
transformacion de las sociedades especializadas en sociedades multidisciplinares.
(2012).

Por lo tanto, en este nuevo escenario, el significado de muchos de los
términos que se convierten en categorias conceptuales para analizar, resultan de
sobremanera confusos y embrollados, razén por la cual, es menester que de
manera permanente y persistente, debamos avocarnos al andlisis minucioso de
los significados (como ocurre en este caso con la interculturalidad), para asi
replantear sobre bases de verdad y objetividad algunas de las realidades que se

van construyendo para el mejoramiento de nuestro mundo actual.

Una teoria de la construccién del significado puede ser encontrada tanto en

Mead como en Blumer. Claudia Perlo los resume de la siguiente manera:

Blumer trata de explicar la naturaleza del interaccionismo simbélico es de tres
premisas basicas. La primera de ellas sostiene que el ser humano orienta sus
actos hacialas cosas, en funcion de lo que éstas significan para él.

La segunda premisa sostiene que el significado de estas cosas se deriva de la
interaccion social que cada individuo mantiene con otro. Esta interaccion se da a
través de la comunicacion, la que es simbdlica ya que nos comunicamos por
medio del lenguaje y otros simbolos significativos.

La tercera avala la idea de que los significados no son estables, sino que se
modifican a medida que el individuo va enfrentandose a nuevas experiencias.

Esta modificacion del significado se produce a través de un proceso de
interpretacion. El interaccionismo sostiene que el significado de las cosas es
producto de la interaccion entre los individuos frente a dichas cosas. (2006:97).

Lo anterior se compenetra en el ambiente, dada la gama de factores que
nos llevan a la inferencia que ahora es dificil discernir en donde esta una cosa u

otra, sobre todo, tomando en cuenta la cantidad de percepciones que sobre un
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fendbmeno especifico existen, asi como también la libertad académica y
consensual para validar las posturas teodricas y las fundamentaciones

paradigmaticas.

De igual manera en el viaje que tiene que hacer la emision de una idea,
para que sea retratada en las mentes de los actores en juego, para que
posteriormente cada una emita el acto que articule un sentido que sea digerido
equitativamente por ellos, se dan procesos largos, pero, al final se tiene como
producto, una mayor armonia para aceptar lo que para ambas partes tiene

equivalencia, encarnacion o personificacion.

La parte triadica (donde se expresa, se interpreta y se articula el nuevo acto
de comunicacion), es propiamente donde se expresa el aspecto de la interaccion
social. El surgimiento de ese proceso de comunicacion, donde el significado de
objeto, de un instrumento, de un fendmeno social va cobrando sentido para un

conglomerado, en un permanente proceso de construccion.

Es en esa mezcla de la creatividad de los valores, donde nuestras
circunstancias que nos hacen y nos construyen en el diario acontecer, van
también acompafadas de sentido de sentimiento y de razonamiento por lo que el
conjunto de individuos realiza de tal forma que todos tenemos en nosotros mismos

la vocacion de proponernos y realizar objetivos comunes.

Por lo tanto, en el reconocimiento de nuestras personas y de nuestras
labores colectivizadas, se encierra una mistica muy particular y compleja, tal vez
invisible desde el punto de vista de lo materialmente tangible, pero muy notoria
desde nuestra capacidad de razonar y de adquirir la madurez de sentimientos.
Esta mistica es la afirmacion y la confirmacién permanente de que, para poder
expresarse y concebirse a si mismo, el individuo tiene que estar en permanente

reconocimiento de los demas, que, de manera indirecta o directa, de manera
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intensiva o superficial, estan incidiendo en su vida. No hay forma plena de aceptar

un yo sin aceptar al otro.

Empero, ademas, estas situaciones también ofrecen muchas oportunidades
de intercambios reales y virtuales que representan ventajas tanto cuantitativas
como cualitativas para el desarrollo social, para la emancipacion del individuo en

sus muy diversos y polifacéticos ambitos de movilidad individual y comunitaria.

Asi, viajar a otros paises, conocer otras culturas, impulsar la creatividad a
partir de implementaciones didacticas aprendidas bajo otra mistica de apropiarse
de los aprendizajes y experiencias, aprender el manejo de herramientas —en el
sentido mas amplio de esta palabra- fisicas, técnico-metodoldgicas o tecnoldgicas

con las que antes no se contaba, es ya un avance propositivo per se.

También debe tenerse en cuenta la consideracion de que, finalmente a todo
avance de la ciencia, de la tecnologia, del arte, del deporte, de la politica, de la
educacion se le pueden buscar los mejores aprovechamientos o los mas
mezquinos usos, tendriamos que reflexionar sobre el poder del conocimiento en

relacion con la disposicion, la intencion y la voluntad de su aplicacién.

Ante el estado de cosas prevaleciente, enmarcado en el acontecer cotidiano
de la posmodernidad, la variabilidad de Ila interaccion social, cultural,
epistemoldgico-cognitiva, ha venido abriendo brechas y caminos, rompiendo esos
moldes duros e inamovibles que el paradigma de lo racional de la modernidad,
iniciado en el siglo XV, habia venido consolidando con diferentes matices durante
los dltimos quinientos afios en diferentes frentes.

Resulta justificado entonces sefialar, que en la posmodernidad, hay muchos

tables que se han roto®, y nos permiten conocer el mundo mas en sus contextos

® Estamos de acuerdo con Adolfo Véasquez Rocca cuando argumenta que: “La posmodernidad puede ser asi
entendida como una critica de la razoén ilustrada tenida lugar a manos del cinismo contemporaneo” (2011:8).
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microsociales, lo cual nos ha llevado a situaciones muy benéficas como reconocer
los derechos de los grupos vulnerables; por ejemplo de las personas con
capacidades diferentes, las mujeres, los nifios, las nifias y los adultos mayores -
por sefialar solo algunos -, hasta males sumamente perjudiciales como el
pragmatismo extremo, la contaminacion y degradacion de los ecosistemas, la
pobreza extrema y la miseria econdmica que prevalece para miles de millones de
seres humanos, las crisis alimentarias, la formas de violencia en sus maneras mas
visibles y palpables como en las méas ocultas y sofisticadas, los problemas de
ensefianza y aprendizaje que sistemas educativos como el de nuestro pais tienen,

entre muchos otros.

Podemos decir que el ideal que permea en nuestros dias consiste en que el
hombre y la mujer posmodernos, ya no tiende a definirse por nada en particular,
tratese de materia religiosa, politica, artistica, mas que por aquel conjunto de

valores y categorias por las cuales y con las cuales quiere definirse.

Por consecuencia, subyace un relativismo, donde la mezcla de simbolismos
en permanente cambio de interpretacion y validez, se aplica en muchas de las
ocasiones como opcién o receta para resolver los problemas y malestares
momentaneos de la existencia del individuo y la sociedad. Esto genera a su vez
que la realidad se vea condicionada a un surrealismo mas que por la definicion de
algo concreto y tradicionalmente aceptado como verdad fija e inamovible que
pueda perdurar y validarse de manera perenne, creandose ideas alternas a la
realidad, salidas de modelos y formas de vida que no necesariamente aspiran a
cambiar algo sino tratar de sumergirnos en un mundo que no existe y que nos crea
la necesidad de que puede ser real.

Asi en tiempos de la posmodernidad podemos destacar que los paises
democraticos cuentan hoy necesariamente con elementos que antes no formaban
parte de esta forma de gobierno, si echamos un vistazo al pasado encontramos

dos modelos fundamentales para el desarrollo de la democracia. Ello debido a
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que, en estricto sentido, Unicamente podemos hablar de democracia moderna en
aguellos paises donde el sufragio es efectivamente universal. Estamos de acuerdo
con Salazar Ugarte cuando menciona: “De hecho, la propia democracia es una
cuestion de reglas que se fundan en una cultura basada en ciertos principios
(dignidad personal, pluralismo, tolerancia, laicismo, responsabilidad, etc.) que, a

su vez, respaldan a los derechos fundamentales.” (2006:30).

Ello cobra mayor sentido si postulamos la idea de que la democracia
moderna tiene como un elemento indispensable la igualdad, basada ésta en la
dignidad del individuo. En este sentido podemos afirmar que el fundamento ético
de la democracia radica en la aceptacion de la autonomia del individual de todas
las personas sin distincion de raza, sexo, creencias religiosas, preferencias

sexuales entre otras. Como sefiala el mismo Salazar Ugarte:

ello es suficiente para sostener nuestro argumento: la legalidad democréatica no
solamente se funda en la eficacia de un conjunto de reglas juridicas, sino que
descansa sobre algunos principios como la igual dignidad politica de los
ciudadanos, la pluralidad y las libertades (personal, de expresion, de asociacion y
de reunidn) sin los cuales perderia naturaleza y sentido. (2006:31).

Lo anteriormente expuesto nos autoriza a afirmar que en el individualismo
se encuentra en la base de la democracia, ya que la igualdad de que hemos
venido hablando implica que todos los miembros de la comunidad tengan el
mismo derecho para participar en el ambito politico y social. Lo cual nos lleva a
decir que los paises democraticos modernos solamente son aquellos en los cuales

existe el voto universal efectivamente recocido y garantizado.

Otro elemento fundamental de la democracia moderna es la libertad como
autonomia de la que hablaba Rousseau, la libertad que se mide en relacién con
nuestra capacidad de fijar nuestra propia voluntad, de decidir, de gobernarnos a

nosotros mismos. Asi en El contrato social el filosofo de Ginebra explica:
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Renunciar a la libertad es renunciar es renunciar a su condicion de hombre, a los
derechos de la humanidad incluso a sus deberes. No hay compensacion alguna
posible para quien renuncia a todo. Semejante renuncia es inconcebible con la
naturaleza del hombre. (1983:24).

De igual manera, es sabido que la libertad en la democracia es una libertad
positiva. Ya que se trata de una libertad que esta mas cerca de la voluntad que de
la accion. Por ello en la democracia moderna los hombres seran libres en la
medida en que participen de manera directa en la formacion de las decisiones a

las que se someteran por ser miembros del grupo social.

Existen muchos elementos importantes en la democracia moderna, sin
embargo, nos interesa destacar uno mas en particular. La pluralidad: ya que la
democracia moderna es representativa y plural: la pluralidad de orientaciones y el
conflicto de intereses y grupos diversos tiene carta de identidad. Dado que el
demos no es un cuerpo colectivo sino un conjunto de individuos que cuentan
singularmente, la pluralidad de intereses y de opiniones es un elemento estructural

de la democracia. Incluso uno de sus pilares:

la legalidad democratica no solamente se funda en la eficacia de un conjunto de
reglas juridicas, sino que descansa sobre algunos principios como la igual dignidad
politica de los ciudadanos, la pluralidad y las libertades (personal, de expresion, de
asociacion y de reunién) sin los cuales perderia naturaleza y sentido. (2006:31).

Lo anterior obedece a que el pensamiento individualista necesariamente
redunda en la integracion de sociedades fraccionadas que manifiestan distintos
intereses debido a que los individuos pueden compartir su forma de ver y entender
el mundo- creencias, valores, pensamientos- con muchos de los miembros de la
comunidad, pero no necesariamente con todos ellos. Lo cierto es que en la
actualidad el pluralismo es una realidad evidente e innegable en muchos paises la
vision de que los estados estan conformados por un solo tipo de ciudadanos a

guedad claramente rebasada, hoy son muchos los paises que se reconocen como
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multiculturales, lo que le ha permitido empezar a recomponer el camino hacia

modelos ciertamente mas democraticos e incluyentes.

1.2Conformacion de la comunidad académica en el ambito internacional
Dentro de las multiples manifestaciones posmodernas, encontramos la
peculiaridad del discurso educativo, que se presenta cada vez como una campana
de mayor resonancia para convertirse en un derecho universal, en términos de
cobertura para los sectores mas amplios de la sociedad, como en un derecho a la
integracion, en lo referente a que la formacion recibida contribuya a la mejora

significativa de los niveles de vida, tanto de manera individual como colectiva.

Se hace muy necesaria la reflexion y la consideracion en la practica educativa
permanente de los diversos escenarios y entornos en los cuales se ejercen las
actuaciones para la ensefianza, el aprendizaje, la administracién y la politica

educativa.

Es de necesaria comprension, lo que significa el sustrato terminoldgico
comunmente conocido como comunidad educativa, porque evidentemente, dentro
de la mdultiple cantidad de términos que han variado o reformulado la semantica de
su apreciaciéon y uso dentro del periodo de la posmodernidad, la elasticidad

linglistica y pragmaética es de notable amplitud.

Por comunidad educativa se entiende el colectivo de elementos personales
gue intervienen en un proyecto educativo; mas concretamente, profesores y
alumnos como elementos primarios, y los padres, como elementos muy
directamente interesados. Como podemos observar la vinculacion que amalgama
este término es la convivencia entre los actores mas cercanos e inmediatos a las
acciones y al andamiaje dialogal que gira en torno a los procedimientos

principalmente de ensefianza-aprendizaje.

-12 -



Empero, si consideramos que todo concepto lo es a partir de dos
componentes que son su extension y su intension, la extension del este concepto
abarca ahora mas actores que, quizds siempre han incidido en el proceso
educativo y en toda la fenomenologia social, politica, econdémica, religiosa,
cientifica y etnoldgica que rodea a la pedagogia y a la interculturalidad, pero lo

hacia de manera fundamentalmente tedrica, evocativa, de referencias distantes.

Lo que bien ahora, es por un lado una forma de ir modelizando el concepto
de aula de clase, de profesor o grupo presencial, de horarios con jornadas de seis
horas durante cinco dias de la semana, de programas y contenidos inamovibles,
por otro también se incorpora, principalmente mediante las ventajas del tipo
tecnoldégico-comunicativo, a la concepcion y la percepcion de comunidad
educativa, toda vez que, el fondo de su funcidn es transmitir y coadyuvar a la

potenciacion y el desarrollo integral de un individuo.

Ahora podemos hablar de un contacto directo y operativamente incidental y
cotidiano con las realidades de los entornos de la comunidad educativa, la cual
necesariamente se alude y se profundiza (intension del concepto) no sélo dentro

de una escuela o dentro de una Secretaria de Educacién Publica.

Es muy evidente, que muchas politicas sociales de nuestro tiempo, o
muchas acciones de practica social implementadas por organizaciones no
gubernamentales, caben bien dentro de los marcos de este sefalamiento, bien
sea para ofrecer talleres de capacitacién sobre cualquier ramo o0 aspecto, ya sea,
laboral, ecoldgico, de formacion civica-juridica, de conocimiento histérico-

patrimonial o bien sea para ofrecer apoyo para algin programa de alfabetizacion.

Por lo tanto, cuando la difusion del conocimiento se sistematiza, se vuelve
una tradicion y adquiere una fortaleza de caracter consuetudinario, forma ya parte
del gigantesco conglomerado que abarca una comunidad educativa en particular,

y de todo lo que significa para nuestro tiempo comunidad educativa en lo general.
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Con ello, se llegan a realizar auténticos ambientes educativos fuera de la
escuela o de la formalidad y la institucionalizacion de cualquier sistema de
validacion oficial de conocimientos, de tal forma que los “educandos” obtienen un
aprendizaje en multiples dimensiones y espectros sobre el objeto y/o tematica al

cual se enfocaron.

Ello permite la creacion de un ambiente linguistico, social, identitario sobre
alguna problematica que se convierte en la ocupacion o la preocupacion de los
personajes interesados en esa materia y, los simbolismos que esos conocimientos
le han aportado y los saberes obtenidos, devienen en parte integral de la
formacién del individuo y su cultura. Es importante aqui sefialar la importancia de
la lengua en este aspecto:

Don lenguas nunca son suficientemente parecidas para poder considerarlas como

exposiciones de la misma realidad social. Los mundos en los que viven

sociedades distintas son mundos separados y no se trata simplemente del mismo
mundo con diferentes etiquetas. (Rotaexe; 1988:83).

Ya que, de manera subsecuente, los alcances que adquiere en la practica
social, politica y cientifica el término comunidad y su lengua, exteriorizan lazos que
antes no era comun revisar, porque el factor sitio —como bien lo es una escuela- el
factor de la edad, e incluso en ocasiones el factor de la clase social, quedan en
segundo término, y se gesta la unificacion de criterio, a cualquier distancia, en

cualquier parte del mundo.

En el contexto posmoderno al que nos hemos referido y que no debemos
perder de vista, los moldes tradicionales de educacién hace mucho tiempo han
quedado rebasados, la educacion tradicional unidireccional donde el profesor
parecia tener siempre la razén*, el canon de conocimiento establecido a principios

de la edad moderna y acentuado en la ilustracion donde el conocimiento

* En cuanto a este tema es recomendable el texto de Francesimbernon y José Luis Medina titulado:
Metodologia participativa en el aula universitaria. La participacion del alumnado. Publicado el 2008 por la
Editorial Octaedro en Barcelona.
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pertenecia a unos pocos Yy solo podia saberse lo que estaba en los libros, amén de
su escasa circulacion, se ve hoy claramente superado debido a la aplicacion de
las nuevas tecnologias, Oscar Pérez lo plantea de la siguiente manera:“Los sabios
fildsofos han sido relegados por el navegador y los liceos por las habitaciones

personales de cada individuo que goza de conexién inalambrica.” (2012:4).

Desde una perspectiva social, la palabra comunidad (como ya lo ha
apuntado Blumer) ha comenzado a utilizarse ultimamente como signo de la mas
fuerte crisis de las estructuras sociales. Esto es sin duda una busqueda por
encontrar respuestas, alternativas o soluciones ante aquellas circunstancias que,
mediante procesos de atomizacién o de homogeneidad enajenante, van diluyendo
los referentes tradicionales que funcionaban para la formacién educativa del

individuo. Ya que el sentido de pertenencia

Podemos aseverar que, en la palabra comunidad, siempre estan presentes
aquellos rasgos de inconfundible referencia para mantener la ligacién entre seres
que guardan o pretenden siempre guardar su capital simbdlico, aun y cuando
estén muy distantes de su entorno territorial de origen, como las grandes masas
de inmigrantes que se mudan de pais e incluso, de continente, pero siguen siendo

comunidad con aquellos que permanecen en su lugar de origen.

Resulta muy comun advertir que las sociedades actuales estan sufriendo
grandes modificaciones donde los nexos sociales clasicos se encuentran
desplazandose hacia otras estructuras cada vez mas vigorosas donde no hay

retorno. Francesc Raventos sintetiza este fendmeno de la siguiente manera:

a lo largo de la historia siempre ha habido cambios, o que sucede ahora es que
son muy diferentes debido frecuentemente a dos razones: 1°) a que muchos de
ellos tienen un caracter irreversible, o sea que no resulta posible regresar al punto
de partida o situacion previa; y 2°) a que, a menudo, ya no son de tipo local o de
nuestro mas inmediato entorno, sino que afectan a todo el planeta. Si admitimos
como irrefutables estas dos caracteristicas, parece incuestionable que el cambio
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haya de ser necesariamente el nuevo eje vertebrador de cualquier proceso
educativo y, por tanto, de la educacion. (1998:38).

Todo lo anteriormente dicho lo vemos reflejado en una nueva dindmica
social, con lo que se ven renovados necesariamente los campos del conocimiento.
En muchos sectores de los diferentes ambitos, ya sean académicos, politicos,
financieros o religiosos, la terminologia y las practicas actuales de vida, han
generado esta nueva forma de comprension sobre lo que es comunidad, ya que la
simbolizacién de términos se acopla a las funciones que cada quien desempefia
en sus ambitos de trabajo, familiares, y en sus muy diversas agrupaciones de

convivencia.

Por lo tanto, cuando observamos términos que evocan, por ejemplo, las
relaciones sociales entre sexos, las problematicas urbanas y rurales de los paises,
el comportamiento adolescente, los marcos del estado de derecho, el eco que
hacen entre los similares de otras partes del mundo con los cuales comparten
preocupaciones, los convierten en una gran comunidad, porque encuentran
formas de simbolizar a través de sus equivalencias lingiisticas y conceptuales el

significante de los cédigos de emision y, una recepcion de regular homogeneidad.

La importancia de este cambio de faceta es enorme para las ciencias de la
educacion, pues ha rebasado la relacién educativa basada en el cultivo de las
llamadas facultades especificas del hombre (inteligencia, voluntad, etc.) Ahora la
educacion es una necesidad, un derecho y un deber: “Y si admitimos que la
educacioén es el pilar del nuevo siglo, ello significa que hay que priorizarla frente a
otras necesidades que a menudo son mas rentables a corto plazo, pero menos

determinantes en el futuro” (Raventds; 1998:45).

Asi, la convivencia hoy, las formas de entendimiento pueden tomar
variables como la comunicacion, el intercambio y el surgimiento de los
sentimientos mas nobles, ain y cuando la mayoria de ese trato se realice de

manera virtual, por lo tanto, reiteramos que la sofisticacion que la cultura, la
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ciencia y la tecnologia actuales han traido, puede alterar las formas tradicionales
para el desarrollo humano, pero si el hombre lo quiere y lo acepta a expresa

voluntad, no se pueden nunca afectar el fondo y ni la causalidad.

Cada cultura, cada etnia, y en general, cada agrupacion humana que se ha
ido organizando y asociando para ser escuchada, muchas veces a costa de
represion y derramamientos de sangre, ha puesto en la vitrina de los paneles
internacionales, nacionales y regionales, ha forjado ya en el curso de la historia y
de la cultura y de la ciencia, la parte de visidbn que cada uno considera como

verdad inobjetable.

Luego entonces, podriamos citar a los grupos indigenas como aquellos de
mayor fuerza en cuanto a numero y antigiedad de lucha por sus causas, en
muchos paises, pero también ocurre igual con los movimientos estudiantiles, con
los movimientos de grupos de homosexuales, con los partidos y las expresiones

politicas, con los movimientos ecologistas.

Puede ser que en muchos de sus planteamientos tengan razones para
validar sus argumentos, o pueden ser que estén cayendo en terribles confusiones
y errores de interpretacién y de heuristica, pero lo cierto es que se convierten dia a

dia en voces y pulsos que mantienen alta incidencia en las relaciones sociales.

Por ello, considerar los contextos en los cuales la conciencia humana pasa
hoy en dia por un proceso que se procura, sea afirmado y consolidado desde los
origenes y herencias en las cuales el individuo y las colectividades han acufiado
sSus construcciones de subsistencia, es un acto que, en términos muy simples
puede calificarse de indispensable e insustituible. En ese sentido, Rosalba Galvan
sefala:

El entorno cognitivo cultural donde se desarrolla todo proceso educativo, tanto
formal como informal, esta mediatizado por la conciencia colectiva, esto es, el
conjunto de ideas, creencias, aspiraciones y valoraciones que tienen los miembros

de un grupo con respecto al mundo que los rodea, y que enmarca todo su actuar.
(2014:11).
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Independientemente de las intenciones que tengan los diversos actores
politicos involucrados, ya sea para convertir a la educacion en un verdadero
dinamo de emancipacion o, para utilizarla como un instrumento de control de
masas al fragor de la globalizacion epistemoldgica y académica, lo que a todas
luces resulta evidente, es la inevitable movilidad de culturas, de mentalidades y de
combinaciones sobre los contenidos de los programas del enorme conglomerado

de materias a nivel mundial.

Con este entrelazamiento de factores y elementos, podemos decir que hay
cuestiones que resultan provechosas, y de las cuales podemos obtener beneficios,
gue redituarian principalmente en ofrecer oportunidades y espacios de superacion
a grupos sociales de diversas connotaciones para acceder a mejores condiciones

de vida.

De la misma manera, situaciones que resulten dificiles serd necesario
enfrentarlas y considerarlas como retos, ya que el entramado de la convivencia y
las relaciones de nuestro tiempo no es facil, puesto que en tanto que somos seres
humanos, Unicos e irrepetibles, tenemos conceptos particulares, diferencias de

ideales, cargas emocionales a intensidades muy diferentes.

El conjunto de limitaciones y distinciones que las propias inercias sociales y
culturales emanan, convierte a todas las actividades del ser humano, como en
este caso en el binomio educacion-interaccion en necesidades, en constante
progresion resolutiva, donde se busquen proyectos permanentes de desarrollo
acordes con las necesidades requeridas para conjuntar las mentalidades locales
con los cambios necesarios de incorporacion a la globalizacion, sin generar
dependencias ni dominios de un grupo social o de una tendencia ideoldgica sobre

otra.

Esto nos lleva dilucidar una particién en la cual los conceptos se pueden

estudiar de manera sincronica y diacronica, en un tiempo determinado, pero
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también en su recorrido por la historia y por diferentes interpretaciones y
cosmogonias. Esto implica que hay estudios que se pueden hacer a la par, a un
mismo tiempo, pero hay otros que requieren un andlisis previo para luego saber
que se acepta o que se rechaza o modifica, por esta dindAmica también hablaria de
un estado de derecho, dado el derecho a las diferentes posturas que existan sobre

cualquier temética eje.

En este sentido, muchas partes del mundo, como la region latinoamericana,
se ven inmersas en la necesidad de profundizar en la armonizacion y la
hermenéutica de las visiones linglisticas que representan los grupos étnicos, el
mestizaje y los entornos que favorezcan el desarrollo generado por la interrelacion

de las distintas culturas que conviven en un territorio determinado.

El ambiente de la sociedad internacional, requiere hoy de esa vision
necesaria del pasado, como de objetividad y de autorregulacién de actos y
discursos, en un sentido muy amplio sobre como equilibrar los saberes y ponerlos
todos a la disposicion de la comunidad mundial, razén por la cual la cooperacion

de la multiplicidad de aportaciones se torna sumamente necesaria.

En este sentido, es previsible afirmar que el multiculturalismo debe
diferenciarse de otras situaciones de contacto cultural, como la de la simple
convivencia, la tolerancia e incluso la defensa de las diferencias ya que tales
formas de contacto cultural no retnen las condiciones mencionadas para ser
definidas como procesos de interculturalidad. Es decir, ni los simples intercambios
econdémicos, ni las relaciones coloniales, ni siquiera la convivencia en espacios
préximos, genera automaticamente relaciones interculturales, en el sentido
prescriptivo y normativo que determina su sentido actual. Ya que:

La interculturalidad no apunta pues a la incorporacién del otro en lo propio, sea ya

en sentido religioso, moral o estético. Busca mas bien la transfiguracion de lo

propio y de lo ajeno con base en la interaccién y en vistas a la creaciéon de un

espacio comun compartido determinado por la convivencia. (Fornet-Betancourt;
2001: 47).
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Lo que de manera mas objetiva resalta, es el rompimiento de fronteras,
tanto en su espacialidad como en su status dicotbmico de temporalidad-
intemporalidad. Se trata de situaciones que el acontecer posmoderno presenta
permanentemente para su analisis, su discernimiento y su construccién o

deconstruccion.

Asi, cuando hablamos de la ética, necesariamente hablamos de tolerancia y
de la responsabilidad en la emision de juicios, por lo tanto, en el mensaje de la
persuasion hacia el otro, como de la apertura y receptividad del yo, el vaivén de
crear o reformular ideas, se debe convertir en ese rompimiento de fronteras que
no solo son fisicas, entre los paises, entre los territorios interregionales del planeta
o hacia el interior de las naciones, sino también en formas de integracién de las

ideas, de los conceptos, de los territorios virtuales.

Ello implica que en toda forma y manifestacion de espacialidad debemos
permitir que transite el cmulo de saberes y quehaceres de la otredad, al tiempo
que nosotros también debemos tratar de hacerles conocer aquello a lo que le

damos un valor de conocimiento en nuestra vida cotidiana

A partir de entender y comprender que hay una multiplicidad de culturas, ha
correspondido dar el siguiente paso: buscar las mejores formas de propiciar la
interaccidon de esta gigantesca gama de pensamientos y comprensiones sobre el
mundo, sobre la vida, sobre el ser, dandose los tiempos necesarios requeridos
para la reflexion de las muchas realidades que cada grupo o individuo lleva

interiorizadas.

La forma de entender la interaccidbn es comprender el significado y la
simbolizacién que para los otros tienen sus diferentes objetos de estudio, sus
objetos de desarrollo de vida individual y social, porque ese proceso nos ayudara

a conocer mejor los nuestros.

Se trata de una ampliacion de la hermenéutica que nos lleva a explicar

mejor nuestra realidad, a partr de entender la externa, dandole una
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caracterizacion propia a cada tipo de vida, que contribuye a encontrar sentido y
significado del conocimiento y la emancipacion del quehacer humano. Asi el
interaccionismo simbolico se caracteriza, en gran medida, por su insistencia a la
comprension de la accion social desde el punto de vista del actor.
El punto de partida fundamental es el concepto de los sistemas sociales de accion.
En este sentido, la inter-accibn de los actores individuales tiene lugar en

condiciones tales que es posible considerar ese proceso de interaccion como un
sistema en el sentido cientifico del término (Parsons; 1966:23).

De esta manera, las particularidades mas destacables que tiene el acto de
la interaccion, es que por medio de ésta se pueden negociar los significados, se
pueden institucionalizar formas que homogenicen las bases y formas del
entendimiento y el procedimiento para darle equivalencia y sentido a un término,
pero nunca homogeneizando un pensamiento de manera que alguna idea se

imponga como aquella que es superior a las otras.

Y es justamente en este momento cuando la transformacion del
pensamiento sobre la convivencia humana se encuentra en un estadio proclive al
entendimiento, cuando una forma de comportamiento se presta a escuchar a la

otra y, a descubrir como funciona en la estructura de sus significados.

1.3 Sobre laidentidad intercultural

Como preambulo para plantear una pedagogia intercultural y —-mas
especificamente- para el caso de una pedagogia intercultural latinoamericana,
diremos que la tendencia emancipadora de diversas corrientes de pensamiento,
qgue particularmente aparecieron en la esencia internacional durante las dltimas
cuatro décadas del siglo XX, ha representado un parteaguas historico, en la
basqueda de una identidad, que conserve la esencia de las culturas y, que al
mismo tiempo, no se vea marginada de los avances que la globalizacion ha

implementado.

-21-



Se hace pues, sumamente necesario contextualizar también a la categoria
conceptual de identidad étnica, dado que en el acompafamiento y el
acompasamiento de las diversas culturas, existe de manera permanente un
intercambio donde se estan compartiendo abiertamente los saberes y los
pensares propios de un grupo, al tiempo de que también se tienen que hacer

presentes y manifiestos los ajenos.

Por esta razon identificarse con un grupo lleva en si el doble papel de
abrirse a recibir lo ajeno sin perder lo propio, desde los puntos de vista emocional,
fisiologico e ideoldgico; se construyen ideales con aquello que se transcultura y se
mide en muchas dimensiones —multidimensional- y a la vez se reafirman los
aspectos que solo se pueden aceptar como integridad de un individuo y un patrén
cultural comunitario que sea inamovible en dos términos particulares: herencia y

simbolismo.

La base del analisis y del descubrimiento de una dindmica de
comportamiento en la identidad étnica, es un elemento necesario para
posteriormente realizar un estudio de tipo empirico sobre la interculturalidad en los
ambitos tanto pedagdgico como académico y juridico-legislativo:

La identidad étnica se construye como resultante de una estructuracion ideoldgica

de las representaciones colectivas derivadas de la relacion diadica y contrastiva

entre un “nosotros”y un los “otros”. Nos encontramos entonces en el ambito de la
ideologia y no de la psicologia social, aunque ésta contribuya a informar a las
ideologias... desde la optica etnografica, lo que nos interesa conocer son las
conductas, los eventos mentales comunicados a través de la accion social, y no

tanto sus condicionantes psicoldgicos a los que dificilmente podamos acceder con
cierto grado de certidumbre empirica. (Bartolomé: 2006a:63).

Partiendo de la argumentacién anterior, nos encontramos con que la
identidad es un constructo que va permeando ideologias, dejando de lado el
aspecto emocional, donde los momentos fragmentados de un evento o de una
descarga de términos que nos sean muy familiares se conviertan en nuestra Unica

verdad sine qua non.
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Desde luego, siempre es importante tener causas de motivacion como un
patrimonio cultural que defender, siempre es propositivo sacar a relucir un sano
coraje y pundonor —sentimientos y emociones que no significan lo mismo que
cOlera, desquiciamiento o intolerancia. No obstante, debemos considerar que
todas estas proyecciones y estadios de emancipacion que muchas veces el ser
humano gesta y entreteje en sus metas individuales o, que va incrustando en el
imaginario colectivo y en el consenso sociopolitico, no son en si mismos el fin,

son, en todo caso, uno de los medios para llegar al fin.

La parte emocional, que generalmente es muy momentanea y depende de
la potencia y frecuencia de las descargas corporales de adrenalina, melatonina y
sustancias similares, debe si, ser un componente del punto de arranque, pero la
razon central, debe ser enfocada hacia los resultados que en la practica social se

generen.

La amplitud de desenvolvimiento y expansién sobre lo que son las practicas
de un conglomerado humano, que explican y expresan su sentir y su razén de vivir
y del holismo de su existencia, nos presenta y nos abre un panorama muy amplio

sobre todas las condicionantes terminolégicas que debemos tomar en cuenta.

Aqui incluiriamos componentes tales como la lucha de clases, la vida
politica, las actividades artisticas, los roles sociales propios de cada sitio, sus
concepciones animistas -respecto a la vida y a la muerte- sus mitos y su ritualidad,
su grado de relaciones con el “mundo exterior”, sus esquemas de referencia, entre

tantas otras que fuera necesario conocer.

En este orden de seguimiento, puede advertirse la necesidad de examinar
gue se vierten, tanto la postura de la propia poblacion—objetivo estudiada, como la
vision del sujeto por quien es observada, y desde luego, la combinacion de ambas
visiones deriva en un resultado de apreciaciones que de alguna manera reflejan
los comportamientos mas especificos, pero con las visiones y rangos de

diferencialidad que el analista le imprima. De esta manera:
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La identidad étnica es una construccion que realizan tanto las sociedades para
expresar su alteridad frente a otras y ordenar sus conductas, como el mismo
antropdlogo que pretende vislumbrar las identificaciones sociales que se hacen
inteligibles en contextos interétnicos. (Bartolomé; 2006b: 63)

Como reparo reflexivo, podemos decir que, la base de los resultados tiene
gue darse en las experiencias de estudios que se tengan sobre los intercambios
entre indigenas y mestizos de un pais, entre indigenas y extranjeros o cualquier

otro que marque rasgos de conductas y de representaciones simbdlicas colectiva.

Por lo tanto, los estudios analiticos sobre la materia de intercambios
multiculturales, no deben quedarse solo en revisiones relativas a las aportaciones
gue para el estudiante indigena le representé relacionarse con los otros, de las
amistades que logré y de las ventajas meramente politicas y laborales que logro
obtener. Sino que debe de ahondarse en cuestionamientos que apunten a que
comente y explaye sus opiniones, como hubo reforzado sus conocimientos y sus
simbolismos propios, a la vez que aterrice actividades concretas en las cuales
aplicara para su entorno territorial de nacimiento y de desarrollo estudiantil y — a la

postre- profesional, el producto de aquella vivencia.

El amplio conjunto de actividades sobre las cuales se maduran las
capacidades para advertir y concretizar en donde estan la representacion y la
comprensioén de los fendmenos y sus causas es donde propiamente se llega a una
elaboracion de conocimiento cientifico. De esta forma, el andlisis en la accion, en
la practica de las respuestas que se obtengan y la extension e intensién de todo el
cumulo de opiniones y visualizaciones vertidas en el analisis, nos presentaran
aproximaciones muy objetivas respecto de la realidad a la cual aspiramos a
transformar:

La meta fundamental de la educacion intercultural es ayudar a los ciudadanos a

construir su propia identidad y a apreciar la de los otros; como afirmabamos

anteriormente, en asumir la diversidad, la pertenencia mdultiple y la singularidad

como una riqueza individual y colectiva. La identidad personal es el sentido del Yo
gue proporciona una unidad a la personalidad en el transcurso del tiempo. Una de
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las dimensiones de la identidad personal es la identidad cultural, o sea, uno de los
componentes del autoconcepto. (Séez; 2004:872-873).

En este punto nos interesa hacer hincapié un poco mas sobre identidad
intercultural, y para ello consideramos necesario deconstruirla, asi, nos interesa
sefialar que, para entender la interculturalidad, necesariamente debemos
establecer lo que entendemos por cultura por ser este el concepto que da validez
a los términos que se derivan de ella. Coincidimos con Malo cuando afirma:

Esencial a la condicion humana es la cultura, no solo en su sentido tradicional

como resultado de un cultivo de nuevas facultades que culmina en conocimiento y

capacidades desarrolladas, sino, en el sentido antropolégico de conjunto de ideas,

creencias, actitudes, valores jerarquizados, tecnologias y sistemas de

pensamiento y comunicacion, de acuerdo con los cuales organizamos nuestras
vidas como partes de grupos estructurados. (2000:2).

Con relacién a la identidad nos gustaria sefialar que este en palabras de
Eduardo Restrepo es un término nebuloso y omnipresente. Las identidades son
relacionales, es decir se producen a través de la diferencia y no al margen de ella.
(2010: 62). Asi para Restrepo identidad y alteridad, mismidad y otredad conforman
una misma moneda, ya que no estaremos en condiciones reales de conocernos a
nosotros mismos, de conocer nuestra identidad sin comprender aquello que no

somos, aquello que dejamos fuera al construirnos.

Ahora bien, hemos sefialado que la cultura se adquiere en sociedad al
desenvolvernos como parte de un conglomerado social, y ocurre que la identidad
se construye también dentro de la sociedad, pero en intima relacién con aquello
que no somos. En la actualidad estos conceptos se ven aun mas complejos al
formar parte de la complejidad que representa la interculturalidad la cual propugna

por el respeto de todas las culturas y por una necesaria interaccion de las mismas.

Asi para Jordi Vallespir,la interculturalidad significa una idea de intercambio
entre las partes y de comunicacion comprensiva entre las identidades culturales
que se reconocen distintas entre ellas. Toda colectividad tiene el derecho a
mantener su propia cultura, teniendo en cuenta que la diferencia es fuente de

enriquecimiento. (1999: 49).
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1.4 Politicas educativas para la integracién de la poblacién estudiantil

intercultural

Dentro del enfoque educativo se han generado experiencias diversas, como
la incorporacion de materias para aprender y valorar la interculturalidad, la
creacion de un curriculum intercultural dentro de las escuelas nacionales de
educacion basica, y hasta las universidades especializadas en interculturalidad
para formar profesionistas. Pérez Ruiz sefiala que: para muchos de los que

apoyan la perspectiva de lo intercultural, sus principales aportes son que:

a) Promueve la interaccion positiva entre individuos de diferentes culturas;

b) Propicia la aceptacion positiva de la diferencia, ya que supone la tolerancia y
el respeto por las diferencias étnicas, culturales y linguisticas;

c) Evita la deculturacién, o aculturacion, y la pérdida de valores culturales;

d) Busca el maximo rendimiento de las partes en contacto cultural,

e) Reconoce el caracter dinamico y abierto de las culturas;

f) Se opone a esencialismos y posiciones extremas;

g) Busca la ruptura de fronteras;

h) Promueve la hibridacion cultural e identitaria;

i) Encuentra en la educacion la via privilegiada para el cambio positivo hacia la
diversidad:;

j) Permite superar en democracia la violencia simbdlica presente en el racismo,
la discriminacion y la exclusion social; y

k) Propicia un enfoque que, en la accion, privilegia lo contactos positivos y el
aprendizaje mutuo ademas que obliga a desarrollar dialogos reflexivos desde
el horizonte de reflexion del “otro”; y que, en la investigacion de estos hechos,
obliga a pluralizar las pautas de comprension, asi como a enfocar los aspectos
y los espacios hibridos, polifénicos, y multifacéticos de los contextos
interculturales. (2009:254—-255).

Muchos son los aspectos que podriamos sefialar como trascendentales
destacados en esta lista de aportes. En principio nuestro autor hace un
seflalamiento importante para incorporarse al mundo de la hibridacion cultural,
incorporarse a la interaccion, pero sin caer en una deculturacion, -lo cual
significaria perder elementos de la propia cultura- o bien en la aculturacién —lo que
representaria que, a cambio de absorber elementos de una cultura diferente, se

pierden los de la otra-.
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De igual manera, al sefialar la democracia en la convivencia, combatir la
exclusion social y promover la reflexion desde lo que el otro nos pueda aportar, el
enfoque se dirige a la aceptacién en términos de valoracion antes que, de mera
practica, de tal manera que no aceptamos al otro porque beneficia nuestra practica

de vida; lo que nos motiva a aceptar la vision es la valoracion de sus ideas.

Consideramos que la expresibn mas noble de la democracia en la
interculturalidad, es justamente la libertad que cada individuo tenga para hablar
haciéndose presente en el otro, es decir, donde aquel individuo que quiera
transmitir sus ideas, sea escuchado tanto en lo fisico —por las ondas sonoras
naturales- como en lo interior. Estas actitudes, evocan aquello que ya no se oye
fisicamente, pero si en el intelecto, en proceder del otro para dar fuerza, firmeza y
apoyo a lo que escuchemos, no necesariamente aceptando todo, pero si
respetarlo adn que suenen duras las visiones y las resonancias que recibimos y

comprendemos.

Por ello nos parece de suma importancia, que, para el caso del ambito
educativo, se resalte la diversidad, porque justamente, en el plano de la formacién
de un individuo, sus materias de trabajo, la integracibn de un curriculum de
materias y mas aun, de un curriculum de experiencias, debe preparar al individuo

en un horizonte sumamente amplio.

Esta propuesta, aun hoy encuentra grandes dificultades debido a la practica
educativa occidental inducida, donde o bien no se acepta la diversidad o bien, se
proponen modelos para disefiar una diversidad que va dirigida en cimientos y en
modificaciones de acuerdo con en el pensamiento ilustrado de los siglos XVIII a
XX, o con el pragmatismo posmoderno, que ha resultado a todas luces
contraproducente e incluso catastrofico para la convivencia universal. En este
sentido Gunter Dietz, sefiala atinadamente que:

El andlisis tanto tedrico como metodoldgico de la interculturalidad y de su

paradigma concomitante, la diversidad cultural, finalmente nos revela que el
verdadero problema que surge a raiz del reconocimiento, tratamiento y/o “gestién”
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de la diversidad se encuentra a nivel institucional. El obstaculo principal que
cualquier estrategia dirigida a interculturalizar y/o diversificar la educacién tendra
gue enfrentar es la institucién escolar y qué tan profundamente enraizada esta no
sélo en la pedagogia nacionalizante, sino en el Estado-nacién mismo. (2007: 37-
38).

La cuestion latinoamericana respecto a la plena aceptacion del indigenismo
como materia de estudio, es relativamente joven. Mas aun, hablar de una filosofia
profunda y tendiente a penetrar sobre una filosofia latinoamericana, como el
integracionismo, la linguistica, los movimientos de afianzamiento y defensa de sus
territorios fisicos, etc., es una cuestion que podemos calificar como de reciente
surgimiento. Una buena forma de sus manifestaciones, ha sido la basqueda de un
contrapoder, desde el punto de vista de combatir el adoctrinamiento a la usanza
absolutista europea, donde no se pretenda querer hacer una reproduccién del
racionalismo occidentalizado y fabricar moldes para “industrializar’ pensamientos y

paradigmas en nuestros territorios.

A partir de ahi la busqueda de una riqueza filoséfica plantea propuestas,
algunas sin sentido, porque se basan en situaciones que ya fueron rebasadas,
otras que cobran objetividad a partir de los movimientos sociales y culturales
propios de la naturaleza y el devenir de la existencia de los pueblos
latinoamericanos en general y de sus poblaciones indigenas en lo particular. Por
ello es justificado decir que se tiene que trabajar hoy en dia en revertir el proceso
mediante el cual el indigena he tenido que ir perdiendo lo propio y asimilar lo
ajeno, de tal forma que se le ha venido ensefiando y forzando a aprender que lo
suyo es inferior a lo ajeno, y que los grados sociales a los cuales puede aspirar
como opcién maxima es a proporcionar destellos de estética y decoracion en el
imaginario colectivo del mundo actual, llegando a negarles la posibilidad —por
parte de la oleada filoséfica que conforman la gran mayoria de los filosofos
occidentales- de poder hablar de una filosofia precolombina. En este punto cabe
destacar lo que sefiala Boaventura de Souza y que nos permite clarificar la fuerza

de las luchas indigenas:
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Lo que verdaderamente distingue las luchas indigenas de las restantes luchas
sociales en el continente americano es el hecho de reivindicar una precedencia
histérica y una autonomia cultural que desafian todo el edificio juridico y politico
del Estado moderno colonial. Por esta razoén, las luchas indigenas tienen potencial
para radicalizar (en el sentido de ir a las raices) los procesos de transformacién
social, sobre todo cuando asumen una dimension constituyente. (2012: 14).

La regidn nuestra, que en el mapa del continente americano se mira del Rio
Bravo hacia abajo, es un grato ejemplo de lucha por la identidad cultural, mediante
la valia de sus manifestaciones de resistencia, a la par de no considerar
excluyente toda la herencia y tradicion de los periodos coloniales y virreinales o
aquéllos correspondientes a las turbulencias de la inestabilidad politica.De igual
manera, en los tiempos mas contemporaneos, en los sistemas educativos se ha
presentado el debate sobre los esquemas planteados por los estados nacionales
ante los procesos de homogeneizacion de las identidades nacionales, tanto en el

aspecto linglistico como propiamente en todo el espectro culturalista.

También se han generado disyuntivas, sobre si lo idoneo es la
homogeneidad mediante una educacion que aglutine a las etnias indigenas, o, la
diversificacion a través de la aceptacidon de las culturas internas de cada pais, de
tal forma que, el discurso y la praxis del interculturalismo deben ser fuente de
unidad nacional sin perder al propio tiempo su poder de critico y de capacidad
creativa, de oferta liberadora para el ser latinoamericano, como combinar los dos

discursos, sin caer en un doble discurso.

Nos avocamos entonces a sefialar la semblanza que remarca el contexto y
entorno espacial, temporal en el cual se ha venido gestando una madurez de
ideologias y acciones respecto a la teméatica de la interculturalidad, sus proyectos,
sus logros y sus faltantes. En el desplegado mismo se desarrolla el constructo del
término interculturalidad pero con un sabor ya propio del resultado de estos
esfuerzos, es decir, de tratar de que no venga desde el exterior la denotacion o la
connotacion y cualquier importacion linguistica, sino mas bien, que represente lo

que los propios actores elaboran y ejercen en la practica cotidiana.
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La necesidad de una educacion intercultural bilingtie se plante6 en América
Latina desde los afios setenta del siglo XX, en estrecha relacion con la
problematica educativa indigena. Fue en el contexto de un proyecto educativo
para la poblacion indigena de Venezuela, que se decidié de manera consensuada
dejar el concepto de educacion bilingle y construir la via intercultural. Esta fue
discutida y elaborada en el marco de las preocupaciones iniciales del Proyecto
Principal de Educacion, en contextos indigenas, y se asumié como tal en una
reuniébn continental convocada por la UNESCO vy el Instituto Indigenista
Interamericano. (Boaventura de Souza: 2012:28).

Analizando lo anterior, es justificado afirmar que esta es una manifestacion
importante de la posmodernidad, desde la Optica de haber roto el molde clasico
del occidentalismo como tutor del desarrollo del indigenismo, uno de los aspectos
de la libertad de expresiébn méas elementales como lo es el derecho a la expresion

de una cultura y una cosmovision propias.

Pese a todas las dificultades las incidencias en conjunto corrieron con buen
caudal en esa época, donde surgen visiones también como la pedagogia critica de
Paolo Freire, conocida mas coloquialmente como la pedagogia del oprimido,
concerniente a hacer llegar a los sectores mas amplios y a la vez en mayor
marginacion y pobreza de la sociedad los accesos al conocimiento, a la cultura y,
sobre todo al intento de formar en ellos un sentido de conciencia politica.

De igual manera, observamos que aparece la via de la interculturalidad,
como una forma de constructo que se llevo a cabo en el terreno educativo y donde
ademas se insertdé a un nivel internacional al tener la participacion directa de la
UNESCO, dependencia de la Organizacion de las Naciones Unidas que venia

participando de manera expresa en el contexto latinoamericano.

Esta dependencia tenia ya un antecedente muy cercano a la juventud
indigena de nuestra entidad federativa, luego de haber fundado en conjunto con la

OEA, en la ciudad de Patzcuaro, el Centro Regional para la Educacién de Adultos
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en América Latina y el Caribe (CREFAL) en 1950, el cual desde entonces y, de
forma particular en los afios setentas del siglo XX, ha venido permanentemente
incrementando su participacion en lo referente a imparticion de programas
educativos, produccién de materiales didacticos y el desarrollo de investigaciones

especializadas.

Si bien este centro se enfoca primordialmente a la educacion de los adultos,
Sus ecos Yy resonancias no se han quedado soélo en ese plano, ya que también
muchos jovenes se han visto beneficiados, al inscribirse en programas de caracter
permanente, como en cursos, talleres, diplomados, especialidades e incluso
maestrias, que comenzaron a formar parte de su oferte académica casi a la par de
la llegada del siglo XXI. Con todo lo anterior podemos establecer, tal como lo dice

Boaventura, que:

Cabe decir que las demandas indigenas en torno a la educacion han variado con
el tiempo, en profunda interaccién con las politicas de los estados nacionales, ya
sea para oponerse a ellas o para elegir transformaciones y contenidos especificos.
Las primeras demandas fueron para exigir que la educacion nacional llegara a sus
comunidades; luego, para que ésta fuera bilinglie y bicultural, y hasta ahora, para
gue sea intercultural bilingie. Ademas de que buena parte de la poblacion busca
acceder a los sistemas nacionales de educacién basica, media y superior.
(2012:19-20).

Asi la forma de encontrar acceso no se constrifie Unicamente a la forma de
encontrar espacios, deberemos entender, que hablar de espacios no es solamente
un lugar fisico, porque el mundo actual es bastante mas complejo en ocasiones de
lo que se puede pensar. Al hablar de un lugar, no es solamente un aula de clases
0 recursos tecnoldgicos, sino un espacio de resonancia de aceptacion de ideas y
de costumbres —siempre en el marco de un estado de derecho, que es la apuesta

de este trabajo-.

Se trata pues, de que el estudiante pueda convertirse en un eco del mundo
gue representa, o en todo caso, de la parte del mundo a la cual €l representa, que

a su vez no se enclaustra en un pais, en una regidn 0 en un MunIcipio y Sus
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rancherias, sino esta en cualquier territorio fisico donde él pueda tener la libertad y

el marco legal de expresion que le permita desarrollarse.

Esta es la dinAmica que se ha venido dando en la temporalidad a la que
hacemos referencia, y que en todo caso, debemos tener muy en cuanta para
dimensionar el término acceso, de tal forma que la interculturaciébn que se
produzca a los diferentes niveles y en diferentes periodos sea plena, garantizada
desde la programacion y los sustentos terminoldgicos, lo cual ya ocurre en nuestra
universidad a nivel de politicas y programas intermitentes, que no asi como
politica estructurada con un marco juridico y legislativo fijo, que regule en esta

materia.

El siguiente paso por supuesto, sera garantizar estas politicas desde un
marco juridico, dando una consolidacion a fondo, en sustancialidad y en
enunciacion para el indigenismo mexicano y latinoamericano que conviven en

nuestra casa de estudios 0 en entornos cercanos a ella.

En este sentido, consideramos que la educacién se logra por lo que es
comunicado y comunicable y que, dada la complejidad de la cantidad y la
versatilidad de los actores que en dicho proceso participan debemos avocarnos a
darle fortaleza a dicho proceso. En nuestro caso, la intencion es muy clara:
armonizar el desarrollo de la interculturalidad, tanto con el estudiantado indigena
como con cualquier actor que intervenga en este proceso con el desarrollo del

individuo de los grupos sociales y de la institucion en cuestion.

Desde luego, consideramos que esa armonizacion requiere de un marco
legal de sustentabilidad y de permanente perfectibilidad, dadas las formas tan
complejas de convivencia y de relaciones que se requieren como el idioma, la
validez de las formas de pensamiento en diferentes contextos por sefialar algunos,
porque, en muchas de las ocasiones, de la ciudad principal que contiene la mayor
poblacién estudiantil nicolaita, -como lo es la ciudad de Morelia- a la ciudad de

Uruapan, cambian las opiniones, los sentires, las visiones sobre como aplicar un
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plan de estudios o0 un conocimiento en particular. Asi de ambicioso y minucioso, es

el marco de regulacion legal que debe considerarse.

Por ello resulta muy conveniente, analizar in extenso, la construccion de lo
gue es la interculturalidad a partir de un proceso de cuestionamiento y elaboracion
propia del sentir de los latinoamericanos. Aunque es verdad que este intento de
crear constructos autonomos no ha venido quedando exento de que, diversas
posturas de autores extranjeros o extranjerizantes, traten de “montarse” en el
escenario y agenciarse para este tema, los derechos de propiedad y creacion
epistemoldgica y semantica de términos ligados a la ética, a la tolerancia, a la no
discriminacion, a la democratizacién y al pluralismo en las instituciones, (sean

estas escuelas o entidades administrativas y/o de investigacion).

A final de cuentas, no debemos olvidar, que la visceralidad de todos los
actores gque se dedican a remarcar los planteamientos euro—centristas, como
aquellos que son unicos, indivisibles e insustituibles, siempre optan por llevar a
cabo diversas tacticas de sofisticacion para ganar adeptos y lograr que sus
versiones sean aceptadas. En este punto nos parece importante lo que sefiala
Luis Enrique Loépez:

La denominacion de intercultural se refiere a la dimensién cultural del proceso

educativo y a un aprendizaje significativo y social culturalmente situado; hace

alusion al aprendizaje que busca responder a las necesidades basicas de los
educandos que provienen de sociedades indigenas culturalmente diferenciadas,
para resolver las asimetrias (educativas y valorativas), y supone tres pasos
sustantivos para revertir las condiciones de asimetria, exclusion y dominacion

hacia las culturas indigenas: conocerlas, respetarlas y apreciarlas. (Lopez;
2001:7-8).

En esta misma linea y con la finalidad de no perder el equilibrio, es
importante destacar aquello en lo que ha insistido Luis Villoro, es preciso evitar
tanto las ideologias que refuerzan del status quo, cuando es como el presente,
inadmisible por injusto, como alejarse de las utopias irrealizables, porque se corre
el riesgo de que se conviertan de nuevo en ideologias conservadoras de

situaciones injustas, como ocurrié con la utopia socialista de inspiracion marxista-
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leninista en los paises europeos donde se establecié el socialismo realmente
existente, sistema que se perpetud transformando aquella utopia en una ideologia

conservadora y opresora mas. (Villoro; 1997:116).

Ejemplos como éste, nos permiten ver con claridad que la liberacion de los
seres humanos atendiendo a las propias relaciones humanas no pueden provenir
en el futuro emanadas del pensamiento utdpico. Tendriamos que ser capaces, en
todo caso, de fortalecer y apuntalar el pensamiento ético, entendido como un valor
normativo que permanezca a una sana distancia tanto de las ideologias como de
las utopias y, que nos permitan ver como el bien comun, entendido éste como el
bien de todos, es la manera mas adecuada de alcanzar los intereses individuales,
pues como sefiala Villoro la realizacion de los valores colectivos es una condicion

para la realizacion de los valores de los individuos. (Villoro; 1997: 232).

En este sentido, es necesario entender que el proceso educativo y el de
aprendizaje se dan en un lugar en especifico, por lo cual la cultura responde y se
conforma por ese tipo de aprendizajes y a su vez los retroalimenta, al tiempo que
sefala las asimetria como un reto a superar, todo lo cual nos permitira avanzar en
el logro del que tal vez sea uno de los mayores objetivos a alcanzar por los
sistemas educativos mundiales en esta posmodernidad: educar personas de forma
integral que actitudes que adquieran y desarrollen actitudes éticas en lo privado y
en lo publico.

Justamente, al dimensionar, estamos revisando los aspectos mas generales
y los méas particulares sobre los condicionales histéricos de las diferentes
comunidades étnicas y estudiantiles, los eventos que les han rodeado, v,
particularmente el porqué de sus valoraciones con los multiples aspectos que les
representan aprendizaje. Ya que la asimetria, que en su forma enunciativa nos
implica una desproporcion y una desigualdad en forma cuantitativa o numérica,

para los fines de nuestra materia de estudio, puede bien equipararse con términos
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y connotaciones, particularmente en lo que se refiere a situaciones de caracter

politico, territorial y linguistico.

En este sentido, hablar de asimetrias, es hacer analogias sobre realidades
muy concretas como las desproporciones existentes entre grupos estudiantiles y
cuerpos académicos en universidades e instituciones de investigacion en general,
que tienen acceso a los avances tecnoldgicos de actualidad, facilidades para
editar numerosos tirajes de libros, para realizar proyectos de cuantiosa carga
financiera, comparados con aquellos que no tienen acceso a estas facilidades.

Tenemos casos muy concretos, cuando las asimetrias no son a causa de
diferencias originadas en el aspecto financiero, sino en cuestiones mas profundas
y de interiorizacion, como las del tipo religioso, -que nos interesa exaltar de
manera particular- donde la imposicion no se propicia a partir de entornos
generados en recursos materiales, sino en cuestiones de fe, doctrinales que
inciden en la convivencia, lo cual conviene considerar para cimentar las bases de
un respeto irrestricto a las conductas y actos propiciados por motivos de indole
religiosa, tanto en un marco administrativo como en un marco de derecho.

Aun y cuando vivimos en el siglo XXI, no podemos negar que la religiosidad
en nuestra region ha jugado un papel trascendental en la vida de practicamente
cada una de las naciones conformadas hoy en dia’.La idea de trascendencia ha
acompafnado al hombre para darle un sentido a su vida, a su para que, y a su
porqué. El hombre ha conocido una fuerza superior, organizadora, explicativa del
mundo. Lo ha nominado de manera diversa y alrededor de esta idea se han

desarrollado los sistemas religiosos o grandes religiones.

De hecho, cuando se revisa el aspecto religioso, surgen por lo general las

visiones de la religiosidad desde una perspectiva temporal prehispanica y otra

° Respecto a esto hay autores, como es el caso de Roberto Blancarte, que han insistido en las identidades
religiosas de los mexicanos hasta el afio 2000. En sus estudios queda palpable que aun el 85% de los
mexicanos son de religion catdlica.
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perspectiva cristianizada. Muchas de las cuestiones a tratar para un entendimiento
entre los diferentes agrupamientos de estudiantes, sugieren pasos necesarios

como la aceptacion de la religion dentro de los conocimientos cientificos.

Por lo tanto, las teorias planteadas en programas y curriculums de materias
y de intercambios estudiantiles, no deben privar ni en sus contenidos ni en sus
actividades programas, la expresion de las creencias que se tengan y se deseen
plasmar, porque a fin de cuentas eso también fortalece la plataforma democratica,

desde los mismos temas que se vayan a impartir.

Asi entendido, el seguimiento de esta unificacion entre el respeto a las
creencias religiosas y las aportaciones que a la ciencia y al intercambio de ideas
se puedan ofrecer para el mejoramiento y el enriquecimiento del individuo y de la
poblacién estudiantil y académica de las universidades e instituciones de
educacién superior como la nuestra, es un aspecto que no puede quedar fuera del

analisis y de la aplicacion del marco legal.

Una politica a considerar como ventaja, en términos administrativos, es la
autonomia universitaria, toda vez que permite que los alcances que se presenten
no sean tan rigidamente censurados o incididos por las instituciones de las
entidades federativas o del nivel federal. Esto permite crear convivencias de tipo
multidisciplinario de mutuas aceptaciones de perfiles de formacion, de un
compromiso a respectar las visiones que se tengan y de una incalculable riqueza
de ideas y de fortalecimientos a la integralidad de los educandos. De esta manera,
el factor religioso, deja de ser una imposicién, pero también una inhibicion, que
permite dar a los cursantes y compartientes la posibilidad de ser uno de los otros y

de ser uno entre los otros.

En este sentido si buscamos verdaderamente reducir las asimetrias la
interculturalidad debe ser el soporte de un modelo pluralista que permita todas las

expresiones, que facilite la construccion y deconstruccion continua de conceptos
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basicos para el desarrollo no sélo educativo sino también politico y social. Como
apoyo a lo sefalado citamos lo dicho por Ledn Olive:
Por eso la educacién y el pensamiento critico son cruciales para la construccion de
ese modelo y para realizar acciones significativas de acuerdo con él. La educacion

en todas las culturas debe preparar a sus miembros para participar en esas
constantes definiciones. (2010: 118).

Una aportacion de relevancia, es que precisamente los paises
latinoamericanos hemos creado y podemos desarrollar en mucho nuestro propio
corpus paradigmatico, proponiendo y creando parametros que nos sean familiares,
de tal manera que los paradigmas que recibamos del exterior, sean sometidos a
rigor de operatividad y de veracidad con respecto a lo que es la experiencia de
comprension de la multiculturalidad y de vivencia de la interculturalidad. Ya en los
foros, encuentros, coloquios y demas tipos de reuniones para la diversidad cultural
y educativa latinoamericana, las experiencias de las Instituciones de Educacion
Superior, como Universidades, Escuelas Normales, Institutos Tecnoldgicos o
Centros de Estudios Universitarios, son parte esencial de las teméaticas a tratar.

Esta creciente dindmica, motiva a plantear entonces, a crear un sistema
permanente, sustentado administrativa y juridicamente en la atencion, direccion y
seguimiento de las problematicas que los pueblos y los estudiantes indigenas
requieran, es decir, hacerlos parte de la estructura universitaria. Es justificado (en
este aspecto) hablar desde la generacion de estadisticas e indicadores basicos y
referenciales, hasta la creacion de soportes y mecanismos sostenibles como
plantas de investigadores de tiempo completo en campos y lineas de investigacion

gue las propias inercias de las problematicas van sugiriendo y requiriendo.

Los términos importados de la multiculturalidad, pueden presentar muchas
variantes en su polisemia, pero dentro del estado de derecho, necesariamente
puede haber una sujecion, una forma sustantiva de asimilarlos y plasmarlos en

leyes y reglamentaciones.
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Es por ello que el entendimiento entre los paises latinoamericanos, nos
parece una panacea idonea para madurar y concretar este tipo de proyectos, dada
la abundante carga de experiencias histéricas y de sentido de organizacién que
han venido cobrando las politicas educativas, al igual que las acciones de las

organizaciones civiles o gubernamentales.

De esta manera, el futuro podria resultar promisorio, porque no se pueden
rechazar tajantemente todos los discursos de importacion que lleguen a nuestra
region o a nuestras realidades locales, pero lo que si es conveniente y debe de
hacerse, es discernir mucho sobre el qué de esa informacion o sugerencias que
llegan tiene cabida en dichas realidades y, el cdmo aplicar lo que llegue. Desde
esta perspectiva es pertinente sostener (como lo dice GuntherDietz) que:

En el contexto latinoamericano; sin embargo, contamos con prolongadas y

arraigadas tradiciones propias, relacionadas con la programacién de politicas

especificas para las poblaciones indigenas del continente. Este legado indigenista

0 post-indigenista influye decisivamente en la manera en que el multiculturalismo

es adaptado a las muy heterogéneas realidades latinoamericanas. Por

consiguiente, aparte del debate politico continental acerca de la autonomia y la
autodeterminacion de los territorios indigenas, es nuevamente sobre todo el

ambito educativo, clasico dominio del indigenismo, en el cual se despliega la
apropiacion creativa de los discursos multiculturalistas. (2007:12).

Es necesario considerar, sin embargo, que la interculturalidad en la
educacion tiene siempre que encontrarse con problemas que se deben ir
considerando en los diferentes discursos interculturalistas para solucionarse,
pugnando de forma permanente por la inclusién de los prolegdbmenos que se
generen en el proceso del discurso y de la practica. De igual manera es necesario
tener presente el hecho que el paisaje social, cultural y por supuesto comunicativo,
se ha modificado enormemente conforme a la realidad durante los ultimos

cuarenta afios. —por tomar una distancia cronolégica no muy lejana.

Por lo tanto, hay que considerar que la relacion y el trato que surge para
solucionar las posturas entre las politicas educativas y la autonomia de los
pueblos, asi como el hacer valer su autonomia de pensamiento y accion, requiere
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de un discurso donde el indigena tenga la misma oportunidad de apropiarse de un

entorno y un espacio para accionar libremente. Reflexionando sobre lo anterior

nos apoyamos en lo dicho por Barron cuando establece que:
No es suficiente reconocer que los estudiantes indigenas deben ser tomados en
cuenta, es necesario ademas identificar los discursos que estan legitimando la
reproduccion de sus condiciones de desigualdad y exclusion. Los programas de
accion afirmativa son espacios potenciales para propiciar una convivencia mas
participativa de la diversidad cultural. Lo cual se lograra al promover una
conciencia progresiva de la identidad propia y un didlogo genuino y respetuoso con

los otros. Una mejor convivencia intercultural pasa necesariamente por afinar el
oido y escuchar mejor lo que los pueblos indigenas estan diciendo.(2008).

Por rumbos similares, aunque no idénticos, va Ledn Olive cuando sefiala

atinadamente que:

Es necesario promover a niveles nacionales e internacionales la “cultura de la
interculturalidad”, entendida como la conciencia de que la mayoria de las
sociedades nacionales y la comunidad internacional son multiculturales, que todos
los pueblos deben ser respetados y merecen tener las condiciones adecuadas
para su desarrollo econdémico y cultural, y por tanto para el ejercicio de su
autonomia. En América Latina esto implica desarrollar proyectos educativos
interculturales dirigidos a todos los sectores sociales y no exclusivamente a los
pueblos indigenas. (2010: 120).

1.5 Universidades que han atendido la problemética intercultural en su

poblacién estudiantil

Ante todo el escenario internacional y regional latinoamericano, se hace
necesario aterrizar nuestro objeto de estudio, referido a la problematizacion de la
interculturalidad en el caso concreto de las universidades, donde el particular que
trataremos sera la educacién superior, en tanto forma y estrategia para el
desarrollo de los pueblos indigenas y mestizos, en tanto cOmo se debera valorar
la vida estudiantil en el aspecto sociolégico, -de convivencia-, pedagdgico, -

referido a los procesos de aprendizaje, ensefianza e investigacion-.
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Muchas de las transmisiones generacionales, que por ende se vuelven
costumbres o tradiciones, se convierten a ser reglas y normas de vida y
aprendizaje en el espectro de concepcibn y percepcion de estudiante;
posteriormente son llevadas en forma permanente al escenario de coexistencia y
co-habitabilidad del ambiente aulico, escolar, politico y de todos aquellos que se
generan durante su vida académica. Por lo tanto, las universidades deben

observar y buscar las condiciones mas propicias de armonizacion al respecto.

Podriamos sefalar que la condicion central y rectora, es buscar el
mejoramiento académico en todas las areas del estudiante, situacion que, en
muchos sentidos, estard ligada a las demas éareas como las deportivas, las
culturales, y, a largo plazo, a las decisiones de vida y para la vida profesional, en
funcién de los principios tanto filoséficos como los propiamente axiolégicos con los
cuales hayan quedado identificados e imbuidos. Por ello coincidimos con Olive
Ledn cuando atinadamente destaca que resulta necesario el reconocimiento total
de todos los pueblos solo ello podra permitirnos avanzar en la solucion de las
asimetrias en las relaciones culturales debemos apostar por reformas de fondo en
lo local y lo global que permitan el surgimiento de nuevas relaciones sociales,
econOmicas culturales y politicas entre todos los pueblos. Para el precitado autor

estas nuevas relaciones deben garantizar para los pueblos indigenas:

a) La satisfaccion de las necesidades basicas de todos los miembros de cada
pueblo, de acuerdo con la formulacién de las mismas que de manera autbnoma
haga cada uno.

b) La participacién efectiva en la decisién de cuando y como explotar los recursos
materiales que se encuentran en los territorios que ocupan, asi como en las
formas de encauzar los beneficios de tal explotacion.

c) Pero mas aun, no sélo habria que garantizar la participacion de los pueblos en
el usufructo de las materias primas, sino en las formas mismas de produccion y
aprovechamiento de conocimiento, asi como de los sistemas técnicos,
tecnolégicos y tecno-cientificos para la explotacion adecuada de los recursos
naturales.(2010: 120).
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El estudiantado y profesorado de caracter indigena, al igual que cualquier
otro ser humano se caracteriza por tener un discurso que le hace asumirse como
un sujeto social diferente de los otros, pero que también busca tomar como
propias las reacciones del discurso y la cultura que le es desconocida. Asi en la
actualidad resulta necesario entender que nuestro pais no es el estado
homogéneo que se nos ensefd, la realidad de nuestro pais como la de muchos
otros se ha visto modificada drasticamente, hoy sabemos y entendemos que
nuestro pais ha estado conformado durante todo su devenir histdrico por culturas
con lenguajes, expresiones artisticas organizacion social y politica e incluso
cosmovisiones diferentes, los cuales se han mantenido a pesar de los intentos
gubernamentales de generar una sola cultura mediante la homogeneizacion

nacional.

Considerar la diversidad de culturas, de las etnias, en sus lenguajes y en
todos los aspectos de su organizacién y formas de convivencia al interior de
nuestra nacion, es también considerar todo tipo de vinculacidon y nexos que se
logren obtener respecto a la forma de articular cualquier propuesta de desarrollo

ante los cambios que se presentan en la actualidad.

Por ello las universidades de nuestro pais, particularmente aquellas que
estan avocadas a reconsiderar y reorientar la politica educativa hacia la
emancipacion de la base del estudiantado indigena, tienen el compromiso de
revisar de manera contundente el proceso de integracién o de reintegracion de
esta poblacion que compone sus matriculas, dado que fue un aspecto que por
muchas décadas no se tomé en cuenta y, muchas generaciones pasaron siendo

absorbidas por los sistemas que podriamos llamar “castellanizadores”.

Consideramos por ello que las mejores formas de rehacer el constructo
educacion y de crear el de educacion indigena, asi como el de educacion
intercultural, son sin duda crear dos acercamientos hacia las poblaciones
indigenas. Uno de caracter fisico, con infraestructura, recursos tecnoldgicos y

operativos, de tal manera que se pueda recibir una educacion accesible en el
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aspecto financiero; otro de caracter linglistico y de equidad pedagogica, para el
aspecto relacionado con las empatias del entendimiento y, de las oportunidades
para comprender el entramado de los programas y planes de estudio. En este
sentidoGunther sefala:
Por lo menos nominalmente, la creacion en la década pasada de las universidades
interculturales constituye un esfuerzo histérico de descolonizar el sistema
universitario, de diversificarlo en términos linglisticos, culturales y étnicos, de
descentralizarlo y de regionalizarlo. Se trata de instituciones de educacion superior
(IES) creadas a partir de convenios entre el gobierno federal y determinados
gobiernos estatales para extender la cobertura y facilitar el acceso a la universidad
a poblacion que histéricamente ha sido excluida de este nivel educativo-particular,

pero no Unicamente jovenes pertenecientes a los pueblos originarios de México.
(2014)

Aqui se torna importante tomar en consideracion conceptos como la
cobertura, entendida en captacion numérica, pero también en cuestiones
semanticas, donde el indigena no se sienta desidentificado, al tiempo que todo
estudiante que no sea indigena, a su vez, sienta y perciba que existen en su casa
de estudios, visiones diferentes a las tradicionales que el eurocentrismo vino
delineando, y ante las cuales descubra conocimientos y formas de vida con las

gue pueda compaginar su existencia y su vida académica.

Es de esta forma cOmo este tipo de universidades con su poblacion
convergente —tanto indigena como mestiza- pueden pasar a otro plano que es el
de aumentar de manera significativa la participacién politica y movilizarse de
manera extensa en la democracia participativa, en el marco de un dialogo
permanente de culturas e ideologias. Para ello, nosotros creemos que la
experiencia del contacto tan cercano con la problematica indigena de nuestro pais
y de nuestro estado, nos permite comprender que hay un alto potencial de
intelectualidad, de manifestacion politica, cultural y académica que quiere ser
proyectada y tomada en cuenta, para buscar un desarrollo propio de las regiones y
gue entonces, somos principalmente los académicos y administrativos quienes
debemos impulsar y proponer una oferta viable e integral en estos rubros, pero sin

ambicionar un protagonismo ventajoso, ya que en todo caso, el protagonismo les
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corresponde a ellos, y toda cultura presenta siempre aspectos de movilidad y

cambio sobre los cuales, no se puede presumir nunca un todo acabado.

En forma retrospectiva podemos observar que la realidad mexicana ha sido,
en este sentido, una politica a cuenta gotas, donde de maneras muy desfasadas,
se ha pensado en el indigena como un sujeto de derechos, particularmente el
educativo. A través de las diversas épocas, han surgido propuestas, las cuales se
han caracterizado generalmente por no tener un entretejido comun; de alguna
manera las tendencias de los afios del presente siglo, han significado bajo esta
Optica, un salto cualitativo, quizd solo comparado con la politica del indigenismo
bajo la presidencia de Lazaro Cardenas del Rio en los afios treinta del siglo

pasado.

Es en 1911 cuando da inicio la aplicaciéon de una politica de corte liberal
hacia la poblacion indigena, mediante su alfabetizacion, persiguiendo con ello la
consolidacion de una nacion y la formacién de una identidad nacional unificadora.
Esta politica giraba en torno a la castellanizacién, sin conceder mayor importancia
a las lenguas indigenas, sino mas bien con el propédsito de la “igualdad”, sin tomar
en cuenta que la poblacion indigena posee caracteristicas propias, intereses

particulares.

En este caso, el contexto de desarrollo fue en plena efervescencia
revolucionaria®, lo cual nos lleva a pensar que si bien por un lado, no se trataba de
una politica claramente a favor de la emancipacién del indigena, tampoco habria
muchos elementos para poder lograr una medicion o apreciacion de cualquier tipo
de una manera que pudiéramos catalogar como medianamente cientifica, puesto
que la inestabilidad social y por ende, la inestabilidad en el sector educativo que
imperaba por el movimiento politico y armado, no permitirian ver el impacto de su

aplicacion plena.

® Si bien es sabido gue la Revolucion Mexicana no fue un movimiento impulsado por los indigenas, sino por
los rancheros, los hacendados, los mestizos, los caciques, es decir, la pequefia burguesia agraria. Es claro
que la mirada hacia el “México profundo” fue un elemento que sirvié de inspiracidn para diversos grupos
revolucionarios. En este aspecto sobresale sin duda Emiliano Zapata.
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Posteriormente, la politica indigenista, cobra fuerza como politica de estado
a partir del periodo presidencial de Lazaro Cardenas del Rio, destacando el papel
de la escuela rural y las misiones culturales, las cuales tuvieron que ser reforzadas
con el llamado enfoque integral en el indigenismo mexicano, de tal manera que,
hacia los afios treinta a través del proyecto Tarasco, donde se inicié primero la
alfabetizacién en la propia lengua materna antes de pasar a la castellanizacion.
Por ello resulta incuestionable, que la politica y la actitud del Gral. Cardenas del
Rio hacia los amplios sectores de la poblacion como fue el caso de los indigenas,
fue de amplio favorecimiento y de acciones permanentes por lograr incorporarlos
al desarrollo de la vida nacional de manera integral, las aplicaciones bajo la
tendencia de caracter ideoldgico-cultural del indigenismo, dio también un vuelco
significativo en torno a la identidad de un grupo social, que es percibido, analizado
e impulsado, por otro que no es —por motivos naturales- parte del mismo; en este
caso, el proyecto Tarasco tuvo su particularidad cualitativa en este método de
castellanizacion indirecta (primero la lengua materna antes que la castellana) vy
que llegd a tener éxito posterior al aplicarse a partir de 1952 por parte del Instituto
Nacional Indigenista.

En buena medida, la dicotomia indio-mestizo, y en general, las referidas a
todo lo indigena frente a lo que no lo es, plantearon una necesidad de integracion
como un intento de hacer allegar una calidez de acercamiento y valoracion del
indigena en tanto habitante natural de su region, antes que un ser “transculturado”

a la vida moderna.

Esto evidentemente, abri6 muchas lineas de andlisis, que no sélo han
venido girando en torno a la educacion, pero finalmente, es a partir del discurso
educativo donde se generan detonantes para otros aspectos de la sociedad, y
también consideramos que es en el terreno educativo donde suele ser mas comdn
que surja el mayor escenario de reflexion y concienciacion sobre sus diversas

problematicas.
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De esta manera, la diversidad étnica fue cobrando importancia con el paso
de los afos, durante el siglo XX el proceso de globalizacion fue creciendo de
sobre manera, tanto desde los criterios que plantearan las ideologias dominantes
que se consolidaban entre los regimenes politicos, como en pequefias posturas
gue de alguna manera tomaron fuerza en algunas regiones o areas territoriales del

planeta.

Las implicaciones para abarcar un amplio conglomerado de poblacion
indigena, también son implicaciones para reivindicarlos y no solo para
absorberlos. Fue entonces cuando se hizo muy necesario tomarlos en cuenta
como una diversidad propia, que tenia que existir como tal en tiempos en que la
mercadotecnia paso de comprender solo los productos y servicios considerados
hasta entonces como convencionales, para pasar a “integrar’ en su extensiéon e
intension conceptual los de los sectores estratégicos de las naciones como la

educacion, la salud y los recursos energéticos.

Por ello: Hacia 1970 se empieza a cuestionar el enfoque integralista y se
plantea la necesidad de reconocer la pluralidad étnica del pais. Desde esta
perspectiva, se empieza a promover la educacién bilingtie-bicultural, sin embargo,
al ser llevada a la practica, se da nuevamente una serie de inconsistencias en el
proceso ensefianza-aprendizaje: los maestros no hablaban el idioma indigena de
la comunidad y muchos de ellos se olvidaban de la verdadera intencion de esta
modalidad educativa, pues trataban de hacer que los estudiantes olvidaran su
lengua y empezaran a familiarizarse Unicamente con el espafiol, lo cual trajo

grandes consecuencias sociales en los pueblos indigenas.

Asi muchos movimientos sociales indigenas comienzan a manifestarse en
el pais, con diversas formas y ambitos de consolidacion y expansion, en aspectos
tales como la reivindicacion de tierras mediante movimientos agrarios,
participacion politica, derechos de autonomia gubernamental y desde luego,

derechos educacionales, recibiendo en muchos casos, empatia de intereses e
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intenciones por parte de organizaciones no gubernamentales, tanto nacionales

como internacionales.

De esta manera, se conforman, en el México mas “recientemente
contemporaneo”, organizaciones con alcance federal, o a veces regionales, dando
en la enunciacibn de sus denominaciones el sefialamiento expreso del
indigenismo como su bandera de identidad, de proyecto y de Ilucha,
independientemente de que esta Ultima se configurara o no con caracter armado.
Es pertinente, siguiendo estas ideas, precisar que las expresiones de la presencia
del pensar y el sentir del indigena en nuestro pais, denotan una nueva relacion, de
exigencia en la revision y la aceptacion del indigena como un sujeto de derecho,
pero no de tutelaje. Podemos decir que, en analogia con la globalizacion dirigida y
teledirigida por occidente, también los indigenas comenzaron, en muchas partes

del mundo.

Derivado de lo anterior, podemos decir que, en nuestro pais, la tendencia
fue a generar su propio ambiente globalizador, al identificarse como un gigantesco
conglomerado con un ideal y una complejidad de factores propios (discriminacion
sistematica, desplazamiento forzado de sus habitats, dependencia cultural y
financiera), con los cuales también podrian hacer un frente comun. Todo lo
anterior debe tener hoy dia cabida y representacion en el ambiente universitario y
aunado a ello no debemos perder de vista los nuevos elementos que la
posmodernidad marca como indispensables para el adecuado desarrollo integral

del ser humano.

La ciencia y la tecnologia son hoy en dia herramientas indispensables para
el desarrollo econdmico, educativo y cultural de los pueblos, y de su
fortalecimiento y aprovechamiento depende en gran medida el transito a la
sociedad del conocimiento de nuestros paises. Pero para lograr ese transito se
requiere sobre todo desarrollar la capacidad de los diferentes pueblos y grupos
sociales de generar conocimiento y de aprovecharlo en su beneficio. Para ello es

necesario fortalecer los canales de comunicacion entre los sistemas cientificos y
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tecnolégicos y el resto de la sociedad, impulsar la educacion en ciencia y
tecnologia, y realizar cambios en las instituciones, en la legislaciéon y en las
politicas publicas. (Olive; 2010: 118).

Pero al mismo tiempo: Las politicas educativas y de ciencia y tecnologia al
mismo tiempo deben revalorar los conocimientos tradicionales y otras fuentes de
conocimiento distintas de los modernos sistemas de ciencia y tecnologia, no como
parte del folclore, sino considerandolos seriamente parte del conocimiento que
puede ponerse en juego en los procesos de innovacion y que merece, por tanto,
apoyos estatales y de organismos internacionales para su preservacion,
crecimiento y aplicacién en la percepcion e identificacion de problemas asi como
en su solucién.(Olivé; 2010: 118).

Sabemos que el reto es grande, sin embargo, la Universidad entendida
como la institucion depositaria y transmisora de la cultura- desde su nacimiento en
el siglo Xll- debe apelar a su concepto mas dinadmico para continuar siendo una
institucién aglutinante, donde quepan todas las ideas y se puedan transformar en

la mejores soluciones y respuestas para la vida del ser humano.

1.6 Comportamiento histérico de la Universidad Michoacana de San Nicolas
de Hidalgo en relacién a la interculturalidad

A lo largo de casi toda su historia, la casa de estudios nicolaita no habia
mostrado una politica enfocada a atender las necesidades del estudiantado
indigena, lo cual se ha visto reflejado principalmente en el marco juridico
universitario, (la ley organica) y las disposiciones reglamentarias correspondientes
para los efectos particulares de cada preparatoria, facultad, y los diversos centros
administrativos y académicos. Ante este panorama los avances en esta materia se
habian venido presentando, practicamente desde su fundacion en 1917 como, en

forma minima y muy estética.
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Sin embargo, dentro de esta forma tan intermitente de realizacion de
politica social e intercultural de nuestro recinto académico hasta antes de la
entrada del siglo XXI, cabe resaltar las acciones que mas se aproximaron a
atender o a compenetrarse en estas necesidades institucionales. Una primera
muestra de acercamiento sustantivo hacia las etnias y al conocimiento de la
cultura y las tradiciones del pueblo michoacano, fue sin duda el Plan y programa
conocido como Universidad de primavera, tendiente a mostrar la manera en la

cual la universidad interacciona con la sociedad.

El General Félix Ireta, gobernador michoacano, de esta manera, nombra al
Lic. Victoriano Anguiano nuevo rector. Asi la universidad de Primavera Vasco de
Quiroga abri6 otra vez sus actividades en el Colegio de San Nicolas; el periodo de
estudios fue del 19 al 31 de mayo de 1941. La tematica desarrollada fue sobra
ciencias exactas; historia y sociologia; economia social; filosofia; pedagogia y arte.
Conjuntamente a esto las autoridades universitarias propusieron medidas
académicas como la incorporacion del Lic. Espafiol Juan Lopez Dura; el impulso a

los estudios de la lengua purhépecha, la difusion de la muasica indigena.

El devenir de la universidad durante las siguientes dos décadas estuvo lleno
de propuestas, asi como de convulsiones sociales y politicas, que, desde luego,
correspondian a los cambios que el mundo presentaba y ante los cuales, la
universidad simple y sencillamente no podia permanecer ajena. Estamos hablando
de los impactos en nuestra casa de estudios con motivo de la guerra fria, el
choque de las ideologias entre el mundo capitalista y el régimen comunista, la
contracultura, que, en muchos aspectos y acciones, rompia con los moldes
tradicionales modernos lineales disefiados desde el siglo XV. En este panorama
otro aviso de politica indigenista e intercultural surge cuando en los afios setenta
cuando en 1976 el Dr. Genovevo Figueroa Zamudio inicia las actividades Centro

de Investigacion y Estudio de la Cultura Purhépecha.

En términos cualitativos, podemos decir que fue la primera instancia que se

configuro en el encuadre de la institucion nicolaita como parte de la enunciacion
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de la vida y la cosmovision indigena en nuestro estado y en el interés cientifico de

los estudios étnicos, antropoldgicos y sociales.

Dentro de esta perspectiva su radio de accidén se ha venido ampliando con
el paso del tiempo, y hoy cuenta con cinco areas especializadas de investigacion
que son: Etnolinglistica, Etnomedicina, Etnohistoria, Etnoartesania vy
Etnomusicologia. Mas adelante, al llegar la década de los afios ochenta, el rector
Leonel Mufioz, de alguna manera, incrementd la actividad intercultural, mas
insertada en la globalizacién, que continuaba sus vaivenes y presentaba rostros

mas sofisticados con los cuales habia que entrevistarse e interaccionar.

Junto al plan de trabajo se aprob6 que el afio de 1987 fuese declarado Afio
de la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo. Entre las actividades

conmemorativas de 1987 se contaron las siguientes:

Paquete de publicaciones de libros, folletos y revistas sobre temas historicos,
literarios, cientificos, deportivos y culturales. Se llevaron a cabo Jornadas
Culturales: bulgara, checoslovaca, francesa, alemana, japonesa y brasilefia; asi
como el Segundo Festival Internacional de Cine Infantil.

El afio de 1987 fue fructifero, pues por primera ocasiéon se editdé la Guia de
Carreras de la Universidad Michoacana, ésta sistematiz6 todo el avance
académico alcanzado por la institucion a lo largo de toda su vida. Se creo,
ademas, el Instituto de Investigaciones Historicas; respuesta que las autoridades
universitarias dieron al clamor natural de ampliar mas el esfuerzo y enriquecer el
espiritu humanistico que ha caracterizado a la maxima casa de estudios. La labor
mas importante de esta nueva dependencia ha consistido en el rescate de las
raices histéricas del Estado de Michoacan; asi como de la historia de México y
América Latina. La revista que edita con el nombre de Tzintz(n es reconocida en
la entidad, en el pais y en el extranjero. (Gutiérrez; 1997: 90-91).

En este caso, observamos que el proceso de internacionalizacion era una
parte necesaria dentro de las politicas culturales de la Universidad Michoacana de
San Nicolas de Hidalgo, para darle otro cariz a la vision que sobre el concepto y el
constructo cultural se tenia del mundo hacia el estado de Michoacén, pero también

la proyeccion de nuestra entidad hacia el exterior.
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Esta misma situacion se observd en 1989, siendo gobernador interino del
estado de Michoacan Genovevo Figueroa Zamudio: En el afio de 1989, se
organizo la Primera Feria nacional Universitaria de Ciencia y Arte. Las actividades
de difusion cultural y extension universitaria fueron sobresalientes. Asi, se llevaron
a cabo los Festivales Internacionales de Cine Infantil y las Jornadas Culturales en
las que estuvieron presentes Austria, Australia, Italia, Brasil, Bulgaria, Hungria,

Espafa, Alemania, Francia, Polonia y Checoslovaquia.

El inicio del nuevo milenio, marcé formas de acercamiento hacia la
interculturalidad, en aspectos mucho mas precisos, y sobre todo con escenarios y
propuestas mas incluyentes, que se pudieran integrar de lleno a la dinamica
universitaria. Asi conjuntamente con el Programa de Apoyo Académico de
Estudiantes Indigenas de Michoacan (PAAEIM en lo sucesivo) surgen en la
universidad actividades significativas de acercamiento de la poblacion indigena y
de minorias hacia la interculturalidad, considerando las realidades particulares de
las diferentes comunidades indigenas, en términos econdémicos, de género, de

intereses por areas especificas del conocimiento, entre otras.

Uno de los actos mas significativos, lo constituye sin duda la creacién de la
primera preparatoria intercultural, incorporada a la Universidad Michoacana,
iniciativa surgida de los investigadores del Instituto Indigena Universitario. La
propuesta del bachillerato indigena surge como una Asociacion Civil; De igual
manera, esta preparatoria tendria como ineludible caracteristica ser autonoma y
comunitaria, pero sobre todo que incluiria en el plan de estudios la particularidad
de “interculturalidad”. Esto significa que ademas de las asignaturas que contempla
el bachillerato nicolaita, se sumen materias opcionales tales como: la lengua
indigena, historia de los movimientos indigenas y talleres de usos y costumbre de
los pueblos étnicos. Conjuntamente a esto, es importante mencionar la importante
contribucion del centro de investigaciones de la cultura purépecha para el actual

funcionamiento del centro de estudios de la cultura purépecha que funciona en el
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municipio de La Piedad Michoacan. Impulso que se da en el &mbito de la lengua

purépecha.

Una actividad, que también se dirige a consolidarse como parte de un
patrimonio cultural intangible, es el dia de la lengua materna, en conjuncion con el
decreto correspondiente de la UNESCO, cada 21 de febrero, en donde la casa de
estudios participd activamente. Si bien hay ain mucha labor por realizar a nivel de

politicas publicas esto se consolida como un gran avance.
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CAPITULO SEGUNDO
LA REFORMA INDIGENA 1992-2001
Resumen

En este capitulo estudiaremos el proceso legislativo que permitié plasmar en la
Constitucion Politica de nuestro pais la reforma indigena, revisaremos la situacion
gue predominaba en el contexto internacional y nacional cuando esta importante
reforma ocurrio, identificaremos cuales fueron las presiones a las que respondio
ésta y cudles fueron los hechos que permitieron que nuestro pais se reconociera

como un estado pluricultural.

Revisaremos las teorias que van de la multiculturalidad al pluralismo y del
indigenismo a la interculturalidad y que nos permiten entender que la diversidad
cultural es una rigueza que debemos utilizar para fortalecer nuestra democracia,
que el reconocernos diferentes nos permite entender a la otredad y utilizar los
diferentes saberes y conocimientos en favor de la colectividad.
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CAPITULO SEGUNDO
LA REFORMA INDIGENA 1992-2001
2.1 Lareformaindigena en materia constitucional.

Tratar de entender el tema del indigenismo es algo complejo y que por la
propia naturaleza y objeto de este trabajo de investigacion trataremos de
dilucidarlo. De conformidad con Orlando Aragdn existen mdltiples respuestas a
¢Qué es el indigenismo? y el propio Aragon considera que la respuesta mas
acertada nos la da Luis Villoro cuando sefiala que: “Podriamos definir a este [al
indigenismo] como aquel conjunto de percepciones teéricas y de procesos
conciénciales que, a lo largo de las épocas, han manifestado lo indigena”. (Villoro;
1999:14). En atencion con esta definicion Aragon Andrade hace puntualizaciones
gue consideramos importantes cuando sefiala:

De la anterior definicion tendremos que hacer algunas consideraciones. La

primera, que el indigenismo ha sido la forma de ver al indio desde una mirada

ajena a él, es decir, la naturaleza del indigenismo consiste en cémo ven y

consideran al indigena los no indios. La segunda tiene que ver con el hecho de

gue el indigenismo ha cambiado a través del tiempo. Obviamente no es la misma

percepcion que se tenia de los indios en el siglo XVI, que la que se tuvo en el siglo
XX. (2007: 18).

En la actualidad el interés por estudiar el derecho de los pueblos indigenas
tiene una gran importancia a nivel internacional y desde luego en América Latina,
debido a que ofrece grandes espacios para la existencia de estudios
multidisciplinares que a partir de su visén nos permiten entender de mejor manera
las distintas aristas que presenta este problema, hoy dia contamos con estudios
gue nos ofrecen nuevos enfoques, desde la antropologia juridica, el pluralismo
juridico y, por supuesto los estudios histoérico juridicos y socio juridicospor sefalar

sé6lo algunos.

Sin embargo, esto obviamente no fue siempre asi, hoy hace apenas casi

treinta aflos que la Constitucion de Guatemala de 1986-primera en el continente-
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otorgo algunos derechos a sus pueblos indigenas (Aragén; 2007: 10), abriendo
con ello la brecha para el reconocimiento de los derechos de los pueblos indios en
otras constituciones de América Latina, tales como: Brasil, Colombia, Paraguay,
México, Perd, Argentina, Bolivia, Panama, Nicaragua, Ecuador y Venezuela. En
este punto Aragon sefala:
En estos primeros afios de conquistas juridicas de las organizaciones indias
(1986-1992) el tema de los derechos indigenas mostraba un panorama muy
diferente al de hoy en dia, no existia ni las instancias, ni los cuerpos juridicos, ni
los estudios, ni la conciencia que hoy tenemos; podemos decir, que esta discusion

era un tema casi exclusivo de algunas agrupaciones étnicas y de un nimero muy
reducido de académicos.(Aragon; 2007:10).

En este contexto internacional que predominaba en los afios noventa del
siglo XX, donde los paises se decantaron por reformar sus constituciones para
establecer en ellas el reconocimiento de los derechos indigenas y su caracter
multiétnico y pluricultural, nuestro pais realiz6 su primera reforma en materia
Indigena en el afio de 1992. Esta reforma plasmada en el articulo 4° pareceria en
Su momento un buen principio y porque no decirlo represento un gran avance, ya
gue reconocia que la nacibn mexicana tiene una composicion pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigenas, con lo que podemos sefalar
que reconocia que la poblacién indigena no sélo es parte de la poblacion nacional
mexicana, sino que también se reconocia la participacion de ésta en la creacién
del Estado Mexicano. (Lozano; 2006:81)

No obstante, no resulté asi del todo ya que como sefiala Michelle Lozano,
los cambios realizados en materia indigena no fueron ni han sido suficientes, al
mismo tiempo que han estado plagados de obstaculos. (2006:81), como podemos
sefalar respecto de la falta de armonizacion entre esta primera reforma del
articulo 4° y la legislacion agraria y la educativa contenidas en los articulos 27° y

3° respectivamente.
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Consideramos importante no perder de vista que la reforma al articulo 4° de
gue estamos hablando se desborda en un marco de presion, tanto nacional como
internacional, para que nuestro pais armonizara su legislacion a los derechos
indigenas en el contexto internacional y de forma puntual con el Convenio 169 de
la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) sobre pueblos indigenas y tribales
en paises independientes, adoptado en Ginebra, Suiza, el 27 de junio de 1989, y
ratificado por nuestro pais el 5 de septiembre de 1990, pero adquirié formalmente
el caracter de ley interna hasta su publicacién en el Diario Oficial de la Federacion
el 24 de enero de 1991. Esto permiti6 que nuestro pais fuera el segundo pais
miembro de la OIT en ratificarlo dicho convenio, sélo detrds de Noruega quien lo

habia hecho en junio de ese mismo afio. (Aragén; 2007: 108).

Pese a estos esfuerzos ello no resolvié de fondo el problema de los pueblos
indigenas, por el contrario, el camino que iniciaba presentd serios escollos por
resolver, la aceptacion del convenio 169 encontr6 grandes criticas Yy
complicaciones para ejecucion- y aun en la actualidad los sigue enfrentando- la
realidad juridica que afront6 este convenio fue en palabras de Aragon Andrade, la
de una tradicion juridica mexicana caracterizada por dos elementos fundamentales
una arraigada tradicion liberal heredada desde la constitucién de 1857 fundada en
un radical individualismo e igualitarismo y un excesivo positivismo juridico que

vuelve muy complejo al sistema juridico mexicano.

La falta de sensibilidad social sobre este tema, se convirti6 por parte de
muchos de los actores que estaban llamados a intervenir en su aplicacion, los
cuales aducian que el convenio sobre los pueblos indigenas y tribales no era apto
para su aplicacion en nuestro pais, debido a la falta de alguna ley que sefalara
gue autoridad era competente para hacerlo valer, y al mismo tiempo se sefialaba

gue éste contenia grandes contradicciones con la legislacién nacional.

De esta manera, aunado a la falta de aceptacion del Convenio 169 por
parte de los aplicadores del derecho en México, nuestro autor Orlando Aragoén,
destaca la falta de voluntad del Estado Mexicano por cumplir a cabalidad con las
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obligaciones adquiridas al momento de ratificarlo, lo que ha permitido el
arraigamiento de esta problematica al no realizar las modificaciones juridicas y

administrativas a nuestro sistema juridico—politico. (2007:110).

La reforma al articulo 4° constitucional de 1992, fue ciertamente, un paso
fundamental en el reconocimiento de los derechos de los pueblos indios, sin
embargo el legislador no dejé de tener temor por la posibilidad de que los
indigenas fueran reconocidos como sujetos de derecho en su conjunto, por ello al
mismo tiempo que la reforma de que hemos venido hablando se presenté la
reforma al articulo 27 constitucional que estableci6é la apertura de las tierras
ejidales y comunales a la privatizacion, lo cual planteo un claro obstaculo para la
efectiva aplicacion del nuevo articulo 4°, ya que esta no so6lo no buscaba favorecer
el derecho indigena sino que su objetivo era generar los mecanismos legales que

permitieran la entrada en vigor del Tratado de Libre Comercio (TLC).

Lo anterior nos permite entender que los cambios que se realizaron “en
favor’ del derecho indigena en nuestro pais en los primeros afos de la ultima
década del siglo pasado, no lograron crear un marco legal que verdaderamente
favoreciera a los indigenas, ni tampoco se atendié lo establecido en el convenio
169 de la OIT, pese a la sancion y ratificacion de ese importante documento por
parte del gobierno de nuestro pais.

La reforma al articulo 4° tuvo que recorrer un largo camino, la Comision
Nacional de Justicia para los Pueblos Indigenas de México (CNJPIM) que instalo
el presidente Carlos Salinas de Gortari en abril de 1989 como un organismo
consultivo dependiente del Instituto Nacional indigenista (INI), por encima de sus

funciones principales que fueron las de:

1) Generar las propuestas, recomendaciones y opiniones sobre las medidas que
contribuyan a mejorar la, imparticion de justicia a los pueblos indigenas de
México;
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2) Proponer o promover la realizacion de los estudios y eventos necesarios para
conocer la situacién de los pueblos indigenas frente al derecho positivo o
consuetudinario y frente a los derechos humanos, individuales y colectivos;

3) Conocer, evaluar y hacer recomendaciones respecto del Programa de
Defensoria que desarrolla el Instituto Nacional Indigenista;

4) Difundir materiales sobre el tema de la justicia para los pueblos indigenas. Para
el cumplimiento de sus funciones la Comisién recibira el apoyo que el Instituto
pueda proporcionar. (Aragon; 2007:120).

Segun el propio Aragon, tuvo como principal encomienda elaborar el
proyecto de reforma que reconociera los derechos de los pueblos indios
mexicanos en la Carta Magna. Esta importante comision estuvo integrada por un
grupo interdisciplinario de antropélogos, juristas, artistas y lideres de opinién,

todos ellos invitados por Arturo Warman.

Esto nos permite observar que, pese a la composicién plural de la CNJPIM,
esta no fue tal, si tomamos en cuenta que ninguno de sus multiples integrantes era
indigena, asi, de nueva cuenta como habia ocurrido siempre, los funcionarios
indigenistas tomaron el control de un proyecto que debi6 estar protagonizado por
los indios, lo cual sucedidé no soélo por la falta de un verdadero compromiso en la
nueva relacion que presumia estar dispuesto a establecer el presidente Carlos
Salinas, también se debi6 a la debilidad y disgregacion que acusaba el movimiento
de los pueblos indigenas de aquel tiempo, lo que no permiti6 encontrar lideres

indigenas con una representacion a nivel nacional.

Esta Comisién tuvo importantes y muy diversas opiniones en varios de sus
integrantes, sobre lo que resultaba necesario realizar algunas acciones para lograr
el respeto de los derechos de los indios; entre ellas, siguiendo la linea discursiva
gue plantea Aragon Andrade encontramos desde propuestas por el
reconocimiento de una autonomia plena para los pueblos indigenas con todas sus
implicaciones politicas, sociales y juridicas hasta posturas que sefialaban que una
reforma de este tipo resultaba simplemente innecesaria. A continuacién de entre

ellas nos atrevemos a destacar las siguientes:
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Los ideblogos que optaban por la autonomia indigena fueron Guillermo
Bonfil Batalla, Salomén Nahmad y Victor de la Cruz. Primeramente, para Bonfil
Batalla resultaba necesario que en la constitucion se establecieran las bases que
aseguraran a los pueblos indios la posibilidad de mantener su propia identidad, lo
gue solo seria posible mediante el reconocimiento de los derechos territoriales de
las distintas etnias, garantizando ademas el derecho a la reproduccion de sus

culturas y de sus formas de gobierno.

Por su parte Nahmad y de la Cruz en una idea mas puntual proponian la
reforma de ocho articulos constitucionales destacandose el articulo 3°, el 20, el 24,
el 27, con lo cual se buscaba entre otras cosas la obligacién del estado a la
imparticiébn de educacion en lenguas indigenas, el derecho de todo enjuiciado a
ser informado en su lengua materna de los delitos de que se le acusara, permitir y
garantizar la realizacion de sus rituales de culto fuera de espacios propios para
ello y el reconocimiento de que las tierras y aguas nacionales corresponden
originalmente a los pueblos indios quienes tendrian el derecho de agrupar todas
las partes de territorio mediante sus bienes comunales. Finalmente, esta
propuesta planteaba la eleccion de cincuenta diputados para que en el Congreso

de la Unidn representaran a las distintas Etnias. (Aragon; 2007:122).

En contrasentido de lo sefalado en las dos propuestas anteriores
encontramos la del Indigenista Gonzalo Aguirre Beltran, quien sostuvo que no era
necesaria una reforma constitucional de este tipo argumentando para ello tres
puntos principales. En primer lugar, sefial6 la diversidad, la dispersion y la
disparidad que existe entre los pueblos indios, a continuacién destacé que sin una
reforma constitucional de por medio, el Estado Mexicano ya cumplia con el
reconocimiento de las etnias mediante la creacion de diversas instituciones para
su atencion como el Departamento Autdbnomo de Asuntos indigenas y el propio
Instituto Nacional Indigenista. Finalmente se preguntaba sobre qué posibilidades
tenia en realidad una reforma de este tipo de ser aprobada, asi como las

repercusiones negativas que esta acarrearia al indigenismo de nuestro pais,
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seflalado que por todo ello una reforma constitucional no podia englobar tal
complejidad. Asi Orlando Aragon nos permite conocer la conclusion de Aguirre

Beltran.

La cuestion étnica es sumamente compleja para resolverla con una simple reforma
constitucional en un pais que no tiene la tradicion de respetar estrictamente las
normas sancionadas por la comunidad nacional. jHagamos cumplir con las leyes
vigentes, los derechos humanos en la poblacion mayoritaria que, de hacerlo,
consecuentemente defenderemos los derechos humanos de los indios! (1977:41).

Juntamente a esto, existieron otras posturas intermedias que planteaban
incluso el reconocimiento de derechos distintos de los politicos a través de la
reforma de diversos numerales de nuestra carta magna, no obstante, la propia
Comisiéon concluyé que, de presentar una reforma “muy ambiciosa” se corria el
riesgo de que no fuera aprobada en el Congreso de la Unién, por lo cual se

impulsé una reforma que se estableciera en un sélo articulo.

En este orden de ideas la Comisién Nacional para los Pueblos Indigenas de
México, resolvi6 que al articulo idéneo a reformar lo era el articulo 4° por
contenerse en dicho precepto las garantias sociales dirigidas a grupos especificos
tales como la familia y los menores, superando con ello la idea de que esta
reforma se contuviera en los numerales 3°, 27, 115, o del 119 al 122, por
encontrar que de realizarla en cada uno de ellos se estaria limitando la reforma a
cuestiones puntuales como la educacion, el problema agrario, la territorialidad o la

delegacién de este importante tema a las autoridades locales.

En este punto nos parece importante integrar en nuestro texto el primer
proyecto de reforma que se logré amalgamar en la CNJPIM y que se present6 en
agosto de 1989 como la propuesta de reforma que se buscaba adicionar al articulo
4 ° de la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, quedando de la

siguiente manera:

La nacibn mexicana tiene una composicién étnica plural, sustentada
fundamentalmente en la presencia de los pueblos indigenas. Las constituciones de
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los estados y las leyes y ordenamientos de la Federacién y de los estados y
municipios, estableceran las normas, medidas y procedimientos que protejan,
preserven y promuevan el desarrollo de lenguas, culturas, usos, costumbres y
formas especificas de organizacion social de las comunidades indigenas que
correspondan a su competencia, en todo aquello que no contravenga a la presente
Constitucion. Las referidas disposiciones seran de orden publico e interés social.
La ley establecera los procedimientos que aseguren a los indigenas el
efectivo acceso a la jurisdiccion del Estado. En los juicios de orden federal y local,
en los que un indigena sea parte, se tomaran en consideracion sus practicas y sus
costumbres juridicas durante todo el proceso, y al resolver el fondo del asunto.

(Aragon; 2007:125).

Sabedores de la importancia que revestia el proyecto de reforma, los
integrantes de la Comision buscaron darle una difusion adecuada para su
legitimacion social a través de una consulta informal realizada en los estados de
mayor poblacion indigena-Campeche, Chiapas, Chihuahua, Durango, Guanajuato,
Guerrero, Estado de México, Michoacan, Nayarit, Oaxaca, Puebla, Querétaro,
Quintana Roo, Sonora, Veracruz y Yucatan- aunque se dirigié a varios sectores de
la poblacion durante el periodo de 1° de octubre al 15 de noviembre de 1989,
encuestandose a un total de cerca de 2047 personas. (Aragon; 2007:126).

En este punto consideramos importante compatrtir lo que consideramos una
justa apreciaciéon de Aragén Andrade respecto de la consulta efectuada por la
CNJPIM, pues si tomamos en cuenta que el universo de la consulta fue de poco
mas de dos mil personas y que de ellas Unicamente el 40% fueron indigenas y el
resto lo fueron mestizos, ello no refleja lo que tanto el INI como el presidente
Salinas anunciaban como el final del paternalismo en asuntos indigenas, pues en
asunto que concernia directamente a los pueblos indios, debieron ser
precisamente sus integrantes los que tuvieran una mayor participaciéon. En este
mismo orden de ideas podemos sefialar que la Comisién se dio por satisfecha con
la participacion de cerca de 800 indigenas de un total de siete millones de

indigenas si atendemos a los célculos mas mesurados.
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El camino que habria de seguir la reforma era aun complicado y después de
varios meses de estancamientos, avances y retrocesos en las discusiones de
dicha propuesta, finalmente el 7 de marzo de 1990 la CNJPIM entreg6 en los
Pinos el texto final de su proyecto de reforma, siendo este el siguiente:

La nacion mexicana tiene una composicion étnica plural y multicultural sustentada
originalmente en sus pueblos indigenas. La legislacién federal, asi como las
constituciones y leyes de los Estados y ordenamientos municipales, en el ambito
de sus respectivas competencias estableceran, en beneficio de las comunidades
indigenas, las normas, medidas y procedimientos que protejan, preserven y
promuevan el desarrollo de las lenguas, culturas, usos, costumbres, formas
especificas de organizacion social y de vinculacién con la naturaleza, asi como las

bases materiales en que éstas se sustentan, en todo aquello que no contravenga a

la presente Constitucion. Las referidas disposiciones seran de orden publico e

interés social.

La ley, de esta manera, establecera los procedimientos que aseguren a los
indigenas el efectivo acceso a la jurisdiccion del Estado. En los juicios de orden
federal y local en los que un indigena sea parte, se tomaran en consideracion sus
practicas y costumbres juridicas durante todo el proceso y al resolver el fondo del

asunto” (Aragon; 2007:130).

Respecto de este proyecto el presidente Salinas manifesté su compromiso
para lograr que los 56 grupos étnicos del pais tuvieran el reconocimiento
constitucional, y que los indigenas fueran ciudadanos de primera como el resto de
los mexicanos, asi después de no pocas dificultades y de complicaciones por lo
gue se considerd un claro rechazo e incomprension por parte del juridico de la
presidencia hacia la propuesta, finalmente el 17 de diciembre del 1990 el
Presidente Salinas de Gortari propuso la reforma del articulo 4° en los siguientes

términos:

ARTICULO 4°.- La nacién mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada
originalmente en sus pueblos indigenas. La ley protegera y promovera el
desarrollo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos y formas
especificas de organizacién social, y garantizara a sus integrantes el efectivo
acceso a la jurisdiccion del Estado. En los juicios y procedimientos agrarios en que
aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus practicas y costumbres juridicas en
los términos que establezca la ley. (Aragon; 2007: 136).
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En este mismo sentido Teresa Valdivia argumenta:

Con todo, creo que valié la pena la reforma al articulo 4° tan so6lo por las
posibilidades de reglamentacion que ofrecia el enunciado [b], toda vez que
proteger y promover el desarrollo de lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos
y organizacion social, podia interpretarse como respetar, proteger y promover a los
pueblos indigenas en su espacio territorial, en sus formas de expresién, de
organizacion, de creencia, de educacion y de ser social en su conjunto. Lo que no
se puede negar es que, observado a la distancia, la reforma al articulo 4°
constitucional sent6 un precedente muy importante para la elaboracion y posterior
aprobacién de la llamada ley indigena de 2001. (2013: 23).

Consideramos conveniente ahora dar un salto en el tiempo y abordar
brevemente lo relativo a la reforma del articulo 2° constitucional del 18 de julio de
2001, llamada también como “ley Indigena,” cabe pues mencionar que los pueblos
indigenas continuaron en nuestro pais con su lucha por el reconocimiento de sus
derechos colectivos establecidos por primera vez en el Conveniol69 de la OIT,
cuya ratificacion por parte de nuestro pais trajo de manera puntual la reforma del

articulo 4° que acabamos de analizar.

Sin embargo, la perseverancia de esta lucha, como sefiala Abigail Zufiga,
se acelerd con el surgimiento del Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN)
en el Estado de Chiapas e integrado en su mayoria por indigenas que exigian el
reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas de todo el pais. A la
postre, en 1996, el movimiento indigena nacional se aglutino alrededor de los
“Acuerdos de San Andrés,” un documento juridico-politico firmado en febrero de

ese afo y surgido de las negociaciones entre el EZLN y el gobierno mexicano.

Cabe sefalar que en este documento y durante todo su proceso los pueblos
indigenas participaron de forma directa, lo que permitio0 que en este texto se
estableciera el compromiso de crear una nueva relacion entre el Estado Mexicano,
la sociedad y los pueblos indigenas, lo cual exigia la transformacion de nuestro
marco juridico nacional, para agregar los derechos de los pueblos indigenas en él.
(Espinoza; 2009:38).
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Los acuerdos de San Andrés formaron parte fundamental de la propuesta
de reformas que sobre derechos y cultura indigena fue elaborada por la Comision
de Concordia y Pacificacion (COCOPA) en el mes de noviembre de 1996, cabe
destacar como sefiala Zufiga Balderas, esta propuesta contaba con la aceptacion
del EZLN, del movimiento indigena nacional y de gran parte de la sociedad civil, y
transcurridos poco mas de cuatro afios de su creacion la propuesta de la
COCOPA fue presentada ante el Senado de la Republica, como iniciativa de
reformas constitucionales sobre Derechos y Cultura Indigena por el entonces
presidente de México, Vicente Fox Quezada, el 5 de diciembre del afio
2000.(Espinoza; 2009:39)

Si bien con la presentacion de la citada propuesta se acrecento la
esperanza de los pueblos indigenas de alcanzar el reconocimiento de sus
derechos colectivos, este sentimiento no duro demasiado tiempo y se vio
terminado toda vez que el 26 de abril del afio 2001, los Senadores aprobaron un
dictamen de reformas en materia indigena muy diferente de la iniciativa
presentada por Fox Quezada, mismo que fue también aprobado por la Camara de
Diputados y por la mayoria de los Congresos Locales para su posterior
declaratoria de aprobacion de dicha reforma constitucional el 18 de julio del mismo
2001.

Sin embargo sabemos que los pueblos indigenas han enfrentado en
nuestro pais esta realidad desde siempre, la historia nos muestra que nunca han
sido considerados por el estado mexicano, por lo que su lucha ha sido constante,
pasando por la resistencia hasta la lucha armada, asimismo la lucha por el
reconocimiento de los derechos colectivos no es una demanda privativa de
nuestro pais, pies son muchos los paises que han enfrentado esta misma
situacion y muchos también los que han reconocido la pluralidad de su
conformacién y, consecuentemente han otorgado derechos a los pueblos

indigenas que habitan en ellos.
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Pese a lo anterior y a la importancia que los pueblos indigenas han asumido
en los dltimos tiempos como actores sociales y politicos, el estado mexicano aun
les niega toda posibilidad de desarrollarse de conformidad con sus usos y
costumbres, pues nuestra Constitucion Politica de acuerdo a la reforma del
articulo 2° en 2001, de forma contradictoria reconoce su composicion pluricultural
sustentada en los pueblos indigenas, pero no reconoce su existencia como sujetos
de derecho colectivo, ni les otorga su derecho a la libre autodeterminacion,
negandoles asi la posibilidad de desarrollar y preservar su cultura e
identidad.(Espinoza; 2009:42-43).

La llamada “Ley Indigena” en su conjunto significo las siguientes

modificaciones al texto de nuestra Carta Magna:

La reforma aprobada adiciona un segundo parrafo al articulo primero, reforma el
articulo 2°, deroga el parrafo primero de articulo 4|, y se adiciona un sexto parrafo
al articulo 18 y un ultimo péarrafo a la fraccion tercera del articulo 115 de la
Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos. En realidad, solo el
articulo 2° tiene que ver con los pueblos indigenas.” (Espinoza; 2009:42).

Si bien la reforma de 2001 no cumplié con todas las expectativas que la

propuesta de la COCOPA creo, coincidimos con Teresa Valdivia cuando sefala:

La ley indigena federal del 2001 es mucho méas completa que todas las reformas
anteriores. Aqui se establecieron reconocimientos elementales como la
composicion pluricultural del pais sustentada en los pueblos indigenas, el origen
de éstos y sus instituciones, su derecho a la libre determinaciéon y a cierta
autonomia. En esta nueva ley hay dos avances mas: la forma de identificar por la
conciencia de su identidad y pertenencia a los sujetos juridicos (como lo establece
el Convenio 169) y la tipificacion de la discriminacién como un delito. Sin embargo,
no deja de ser una ley "mocha”, ya que los pueblos y comunidades indigenas son
definidos como sujetos de interés publico y no como sujetos de derecho publico,
con lo cual su derecho a la libre determinacion y autonomia quedan en mera
retérica. Ademas, en el apartado A del articulo 2° se garantizan derechos que ya
tenian los pueblos indigenas, y en el apartado B se perfilan las bases para disefiar
un tipico plan de desarrollo social, al puro estilo de la programacion
gubernamental; asi que ambos temas por demas ociosos, sirvieron de relleno a la
monserga de esta reforma. (2013: 38).
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En este punto Valdivia insiste en que:

Mientras en la "ley indigena" no hubiera un reconocimiento constitucional de los
pueblos y comunidades como sujetos de derecho, la opcién que podian tomar para
su defensa de derecho colectivo era el llamado "litigio estratégico” basado en los
instrumentos y las cortes internacionales. Hoy en dia las normas internacionales
contenidas en estos instrumentos forman parte de la Constitucién nacional, gracias
a la reforma al articulo 1° en 2011” (2013:38).

En este caso es necesario resaltar el importante trabajo realizado por la
comunidad indigena de San Francisco Cheran que tras levantarse contra el crimen
organizado por el saqueo que hacia de sus bosques, derivd su movimiento en la
demanda de la efectiva aplicacion del de libre determinacion para los pueblos

indigenas reconocido en la constitucion federal y en los tratados internacionales.

El litigio por el reconocimiento del derecho a la libre determinacion de la
comunidad purépecha de San Francisco Cheran fue llevado de forma gratuita por
los integrantes del entonces “seminario de derecho y humanidades” para exigir
ante los tribunales este derecho reconocido en la ley pero negado en la practica
por las propias autoridades electorales, este proceso culmino el 2 de noviembre de
2011 con la sentencia emitida por la Sala Superior del Tribunal Electoral del Poder
Judicial de la Federacién, que es la maxima autoridad en la materia en nuestro

pais:

Esta sentencia derivo en la elecciéon por primera vez en la historia del Estado
mexicano de una autoridad municipal conformada de acuerdo a los “usos y
Costumbres” de San Francisco Cheran y de forma distinta a la establecida por el
articulo 115 de la constitucion federal. No obstante, para llegar a este punto la Sala
Superior orden6 un largo camino para ejecucion de la sentencia que incluyé la
realizacion de la primera consulta en materia electoral del Estado mexicano, que
también fue realizada bajo la asesoria de los abogados del entonces “Seminario
de Derecho y Humanidades”. Este ejercicio de consulta junto con todo el proceso
judicial fue calificado en el informe anual de 2011 de la oficina central del Alto
Comisionado para los Derechos Humanos de las Naciones Unidas como una de
las mejores practicas de aplicacion de derechos humanos en el mundo en ese
afio.(Emancipaciones. Colectivo de Estudios criticos del Derecho y las
Humanidades).
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Con este acontecimiento de la comunidad de San Francisco Cheran ha
influido de manera positiva en la Medida en que se estudian los derechos
indigenas por la academia y en el panorama politico social de México.Con todo,
entre avances, retrocesos y temores legislativos debemos sefialar que aun cuando
falta mucho por hacer en este rubro de los derechos de los pueblos indigenas, se
han conseguido grandes avances pues como lo hemos sefalado fue apenas hace
casi treinta aflos que este tema comenzo a dar sus primeros frutos juridicos en el

contexto latinoamericano.

En nuestro pais, han transcurrido 23 afios desde la reforma al articulo 4° y
14 desde que ocurri6 la segunda reforma de gran importancia en el tema que nos
ocupa, podemos decir que para los tiempos legislativos que de forma historica se
han dado en nuestro pais, es un tema en el que desde su surgimiento se ha
avanzado rapido, aunque no podemos olvidar que nuestros hermanos indigenas

llevan mas de 500 afios en lucha.

2.2 Multiculturalidad y pluriculturalidad

En el mundo actual, los conceptos de tolerancia, pluralidad y democracia,
entendidas como participaciones sociales integrales y, tendientes a incidir en las
decisiones politicas y econdmicas, a nivel municipal, estatal o nacional, pueden
llegar a enarbolarse para formar parte esencial de diversas formas de

organizacion.

De este modo, encontramos que, en nuestro tiempo, es muy comun
observar como es que se pone de manifiesto el ejercicio de estas practicas de vida
comunitaria, mediante las cuales se ha acrecentado la cooperacién y la solidaridad
internacional, considerando el particular de las ventajas operativas que la
tecnologia nos proporciona, tales como firmar protestas o adherirnos a luchas a

través de las redes sociales.
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Muchas son las intenciones y los sentimientos que se despiertan para
acompafar movimientos y movilizaciones sociales al interior de alguna localidad,
de un pais o0 entre paises, cuando surgen motivaciones que animan a coadyuvar
en la resolucion de multiples conflictos. Para todos ellos, surgen denominadores
comunes que tienen que ver con la superacion de las barreras linguisticas en el
sentido gramatical, para avanzar hacia el entendimiento linglistico en términos
semanticos, en términos del sentido de las acciones y las obras, medios y
finalidades que se hacen manifiestos en los discursos.

Cabe sefalar que, al hablar de estos términos, debemos tener muy claro el
sentido en el cual se debe aplicar el manejo de las palabras, ya que el acto de
tolerar y de respetar la diversidad, debe concebirse en el marco de la legalidad, de
la l6gica de la convivencia. Es decir, respeto no significa indiferencia ante aquellas
situaciones que perjudiquen los derechos de terceros, sino comprension de las
realidades que vive el otro: meterse un poco en su rol, para comprenderlo méas

desde su realidad que desde la nuestra.

Aqui valdria la pena sefialar que entendemos por multiculturalidad ya que
aun cuando en nuestro tiempo cada vez se tiene mayor claridad de que vivimos en
sociedades multiculturales, ello no necesariamente se ha visto reflejado en una
convivencia respetuosa basada en el reconocimiento de las diferencias y el
dialogo entre las diferentes culturas. En este sentido coincidimos con Vargas
Gardufio y Méndez Puga cuando sefialan:

La multiculturalidad es descriptiva ya que se alude Unicamente a la existencia de la

diversidad cultural, religiosa, linguistica o étnica dentro de un espacio comun,

generalmente un pais o una entidad politica; sin que exista necesariamente una
relacion entre las culturas, mientras que el “multiculturalismo” se refiere al
reconocimiento de la diferencia, a partir del principio de igualdad y el principio de la
diferencia, ubicandose en el terreno normativo marcando las pautas a seguir para

la toma de decisiones y la realizacion de acciones de los actores sociales, politicos
y culturales. (2013:118).

En este mismo orden de ideas consideramos que la mejor manera de

comprender la pluralidad, es partiendo de la idea de que existen muchas formas
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de comprender la realidad, y muchas formas de resolver los problemas, pero,
sobre todo, de que esas multiples formas de comprender la realidad y de
resolucion de problemas, pueden hacerse a través de redes amplias de
interdependencia mutua. Asi podemos decir tal como sefiala Aleida Alvarez:
El pluralismo o pluriculturalidad es utilizado desde distintos angulos del discurso de
la democracia. No obstante, el pluralismo debemos entenderlo como un principio
incluyente donde las esferas de poder-religion, politica, economia- estén
adecuadamente separadas sin que ninguna de ellas se imponga sobre las demas,
toda vez que el pluralismo anhela una politica de paz intercultural que permita la

construccion de asociaciones mdltiples de caracter voluntario y abierto, por
decision propia y no construidas de broma artificial. (2014: 33).

De igual manera, las derivaciones sobre las teorias de la interculturalidad
son multiples y, por tanto, los tratos generales de cada una nos pueden ofrecer un
amplio panorama sobre los aspectos que aborda esta problematica de estudio, de
la cual nos interesa conocer los planteamientos que puedan reforzar nuestra

investigacion.

El entendimiento que el lenguaje ha ido logrando embonar mediante la
participacion en amplio y en colectivo, ha motivado que se vislumbren diversas
posturas sobre el acontecer del hombre, en torno a los valores interrelacionares,
destacando sus avances y sus limites, pero al mismo tiempo permitiéndonos ver
que a través de esas limitaciones, existen puntos de partida para avanzar y

trabajar en su superacion.

Al mismo tiempo, nos muestran los avances que se han ido conformando
en la construccién de una interculturalidad cimentada en el conjunto de saberes y
la apertura de nuestra vision hacia otros modos ver y de hacer, y con ello se
ilustran ejemplos para reproducirse y bases tedricas para nutrir planteamientos

sociales de nuevas formas de convivencia.

No es de ninguna manera plausible, sugerir que, en la diferencia de
conformaciones y morfologias fisioldgicas, se incluya una diferencialidad relacional

de inferioridad y superioridad cualitativa, o de alcances y niveles de intelecto,
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maxime cuando a estas alturas histéricas del desarrollo de las ciencias médicas
biologicas y de la conducta, se sabe que todo ser humano, bajo condiciones
normales y convencionales puede alcanzar estandares de desarrollo de su
persona. Estamos de acuerdo con Jorge Gaché cundo menciona:
no podemos pensar la interculturalidad sin la dominacion/sumision. Hablar de la
interculturalidad como de una relacién horizontal, no es mas que un eufemismo para
disfrazar relaciones verticales. La interculturalidad no es algo que hay que crear en
el futuro, como algunos teoricos lo asumen, la interculturalidad existe ahora y ha
existido en América desde la conquista. Pero la dominacion/sumision imprime a la
relacién intercultural, por un lado, condiciones econdémicas, sociales, politicas y
legales, y por el otro, disposiciones, actitudes y valores asimétricos, desiguales pero
complementarios y que en su complementariedad se reiteran y refuerzan

diariamente a través de las conductas rutinarias, esquematicas entre sujetos
dominados y sujetos sumisos. (2008: 373-374).

Por lo tanto, la forma de regir criterios en nuestros dias para hablar de
diferencias, requiere de un andlisis enfocado a la busqueda de las
complementariedades, mas que de las carencias, es decir, buscar las formas de
mayor aproximaciéon en aquello que funja como motor de interaccion, en la
investigacion cientifica, en las tradiciones y en proyectos comunes de vida,
dejando de lado lo que nos pudiera impedir la convivencia y el aprovechamiento

de saberes del “otro”.

La forma en la cual nos vamos estereotipando’ desde nuestros primeros
moldes de pensamiento en nuestro cerebro, indiscutiblemente nos programa para
gue nuestro sistema de alerta rechace en muchas ocasiones per se aquello que
nos suena desconocido e indescriptible, remitiéndolo al tribunal de nuestro juicio
interno, creando casi de inmediato una barrera infranqueable entre esa realidad o

situacion no deseable de interiorizacidn en nuestro ser y nosotros.

Pero en mucho depende también de nosotros, generar un ambiente de

interrelacion completamente diferente. EI hecho de la promocion de proyectos

’ Si bien es sabido que los estereotipos (al decir de algunos socidlogos) tienen una funcién importantisima
para el proceso de socializacion del individuo con las diversas “realidades sociales”. Aqui nos referimos a otro
tipo de “estereotipacién” alejado de los procesos de categorizacion y sociabilizacion que posibilitan vivir en
sociedad.
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conjuntos en los aspectos politico, social o juridico, pero también debe coexistir la
convivencia, las actividades que primero provean aspectos de apertura entre los
diferentes actores, porque solo de esa forma, los planteamientos tedricos podran
tener buenas expectativas para plasmarse en realidades concretas y en casos

especificos.

Al momento en que vivimos, bien podemos hablar de sistemas de
comunicacién y, en general de sistemas de relaciones internacionales, como
intercambios de tecnologias o de operaciones mercantiles, pero en todos ellos,
subyacen sistemas de necesidades, de lo que tenemos frente a las carencias del

otro y viceversa.

Bajo esta ldgica, es como consideramos que las instituciones, las
organizaciones a cualquier nivel, y los paises pueden realmente cristalizar
proyectos conjuntos, porque los intercambios interculturales son un buen punto de
partida, pero necesitan, ademas del interés por el saber, una conviccién por el
compartir y el equiparar de manera ecuanime lo que les es propio con lo que les
es ajeno, entendiendo y comprendiendo el concepto mutualidad como ese
beneficio simultaneo, que se compone tanto de lo que se sede como de lo que se
recibe y que culmina en un nuevo saber, y en una nueva vision de los

conocimientos que se adquieren.

Como todas las actividades de noble empresa que se propone el hombre,
necesitamos encontrar caminos y sendas para el logro de estas propuestas. Las
maneras y las formas de conducir la interaccion social de nuestro momento,
cuentan con muchas dificultades, porque la sociedad mundial es sumamente
utilitarista y consumista, y entonces las dificultades para encontrar intenciones no

lucrativas se torna muy dificil.

Pero también existen ventajas en otros sentidos, como el hecho de que el
manejo de la comunicacién, tan acompafiada de la vertiginosidad de los avances

tecnoldgicos, abra panoramas para la interrelacion dinAmica y haga las veces de
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un efecto multiplicador, propiciando las ocasiones para encontrar puntos de comun
acuerdo, donde se negocien los significados de los diversos intereses que
subyacen entre mayorias y minorias, entre atrasados y présperos, entre

progresistas y tradicionalistas.

Es por ello, que en el actuar de los involucrados en el cambio permanente
de la interaccién intercultural debe ser prioritaria la procuracién de un derecho a la
difusién del conocimiento que tienen otros, no como una mera ornamentacion
cultural y linguistica, de la cual se haga solo alarde visual, sino como un auténtico

canal de conduccién a la cooperacion y a la inclusién de los otros.

En este sentido, no solo nos referimos a que sean los mundos del mestizaje
y la occidentalizacion los que incluyan a los indigenas; también son éstos los que
deben de buscar las formas de incluir a los primeros, de tal manera de que un
espacio destinado a las tradiciones indigenas como pudiera ser un panteén el dos
de noviembre de cada afio, se haga perfectamente entendible en su misticismo y
en su funcionalidad para ambas visiones sobre el sentido de la vida (y de la
muerte).En este mutuo compartir se hace factible el sefialamiento de que la
interculturalidad se consigue no de un modo espontaneo:
sino que es parte de un proceso histérico dentro de la etapa de la modernidad, que
comunmente se asocia a partir del siglo XVI con el Renacimiento europeo y hasta la
etapa actual con el capitalismo tardio. Por ello, es imprescindible referirse a tres

conceptos anteriores al de la interculturalidad: la tolerancia, el pluralismo y el
multiculturalismo.(Alvarez; 2014:31).

Si nosotros pensamos en ver cualquier tipo de cultura, de las que
conforman el conglomerado indigena de nuestro pais como una entidad dindmica,
estaremos encontrando siempre motivos para descubrir cambios permanentes y
por lo tanto razones constantes para estar interpretando mensajes y en general,
conocimientos, mismos que contribuiran a interpretar o reinterpretar también

nuestra realidad.

Bastaria ejemplificar con el hecho de que las artesanias elaboradas por los

artesanos indigenas a través de cientos de afios, adquieren de manera
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permanente, un “status” de mercancias proclives a entrar en el mercado de la
globalizacion, y en muchos casos susceptibles de padecer el mal de la pirateria,
para que nos diéramos cuenta de que, en un mismo escenario de condiciones
comerciales, econdmicas y juridicas, encontramos empatias de realidades, en
dindmicas en las cuales los pueblos indigenas tienen que hacerse oir y sentir, en

el terreno de la economias y de la expresion de su cultura.

El paso en el cual tomamos el lugar y el punto de vista del otro, es un acto
altamente significativo, porque entonces vemos una panoramica diferente y
ademas comparativa. En forma de metafora, podemos decir que, hay montafas
cuya altura permite divisar dos cuerpos de agua, dos lagos, dos ciudades, dos
ecosistemas, pero eso solo lo podemos comprobar de mutuo propio cuando
estamos arriba, cuando hemos hechos el esfuerzo por escalar esa altura y

establecer criterios sobre similitudes y diferencias entre uno y otro lugar.

Esto implica de manera definitiva e irreversible que nuestra vision de las
cosas sobre aquel comparativo que hemos establecido nunca volvera a ser el
mismo, porque nuestra comprension es ahora mucho mas amplia acerca de la
topografia, de la densidad de poblaciébn o de las situaciones orograficas de
aguellos sitios. EI mismo caso es cuando hemos comparado dos culturas, cuando
hemos tenido en nuestras manos y en nuestro intelecto el bagaje de todo lo que
contienen ambas, para que entonces podamos estar en una posicién de ver que
carencias y que potencias tienen la una respecto de la otra y como es que
podemos, saliéndonos de nuestro centro de visionado, encontrar la mejor forma de

negociacion entre los puntos de divergencia y de convergencia.

Consideramos como materia de exposicion y contraste las seis posturas
tedricas que tratan la interculturalidad desde el punto de vista comunicativo,
propuestas por Gudykunst y sintetizadas por Fernando Truijillo S4ez:

Teorias de la comunicacion que incorporan la cultura, como la Teoria de la Gestion
Coordinada del Significado.

Teorias que se concentran en la variabilidad comunicativa trans-cultural, como la
Teoria de la Negociacion y el Prestigio.
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Teorias que se concentran en los ajustes en las interacciones comunicativa, como
laTeoria de la Acomodacion Comunicativa.

Teorias que se concentran en la identidad, como la Teoria de la Gestion de la
Identidad o la Teoria Comunicativa de la Identidad.

Teorias que se concentran en la comunicacion y las decisiones efectivas, como la
Teoria de la Gestion de la Ansiedad y la Incertidumbre para la Comunicacion
Efectiva.

Teorias que se concentran en la Aculturacion y los Ajustes, como la Teoria del
Esquema. Cultural. (2005:33).

En este caso, nos encontramos con una explicacion que contiene
argumentaciones predominantemente de tipo psicologico, cuya principal finalidad
es vencer temores para poderse aproximar al otro, intentando que, una vez
vencidos, se pudiera entablar una verdadera comunicacién. Considera momentos
particulares como el antes, el predecir, o bien la explicacion, una vez que aquella
persona, extrafia a nuestra condicion actie y no sepamos el cémo o porque de su
actuar y desde luego, no sepamos cdmo actuar y las consecuencias de un mal
entendimiento.

Muchas veces, esto se hace evidente cuando asistimos a un lugar de
diferentes costumbres, y no sabemos si tomar parte en un festival, con una
manera propia de aceptar actitudes a las cuales no estamos acostumbrados, nos
ponen en un estado de incomodidad, ya que la actuacion ante una aceptacion o
un rechazo ante una invitacion pueden tener consecuencias negativas para el

mutuo entendimiento. Asi:

La Teoria de la Adaptacion Transcultural de Young Yun Kim (1991, 1995) pretende
averiguar cuales son los factores claves para la adaptacion a una nueva cultura. Asi,
la asimilacion es la aceptacion de los principales elementos culturales de la
sociedad receptora por parte del individuo forastero. La aculturacion es la
adquisicion de algunos, pero no de todos, los elementos de la cultura receptora. Los
conceptos de imitacion y ajuste son utilizados para referirse a las respuestas
psicolégicas ante los retos transculturales.

Por ultimo, la integracion es la participacion social en la cultura receptora. La
vivencia en una comunidad distinta a aquella de nuestra socializacion primaria
supone un proceso de aprendizaje — aculturacion — y de desaprendizaje —
deculturacion — que suele provocar ansiedad (Rodrigo; 1999: 184); sin embargo, los
individuos se adaptan al nuevo sistema, asimilando la nueva informacion vy
acomodando sus capacidades, destrezas y conocimientos a ésta. (Saez; 2005: 34).
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En este posicionamiento, tenemos un panorama sobre diferentes formas en
que los elementos culturales ajenos son combinados con los propios, cuando
tenemos la situacion de recibir otros ajenos, pero también se nos plantea la

cuestion sobre el riesgo de un desaprendizaje o desculturacion.

Podemos sefalar que cuando somos parte de una cultura emisora, bien
podemos por lo general, tener una mayor posibilidad y autoridad para someter a
juicio el comportamiento y las costumbres del otro, toda vez que somos nosotros
quienes estamos en posibilidad de aceptarlas del todo o rechazarlas del todo, de

alguna manera tenemos el recurso del control.

La situacion compleja comienza cuando somos receptores, cuando vamos
al lugar que es “extrafio” y donde tenemos que entrar en un proceso de
adaptacion: alimentacion, lenguaje, pulso y ritmos de vida, entonces se crea en
buena medida una serie de eventos que de varias maneras nos comprimen a un

proceso de adaptacion y a otro simultaneo de desculturacion.

Tenemos que aprender a percibir las distancias de un modo —mayor o
menor segun sea el caso del lugar- para desaprender a percibirlo como lo
haciamos anteriormente, tenemos que cambiar costumbres en nuestros alimentos,
a veces de una comida sumamente dulce a otra salada o sin sabor atrayente a
nuestras papilas gustativas, con el consecuente desaprendizaje de la habituaciéon

alimentaria anterior.

Este compas de cambios que van surgiendo para apropiarnos de una
costumbre y enajenacion o abandono de otra, permite sin embargo un proceso de
adaptaciéon con el cual aprendemos a convivir, que se va haciendo parte de
nuestro aqui y de nuestro ahora, conformando en buena medida la estética de
nuestra vida y que, por lo tanto, nos permite plantear o replantear la creatividad

dentro de nosotros.
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Desde nuestro punto de vista, seria en este momento cuando nos damos
cuenta de que somos capaces de ser como el otro, sin perder la esencia de lo
propio, validando lo que vamos siendo capaces de tomar de toda configuracion
exterior a la que concebimos en nuestro cerebro, para después adaptarla a

nuestra versatilidad en el pensamiento:

La Teoria de la Construccion de la Tercera Cultura de Fred L. Casmir (1993)
postula que, ante el fracaso de la cultura nacional para superar las barreras de la
comunicacion intercultural y reconociendo la diversidad como el eje vertebrador de
la sociedad, es necesario construir “terceras culturas” que permitan una
comunicacion intercultural efectiva. Tomando como referencia la Escuela de Palo
Alto (Winkin; 1994) y el Interaccionismo Simbdlico, se define la tercera cultura
como una subcultura que se produce en una situacion comunicativa con el fin de
conseguir unos objetivos determinados mediante ajustes de la conducta para la
construccion de una experiencia comun.

Esta tercera cultura aparece en tres ambitos: el individual, el “organizacional” y el
mediado (Rodrigo; 1999: 202). En estos tres ambitos, cuando dos individuos
ponen en contacto sus necesidades y sus experiencias, se gestiona una tercera
cultura que genera interdependencia. (Saez; 2005:34).

Respecto de este planteamiento tedrico, destacamos un factor muy
mencionado en todo aquello que tenga que ver con las interrelaciones, con la
forma de entendimiento de diferentes culturas o grupos de individuos: el
interaccionismo simbdlico, situacién que permite construir en medio de las

confusiones y los desentendimientos.

2.3 Indigenismo e interculturalidad

Cuando se logra que muchos de los simbolismos del mundo indigena hacia
el que no lo es, o simplemente, de aquel que es en un principio diferente a los
demas, para luego lograr interaccionar y obtener el reconocimiento de valia sobre
sus ideales, entonces se construye un puente, una tercera cultura como aqui la
llaman. Y justamente, debe comenzar en lo individual, pero es necesario
extenderse hacia lo publico, sistematizada se organicen y generen contactos

permanentes de mediacién, donde se tiendan canales de equivalencia de
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conceptos y sentido de los actos, de tal manera que se eviten fricciones por

desconocimiento.

Esto lo podemos ver en situaciones de nuestro cotidiano andar en
manifestaciones muy frecuentes, como cuando una palabra que es altisonante en
un contexto y para un determinado grupo, en otro caso no lo es, y de hecho es de
un uso muy comun; si de esta manera, se explica el sentido de esos términos
entonces se logra de sobremanera que la interaccion de simbolos y actos que
acompafan el pronunciamiento de esa palabra sean dejados de lado en aquel
contexto en el cual no se pueden ejercer, ya se esta en franca posibilidad de

construir esa tercera cultura.

Ese pequefio ejercicio de integracion —como pudiera haber tantos otros- nos
permite ir tendiendo puentes y confeccionando piezas que van integrando a
quienes son extrafios en un entorno, pero al mismo tiempo acercando a aquellos
que desconocian las razones y causalidades del “porque” del comportamiento que

les resultaba extrafio e inaceptable.

Lo anterior nos autoriza, de manera paulatina a comprender otros mundos,
de tal manera que ya no sea sOlo en términos del nuestro, porque en las
necesidades y apoyo que brindamos a los demas, -como paises, como
organizaciones sociales o como individuos- también estamos conociéndolos,
estamos recibiendo y ofertando conocimiento. Al respecto, vale la pena mencionar
y comentar una reflexiéon de Ociel Flores sobre Octavio Paz titulado: “Octavio Paz,
La otredad, el amor y la poesia”, en el que se refiere a la otredad:

La otredad es un sentimiento de extrafieza que asalta al hombre tarde o temprano,
porque tarde o temprano toma, necesariamente, conciencia de su individualidad.

En algin momento cae en la cuenta que vive separado de los demas; de que
existe aquél que no es €l; de que estan los otros y de que hay algo més all4 de lo
gue él percibe o imagina.
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La otredad es la revelacion de la pérdida de la unidad del ser del hombre, de la
escision primordial. Adan se descubre desnudo; habiendo perdido su inocencia, se
ve a si mismo y apenas se reconoce.

La otredad es para el hombre moderno un mal que se soporta con dolor: la
conciencia moderna no acepta que su individualidad sea una realidad plural y que
detras del hombre que piensa se esconda otro que mantiene una vida "ilégica",
gue sostiene a menudo lo que la razén reprueba. (1999).

En este sentido, nosotros decimos que, la posmodernidad, en contextos de
convivencia y de necesidad de multiples e inusitadas interrelaciones, debe por su
propia dinamica, romper con ese ser ildgico, que, desde luego, debe seguir siendo
racional, pero nunca mas manejar “purismos” como los razonamientos
instrumentales, utilitaristas, pragméaticos, sino simplemente remitirse a la
inobjetable verdad que ofrece el razonamiento humano, sin dobles sentidos, sin

dobles discursos.

Por supuesto que, de la cita anterior, se plantea esa otredad como el gran
obstaculo que el mundo —desde que funcioné literalmente en su forma geoidal
comenzé a jugar para dirigir el juego de las discriminaciones, de las
marginaciones, a través de las geoestrategias que el mapeo de las diversas
regiones le permitia planear, respecto de los paises conquistados, de las diversas
idiosincrasias, de las variaciones que la generacion y la concentracién de la
riqueza del mundo moderno iba gestando. Se trata de una forma de dividir que se

fue dando a través del tiempo y segun las dinAmicas y la movilidad del poder.

De esta manera, hablando de los siglos XV a XX, cuando fue consolidada la
formacion de los sistemas econdémicos, politicos, que derivaron a su vez en todo
un sofisticado sistema social de castas y de estratificaciones de sometimiento, la
otredad esta que se plantea, mostr6 una cantidad inmensa de ejemplos, por

regiones, por paises, por reinos, por imperios.

Si primero, un territorio fue una colonia, luego de que un movimiento

independentista, la otredad se modificaba, pues ahora el ex subdito o el ex colono,
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ya no eran ese otro entendido como inferior, sino como el ciudadano apropiado de
Su espacio, y los antiguos conquistadores pasaban a formar el rol de la otredad de

extranjeros, de extrafos, de invasores.

Este cambio en las relaciones de poder, incidia entonces necesariamente
en un cambio en las relaciones de produccion, en las formas y los sistemas
juridicos, en todos los sectores, ya fuera la propiedad y la tenencia de cualquier
bien, en el campo o en la ciudad. Los privilegios como la educacion de ese otro
que podia formarse en la academia, frente al yo que no podia hacerlo por

cuestiones de status y condicion social, pasaban a ser un derecho irrefutable.

De igual manera vino sucediendo con los planteamientos de la libertad de
creencias religiosas o las particularidades para ejercerlas y practicarlas, cuando
una raza indigena o autéctona de aquel lugar llamado territorio de ultramar,
colonia, virreinato, no podia ocupar cargos en las jerarquias religiosas y después
pudo ya, con el cambio en los Ordenes establecidos y conquistados, ocupar

aquellos cargos.

Y qué decir de los cambios mas contemporaneos, donde el obrero, la mujer
o el oprimido bajo cualquier otra circunstancia que suscitara sometimiento y
marginacion, fueron encontrando sus cauces legales o legitimos, donde muchas
veces, a través de rios de sangre derramada para poder ser escuchados (as) e
incluidos (as) en hecho y en derecho, logrando a la postre grandes logros en
términos de desaparicién o de reversién de esa otredad.®

Para que el obrero pudiera ser ese otro, individualizado, sin acceso a la
educacién y a las minimas garantias de seguridad y de dignificacién, sin valor para

reproducir su vida material, y sobre todo sin valor como persona para quienes

® Dentro de estos cambios sociales es previsible adjudicar muchos de ellos (sino todos) a los cambios
econdémicos de los grupos antes marginados. Ejemplo de ello es el papel de la mujer durante la segunda
guerra mundial donde al carecer USA de manos de obra, justamente fueron las mujeres las que llenaron las
fabricas y establecimientos obteniendo con ello nuevos beneficios antes vetados.
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ejercian el poder de pago sobre él, a ser ese cuerpo organizado en mutualidades y

en sindicatos, elevando a rangos legislativos sus mas elementales derechos.

Asi también, ocurre con el caso de la mujer, que vivié en la otredad® del
sometimiento, como un ser que existia de hecho, pero no de derecho, y que
practicamente sus connotaciones legislativas, quedaban siempre sujetas a la voz
de un hombre, como lo era el padre, el marido, el hermano, o el estado

monarquico o republicano encumbrado en y por hombres.

Y a partir de ahi, sus logros para poder ejercer el voto, para obtener
reivindicaciones laborales y para poder acceder a cargos publicos, cambiaron la
percepcion y el posicionamiento de la sociedad que sobre su situacion como
sujeto de derecho se tenia, al cambiar sus roles sociales en la familia, al dejar en
evidencia que su capacidad de tomar decisiones y de cometer errores como jefa

de cargo publico es exactamente igual que la del hombre.

Para muchos de los oprimidos, entre los que podemos mencionar a los
adultos mayores, a las personas olvidadas en la pobreza extrema, a muchas
personas que marginadas por el analfabetismo y por su forma de pensamiento
respecto a un problema o a una circunstancia social, las voces a su favor se han
hecho escuchar, de tal manera que, pasan de vivir una otredad del menosprecio a
una de evidencia por parte de los gobiernos, aun y cuando es bien sabido que no
resuelven su problema, pero ya no son ese otro ignorado, sino el que esta ahi

presente para recordarnos la parte mas cruda de nuestras realidades.

Por lo anteriormente expresado, si bien es cierto que siempre tenemos una
conciencia en tanto seres individuales y “aislados” del resto de las otras personas,
desde la Optica de nuestros propdésitos e intereses, también es cierto que esa
forma de independencia no nos impide compartir y solidarizarnos, para que al

menos parcialmente, podamos ver ese reflejo del otro en el yo.

° La otredad es el ser “otro”, es otro ajeno a mi, es decir otro ajeno al “yo” que se presenta como un extrafio o
como un ajeno al uno mismo.
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De hecho, la otredad existe, pero de nosotros ha dependido ponerla en la
mesa del juego de las diferencias sociales e ideolégicas, mas como una forma de
obstaculizar y marcar mas las diferencias que nos alejan, que como una forma de
establecer relaciones a partir de las identidades y de las construcciones culturales
gue nos caracterizan como individuos para entretejerlas con aquellos que tienen

otras construcciones propias.

La otredad es siempre carencia de lo que el otro posee y de lo que yo
carezco, pero también es siempre un fortalecimiento y una ampliacion permanente
del horizonte que podemos divisar, porque podemos ver las oportunidades y las
virtudes con las que contamos, frente a las carencias y las limitaciones que el otro
tiene: es ahi donde la otredad se puede volver un factor de complementacion y

dejar de ser un factor de divisién y desencuentro.®

Es en esa otredad, donde podemos darnos cuenta en que aspectos
podemos contribuir a la edificacion de la persona o del grupo social al cual
llamamos “los otros”, de tal manera que la inclusion no sea para romper con sus
esquemas de vida, sino para encontrarles un cauce de comunicacién y desarrollo

gue pueda coexistir con el nuestro.

En situaciones donde bien podemos decir “eso no es mio (mi razén, mi
causa, mi interés, mi cultura)”, podemos, sin embargo, ayudar a contribuir desde lo
que si “es mio”, ya que podemos entonces, aprender a encontrar sentido y
contexto en un ambiente que ya no me serd extrafio, logrando un equilibrio entre

lo que es ver al otro y tener la condicidon de ser el otro (alteridad).

Para ello, necesitamos comprender la fuerza el pensamiento colectivo sobre
lo que significan los ideales del pensamiento propio, ya que se vive hoy en dia una

impregnacion muy dificil de sacudir, respecto de lo que es el pensamiento al cual

10 Resulta esclarecedor en este aspecto la tesis de maestria de Roselia Bustillo Marin: titulada: El

reconocimiento por la otredad indigena basada en el respeto a su identidad. En la cual refiriéndose a la
otredad menciona: “Cuando nos encontramos con la mirada del otro, la otredad funciona como un espejo
donde nos miramos y el otro se mira a si mismo y, de algin modo, en ese juego de encuentro desencuentro
que constituye ese cruce, la arquitectura del mundo que compartimos es corroborada (2007:73).
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le concedemos validez Unica, es decir, que solo vale lo que nosotros pensamos,
pero lo que esta fuera de nuestra realidad comprensible y sensible, aunque exista

como otra realidad paralela, no la vemos o no la queremos ver.

Es en buena medida, un esfuerzo grande por tratar de abrirnos a otras
formas de concebir términos tan trascendentales en el tiempo, como los términos
instituciones, personas, derechos, donde agreguemos a las practicas de vida, que

se vuelven operativas para nuestro diario actuar, el elemento adaptacion.

Se trata de ese avance hacia un estado de equilibrio, en términos de
condicion de relaciones humanas, de derechos, rompiendo la visién de los seres
superiores frente a los inferiores, por la de capacidades y necesidades diferentes,
y por aquella armonia que trate siempre de compensar lo que yo necesito de otro,
y lo que el otro me puede ofrecer a mi, en una parsimonia de equitativa

combinacion entre la otredad y la alteridad.

En un mundo como el nuestro, de cambios vertiginosos e inusitados, deben
salir a relucir las firmezas que nos permitan intercambiar sin perder, intercambiar
nuestros puntos de vista religiosos, sin que necesariamente eso implique perder
nuestra religién o “hibridarla” con otro tipo de credos, podemos compartir puntos
de vista educativos, sin que necesariamente eso implique enajenar y perder
nuestro propio proceso de ensefianza o0 aprendizaje. Se trata de situaciones
donde bien puede prevalecer un cambio permanente en las formas de bifurcar una
esquematizacién, encontrando dos vias posibles de explicacion y de aplicacion
para una misma tematica del ser humano, pero donde cado uno puede también

conservar su unicidad en cuanto al grupo comunitario al cual pertenece.

Para el caso particular de la interculturalidad, es menester establecer una
dimension sobre el alcance que las propuestas teoricas proveen, dado que la
propia naturaleza de estos estudios, implica, justamente, un intercambio de ideas,
de simbolos, de perspectivas, de puntos de vista, todo bajo un proceso

permanente y —en los Ultimos afios- sumamente dindmico de codificacion,
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decodificacion y recodificacion, de interpretacion y reinterpretaciéon sobre formas
univocas o multivocas de expresar una realidad social, juridica, educativa o

religiosa.

Es de considerarse también, en todos los estudios de esta naturaleza, el
grado de complejidad que puede llegarse adquirir para entender un mundo desde
perspectivas diferentes, o, si se prefiere, dos mundos entendidos como
“conceptualmente” diferenciables pero que, al final del dia, tienen que llegar a un
punto de convergencia y equidad, abriéndose camino por entre el marasmo de sus
diferencias, mediante el discurso indigena como parte del acontecer diario de un
pais, donde la sociedad le de validez a las costumbres y usos en sus propios

sectores.

El reconocimiento de la rigueza de la diversidad, de la pluralidad y de la
diferencia, a pesar de haber existido siempre, es un hecho reciente, resultante no
s6lo de las reflexiones académicas, sino también de las politicas, sociales y
culturales. Es por ello que, en la ligacion a intereses diversos, se ve inmersa de
manera explicita o implicita la carga linguistica que los discursos interculturales
conllevan. Desde aquellas teorias que proponen a los estados modernos o a los
organismos internacionales —sean gubernamentales o de asociaciones civiles-
como los promotores de la reivindicacion indigena o de minorias dentro de sus
territorios y jurisdicciones en un integracionismo linglistico y abiertamente, en
amplia proporcion socio-cultural, hasta aquellas que proponen un movilidad
emancipatoria, donde sean los propios pueblos quienes ejerzan sus propuestas de

desarrollo y sus decisiones les sean apoyadas o conciliadas.

Pero en ambos casos, tanto los dirigidos a crear o disefiar una dependencia
de las culturas indigenas hacia el estado, o de las que pretendan lograr una
politica donde el indigenismo y las minorias que integran vertientes culturales
tengan autonomia, siempre habra que verter un lenguaje, ya que ello sera el
sustento y la consolidacion de una forma de trabajo, para instrumento de

comunicacion y de seguimiento sera basico de planes y programas establecidos,
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en cualquier materia la interrelacion de culturas, incluyendo —como es el caso de

este trabajo- los marcos de derecho y de educacion.

Muchos serian los términos, relacionados con el factor de la linguistica y la
integridad social y cultural de los pueblos indigenas en su devenir participativo
tanto en su ambiente propio como en las sociedades mestizas y las pluriculturales;
sin embargo, para ir moldeando el centro de nuestras tematicas conviene realizar

una delimitacion.

Dos factores nos atafien como conceptos primordiales de vinculacion hacia
lo social y lo educativo: la cultura y la identidad, toda vez que se encuentran en el
centro de lo que el debate de la interculturalidad es, en una simbiosis que no
puede entenderse sin una preservacion de valores e ideologias, que ademas
requiere del intercambio de visiones, de conocimientos y de un permanente

equilibrio de derechos.

Mucho conviene entonces, para fines de consolidar la comprension del
constructo tedrico de la interaccion de culturas, entender también el
correspondiente constructo histérico que conocemos como cultura:

la totalidad de las reacciones y actividades mentales y fisicas que caracterizan la

conducta de los individuos componentes de un grupo social, colectiva e

individualmente, en relaciéon a su ambiente natural, a otros grupos, a miembros del

mismo grupo y de cada individuo hacia si mismo. También incluye los productos
de estas y su funcién en la vida de los grupos. La simple enumeracién de estos
varios aspectos de la vida no constituyen, empero, la cultura. Es mas que todo

esto, pues sus elementos no son independientes, poseen una estructura. (Boas;
1964:166).

Por lo anterior, vale reparar sobre lo que ha significado el hecho de
visualizar a las culturas antes y después de estas dinAmicas e inercias generadas
ya no desde fuera, como ese producto que es estudiado condicionado y
preconcebido por factores exdgenos, sino desde dentro, desde la propia
capacidad organizativa, que propone e impulsa su propio proceso de

emancipacion. Al respecto comentaremos lo que menciona Teodoro: “En el
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periodo clasico, las culturas eran interpretadas como entidades discretas en las
gue se podian dibujar visiblemente sus zonas fronterizas, es decir, como espacios
atomizados, plenamente especificados, inmutables, cerrados Yy aislados.
(1996:32).

Esta anotaciébn nos permite aproximarnos a la comprension de lo que la
metamorfosis del concepto cultura ha venido adquiriendo, particularmente cuando
se trata de circunscribir aquellos espacios y territorios donde el desarrollo de
diversos grupos sociales aparecié durante mucho tiempo (afios e incluso siglos)
como un espacio “controlado” desde el punto de vista de la interpretacion a la que
fue susceptible de ser sometido y entendido hacia el exterior, de tal manera que su
forma y su costumbre, era un ente que resultaba extrafio y completamente fuera

de toda logica de convivencia.

Asi mismo, no se consideraba el caracter intercultural, aquél que podria ser
capaz de establecer ligaciones a través de las diferentes formas de frontera, ya
fuera frontera verbal, frontera linglistica, cientifica, artistica. Por lo cual, resultaba
sumamente dificil —sino es que imposible- pensar en la posibilidad de una

educacion articulada entre estas fronteras.

Esta diversidad respecto de las especies humanas, condicionada por una
parcela que es fundamentalmente diferenciada por esquemas de valoracion, vino
también con el tiempo a aportar perspectivas sobre lo que es la adaptaciéon
humana en diferentes contextos, y por lo tanto, a despertar un interés por el
progresivo acoplamiento ante el entorno de comportamientos diferentes, partiendo
de un holismo incluyente de toda condicibn humana, en sus necesidades mas
elementales: convivencia, lenguaje, aspectos biolégicos, cosmovision, sentido de

la vida.

Finalmente nos interesa puntualizar la teoria de interculturalidad; que es un
entramado mucho mayor, mas complejo y comprometido que la multiculturalidad,

la cual como ya lo vimos se queda en el plano de la simple descripcion de hechos.
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En cuanto a la interculturalidad cual nos parece muy atinadas las opiniones que ha
vertido en distintos momentos Cafiulef. Ya que estamos de acuerdo en que mas
una mera descripcion lo que se busca hacer es un:
repensamiento global de la educacién, de una nueva concepcién del conocer, de
las formas de pensar y de hacer escuela, de renovacion y busqueda de nuevas

practicas pedagogicas, de andlisis y reflexion del quehacer educativo con el fin de
lograr la creatividad y la efectividad de los aprendizajes. (1998:234):

En este mismo nos parece por lo menos prudente o necesario aclarar que
en América Latina se utiliza de forma generalizada los términos interculturalidad e
interculturalismo como si fueran sindénimos debido a que en nuestro continente la
interculturalidad nacio junto con la educacion intercultural bilinglie, que implica en
los hechos un proyecto de intervencion en funcién para lograr una sociedad

deseada.

2.4 Reflexiones sobre el indigenismo y sus limites

En el mundo que nos toca vivir, la nocién respecto de términos tales como
igualdad o justicia, manifiestan un enconado debate sobre la distribucion
linglistica y sustancial del concepto hacia todos los sectores sociales, de tal
manera que debe existir una inclusién para todos, pero al momento de plantear las
modalidades y las variantes de ésta, es donde se presentan las mas hondas

divergencias.

Ello nos sirve como pauta para tener una mayor comprensiéon sobre los
aspectos que el indigenismo puede cubrir, entendiendo sus limites no como una
forma de marginacion, sino de frontera hacia donde ellos puedan mirar,
conscientes de los territorios politicos, sociales, econdmicos o administrativos

sobre los cuales tienen que observar sus normas.

Conviene entonces, revisar la vision del panorama en lo que a la cultura

occidental concierne, -muy grosso modo- sobre los principales avances

-85 -



significativos que en materia juridica y de estado de derecho se plasman hoy
respecto a la interculturalidad, dado que esto nos ofrecera una visualizacién sobre
lo que puede ser factible de ser aterrizado y concretizado en la légica del
funcionamiento de la sociedad y la educacion, tanto en nuestro contexto local

social, como cultural y académico.

Mucho del conglomerado de los corpus juridicos, evocan a la consolidaciéon
de factores como la igualdad del tipo juridico-politica, la social y por supuesto la
econdémica, pero bien sabemos que las condicionantes de cada entorno,
presentan aristas de variabilidad, de desencuentro y de interpretacion, para poder
establecer sistemas de derechos positivos que converjan con los principios
ideologicos de los grupos y los agentes encargados de promulgar y aplicar las
leyes, y mas aun, de satisfacer a las mayorias que integran la poblacion, a nivel
nacional de pequefias regiones, tanto en el sentido aritmético, -por cantidad en
nameros absolutos- como en el sentido de proporciéon —por porcentajes o razones

de grupos y sectores poblaciones-.

En la otra parte de lo que a igualdad y distribucion de la justicia
corresponde, entramos a la reflexion sobre los aspectos que consideramos de
mayor internalizacion en la persona: derecho de igual valia y validez para las
gentes de acuerdo a su color de piel y a sus demas caracteristicas raciales, a su

percepcidn cosmogobnica, a su religion o a su condicién financiera y social.

Seguramente, muchas serian las interpretaciones que podriamos encontrar;
en nuestro caso, nos interesan aquellos aspectos que del terreno juridico, vayan
directamente ligados a su cultura —tratese de casos de grupos étnicos nativos o
grupos imbricados en el debate sobre la absorcibn o la convivencia entre las
culturas y los modos de vida diferente- y a la forma de incluirlos en un marco de
derecho, mismo que a su vez, se plasme en derechos tan fundamentales como a
la libre expresion de los saberes y, al conocimiento de otros, particularmente en el
plano educacional. Dentro de esta perspectiva nos parece conveniente presentar

el siguiente argumento:
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La legalizacion o la positivacion de los derechos étnicos, siendo un bien y un valor
apetecido y en cuyo logro se invierten esfuerzos y luchas, es también un terreno
inseguro y huidizo, lo cual determina que, a través de nuevas luchas, se amplien
por un lado los horizontes juridicos y, por otro, se extiendan los espacios y los
ambitos del ejercicio de esos derechos. Por esta razon pronto se vuelve obsoleta
esa misma legalidad (Moya; 1998: 106).

En concordancia, nosotros decimos ahora que justamente el eclecticismo
que la historia juridica y las tradiciones culturales han venido combinando,
presentan un bagaje que permanentemente esta presentando nuevas
complejidades, las cuales requieren ser estudiadas, ya que cuando una lucha se
gana, o un movimiento plasma nuevas propuestas reivindicatorias, se conforma
de inmediato otra causa por la cual emprender esas iniciativas, y lo que se habia
logrado, queda rebasado o ya resulta insuficiente para resolver las demandas
anteriores. Esto significa que, cuando se tienen logros obtenidos, generalmente,
casi de inmediato, se suscitan una serie de desavenencias, ya sea porque no
todos los pueblos indigenas o las minorias se ven favorecidos, ya sea porque los
conglomerados humanos pasan a fases diferentes de movilidad social e
ideoldgica, y lo que antes les parecia objetivo, deja de representarles importancia.

Nuestro entorno continental, como clara muestra de esta situacion en la
configuracion étnico-histérica del mundo occidental, nos permite observar como es
gue cuando las comunidades indigenas piden derechos de autogobernabilidad o,
de decisiones propias, para elegir autoridades, y se dan algunos logros, de
inmediato comienzan a surgir nuevas peticiones, por ejemplo incluso, para validar
a las autoridades judiciales de acuerdo a tradiciones ancestrales, lo mismo para
cuestiones relacionadas con la salud, con la validez de sus costumbres para la
sanacion o curacion de una persona. Decimos entonces que:

El reconocimiento de la riqueza de la diversidad, de la pluralidad y de la diferencia,

a pesar de haber existido siempre, es un hecho reciente, resultante no de las

reflexiones académicas posmodernas, sino de la accién socio-politica, de un
“poder dentro de”, de actores sociales hoy constituidos como sujetos politicos e
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histéricos que, durante un largo proceso de acumulacion histérica, dejan de ser
simples “pueblos clandestinos” para pasar a ser “pueblos con destino” que se
autodefinen y demandan su reconocimiento como Nacionalidades y pueblos
diferentes, lo que les ha permitido ir constituyéndose en una fuerza social que es
innegable, asi como ir ganando espacios de representacion politica y de poder
antes negados, pero sobre todo ir proponiendo al conjunto de la Nacién-Estado,
sino al modelo civilizatorio diferente, que se muestra como la posibilidad para
superar la situacion de atraso, dominacion y miseria en la que histéricamente han
vivido, y que busca se reconozca y legitime la existencia de esa diversidad y
pluralidad, de su derecho a la diferencia y garantice convivencia pacifica de esa
diferencia. (Guerrero; 2008:162).

Bien podemos decir que Michoacan ha sido un ejemplo de esa lucha por la
supervivencia del indigenismo y de la movilidad indigenista, en ocasiones si,
apoyada por los gobiernos —caso concreto de la politica ejercida por el General
Lazaro Cérdenas del Rio-, pero sobre todo como un halo que la propia poblacion
indigena, se ha ocupado por muchas generaciones de fortalecer, de dignificar y de
ir convirtiendo en un proceso de edificacion, que ciertamente, se hace voz y fuerza
para la lucha de las reivindicaciones que por mucho tiempo se les negd, iniciando
desde aquel proceso sistematico de marginacion del siglo XV, bajo el argumento
de la civilizacién y la integracién a la vida del mundo occidentalizado, y que luego

se perpetuara con los gobiernos mestizos de los siglos XIX y XX.

Justamente, los modelos presentados como “civilizatorios”, en muchas de
las ocasiones no han sido precisamente los mejores, ni en sus intenciones, ni en
sus resultados, cuando han querido establecer como necesario el dominio de las
culturas y los paises mas poderosos desde el punto de vista politico-militar sobre
las demas razas y culturas, pretendiendo ademas ser sus “ilustradores” y guias
intelectuales, por lo cual, las dinamicas histéricas han tenido que ser de
sobrecogimiento, de organizacién social, de identificacién e identidad de causasy,

de movimientos de lucha armada o intelectual.

Esta fuerza identitaria respecto de su concepcion y su percepcion de nacion
purépecha, entendida como nacion indigena, ha derivado en un agregado de

sumas de legados, por los cuales se integra una razon propia de descubrimiento
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de un mundo propio, que no es aislado ni ajeno a la realidad en la que se
encuentran, sino que por el contrario, busca que esa forma en la que se
encuentran sus determinantes rectores de sus vidas comunitarias e individuales,
cobren valor en las realidades paralelas con las cuales coexisten. Es importante

entonces el concepto de la autonomia. ParaHéctor Diaz Polanco:

se refiere a un régimen especial que configura un gobierno propio (autogobierno)
para ciertas comunidades integrantes (de un estado), las cuales escogen asi
autoridades que son parte de la colectividad, ejercen competencias legalmente
atribuidas y tienen facultades minimas para legislar acerca de su vida interna y

para la administraciéon de sus asuntos. (1991:170).

Ejemplificamos esto con la cultura purépecha, pero esta comparacion
permanente en la cual se encuentra, es claramente valida para todos los pueblos
indigenas en general, ya que los procesos de lucha han sido circunscritos a los

mismos patrones sociales, culturales y politicos, con algunas variantes y bemoles.

Pero ese significado que los acontecimientos de dolor, de sacrificio y de
inclusién, les ha permitido de manera innegable, adquirir una fuerza social que se
ve marcada en multiples aspectos, como lo son los aspectos de las leyes tanto
federales como estatales, en las diferentes entidades federativas y en los

diferentes sectores de participacion.

Es este un devenir de reconocimientos y legitimaciones que van mas alla
del derecho y de lo establecido en todo tipo de documento legislativo, pero que, a
la vez, contribuyen en demasia para conocer lo que lleva impregnada una ley o un
sistema legislativo que se relacione, -en este caso- con la materia del derecho

indigena.

Ante este escenario, nuevamente, aquellos primeros resultados, quedan en
una categoria que podriamos calificar de insuficiente. Sin embargo, esto debe

crearnos un sentimiento y un propaosito de buscar alternativas de equidad en la ley,
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tomando siempre puntos de convergencia, que, del derecho, pasen luego a la

educacion.

Por tanto, es muy necesario en el momento en que vivimos, llevar a cabo
una permanente retroalimentacion de los saberes, de los consensos, de los
convenios, y de las propuestas, en la inteligencia de no claudicar, pensando
siempre en la insuficiencia incluyente, sino que mas bien ir a la innovacién
continua, que primero se vuelva soporte y sustento ideologico, y luego legislacion

sustantiva y enunciativa.

De la misma manera, para que haya una sustentacion de los constructos
sociales, tales como derechos indigenas, derechos de las minorias, equidades,
tiene que haber siempre una precision de los términos, razén por la cual es
necesario sefalar, que los efectos y los impactos en el intercambio y en el
interaccionar, ocurren de manera muy frecuente entre pueblos y conglomerados
indigenas y que por tanto, es muy necesario escucharles e incluirles en la toma de
decisiones sobre cuél es el concepto que finalmente se imprimira en una ley, de tal
manera que queden debidamente plasmados los alcances pero también las

limitaciones que esos términos les permitiran realizar.

Esta situacion también sucede en ambitos de minorias que no
necesariamente son indigenas, donde se tratan problematicas de grupos y
poblaciones, que, dentro de su convivencia, no son la parte dominante en términos
de administracion y politica del territorio donde habitan, pero que también tienen
gue ser escuchados. Tal es el caso de los menonitas, en diferentes puntos de
nuestro pais, a quienes la particularidad de su idiosincrasia, ha traido como

consecuencia una forma conciliatoria con el gobierno.

Retomando el fortalecimiento de los pueblos indigenas, debemos recordar
que en América, existen paises que lograron su independencia o algun
reconocimiento para incorporarse a la vida moderna, con un cierto grado de

autonomia ya muy entrado el siglo XX, y que, desde luego se convirtieron en una
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minoria no necesariamente desde la perspectiva de las condiciones de
preservacion de sus tradiciones y su cosmovision ancestral, sino desde la Optica
de las exclusiones sistematica y las limitaciones que los esquemas legislativos y
normativos predispusieron. En tanto documento juridico y de derecho
internacional, el convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT),
contiene la dnica definicion de pueblo indigena. En su parte I, sobre politica
general, y articulo 1 dice: El presente convenio se aplica:
b) a los pueblos en paises independientes, considerados indigena por el hecho de
descender de poblaciones que habitan en una regién o en un pais o en una regién
geografica a la que pertenece el pais en la época de la conquista o la colonizacién
o del establecimiento de las actuales fronteras estatales y que, cualquiera que sea

su situacion juridica, conserven todas sus propias instituciones sociales,
economicas, culturales y politicas, o parte de ellas. (Convenio 169 de la OIT: 24).

2.5 Aproximaciones semanticas de lalengua indigena en el mestizaje

Muchas son las teméticas involucradas en la legislacién y en el derecho
indigena, en lo concerniente a la cultura, a la educacién y al otorgamiento de su
emancipacion frente a todos los factores y territorios lingulisticos y juridicos que

convergen en torno a estos discursos.

En México existe una disyuncion en la educacion basica, por un lado, se
encuentra el requerimiento social de una orientacion pedagogica intercultural y
multilinglie dirigida a una poblacion multicultural y, por otro lado, encontramos la
situacion de separatismo, exclusion y rezago en su funcionamiento, que afecta
principalmente a los grupos sociales marginados, entre ellos los pueblos

indigenas.

En esta situacion nos hallamos ante la institucionalizacion estatal
contemporanea del multiculturalismo, que intenta legitimarse a través de la
potencialidad semantica del discurso intercultural en la educacion puablica. Al

mismo tiempo, emerge la busqueda de alternativas educativas (fuera o dentro de
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la institucion escolar) impulsadas por actores provenientes de las bases sociales y
de las comunidades indigenas, que para legitimarlas también anclan esos

esfuerzos en el discurso de la interculturalidad.

Asi, la produccion juridica por la cual se ha venido gestando la situacién y la
participacion de los grupos étnicos, ha corrido por mdultiples variantes para la
incorporacion de términos que fortalecen o debilitan la sustentacién de nuestros

pueblos indigenas como grupos e individuos en tanto sujetos de derecho.

Asi entonces, tuvimos por ejemplo en América, desde la conquista de los
europeos —tratese de espafioles, ingleses o portugueses, las anulaciones per se,
de todo derecho o expresion juridica y legislativa que hablara de las leyes por las
que se regian las comunidades, para irlas sustituyendo por las concepciones
juridicas por ellos establecidas: el Common Law, las leyes de indias, las mercedes

reales, las siete partidas, entre otras.

Las combinaciones que se tuvieron como producto de la inclusion de las
tradiciones juridicas romana, la germanica y luego de estas con el derecho
canonico, fueron creando complejos cédigos de comprension y significado de lo
que es la exclusion y la inclusion en muchos d@mbitos de la vida juridica y social de

nuestros territorios en lo general y de nuestro pais en lo particular

Luego entonces, la practica juridica y la vision que del derecho quedd, ha
derivado en nuestro tiempo en un contenido muy ecléctico, donde lograr el justo
medio para equilibrar los estados de derecho con las incorporaciones y la equidad
de grupos sociales, alcanza grados de complejidad muy significativos, como el
hecho occidental de tratar la venta de mujeres para matrimonio, que para la
interpretacion seria una trata de personas, pero, en las etnias significa respeto a la

autoridad y afianzamiento de la relacidon matrimonial.

Conviene iniciar con una reflexion sobre el Estado, en términos de lo que

han significado sus avances o retrocesos en torno a la democratizacion o al
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totalitarismo, situaciones y vaivenes con los que ha corrido el devenir del mundo

moderno de los Ultimos cuatrocientos anos.

La teoria del derecho, la teoria de la justicia y la teoria del Estado han dado
lugar a sistemas democraticos Yy totalitarios; a la defensa o al aherrojamiento de
los derechos fundamentales; al hermetismo o a la transparencia de la vida publica;
a la distincion o a la confusion de las formas del poder; a los procesos
competitivos o a los hegemonicos para formar las élites; a la inclusién o a la
exclusion de segmentos de la sociedad, a veces incluso mayoritarios; a la
probidad o a la corrupcion de las burocracias; a la concentracién o a la distribucién

de la riqueza.

Dentro de los esquemas del desarrollo de los estados democraticos, la
funcionalidad de sus estructuras nos ha llevado a considerar que la mejor forma
de avanzar en el ambito del derecho es abriendo los espacios de la justicia y la
participacion a los sectores mas amplios de la sociedad, de tal manera que el
balanceo entre la inclusion y la exclusion sea s6lo mediado por las razones que la
propia justicia determine, como producto de la madurez que el texto de las propias

leyes refleje.

Muchos sistemas de justicia, -particularmente en el contexto
contemporaneo- han recurrido a buscar en el detallamiento enunciativo de sus
corpus, figuras donde se explicite las formas de aprobar o dejar fuera alguna
caracteristica de la vida social que a la par sea incluyente de formar, de integrar al
individuo, tanto en garantias y beneficios como en lo que respecta a
responsabilidades, obligaciones y consecuencias de sus actos, como individuo y

como colectivo.

De esta manera entonces, las particularidades enunciativas de las
agravantes o atenuantes, las funciones de los articulos transitorios, en su funcién
como apoyo sistematico en los procesos de cambio, o las derogaciones y

reformas, que propiamente son todo un cambio en la forma de interpretacion de un
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estado de cosas, buscan una profundidad para adentrarse mas en la compleja
vida de la sociedad actual y encontrar una aplicabilidad vigente, dados los
cambios vertiginosos que se presenten, en materia civil, penal, constitucional, y en
sus multiples ambitos de expresién: bancario, cibernético, discriminatorio,

ecologico, entre otros.

En el caso particular de toda la materia juridica y legislativa, involucrada
directamente en la educacion, es de destacarse que todo criterio debe avocarse, a
considerar el factor universalidad, ademas del factor prioridad, que contribuya al
equilibrio de desarrollo, desde los niveles y espacialidades mas micro, hasta
aquellos méas grandes.

Estas razones, contribuyen a favorecer propiciamente a la sustentacion y al
fortalecimiento de los modelos educativos incluyentes, de tal manera que cada
seflalamiento de leyes que sobre el particular se tenga, mencionen el caracter de
la educacion como un aspecto de un modelo educativo que, a su vez, se inserte
en un modelo econdmico y social, independientemente de los bemoles y los

vaivenes que éste presente.

Las microespacialidades, son aquellas que no sélo comprendan pequefios
espacios fisicos, como rancherias o ejidos, sino aquellas que puedan integrarse
en un espacio carente de relacionalidad, como municipios completos pero que
tienen una pequefia infraestructura tecnoldgica, comunicativa y de recursos
humanos (gente con preparacion y perfiles adecuados para echar a andar
proyectos educativos de significativa relevancia en el entorno requerido): en ese

sentido es que nos referimos al término prioritario.

La otra caracteristica a la cual, la tendencia del estado moderno —en su
discurso y en su fase teorica- se ha enfilado, es la irrenunciabilidad, de tal manera
que no se puede canjear el derecho a una educacion y a un proceso de
aprendizaje por otro que necesariamente o de manera coercitiva le lleve a la

privacion de este.

-94 -



Mucho de lo que hoy debiera contemplarse en el derecho actual,
particularmente cuando se avoca al discurso educativo, es considerar a la persona
humana en su dignidad, en la comprension de sus probleméaticas y realidades

particulares, en sus libertades mas esenciales.

De esta forma, con todo y los riesgos que nos implique crear aperturas
sociales, que pueden ser susceptibles de generar corrupcion, anarquias y
burocracias “duras”, la mejor manera de enfrentar la realidad desde el punto de
vista juridico y tendiente al equilibrio de una sociedad con derecho a la educacion
dentro de un estado democratico, es fomentando esa relacion comunitaria,
atendiendo a las necesidades, las habilidades y las capacidades que cada

individuo requiere desarrollar.

La ley, vertida en el discurso educativo debe hoy tener propuestas claras y
abiertas a la aceptacibn manifiesta en sus expresiones de convivencia
democrética, atendiendo a las sinergias generadas por las iniciativas de los
movimientos étnicos y también por aquellas, que surjan por la movilizacién de la
sociedad civil en general, correspondiendo con las realidades del momento

histérico-social en turno.

Sin duda alguna, los acontecimientos recientes relacionados con los logros
de la aceptaciéon y el respeto a la inclusion de culturas autdctonas, se han dado en
lo concerniente al terreno educativo. Consideramos que, si bien no ha habido un
equilibrio en cuanto a la inclusibn de otros aspectos legislativos del derecho
positivo, si representa la educacién un sector de alto contenido significativo para

poder impulsar efectos secundarios en otros rubros.

De ahi la insistencia en reforzar la idea de aprobar derechos que impliquen
leyes con sentido de identidad, organizaciones, pero también reorganizaciones de
planteamientos e interpretaciones de los principios de equidad y justicia, que
presenten y viabilicen alternativas para la participacion, la cooperaciéon y la

resolucién de problemas que se presenten.
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Si por ejemplo decimos que las problematicas mas comunes de un entorno
social se relacionan con la inclusion de varias etnias indigenas en un proyecto
educativo, y repentinamente las etnias tienden a diezmarse y el presupuesto se ve
amenazado por que ya no hay un namero que justifique el gasto destinado a tal
programa, se debe contemplar con antelacion en la propia ley emitida, la forma de
proteger el proyecto y las actividades para favorecer al nUmero de indigenas que

en un supuesto disminuyera, y viceversa si este nimero aumentara.

Ante el escenario anterior, la Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo reivindica un valor al concepto estudiante indigena, al considerar la fuerza
que todos aquellos pequefios espacios, las microespacialidades, consolidan en
sus tradiciones, convirtiendose en generadores potenciales de alumnos que

aportan cada ciclo escolar su filosofia de vida mediante su pensamiento.

Esa potenciacion de las microespacialidades, fisicamente estd en las
rancherias, en los ejidos, en las cabeceras municipales de aquellos municipios
donde de manera marcada existen raices y se preserva el indigenismo, pero
también son espacialidades en lo que no es fisico, en el pensamiento, en la
trasmision de la expresion e interpretacion de la palabra, y en todo aquello que es
intangible, pero que aun en esa intangibilidad muestra un espacio que es mental,

gue es de tiempo, que es de imaginario colectivo, de conciencia colectiva.

Las formas de acercamiento y compenetracion del estudiantado indigena
que plantea la universidad apuntan hacia una integracién plena, que implique
todas las areas de desarrollo, sea la académica, la deportiva, la cultural y la
politica. Se trata de una visién nueva en cuanto a su seguimiento, en tanto nunca

antes se habia llevado y planteado una politica a largo plazo.

Por ello, se trata de una semantica de mucha conciencia, pero, dado el
poco tiempo que lleva operando en programas y acciones -como el PAEIIM-,
carente de muchos alcances concretados. Es el paso del tiempo el que hara

efectivos los programas y las ampliaciones de la consecucion de todo lo que hacia
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el estudiantado indigena se ha emprendido. Un comentario de reforzamiento

consiste en que:

El andlisis semantico del vocabulario relacionado con los dominios del cuerpo, las
facultades y entidades animicas, las emociones y la nociébn de persona,
proporciona un tipo de informacion cultural que es inaccesible por otros medios.
Las nociones culturales acerca de cémo esta formada una persona no pueden
derivarse de la observacion directa; las emociones de otros seres humanos
pueden inferirse a partir de sus gestos y expresiones faciales, pero no
conoceremos realmente sus pensamientos, sentimientos y deseos hasta que no
los hayan formulado verbalmente, aunque siempre sea posible fingir o mentir. De
modo que la lengua y el discurso son los principales medios para el conocimiento
de las nociones etnopsicolégicas propias de un individuo o de un grupo humano.

Como es evidente, los sistemas culturales de clasificacibn se encuentran
asociados con términos y otros elementos Iéxicos y morfosintacticos de las
lenguas con las que dichos sistemas de categorizacion estan relacionados.
Aunque existen ciertas tendencias universales, las diferentes lenguas y culturas
categorizan y denominan el dominio semantico del cuerpo y de la persona de
maneras diversas. Al adoptar una perspectiva intercultural, la semantica linguistica
de orientacion antropoldgica se constituye en el medio adecuado para captar esa
diversidad de matices y componentes significativos que hacen a la singular
categorizacion del mundo propia de cada cultura particular. (Bourdin; 2007:3—4).

Al respecto tenemos, como puntos que muestran un avance significativo,
podemos decir que hoy el sentido que tiene el estudiantado indigena en la
comunidad nicolaita no es el alumno etiguetado como aquel se le designa de bajos
nivel econdmico, que viene de comunidades Ilimitada en términos de
infraestructura y condicionantes socioculturales que le llevan a llegar con escaso

conocimiento.

Tampoco es el trato de un alumnado que se concentra solo en las casas del
estudiante y cuyas pautas de crecimiento estan dadas solo por los accesos que
estos sistemas de albergue le permitan desarrollar, dado que el encasillamiento
gue se supondria ejerceria en funcion de la permisilbilidad, le seria sumamente
dificil de llevar a cabo en circunstancias de convivencia limitada por sus

costumbres y todos los demas aspectos que se tratan en este trabajo.
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Se trata mas bien de concebir un estudiante pleno y presto a responder a
necesidades de integracion, pero también a facultades plenas para compartir
conocimientos por demas enriquecedores que los demas grupos sociales en

nuestras condiciones culturales hemos ignorado.

De esta manera, la riqueza que de manera singular ofrecen a nuestra casa
de estudios, se debe conocer para determinar en qué medida, una forma de
establecer criterios y jerarquizaciones, permita realizar propuestas sobre
actividades que para ellos sean significativas y representativas, ya sea en
escenarios propios de casas del estudiante, donde tienen un mayor contacto con
gentes de otras etnias, o fuera de ellas donde se les integre a cualquier modalidad
de aprendizaje y de ejercicio de derechos, avanzando con ello en una educacién

conformada por una perspectiva intercultural.
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CAPITULO TERCERO

LAS POLITICAS PUBLICAS PARA LOS ESTUDIANTES
INDIGENAS EN MEXICO
RESUMEN

En este tercer capitulo revisaremos las politicas publicas nacionales y
estatales en materia de interculturalidad, analizaremos el surgimiento de las
Universidades Interculturales en nuestro pais y sus aportaciones al desarrollo
educativo de los pueblos indigenas, mediante la generacion de académicos e
investigadores comprometidos con el desarrollo de las comunidades indigenas.
Asi también analizaremos la existencia de la regulacion juridica para la
Interculturalidad en la Universidad Michoacana de san Nicolas de Hidalgo,
¢Existe? ¢Qué mejoras requiere? También analizaremos los saberes vy
conocimientos de los estudiantes indigenas de la propia universidad y las
aportaciones que se pueden hacer a partir de ellos al a comunidad universitaria en
general y finalmente estudiaremos la problematica y los beneficios académico-

institucionales que enfrentan los estudiantes indigenas en la UMSNH.
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CAPITULO TERCERO

LAS POLITICAS PUBLICAS PARA LOS ESTUDIANTES
INDIGENAS EN MEXICO

3.1 Politicas publicas nacionales y michoacanas en materia de
interculturalidad.

El referente mas inmediato para el término de Politica publica, va siempre
asociado a un programa y accién de gobierno con un conglomerado especifico de
individuos, no podemos olvidar que el sustento doctrinario y la base de postulados
que le respalden antes de ser presentado en términos de normatividad y
reglamentacion positiva, serd un sustento indispensable de consolidacion para

cualquier proyecto que se desee llevar a cabo.

Para nuestro caso, las politicas publicas estan relacionadas con el denso
planeamiento educativo y luego de este con la inclusién de visiones culturales no
inherentes al mestizaje tradicional, tienen que ver con la movilidad de grupos
sociales y de funcionarios o0 estudiosos, académicos Yy juristas, pero
fundamentalmente con la exigencia que los grupos y los individuos afectados van
presentando, para ser incluidos pero sin renunciar a lo mas esencial de sus raices,
sean la lengua, el vestido o todo su patrimonio intangible, pues todo en su

conjunto marca parte de su formacion académica.

No obstante pese al gran avance que los grupos originarios han conseguido
en el escenario politico y cultural del pais, la educacion indigena aun no logra
posicionarse, en ninguno de sus niveles, como una cuestion principal en nuestra
sociedad, en el contexto politico hemos atestiguado como resulta dificil acoplar el
desarrollo educativo con la reformas politico-econdémicas que han acrecentado las
diferencias entre los habitantes de nuestro pais, por o que aun no se perciben los
cambios organizacionales propios de una nacion que se asume congruentemente

su composicién multicultural.
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En este punto coincidimos con Héctor Mufioz cuando sefiala, que las
demandas sobre educacion bilingiie y multiculturalidad han resultado mucho
menos influyentes que la doctrina de la modernizacion de la educacion basica y
menos interesante que la lucha por la hegemonia de ciertos paradigmas

pedagogicos en las cupulas del sistema educativo. (1999: 39).

Las reformas en materia indigena permitieron que los pueblos indigenas
obtuvieran un espacio mucho mas visible en el contexto politico de primer nivel y
han activado la elaboracion de una nueva estructura juridica que apoya las
politicas publicas de educacién escolarizada con la finalidad de revertir de forma
paulatina la problematica que enfrenta el proceso educativo nacional en esta
materia, no obstante como sefiala Mufioz, pese a todo es inmenso potencial de
cambio y enriquecimiento étnico el proceso que permita desarrollar una verdadera
educacion intercultural parece debilitarse, y perder presencia en la sociedad
mexicana. Lo que nos demuestra que para lograr una educacién con esas
caracteristicas se requiere de esfuerzos muy diferentes de los se han aplicado
hasta la fecha. (1999:40-41).

Pese a ello cabe destacar lo que han hecho los paises latinoamericanos-
incluido por supuesto México- en cuanto a las modificaciones de su marco legal
para incluir la interculturalidad como parte de sus politicas publicas, aceptando su
diversidad cultural y su pluralidad democratica. En este orden de ideas, en México
como una politica publica, la educacion indigena ha sido integrada a la reforma
educativa nacional y otras reformas estatales, buscando con ello dar mas poder a
los actores locales, quienes aun no observan grandes beneficios en las reformas.
(1999:42).

Es en este momento en el que cobra importancia trascendental los estudios
multidisciplinarios, con los cuales se ha de llevar a cabo el desarrollo de la
numerosa cantidad de aristas con las cuales se puede abordar un problema de
estudio y, por supuesto, la integracion de las culturas diversas y su convivencia

genera muchos ambitos de naturalezas de estudio.
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En la etapa que concierne al México contemporaneo, encontramos intentos
y formas de desarrollar estos caminos, a lo cual desde luego los conflictos y
contextos espacial-temporales, no fueron casos aislados, y donde por tanto, las
politicas indigenistas y pluriculturales, han venido siendo un proceso sobre el cual
el debate legislativo y la discursividad juridica han ido y venido evolucionando, en
medio de acuerdos y desacuerdos, pero al final, dejando herencia de debate y de
puntos de partida que hasta la fecha, nos vienen sirviendo de referentes sobre los
cuales implementar un marco de derecho que tienda a apegarse a la realidad de

nuestra composiciéon como una nacion pluricultural.

En la busqueda de politicas publicas avocadas a la educacion de las
regiones indigenas en nuestro pais existen grandes diferencias entre las opiniones
vertidas por los distintos sectores sociales involucrados en este tema-
organizaciones indigenas comunitarias, nacionales e internacionales 'y
funcionarios de la de la propia Secretaria de Educacién-, sobre el peso especifico
gue deben tener o se le debe dar a la interculturalidad, a la educacion bilingte, a
la multiculturalidad o a la formacion de docentes. Lo que no ha permitido que se
logre armonizar las distintas ideas planteadas para lograr la definicion de las
politicas educativas a aplicar para alcanzar el desarrollo socioeducativo de las
distintas etnias de nuestro pais, ni tampoco se han podido determinar con claridad
los factores sobre los que estas se deben apoyar para lograr la eficiencia y la
calidad en este proceso de ensefianza aprendizaje. Sin embargo, como sefiala
nuestro autor:

Resulta un hecho positivo que los debates para establecer estas politicas

educativas se sitlen cada vez mas en la perspectiva de visualizar beneficios

concretos de un sistema escolar puesto en operacion, lo cual nos aproxima

lentamente a concreciones hacia una justicia social y educativa en favor de los
sectores indigenas. (Mufioz; 1999:45).

La busqueda de soluciones a los planteamientos aqui sefialados no es algo

nuevo en nuestro pais, podemos sefialar como uno de los primeros intentos el
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indigenismo educativo que Moisés Saenz'’ planted en 1925, en México los
pueblos indigenas han generado durante todo nuestro desarrollo historico diversas
preocupaciones y diferentes posturas por parte del gobierno en turno, ello ha
propiciado que la orientacion de las politicas publicas que buscan atender la
educacion de los pueblos originarios hayan tenido resultados erraticos, o que no
ha permitido que se desdibuje del panorama la idea tradicional de percibir a los
pueblos indios como un sector poblacional que debido a su cultura cuenta con
desventajas per se que no permiten su total reconocimiento ni su plena integracion

social.

Pese a que en la actualidad no podemos seguir hablando de un México
homogéneo donde todos somos iguales y no obstante que los pueblos indigenas
se han encargado de posicionarse en el contexto politico a través de sus justas
demandas, las instituciones educativas continlan evitando; en su inmensa
mayoria, la apremiante necesidad de crear los espacios adecuados para la
integracion de los elementos que permitan el desarrollo cultural propio de los

pueblos indigenas.

Si observamos la historia de nuestro pais, veremos que si bien no han sido
pocos los intentos de atender la demanda educativa de los indigenas, la gran
mayoria de ellos se han planteado y llevado a cabo desde una visén de incorporar
estos sectores a la cultura nacional, lo que necesariamente nos remite a la
aculturacion de los pueblos indios, debido a la predominante utilizacion de la
lengua espafiola en las aulas- lo que se transforma en una fuerza unificadora-y

qgue necesariamente fortalece la imposicion de la cultura mestiza.

Por ello consideramos como algo positivo que en la lucha por hacer mas
visible la educacion intercultural bilingle, como destaca Muiioz Cruz, se ha

producido una desconocida mayor participacion de las comunidades, generando

"Moisés Saenz: (Nuevo Ledn 1888 - Lima, Pert; 1941) fue un educador, diplomatico y politico. Dio un gran
empuje al indigenismo, y se le considera fundador del Sistema de Segunda Ensefianza en México (educacion
secundaria).
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nuevas formas de organizaciones e instituciones para definir y operar la justicia el

gobierno y la educacion.

En este orden de ideas nos parece pertinente destacar la creacion de las
Universidades Interculturales en el pais, surgidas a partir de la reforma indigena
de 2001 durante el gobierno de Fox Quezada, como una respuesta a los objetivos
planteados en el Programa Nacional de Educacion 2001-2006.

Hablar de las Universidades Interculturales en nuestro pais es un tema que,
sin duda merece un estudio profundo y acucioso que por las caracteristicas de
nuestro trabajo no podemos realizar en este momento. Asi tenemos de forma
puntual que la Universidades Interculturales tienen como proposito fundamental,
responder a la necesidad de “elemental justicia educativa” de incrementar la
proporcion de los indigenas en la matricula de educacidon superior. Las
Universidades Interculturales son instituciones que se ubican en zonas de
poblacion densamente indigena, como su nombre lo sefala, éstas no fueron
creadas para atender de forma exclusiva a los indigenas, pero si preferentemente

para ellos por el lugar donde se encuentran ubicadas.

En este mismo sentido creemos al igual que la autora precitada, que la
creacion de este tipo de instituciones de educacién superior no es la Unica manera
de cumplir con el propésito de que los indigenas tengan una mayor participacion
en la educacion superior, para ello es necesario también incrementar su ingreso,
permanencia y egreso en las universidades convencionales, las que deberan
contar con programas de becas, programas de acciones afirmativas o
discriminacion positiva, gue demuestren no sélo su apertura para recibir un mayor
namero de alumnos indigenas, sino su compromiso por atender su necesidades ,
aprovechar de la mejor manera sus saberes y conocimientos, asi la consecuente

diversidad cultural que este proceso generara.

Aunado a lo anterior cabe destacar que la ampliacién de la participacién los

indigenas en el nivel superior no es el Unico propésito de las Universidades
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Interculturales, ya que al ubicarlas en zonas eminentemente indigenas se busca
también formar académicos y expertos que se comprometan con el desarrollo
sustentable de sus pueblos y regiones. Asi también se crearon universidades
bilingties e incluso multilingtes, dependiendo de la region en que se ubican y su

radio de accion.

De esta manera las Universidades Interculturales surgieron como parte de
toda una serie de actividades realizadas por la CGEIB, que desarrollé una postura
bien definida sobre la educacion intercultural, establecida a partir de la reforma de
1992 donde se establece claramente en nuestra Carta Magna que México se
reconoce como un pais multicultural, y no erradica por si solo la discriminacion y el
racismo que ha existido y han sufrido desde la conquista lo pueblos originarios.
Por ello resulta necesaria la interculturalidad entendida como la forma de
relacionarse entre los miembros de diferentes culturas en ambito de igualdad

basado en el respeto que permita el enriquecimiento mutuo.

Las Universidades interculturales buscan mitigar el rezago educativo en el
gue han permanecido los pueblos originarios, asi como responder a las demandas
gue han venido realizando desde hace muchos afios y de las cuales podemos

destacarlas siguientes:

1. Tener un amplio acceso a una educacién bilingle y apropiada
culturalmente en todos los niveles educativos.

2. Que el Estado garantice el conocimiento de las culturas indigenas por la
poblacién nacional, lo que permita que puedan ser valoradas y
apreciadas en toda su dimension.

3. Los pueblos originarios también reclaman poder tomar sus propias
decisiones acerca de los sus sistemas educativos y exigen que se

respete su capacidad para la administracion y operacion de los mismos.

Con todo lo anterior las Universidades Interculturales buscan responder a

las demandas arriba sefialadas y podemos decir que de entrada dan clara
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respuesta a la primera de ellas. Ya que estas instituciones surgieron también a
peticion de los gobiernos de los distintos estados donde hoy se encuentran
funcionando, contando en algunos casos con el apoyo de organizaciones

indigenas locales.

Si bien es cierto que no existia un modelo Unico para las universidades
Interculturales, si debian seguir ciertos requisitos, el principal era no brindar
carreras que ya se atendian desde las Universidades Publicas en las que también
se atendia una gran matricula indigena y que se buscaba desde el primer nivel de

gobierno la atencién a indigenas desde sus propios espacios culturales.

¢A qué necesidad real respondian estas Universidades?, el México
posrevolucionario presentd una oportunidad contundente: la educacién publica,
empero los grupos vulnerables que recibian atencién a través de las politicas
publicas no estaban contentos, para empezar esos grupos entendian todavia un
rezago por la conquista espafiola y enarbolaron ese discurso una y otra vez y lo
hacen cada vez que es necesario, porque era necesario y porque requerian hacer
hincapié en que la justicia revolucionaria no es justicia si siguen sometidos a otro

grupo: en este caso los mestizos.

Esa necesidad la atendia el gobierno federal el tiempo que le fue posible,
hasta que no era suficiente hacer divulgacion y comercializar sus tejidos y obras
de las que vivian, los indios entendieron perfectamente que el discurso del
gobierno no les alcanzaba para renovarse y perpetuar sus oficios, por ello
demandaban Universidades especificas con profesores especializados que
saldrian de la misma comunidad india, de otra forma no tenia sentido pensar una

Universidad intercultural para ellos.

Las ideas de reforzar las comunidades indigenas se cayo con el
indigenismo, en aquellos afos, se apostaba por tomar en cuenta al indigena
circunscribiéndolo a las dinamicas planeadas por los modelos de desarrollo

nacional y mundial, en una logica envolvente, mas no emancipadora de la
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poblacién objetivo, que incluso en la vision actual de la multiculturalidad, no seria
solo la légica natural de una regidn (indigenista), sino también la que se
desenvuelve en diversos mestizajes y requiere de atenciones especiales en

muchas materias, entre ellas la educativa.

Posteriormente, se vinieron dando otros tipos de politicas educativas
respecto a los indigenistas, a través de congresos internacionales e
interamericanos, donde hubo acuerdos y resultados para la vida nacional, como lo
fue la fundacion del Instituto Nacional Indigenista en 1948 entre otros tantos, y
en términos oficiales, hasta antes de la Ultima década del siglo XX, todas las
politicas fueron cobijadas desde el institucionalismo de nuestro pais y no

emergidos de las bases del indigena.

No podemos ignorar que el viraje hacia la época posmoderna, mostré un
camino donde la libre manifestacion de diferentes expresiones contribuyé a que
también las politicas sociales de toda indole, aumentaran de manera exponencial,
y entre ese nuevo sentir, la manera de crear o ampliar la extension de los términos
necesariamente también crecid, y hablar de equidad, ya no fue solo el caso entre
sexos, sino entre clases sociales, entre grupos sociales, entre capacidades y

derechos para ocupar tribunas publicas, para difundir ideas.

El corrimiento de los acontecimientos relacionados con esta temética y
debate, se acentu6 de manera muy notable hacia los Ultimos treinta afios del siglo
XX, acompafiado de movimientos y eventos a nivel internacional, donde las
preocupaciones y compromisos politicos de los gobiernos en turno, se vieron

presionados a generar politicas tendientes a la equidad de los grupos indigenas.

Era necesario también disefiar toda una estrategia juridica y educativa, para
que todo sujeto que pase por un proceso educativo, del tipo y nivel que sea, tenga

impreso en su mente y en toda la integracion de su ser, el hecho de visualizar en

12 sus fundadores fueron Alfonso Caso Andrade, Gonzalo Aguirre Beltran y Julio de la Fuente. Surgié como
filial del Instituto Indigenista Interamericano. Méas tarde adquiriendo autonomia propia.
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el indigena, un ser igual en cuanto respeto e ideas: es ese el fin de desarrollar una

politica de estado multicultural.

La participacion de todo alumno, ha de pensarse desde esta logica, cuando
el hecho de asistir a la escuela, a la institucion universitaria, sea también el hecho
de convivir con otro tipo de saberes, viendo en sus compafieros, personas con

quienes desarrolle su co-construccion epistemoldgica y formativa.

Ante la mundializacion que se da en todos los 6rdenes, -no solo el limitado
concepto de la globalizacién, arropada por el neoliberalismo- podemos sefalar
gue en la década de los ochenta, cobra un significado de relevante dimension, en
relacion a las decisiones politicas que se habian venido gestando desde el periodo
posrevolucionario del siglo XX.

Pero una labor mas dificil, es aun convertir todo ese cumulo de procesos
culturales en uno de procesos institucionales y mas aun, en sujetos o entidades y
referentes de derecho, con un marco juridico establecido para fines de que sean
protegidos y dimensionados para el bien comdn, con el nombre de institutos,
asociaciones, comités, y en general con entidades de acciones y obras dedicadas

a laborar en el ramo intercultural.

La década de los noventas de la veinteava centuria, marco por su parte,
una serie de inercias que bien podriamos relacionar en secuencia de lo anterior,
COmMO una nueva estructuracion, una nueva pujanza que exigia darle al indigena
un caracter de sujeto autonomo, que ya no fuera tutelado, representado y
dominado por un sistema que repetia bajo multiples facetas el sistema de control
gue venia conservando, lo cual se reflejé tanto en ambitos institucionales como no
institucionales, organizaciones de pueblos indigenas o el levantamiento armado

del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en 1994, entre otros.

La lucha indigena contemporanea en México, coincidid con el colapso de

las politicas indigenistas integrativas. El regreso de los indios en México se debio
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a un buen numero de factores, muchas veces contradictorios, provocados tanto
por la integracion global de la economia, el cambio de modelo econdémico en
México, las politicas indigenistas, el surgimiento del indianismo, la crisis agraria de
los setenta, entre otros. (Aragon; 2007:210).

De alguna manera, el indianismo, en tanto movimiento que critico al
indigenismo, por considerarlo como una etiqueta corporativizada y sometida a las
politicas oficiales, ofrecioé una version diferente de la lucha indigena, de tal manera
gue su propuesta significé la puesta en marcha de una movilizacion ideoldgica, al
margen de modelos venidos desde Europa o Norteamérica, independientemente

del carécter derechista o izquierdista.

En esta secuencia de ideas, podemos sefialar los términos del
conglomerado de propuestas que desde el ambito legislativo y jurisdiccional se
han venido gestando y —en su caso- concretizado en legislaciones o
reglamentaciones secundarias, particularmente. En este sentido, la legislatura del
Estado de Michoacan, llevo a cabo en el afio 2008, un proceso de reforma a la ley,
vinculada tanto a los pueblos indigenas como a lo que es propiamente la

educacion intercultural.

Podemos apreciar, que el constructo juridico-legislativo y social que se
alcanzé dej6 sentadas las bases para una nueva forma de comunién y
entendimiento en la sociedad michoacana, pues de entrada da un reconocimiento
oficial y expreso a la existencia y a la razén de ser de los pueblos indigenas, lo
cual se puede considera un avance de tipo cualitativo, pues al margen del nimero
de cambios o agregados que se lograron incorporar, se combiné algo tan esencial

en toda ley como lo es la enunciacion y la sustantividad.

Entre las politicas publicas que se han establecido en nuestro estado en

favor de los pueblos indigenas podemos destacar las impulsadas por el
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antropélogo Lazaro Céardenas Batel*®

durante su gestion como gobernador de
Michoacan, pues desde su campafa dejo claro que su formacion le permitia
entender la necesidad de aprovechar las recientes reformas en materia indigena y

aplicarlas en favor de los pueblos indigenas de nuestra entidad.

De este modo en el ambito de educacion y cultura se plante6 la
regionalizacion de los contenidos educativos, el impulso desde la educacion de la
cultura, la creacion y el arte de los poblados, las regiones y los municipios del
Estado, asi como la incorporacion de las lenguas indigenas a los planes de
estudio del nivel basico, aprovechando la base pluricultural reconocida en nuestra
constitucion federal, lo permitiria el fortalecimiento la identidad propia de los

pueblos indigenas.

Aunado a lo anterior Cardenas Batel, planteo una politica con una vision de
respeto a la Equidad, que buscara la eliminacion de la discriminacién y la
exclusién de los grupos vulnerables entre los que sin duda se encuentran los
pueblos indigenas, asimismo en concordancia con lo anterior se planted atender
de forma especifica la cultura popular e indigena mediante los siguientes

objetivos:

e Preservar todo el conjunto de valores identitarios que se expresan en la
cultura popular como un medio para asegurar el mantenimiento de los valores
solidarios de nuestras comunidades.

e Respaldar activamente la regeneracion y la continuidad de las tradiciones
mediante una estrategia institucional de apoyo a las festividades, ritos,
festivales y participaciones comunitarias sobre sus propias practicas
culturales.

¢ Refrendar a las tradiciones como parte intangible del patrimonio cultural a fin
de establecer como areas de interés de las instituciones todo el conjunto de
estas manifestaciones en su mantenimiento.

e Vigorizar por medios educativos formales y no formales todos los ejercicios de
autodescripcion y autoconcepcion de las comunidades tradicionales como un
medio para afirmar su sentido de la pertenencia comunitaria, municipal y
estatal.

3 Cre6 también Secretaria de Pueblos Indigenas, el Consejo Consultivo para la atencion de los pueblos
indigenas y presenté la Iniciativa legislativa del Ejecutivo para incorporar un capitulo en materia de derechos
de los pueblos indigenas en la Constitucion Local.
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e Avalar por todos los medios el reconocimiento de los derechos de propiedad
intelectual de las comunidades sobre sus técnicas y sus artesanias.

e Generar acciones de investigacion y documentacion sobre el campo de la
cultura popular a fin de disefiar un atlas cultural de las tradiciones del estado.

e Promover la preservacion de las lenguas indigenas como parte del patrimonio
cultural de Michoacéan y como elemento primordial del reconocimiento de los
derechos culturales de los grupos indigenas.

e Consolidar los festivales de cultura popular en el marco de las diversas
regiones culturales del estado (Meseta, Region oriente, la Costa, Tierra
Caliente, Bajio michoacano). (Tlahui: 2001).

En este escenario Lazaro Cardenas Batel emitio el decreto que crea la
Universidad Intercultural Indigena de Michoacan, como un organismo publico
descentralizado, con personalidad juridica y patrimonio propios y sectorizada a
la Secretaria de Educacion en el Estado, teniendo entre otros los siguientes

objetivos:

e Impartir programas educativos de alta calidad, orientados a la formaciéon de
profesionistas e intelectuales comprometidos con el desarrollo econémico y
cultural en los ambitos comunitario, regional y nacional. cuyas actividades
contribuyan a promover un proceso de revaloracion y revitalizacién de su
lengua y cultural originarias.

o Propiciar el desarrollo de las competencias comunicativas en diversas lenguas
fomentando la revitalizacion y el uso cotidiano de la lengua materna.

e Llevar a cabo investigacién en lengua y cultura, con el objeto de aportar
elementos fundamentales que permitan desarrollar estrategias de
revitalizacion desarrollo y consolidacion de las lenguas y las culturas, y que
nutran el proceso de formacion académico-profesional.

e Desarrollar programas y proyectos de difusién de las lenguas y la cultura en la
perspectiva de la recuperacion de lengua, cultura y tradiciones locales y
regionales, con el fin de establecer en la comunidad un dialogo intercultural.

e Disefiar los planes y programas de estudio con base en contenidos y enfoques
educativos flexibles, centrados en el aprendizaje a efecto de dotar al alumno
de las habilidades para aprender a lo largo de la vida. (Decreto por el que se
crea la Universidad Intercultural Indigena de Michoacan). (2006:3).

Con lo anterior, estamos hablando de que todo el proceso educativo y de
politica integral educativa, se convierta en un acceso motivado por la actitud y la

situacion volitiva, considerada propensa para el acto de derecho

-111-



(reglamentaciones, normas) y el hecho educativo (actos concretos en la vida

académica cotidiana).

Por supuesto, adaptar la forma y el fondo de la educacion, es
esencialmente dirigir el contenido y el sentido de las materias o programas que se
imparten, al igual que todo tipo de evento y acontecimiento que con esa
intencionalidad se planeen. Por eso, hablar aqui de un curriculo pertinente es
hablar de pluralismo académico, que les trate de sus propias cuestiones, aquellos
apartados que les resulten significativos, que a la vez les permitan quedar
inmersos en las programaciones educativas mediante la resolucién o el apoyo de

necesidades, sean estas elementales, basicas o complejas.

El Estado de Michoacan, en el marco juridico nacional e internacional,
reconoce en los parrafos tercero, cuarto, quinto y sexto del propio Articulo 3°; el
derecho a que las comunidades indigenas se autodeterminen como perteneciente
a un pueblo indigena, la conciencia de identidad como criterio esencial para
determinar la aplicacion de las disposiciones sobre pueblos indigenas
considerando para ello los principios de autoidentidad y autoadscripcién, el
derecho a la libre determinacién de los pueblos indigenas en el marco comunal,
regional y como pueblo indigena y el reconocimiento a los pueblos y comunidades
indigenas como personas morales, provistas de personalidad juridica y patrimonio

propio, capaces de ejercer derechos y contraer obligaciones.

A riesgo de que el convertirse en sujetos de derecho publico, también
implique una oficializacién a la cual tuvieran que incorporarse por las directrices a
nivel nacional e internacional, el reconocimiento de la personalidad juridica, es
también la construccion de una capacidad juridica y politica para que cada
individuo, beneficiado en lo individual, también pueda contribuir sumado en forma

agregada a lograr el bien coman.
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Desde luego, que esta implicacion, hace necesario que permanentemente
se estén llevando a cabo evaluaciones, tanto cuantitativas como cualitativas sobre
el caso en cuestion, ya que no podemos olvidar que los grandes organismos y
corporativos mundiales también estan jugando su estrategia con respecto a todo lo

que es indigenismo y desarrollo local.

Bajo este escenario, de manera consecuente, pueden crear politicas y
medidas envolventes para convertir a la movilidad intercultural y multicultural en
factores para su beneficio, mediante acciones de consumismo, de uniformidad de
pensamiento, de compromisos financieros a cambio de beneficios, entre otros.
Solo por citar el caso, seria bueno reflexionar si la que hace la fundacion Ford, al
becar a estudiantes indigenas de licenciatura y posgrado en nuestro pais, no es a
cambio una cortina de humo para lograr evitar el pago justo de los impuestos que

a ese mega corporativo le corresponden.

Nos parece de suma importancia la contribucién de un marco legal para
aterrizarlo en aspectos tan concretos como el de la administracion, toda vez que,
al aceptar a un sujeto de derecho, se acepta también que es libre de administrar
recursos, gestionarlos y llevar a cabo actividades diversas para lograr la

emancipacion de la agrupacion a la cual representa.

3.2 La regulacion juridica para la interculturalidad en la Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo

Bajo los contextos sociales, politicos y culturales, no es gratuito encontrar
que en Michoacan inicié la Universidad Intercultural Indigena, empero nacio
cuando la Universidad Michoacana ya contaba con un area académica

especializada — El Centro de Estudios Purépecha-, que estuvo bajo la guia del Dr.
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Irineo Rojas™ (q.e.p.d.); el Doctor Irineo Rojas fue un investigador nicolaita que
llevé a cabo sus estudios doctorales en Alemania, él mismo decia que aprender
aleman habia resultado sencillo porque es muy cercano al purépecha; cabe
mencionar que la lengua phure solo se habla en Michoacan en sus cuatro

dialectos.

Asi las cosas, el Centro de Estudios Purépecha trabajaba con la cultura
purépecha y la Universidad Michoacana inicié un proyecto con la ANUIES, quien a
su vez le daba continuidad a una iniciativa de la FUNDACION FORD en la
Universidad Michoacana, ya existia el marco juridico para la atencién a
estudiantes indigenas

Tomado como referencia las estadisticas del Consejo Nacional de
Poblacién (CONAPO), del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI),
de la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) y de la
secretaria de los Pueblos Indigenas del estado de Michoacan podemos presentar

las siguientes cifras:

La poblacién total de nuestro pais es de 121'783,280, de la cual 15289,451
son indigenas es decir el 12.55%. En nuestro estado contamos con una poblaciéon
total de 4’351,037 de este numero de poblacién, 232,399, es decir 5.34 % de la
poblacion de nuestro estado son indigenas, lo que representa también que el
1.51% del total de la poblacién indigena de nuestro pais estan asentados en
nuestro estado de Michoacan, 111,784 (48.1%) hombres y 120,615 (51.9%)

mujeres.

El Estado de Michoacan cuenta con 113 municipios, de los cuales en 39 de
ellos existen habitantes indigenasy, de ellos se desprenden 182 comunidades

indigenas. Respecto a las lenguas indigenas, los indicadores reflejan a 136,605

“E| Dr. Ireneo Rojas Hernandez, fungi6 hasta su muerte en el 2013 como rector de la Universidad
Intercultural Indigena de Michoacan.
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hablantes en el estado de Michoacan. La lengua predominante es el P’'urépecha;
sin embargo, también existen grupos de hablantes de Nahuatl, Otomi y Mazahua,

entre otros.

Lengua Numero de hablantes Porcentaje
Mazahua: 4,972 (3.64%)
Nahuatl: 5,396 (3.95%)
Otomi : 833 (0.61%)
P’urepecha: 125,404 (91.80%)
Otros: 4,001
Total de hablantes: 136,605

En el marco de nuestra casa de estudios, podemos referir que en el afio de
1799 iniciaron los estudios de jurisprudencia en Michoacan. En la época
independiente, en el afio de 1830 se implantaron los estudios de medicina
(Gutiérrez Angel; 1997:7), y durante el siglo XIX aparecieron actividades que
trataron de aplicar proyectos de beneficio a la comunidad; se pensé siempre en
formar cuadros académicos solidos. Se buscé por todos los caminos la forma de

ampliar los estudios requeridos por la sociedad para no quedar rezagados.

En el siglo XIX, autoridades y sociedad afrontaron problemas econémicos,
politicos, sociales e intervenciones extranjeras; estallé la revolucion y el impacto
de la transformacion se abrié camino. En el afio de 1917 el gobernador Ingeniero
Pascual Ortiz Rubio planteé la creacion de la universidad dejando clara su

responsabilidad: organizar y dirigir la educacion superior.

Ese mismo afo fue designado Rector de la Universidad Michoacana el
Ingeniero Agustin Aragon y después de él continuaron en el cargo otros Rectores
que buscaron establecer orden dentro de la Universidad y fomentar la ciencia. Asi,
en el afio de 1940 el Licenciado Victoriano Anguiano Equihua, indigena
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michoacano llega a la Rectoria y fomenta entre otras cosas, el impulso del estudio
de la lengua P’urepecha y la amplia difusién de la musica indigena, fomentando

las tradiciones y cultura purépecha.

Varios afios después, es creado el Centro de Investigacion de Cultura
Purépecha, mismo que se encarga de estudiar aspectos relevantes de esa cultura
en varias vertientes: masica, literatura y lengua. El Centro ha buscado fomentar el
estudio de la lengua P’urepecha y ha editado algunos libros en relaciéon con sus

lineas de investigacion.

La Legislacidon Universitaria establece que los principios educativos
destacan el quehacer diario de la Universidad Michoacana para la formacion de
hombres calificados en la ciencia, la técnica y la cultura, que eleven

cualitativamente los valores y las costumbres sociales.

En ella se sefiala que la Universidad debe realizar actividades encaminadas
a estimular la excelencia en la ensefianza y el aprendizaje, difundir la cultura vy,
crear, proteger y acrecer los bienes y valores del acervo cultural de Michoacan,

haciéndolos accesibles a toda la comunidad universitaria.

En ese sentido, nuestra ley considera los valores culturales, tales como el
arte y los saberes, como un patrimonio cultural de la misma Universidad, ya que la
conservacion, incremento y difusion de la cultura, permite determinar en mucho las
caracteristicas de la comunidad universitaria, creando un panorama alentador en
una vision de incorporacion del estudiantado y la vinculacion con el pueblo, a fin

de encontrar conjuntamente la satisfaccion de sus necesidades.

Con la intencion de obtener informacion sobre los estudiantes indigenas,
desde la administracion del Dr. Jaime Hernandez Diaz como Rector de nuestra

Méaxima Casa de Estudios, en un primer acercamiento, se aplicé una encuesta a
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los alumnos a ingresar al ciclo 2005-2006. Dicho instrumento se instalé en el
sistema virtual de la pagina de la Universidad, contemplando preguntas sobre
datos personales, econémicos y especificos sobre su identidad indigena, antes de
efectuar su inscripcion y, otorgandoles la posibilidad de contestar la encuesta

abiertamente.

De la aplicacion de dicha encuesta se realizé un corte metodologico basado
en casi 13,000 instrumentos, encontrando los siguientes datos:

Del total de los alumnos encuestados, 703 respondieron que si son
indigenas, de los cuales el 30% de ellos, pertenecen al Medio Superior, lo que
determina que 492 alumnos son indigenas de recién ingreso, inscritos en el

sistema de ensefianza superior.

Para nuestra Universidad es conocido que la vision de los alumnos
indigenas es distinta en muchas ocasiones a la vision de quienes no lo son. Un
alumno indigena tiene que buscar la adaptaciéon de su forma de vida a otras
costumbres que le son ajenas. Por ello, cuando se acercan a estudiar a la

Universidad es complejo para ellos el aprendizaje, a pesar de que sean bilingues.

El referente tedrico conceptual que se aborda en la catedra, es distinto a la
carga cultural que para ellos representa, debido al imaginario colectivo. La
adaptacion a costumbres distintas y al lenguaje diverso, trae como consecuencia

una desubicacion natural para un estudiante indigena.

Dicha problematica no se resuelve otorgando solamente mas espacios en la
matricula, se requiere una propuesta educativa integral, que en una vision de
conjunto coadyuve a que el alumno indigena comprenda la vision cientifica que se
imparte dentro del salon de clases, sin que, por ello, olvide o ignore las practicas y

los usos que se llevan a cabo en el seno de su comunidad.
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Finalmente, es necesario precisar que esta casa de estudios considera de
suma importancia, conocer y rescatar los saberes y conocimientos indigenas y
que la propuesta de creacion del Programa de Apoyo Académico a Estudiantes
Indigenas seria de mucho beneficio para la comunidad, el cual no seria aplicado
en un sentido sectorial, sino de inclusion a la comunidad universitaria en una

vision de interculturalidad.

La dinamica y las sinergias generadas por el estudiantado que proviene de
comunidades indigenas o minorias, advierte en su comportamiento y en su
manera de diversificar sus pensamientos y sus actos, una notoria intimidad con el

saber que traen impreso y que forma parte de su libre albedrio.

Pero también resulta permanentemente notoria, una dote de impregnacion
del pensamiento occidental, aunque sea en minima forma, en relacion al orden, a
la forma de entender la costumbre y de someterse a las reglas. De esta
combinacion, podemos obtener ventajas para el desarrollo del pensamiento y de
acercamiento a un sistema de derecho mas proximo a la realidad de este

conglomerado de estudiantes, que son nuestra poblacion objetivo.

Una de ellas, es tender y contender por un derecho que combine la
tradicion y la apertura, que sensibilice el reconocimiento de las multiples
manifestaciones culturales, a la par de integrarlos a la cultura de urbanizacion, sea

en cuestiones alimentarias, tecnoldgicas, religiosas.

En muchas de las ocasiones, los estudiantes que vienen de las
comunidades indigenas, tienen que rehacer un proceso de adaptacion por el
cambio en los horarios y en las tradiciones alimenticias, porque evidentemente, en

la ciudad y en la universidad no hay conocimiento de su situacién en este aspecto.

Lo mismo sucede en cuestiones de tecnologias. En muchas de las

ocasiones, el estudiante en su comunidad aprende varias maneras de realizar
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oficios, trabajos artesanales de apoyo para sus familias o las propias actividades
escolares con las cuales fue adquiriendo destreza, utilizando materiales e

instrumentos de apoyo del entorno.

Pero sucede que, al no haber una forma normativa para integrar como
derecho a su desarrollo, todos esos saberes pasan inadvertidos para las
autoridades, para las areas administrativas y para los cuerpos académicos de las
escuelas preparatorias y facultades a las cuales estan adscritos (ingenierias,

farmacobiologia, arquitectura, etc.).

Esta situacibn genera una dinamica de incertidumbres sobre la
comprension y la hermenéutica en los modos de hacer y los procedimientos de
apropiacion de conocimiento, pues todo lo que el alumno trae configurado y
estructurado en su mente, en muchas de las ocasiones tiene que destruirlo o
distorsionarlo, para someterse a la nueva metodologia: cuantas veces seria mas
facil propiciar un acercamiento de creatividad de sincretismo cientifico-cultural, que
seria también de beneficio para el profesor y los demas compafieros del grupo.
Con esto vemos también que la postura analogica, -en tanto afinidad y semejanza-
se hacen presentes en nuestros argumentos porque:

De alguna manera, asi como los individuos tienen derecho a su supervivencia, a

su integridad y a sus ideas, asi también se presenta el problema del derecho que

tienen las culturas a su preservacion, a su idioma, a sus creencias y costumbres (y

en gqué medida, ya que se da como limite el bien comin, o los derechos

individuales mismos). Como se ve, esto puede ser abordado fructiferamente
usando la analogia con los derechos de los individuos, pero también salvando las

diferencias del caso. Es algo, entonces, complejo, en lo que la analogia puede
ayudarnos. (Beuchot, 2005, 19).

Podriamos observar cualquier cantidad de situaciones y escenarios
posibles, como los que ejemplificamos anteriormente, y nos dariamos cuenta de
gue, con un espiritu de propositividad y andlisis a conciencia, subyace el proceso
analdgico, done se puede comparar, contrastar, diferenciar, o ver similitudes entre

lo que se puede hacer y no hacer en el nivel administrativo o académico. Decimos
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al respecto que La educacion superior, se convierte en forjadora de nuevos paradigmas
de vida que si no se manejan adecuadamente, se pueden convertir en un vehiculo mas de
enajenacion o servir de barrera cultural. Como afirmara la comision mundial de Cultura y
Desarrollo de la UNESCO:

Las minorias encuentran con frecuencia dificultades para participar plenamente en
las actividades de las sociedades que favorecen a los grupos dominantes. A veces
esta discriminacion esté integrada en la estructura legal que niega a estas minorias
el acceso a la educacion, el empleo y la representacion politica. Sin embargo, es
méas comun que esta falta de participacion se deba menos a una politica oficial que
a la practica educativa cotidiana”. (1997:37).

Es precisamente, esa practica cotidiana, esa microsociologia de la
convivencia en el aula, en el taller de cualquier facultad de ingenieria, esa
experiencia e intercambio pedagogico en aquella materia del agro, de la foresta o
de la actividad pecuaria, aquel aprendizaje tan significativo adquirido en una
practica del tipo biolégico- limnolégico (lugar de agua dulce), lo que hara grande el

conocimiento obtenido.

Cuando muchas de las ocasiones, el estudiante llega a la preparatoria, 0 a la
facultad y conoce un procedimiento alternativo, para hacerse llegar y procesar
materiales para la construccion, de antemano ya no tiene el acceso pleno a
conocer la manera occidentalizada de construir casas, de elaborar planos, porque
no puede oficialmente, en atencion al plan de estudios vigente, confrontarlos y

compararlos con los propios.

Lo mismo es cuando algin estudiante, desde su comunidad rural de
pescadores, desde su tierna infancia, con el apoyo del maestro rural o de sus
familiares, o mas aun, con su propia y pertinaz observacion, ha desarrollado una
metodologia propia para observar el comportamiento de los peces, su desarrollo
su reproduccion y muchos conceptos y topicos que puede desarrollar, pero sabe
gue de antemano no puede expresarlo porque el plan no contempla ni la forma ni

el tiempo para comparar o reforzar lo que el individuo en cuestion pudiera aportar.
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Se debe entender, que para que una politica social, funcione en amplios
niveles educativos, se tiene primero que comprender al otro, y desterrar por
completo la idea de marginacién, otorgar un acceso, en el que nos referimos
anteriormente, para que, con todas las pequefias sumas de procesos de
ensefianza y aprendizaje mutuos, de co-construccién de procesos cognitivos, se
logre que el aporte del alumno, -particularmente el alumno indigena- su
representacion politica esté respaldada en sus aportaciones a la academia y a
todo lo que implica alternativas del ser y del conocer.

Con este punto de partida sobre los pensamientos e interpretaciones que se
vierten sobre el derecho, sobre la equidad y la justicia, se debe partir de principios,
de conceptos que sirvan de sustento y ariete, para que el desarrollo de las fuerzas
sea armonico, entendiendo por fuerzas, la carga politica intelectual y académica
que los sectores integrantes de la universidad, sean capaces de aportar para el
beneficio colectivo.

Evidentemente, en el tablero de juegos de los derechos y de las
determinaciones sobre que es los justo y/o lo equitativo para cada quien, cada
actor politico pondra sobre la mesa que es lo que mejor le conviene, como
estudiante individual o en colectivo, como profesor, como funcionario
administrativo o, como comunidad beneficiada por una reglamentacion

universitaria que coadyuve a su desarrollo.

Es por ello, que, cuando se habla de un derecho, en donde estan
conviviendo intereses e ideologias diversas, se deben contrastar la libre
autodeterminacién del individuo, de los grupos, de las colectividades, asi como
los roles sociales de cada uno de ellos, siendo entonces, que no todo lo que
hagan las autoridades, necesariamente los tengan que replicar los estudiantes, y
no toda discrepancia entre estudiantes tendra necesariamente la autoridad que
sancionarlo, frenarlo o darlo por descartado a priori. En el contexto de los

derechos de las comunidades e individuos indigenas reforzamos la idea de que:
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Tanto los tedricos como los que reclaman el reconocimiento y ejercicio de la libre
determinacion en cualquiera de sus modalidades, coinciden en que este derecho
debe de comprender a su vez el de autoafirmacion, autodefinicion,
autodelimitacion y autodisposicion interna y externa del sujeto que la ejerce, en
este caso los pueblos indigenas. El derecho de autoafirmacion consiste
esencialmente en la “capacidad exclusiva que tiene un pueblo de proclamarse
existente, en base a una realidad sociolégica que contenga un elemento objetivo
(la etnia) unido a otro subjetivo (la conciencia étnica) (Lopez, 2006, 39).

Es por ello que se hace cada vez mas necesario, ofrecer un marco legal en
nuestra casa de estudios, que oferte seguridad, respeto y confianza para que el
estudiantado de diversas culturas y cosmovisiones realmente sienta y actie en un
escenario que sea suyo, donde pueda crecer, como persona, proponer y contribuir
al desarrollo de su comunidad, sin olvidar sus principios y las bases para la vida,
con las cuales nacio y forjo su infancia y su adolescencia, pero al mismo tiempo,
incorporando los elementos necesarios que la occidentalizacion le proporcione
para ampliar sus percepciones, al igual que para el mestizaje lo haran los saberes

indigenas.

Tendremos que hablar, sobre el marco juridico al cual pretende llegar la
Universidad nicolaita, que todo este proceder de los acontecimientos histéricos en
nuestra América Latina, y en el caso particular de Michoacan, que el ideal de lo
que se pretende construir como forma de intercambio y mosaico de aportaciones
culturales, tiene que convertirse en un banco gigantesco de cooperacién de

conocimientos.

En este marco de referencias, debe pensarse en el establecimiento de
articulos de la ley organica universitaria, donde se pueda favorecer el
enriquecimiento de las culturas de las etnias de donde provienen nuestros
estudiantes indigenas, fomentandose desde el propio bachillerato, proporcionado
al nivel de capacidades que se puedan desarrollar segin las edades que se

tengan.

Uno de estos articulos, debe propiciar las facilidades financieras y

administrativas para que el estudiante realice trabajo de ligacion, de difusion y de
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desarrollo con su lugar de nacimiento, mediante el ofrecimiento de una beca para
realizar su tesis, o mediante apoyo para realizar algun trabajo de practica
profesional, sea cual sea el perfil y la naturaleza de su carrera o bachillerato. En
este sentido consideramos pertinente que se pudieran modificar algunos de los

numerales de la ley organica universitaria:

ARTICULO 2o0. La Universidad gozara de autonomia, conforme a lo dispuesto en
esta Ley, con atribuciones para:

(...)

lll. Determinar planes y programas académicos, de investigacion cientifica, de
difusion de la cultura y de extension universitaria, integrando los saberes y
conocimientos de las diferentes culturas de nuestro Estado bajo una vision de
interculturalidad que favorezca la presencia y retroalimentacion del pluralismo
ideoldgico y la diversidad cultural.

ARTICULO 4o. La Universidad tiene como finalidad esencial servir al pueblo,
contribuyendo con su quehacer diario a la formacién de hombres calificados en la
ciencia, la técnica y la cultura, que eleven cualitativamente los valores y
costumbres sociales.

Las actividades que realice la Universidad estardn encaminadas a estimular y
respetar la libre expresion de las ideas, Utiles en la busqueda de la verdad
cientifica y para impulsar a la excelencia la ensefianza, la investigacion, la
creacion artistica y la difusién de la cultura; combatir la ignorancia y sus efectos,
las servidumbres, los fanatismos y los prejuicios; crear, proteger y acrecer los
bienes y valores del acervo cultural de Michoacan; fomentando el conocimiento y
respeto de los saberes y conocimientos, las culturas y las lenguas de los pueblos
indigenas asentados en el territorio de nuestra entidad, de México y universales,
haciéndolos accesibles a la colectividad; alentar en su vida interna y en su
proyeccion hacia la sociedad, las practicas democraticas, como forma de
convivencia y de superacion social; promover la mejoria de las condiciones
sociales y econdmicas que conduzcan a la distribucidon equitativa de los bienes
materiales y culturales de la nacién, y propiciar que la innovacién y la tradicién se
integren en armonia productiva para conseguir una sélida y auténtica
independencia cultural y tecnoldégica.

ARTICULO 50. Para el logro de sus fines, la Universidad debera:

I. Formar profesionistas, técnicos, profesores universitarios, investigadores y
artistas de acuerdo a una planificacion en funcién del desarrollo independiente de
la nacién, fomentando en sus alumnos, maestros y trabajadores una arraigada
conciencia de nacionalidad que les inste a lograr y defender nuestra plena
independencia politica, econdmica y cultural, ademas de inculcarles el compromiso
de ser actores sociales que promuevan la integracién de los diversos grupos al
desarrollo del estado asi como un acendrado espiritu de justicia y solidaridad con
todos los pueblos que luchen por su libertad e independencia. (1986:1-2).
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3.3 Conocimientos y saberes de los estudiantes indigenas de la Universidad

Michoacana de San Nicolas de Hidalgo

Para este apartado, consideramos algunos datos de referencia del PAAEIM,
considerando las diferentes etnias y las diferentes dependencias (preparatorias y
facultades), lo cual ocurrié durante el periodo de 2006 a 2009 y donde pudimos
constatar el cambio de actitud y de mistica con el estudiantado beneficiado con los
programas. Cabe sefialar que, de entrada, la participacion de las mujeres al iniciar
las primeras versiones (2006), fue notoriamente superior que la de los hombres,
mMAs 0 menos en proporcion de 2 a 1, lo cual nos habla tanto del incremento de la
incorporacion de las mujeres indigenas a la vida estudiantil, como de su interés

por obtener alicientes para su superacion personal.

Esto seguramente forma parte de una identidad como indigena y a la vez
como mujer, no solamente por ellas en si mismas, sino también por parte de sus
familias, de sus entornos de sus comunidades. El hecho de que se hayan
incrementado las participaciones de féminas, implica también que existen las

aperturas de parte de sus familias para que se incorporen a la vida académica.

Al autorizarles los permisos por parte de sus padres, y la aprobacion social
para que no sean vistas como sujetos extrafios por el hecho de tomar parte en la
vida universitaria, anteponiendo a sus compromisos del rol tradicional de mujeres
que se asumieron en otras épocas, estamos encontrando signos papables de que
la conciencia social y politica por parte ella se esta redimensionando a otros

niveles.

Por supuesto entonces, debemos presuponer que la aspiracion dentro de
un sistema de leyes, que aspire a imbuirse de esta mistica de interculturalidad,
debe plantear en sus anunciamientos y en su sustancialidad, considerandos que

incluyan una equidad, para la mujer en tanto mujer y en tanto indigena.
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La mayor cantidad de saberes que el estudiantado indigena permite advertir
a través de sus actos, se conoce so6lo cuando se le trata muy a fondo, ya que no
se trata de una poblacion que sea muy proclive a compartir abiertamente sus
conocimientos, en buena parte porque previenen un posible rechazo vy

menosprecio a sus costumbres.

Es por ello que, el intento por introducir una politica de esta naturaleza,
permite a través del compartir ideales, de compartir dinamicas de apertura, de
compartir actividades tanto en aula y como al aire libre, lograr que el estudiante
aprenda conocimientos nuevos, pero también transmitir los propios. Es decir, el
enfoque debiera darse de manera analdgica: Ya que consideramos que la
interculturalidad puede ser tomada como la permision de las diferencias y la

tolerancia con el disenso.

Esto hace referencia, a lo que de manera tradicional se ha dado en
configurar como idea y sustento de la interculturalidad, es lo que debe cambiar. Ya
que justamente, al hablar de lo univoco, se llevaria a un integrismo, donde al final,
e independientemente de los objetivos inicialmente trazados, se llegaria a crear
una dependencia, o bien de los saberes occidentalizados, o bien de los saberes

indigenas, menospreciando los unos en relacion a los otros.

De esta manera, aterrizando esta base tedrico-conceptual en nuestra
realidad concreta, estariamos diciendo, que los programas y sus actividades
derivadas aplicadas, tendrian a final de cuentas, desarraigar a los estudiantes de
sus realidades para integrarlos (someterlos) completamente a la version
visualizada de una vida diferente y, pretendiendo que olvidaran los valores y los
sistemas de cddigos de comunicacién y comprension del mundo inculcados

durante su nifiez o adolescencia.
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Pero también si fuera el caso contrario, habria este tocamiento de
extremos, que no seria otra cosa sino un choque brusco, y muy violento para
someter una forma de vida a la otra, es decir, tampoco se trataria de crear
programas o mas aun, estructura de politicas publicas encaminadas a preponderar

lo indigena sobre lo occidental.

Las presencias de las dos cosmovisiones, no deben, en todo lo que sea
posible, buscar la mutua anulacion, sino el mutuo complemento, para no promover
el disenso sino el consenso. Una buena forma de lograrlo, se da cuando mediante
los programas realizados se esquematizan y talleres donde tanto las lenguas
extranjeras, se empatan en importancia con las lenguas de las comunidades de
origen, -considerando que se tenga el maestro especializado para el caso- porque
esa ya es una forma de no provocar colisibn, de marcar imposiciones que
conlleven a la univocidad, marcando por consecuencia la opinion equivoca del
imaginario colectivo de que una lengua es superior a la otra. Al respecto

sefialamos que:

La analogicidad es lo universal referido a lo particular, de modo que no pueda
prescindir de sus diferencias. Pero, por lo mismo, es también la relacion de lo
particular con el universal, de modo que lo particular con el universal, de modo
gue lo particular cobre sentido por su referencia al universal en el que encuentra
su sitio y su contexto. Por ello, la analogicidad, aplicada a las culturas, hace que
una cultura encuentre su lugar entre las demas, y ellas entre si, con lo cual unas y
otras cobraran sentido. Encontrardn su puesto en el cosmos cultural que es el
mundo. Asi se salvaguarda el derecho de los pueblos a su cultura, a sus
simbolos, que los constituyen. Se trata de una generacion de derechos humanos
(la relativa a los simbolismos culturales) que adn esta en proceso de gestacion.
(Beuchot, 2005, 66).

Destacamos el hecho de que en un mismo curso (PAAEIM 2007) se
vertieron simultdneamente —entre muchos otros- talleres (con opcion a que los
estudiantes escogieran) de inglés basico, junto con talleres de lecto-escritura del
lenguaje P’urépecha, de lengua escrita y el diplomado en Derecho de los pueblos

indigenas de México.
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Comienza a darse entonces, el despertar de una sinergia que nos parece
de sumo interés como parte aguas de la historia del aprendizaje y del desarrollo
académico de la institucion nicolaita. Porque, por primera vez, se pone en vitrina
de aprendizaje, una valoracion a la cual pueden acceder los estudiantes al
seleccionar uno u otro curso, con espectro de equidad entre algo cercano a ellos
como es lengua y sus derechos y, algo distante, pero susceptible de ser apropiado

como es el caso del idioma inglés.

Esto nos permite tener en consideracion, que, mediante la disertacion, el
proceso de comparacion y de eleccién al cual es invitado a realizar el estudiante,
le ha permitido, dilucidar en igualdad de circunstancias la validez académica del
aprendizaje de ambas lenguas, poniéndolas a un mismo nivel de importancia,

igualmente necesarias para su interiorizacién y su apropiacion.

Justamente, ha sido un buen principio, por cierto, susceptible de ser
mejorado con el paso del tiempo- para que esta forma analdgica de desarrollo de
politica intercultural en la universidad progrese. El ejemplo de programar idiomas
extranjeros como el inglés, a la vez de fomentar el aprendizaje de la lengua

p’'urepécha, dan la pauta de la conjugacion de que lo universal y lo particular.

La puesta en marcha del establecimiento de idiomas, nos presenta una
amplitud que puede dar pie a una formacion terminolégica y semantica, donde el
sujeto que aprende, discierne los sentidos de manera paralela y anéloga, tanto de

lo que significa la frase como de su trascendencia para el entorno social.

Aln y cuando la intencién inicial no hubiera sido provocar esta intencién por
crear analogia, de manera inercial, y luego sistemética, podemos decir que este
ejercicio de comparar de manera permanente el idioma o lengua natal con un

extranjero, inherentemente conlleva a que el individuo y el conjunto de estudiantes
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se puedan dar cuenta de que, asi como es de igual valor su conocimiento, también

es de igual valor su propulsion al ejercicio de sus derechos.

Muchas de las veces el idioma pareciera ser un motivo de alejamiento y
otras, de acercamiento entre dos formas de comunicarse y de concebir el mundo.
En este caso una forma de implementar la analogia, es acercamiento y poner en
la balanza, los pesos necesarios ponderados que tanto las lenguas de caracter
autonomo como las extranjeras tienen en la profesionalizacién del individuo, que

pasa a ser ese hibrido de aprendizajes y apropiaciones.

Esto significa que, lo que estd cercano a la vida cotidiana de las
comunidades, como lo es su lengua o la de sus ancestros, permite combinar la
diversidad, tanto desde el punto de que se trata de conocimientos diferentes,
como desde el angulo y la perspectiva de andlisis de maduracion de cada
contenido, lo cual significa que cada generacion de cursantes podra ir encontrando
en sus particularidades, en sus naturales e individuales puntos de vista, formas

unificadas de beneficio para ellos y para futuras generaciones.

El permanente enriquecimiento de los conocimientos y de las experiencias
de los profesores, al igual que los avances, los errores y los nuevos enlaces de
entendimiento que se vayan dando, permitiran que se logren mejores
evaluaciones con resultados de conjuncién, entre lo que son las interpretaciones
de la cultura y, derivado de ello, del derecho a partir de esas reflexiones sobre los
apartados culturales que por comunidad o por grupo de comunidades o etnias, se

logre atraer a la legislacion correspondiente.

Durante este primer periodo de 2006, se tuvo una participacién del 36% de
hombres y del 64% de mujeres. También se pudo constatar por niveles de
estudios que, del nivel de preparatoria sumaron 11. 5, lo cual nos indica que no

hubo una cantidad significativa de estudiantes, tal vez porque no hubo la difusion
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suficiente o bien porgque para ese nivel se requiere otro tipo de estrategia que les

resultara mas atractiva.®®

La reflexion correspondiente a esta relacion de datos, es que las
legislaciones que sucesivamente se vayan emitiendo, deben considerar, dentro del
espacio para el estudiante indigena y el proceso de interculturalidad en general,
apartados relativos a la equidad entre los género masculino y femenino, al igual
que llevar a cabo considerandos normativos para los alumnos de bachillerato,
tanto en el sentido de una mejor difusién como en el de promocion y evaluacion de
estratégicas y didacticas para este sector, que, en su gran mayoria, se compone

de personas en edad adolescente.

Por lo que toca a las licenciaturas, encontramos que las carreras donde
mayor respuesta hubo, fue en las de agronomia, donde se inscribieron en los
programas un 15.0%, y en la de derecho con un 13.3%. En este contexto,
tenemos que los programas que se impartieron en este primer afio fueron: inglés
basico, escritura purépecha, taller de protocolo de tesis, introduccion a las
cuestiones indigenas Taller de lengua escrita y redaccion, Temas selectos de
anatomia, Técnicas de Aprendizaje, Taller de autoestima, Taller de derechos

humanos y Cultura.®

La compensacion que contribuye a su integralidad, debe tender a encontrar
un equilibrio para sus vidas y el posterior aprovechamiento de los conocimientos
adquiridos para sus comunidades, lo cual debiera implicar una visualizacion
conjunta y de equidad cultural, procurada desde las bases y los planteamientos
pedagogicos de la UMSNH.

!> Revisar Anexo 1: Género de los estudiantes inscritos en el PAAEIM 2006.
'® Revisar Anexo 2: Carrera que cursan los estudiantes inscritos en el PAAEIM 2006.
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3.4 La problematica y los beneficios académico-institucionales que enfrentan
los estudiantes indigenas en la Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo

Hay una globalizacion de las pautas culturales, una globalizacién de los
efectos medioambientales, una globalizacién de las comunicaciones, y también
una globalizaciéon de las inseguridades y las luchas, donde la incertidumbre
muchas veces hace presa de desconciertos y de situaciones impredecibles a
quienes son ajenos a una situacién y tienen que descubrir o disefiar la manera en

cOmo adaptarse a esos cambios.

La mayor limitante a que se enfrentan los indigenas en la universidad, para
enfrentar los retos académicos y de interrelacion con el mundo occidental, es
principalmente aquella que tiene que ver con los aspectos vinculados a la
globalizacion, por ejemplo, una busqueda méas equitativa en la semiotica para

aprender y comprender el espafiol y de ahi luego el inglés.

Debemos entender que no solo es la cuestion de la traduccién literal,
porque en todo caso eso seria elativamente sencillo de resolver. La cuestion es,
como se interpreta un sistema académico de ensefianza sobre las bases
aprendizajes, para ser interpretado en el sentir de un alumno ajeno a ese sistema,
no serd automatico que entienda una carrera de medicina en los términos
occidentales, cuando su concepto de enfermedad, o de curacion, es otro, muchas
veces ligado mas a tratamientos naturales que combinados y procesos

tecnologico-digitales para lesiones, inflamaciones o partos.

Con toda certeza, decimos que el primer beneficio que podran encontrar los
estudiantes como resultado de sus procesos de interaccidn e integracion con otras
culturas, es poder obtener una conciencia critica y, conjuntamente, una conciencia

politica sobre los conocimientos adquiridos, logrando obtener, a nivel de
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profesionales y cientificos una completa conviccién de aquello que requieren y lo

que no requieren.

Al mismo tiempo, producto del conocer alternando saberes vy
procedimientos, obtendran necesariamente una conciencia historica, para tener
siempre los referentes de espacio y tiempo, sobre los acontecimientos que han
derivado en el estado de cosas actual, pero, al mismo tiempo, sabran que en este
momento que viven, tienen los elementos necesarios para luchar por una

transformacion.

Si el nuevo profesionista en arquitectura, obtiene como producto de su
formacién, una visién tal, que pueda proponer elementos y procedimientos de
construccion de viviendas, combinando materiales que se utilizan en su
comunidad y, al mismo tiempo, insertar ese tipo de vivienda en el contexto urbano
y occidentalizado, no solo por la vivienda como argamasa de materiales, sino
como toda una manera estilizada de vida de quienes la habiten, con una
conciencia ecoldgica y de sustentabilidad, la ganancia para la universidad al haber
contribuido a la formacion de ese nuevo ser multivisionario, y pluricultural sera
exponencialmente grande y por supuesto, mas aun lo serd para el propio

individuo.

Evidentemente, son bases los valores que desde la fundamentacion legal y
juridica de las nuevas legislaciones se deben conformar, toda vez que existen
ideales claros que deben formarse en el individuo, desde angulos de formacién

que el individuo pueda hacerse imprimir en sus mentes.

La practica de los valores y de la manera en la que debe instruirse al
individuo para que sea formado desde estas situaciones, debe estar enfocada, y
defendida desde las normatividades de la ley organica y desde la propia filosofia
de la praxis docente se debe construir a partir de fomentar la libertad de creacion y
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la libertad de determinacién sobre el quehacer profesional al cual va el estudiante.

Es un derecho que, a la par de pedagodgico de consistencia su sentir de

determinacion:
Tanto los teéricos como lo que reclaman el reconocimiento y ejercicio de la libre
determinacion en cualquiera de sus modalidades, coinciden en que este derecho
debe de comprender a su vez el de autoafirmacion, autodefinicion,
autodelimitacion y autodisposicion interna y externa del sujeto que la ejerce, en
este caso los pueblos indigenas. El derecho de autoafirmacion consiste
esencialmente en la “capacidad exclusiva que tiene un pueblo de proclamarse

existente, en base a una realidad sociolégica que contenga un elemento objetivo
(la etnia) unido a otro subijetivo (la conciencia étnica)” (Lopez; 2006: 39).

Desde la propia administracion universitaria, estos principios deben de
qguedar claros, en los derechos que se plasman, en las inquietudes del alumnado,
con sus propias propuestas en la medida en que el tratamiento analdgico de las

tematicas lo permitan.

Al autoafirmarse, mediante actividades que exalten las costumbres de los
estudiantes de las diferentes etnias, se permite puedan saber que ellos estan
presentes aun en la gran ciudad o, en otros medios y entornos que les sean
ajenos a sus modalidades de vida. Como resultado de ello, serdn capaces y
tendran los elementos que por derecho les corresponde para una autodefinicion,
donde no duden en actuar de acuerdo a sus conciencias cuando de establecer
criterios se trate. Asi mismo, la realidad de su sociologia consecuente, sera una
autodelimitacion, la cual tiene que ver con el espacio no sélo fisico, sino verbal y
relacional donde desarrollan su practica educativa, fortaleciendo lo que les toca
defender. Por ejemplo, ganando espacios para que la lengua de su origen sea
motivo de cursos de linglistica y de conocimiento profundo del pensamiento de su
etnia, eso es, marcar limites, establecer un territorio, pero a la vez tener apertura a

compartir con el otro.

Al autodisponerse, el individuo también llega a tomar una postura y adquirir

un caracter de participacion politica relevante, pues una vez que tiene bien claro
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como a de consolidarse con los principios anteriores, tiene mucho mas margen de
visualizacion para confrontar ideas, para abrirse ante condicionantes en donde sea

necesario hacerlo.

Nos parece que la autodisposicion es una etapa en la cual se llega con
plenitud para la participacion politica, llegando a establecer espacios y didlogos de
verdadera equidad, donde el estudiante, como principal actor involucrado,
participe incluso en la elaboracion de las leyes y las reglamentaciones, con
aportaciones tan plausibles como el establecimiento de espacios (teatros,
escuelas, plazas) donde se difunda y fortalezcan los conocimientos indigenas y de

fusion de culturas.

Los derechos politicos se refieren a la capacidad y posibilidad de los
ciudadanos para participar en las decisiones que afectan de manera importante
los destinos del Estado al que pertenecen. La tradicion liberal finca esta
participacion en la democracia, pero esta no puede reducirse a una sola forma de
participacion y menos de estados multiculturales y pluriétnicos...De ahi que los
pueblos indigenas, como parte de su derecho a la libre determinacion expresada
en autonomia, reclamen el derecho de participar en la toma de decisiones, tanto
internas, en sus comunidades, como hacia el exterior de ellas, segun sus propios
mecanismos y de acuerdo a sus propias normas. (Lopez; 2006: 44).Queda claro
que para nuestro contexto de desarrollo y establecimiento de una ley organica y
reglamentaciones con vision intercultural:

La educacion es un derecho humano fundamental de caracter cultural. Asi esta

reconocido por el Derecho Internacional y en el orden juridico mexicano se traduce

en un derecho publico subjetivo cierto, determinado y exigible al Estado en caso

de que éste no establezca las condiciones necesarias para su ejercicio. (Lopez;
2006: 44).

El Programa de Apoyo Académico a Estudiantes Indigenas de Michoacan
(PAAEIM) surgio con el proposito de atender de la mejor manera las necesidades

de los estudiantes indigenas que desde hace mucho tiempo transitan por nuestra

-133 -



universidad'’ mejorando la calidad del proceso de ensefianza aprendizaje y los

servicios que oferta nuestra maxima casa de estudios, para lo cual se

establecieron algunas estrategias y lineas de trabajo a seguir, las cuales quedaron

plasmadas desde el Anteproyecto para la creacién del PAAEIM®, que realizé la

Secretaria Académica en el afio 2005, las que enlistamos:

a)

b)

Para llevar a cabo la capacitacion y formacion del cuerpo docente (tutores) del
PAAEIM, se consider6 la disponibilidad del Centro de Didactica y
Comunicacion Educativa de la Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo, el cual se enfoca en la actualizacién docente de profesores de nivel
medio superior y superior, otorgdndoles herramientas en Metodologia,
Didactica y actitudes humanistas hacia sus alumnos. Asimismo, impulsa la
preparacion de formadores de tutores. El trabajo y las actividades del Centro
de Didactica son fundamentales en la vida nicolita y por ello se vinculd vincular
con el trabajo del PAAEIM.

Para las actividades que debia desarrollar el PAAEIM, se consider6 necesario
enlazarlo con las siguientes areas de la misma Universidad:

e Secretaria de Difusion Cultural de la U.M.S.N.H. ya que esta se
encarga de difundir las actividades culturales que lleva a cabo la misma
Universidad.

o Departamento de Servicio Social. Debido a que este Departamento
lleva a cabo todas las gestiones para que los alumnos puedan otorgar
el servicio social en las Instituciones Gubernamentales.

e Escuela Popular de Bellas Artes. Se pens6 que los docentes y alumnos
de al vincularse con el PAAEIM, podrian impartan algunos de los
Talleres de educacion informal.

e Facultad de Derecho y Ciencias Sociales. En coordinacion con el
PAAEIM el Despacho Juridico de la propia Facultad podria brindar
asesoria sobre casos concretos juridicos a los estudiantes que asi lo
deseen.

e Direccién del Centro de Psicologia y Psicometria. La participacion de
esta direccion resultaba fundamental para el PAAEIM, ya que ésta se
encarga de ofrecer servicios de orientacién psicopedagdgica a los
estudiantes de la Universidad, informar detalladamente sobre las
carreras que ofrece la Institucion y brindar orientacién vocacional,
ademas de atencion psicoterapéutica. El trabajo que desempefia es
bajo un perfil humanista. (APPAEIM; 2005: 7)

" El PAAEIM, nace de varias sesiones de trabajo con la ANUIES y a proposito de la Tercera Convocatoria
Nacional que registré la Fundacion Ford como benefactora de Estudiantes Indigenas. La intencién de la
Fundacion Ford era incrementar la matricula en los posgrados y, veia como solucién ayudar a los estudiantes
desde la licenciatura; la rectoria representada por el Doctor Jaime Hernandez Diaz vi6 una posibilidad de
ayuda a los estudiantes, bajo la politica pablica de la accion afirmativa. Asi nace el PAAEIM en el afio 2006
con un presupuesto de $ 980, 000.00 pesos por bienio y el compromiso de institucionalizar dicho proyecto.

8 para agilizar la lectura, se abreviara en lo sucesivo como APAAEIM.
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Desde su origen se concibié que la coordinacién que debia llevar a cabo el
PAAEIM se debia dar de forma horizontal y plana en los integrantes de la misma,
buscando que las decisiones de llevar a cabo alguna actividad, fuera por la

necesidad clara que reporte la poblacion estudiantil indigena.

La Coordinacion General llevaba a cabo la administracién de la misma,
ademas de gestionar todos los apoyos necesarios para el PAAEIM. La
comunicacién con las otras coordinaciones resultaba de vital importancia, ya que

ellos forman parte del proceso académico que se gestiona en su conjunto.

Se consider6 de vital importancia que los mismos alumnos indigenas, se
involucrasen en el proyecto, con la finalidad de que ellos mismos auxilien a sus
comparferos que cursan la misma carrera en semestres inferiores, logrando asi
gue sean autogestivos y constructores de sus propios conocimientos, desde una

misma circunstancia.

Finalmente, se reflexiond en que este proyecto lograria su cometido cuando
se lograra que los alumnos participaran activamente en una dinamica educativa
integral, refiriéndonos a que realmente se les brindase una educacion en el ambito
formal e informal, puntualmente e influir lo suficiente para que ellos lograran ser
autogestivos de su propia educaciéon en vinculacién con los encargados de

impulsar este proyecto. Asi las metas con las que surgié el PAAEIM son:

e Construir un diagnoéstico integral sobre la poblacion indigena en la poblacion
indigena de la Universidad Michoacana

e Generar un equipo de tutores con orientacién bilinglie destinado a apoyar
PAAEIL.

e Generar un sistema académico con enfoque interdisciplinario orientado a
propiciar el fortalecimiento de los participantes del PAAEI.

e Brindar atencion a 5,000 estudiantes indigenas al término de dos afios de
haber iniciado el PAAEI.

e Formar un sistema de apoyo Interinstitucional a través de un érgano de
coordinacion que vincule los servicios que la misma casa de estudios oferta.
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¢ Impulsar un sistema de apoyo Institucional que coadyuve a la ampliacién de la
oferta de servicios a los participantes del PAAEI.

e Establecer un sistema de servicio social a comunidades indigenas con apoyo
de las Presidencias Municipales.

e Constituir cinco Convenios de Coordinacién con Presidencias Municipales del
estado de Michoacan a fin de gestionar recursos para la aplicacion de
proyectos en comunidades indigenas.

¢ Realizar una campafia de comunicacion social que sensibilice a la comunidad
universitaria en un dialogo intercultural. (APAAEIM; 2005:8).

El Programa de Apoyo Académico a Estudiantes Indigenas inicié6 sus
trabajos entendiendo la importancia que tiene la multiculturalidad que caracteriza a
México. Por ello con una vision intercultural EI PAAEIM se enfoco en el
fortalecimiento académico de los estudiantes indigenas que estudian en la
Universidad Michoacana, la cual no solamente recibe a estudiantes Purépechas™,
que es el grupo indigena de mayor representacion en el territorio de nuestra
entidad, sino a estudiantes de todos los grupos étnicos del territorio mexicano, al
contar en su matricula con estudiantes de las 32 entidades que conforman la

repUblica mexicana.?

El PAAEIM fue concebido y puesto en marcha como un programa de
discriminacion positiva para potencializar el ingreso, transito y egreso de los
estudiantes indigenas en la UMSNH, cabe mencionar que si bien los estudiantes
indigenas ya tenian cierta presencia en nuestra universidad nicolaita, debido en
gran parte al apoyo que se brinda al estudiantado en forma general a través de las
casa del estudiante que patrocina la propia universidad y, que al ser la Universidad
Michoacana la Unica en el pais que mantiene este importante compromiso con los
estudiantes que provienen de las zonas mas desprotegidas, no solo de nuestro
estado, sino de muchos otros en toda la republica nos permite ver con claridad
que el PAAEIM también tuvo caracteristicas Unicas que lo distinguieron de los
programas que soportados también por la ANUIES, ofrecen otras universidades.

' Revisar Anexo 3: Origen étnico de los estudiantes inscritos en el PAAEIM 2006.
%0 Revisar Anexo 4: Entidad federativa de origen de los estudiantes inscritos en el PAAEIM 2006.
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En este sentido podemos destacar que el PAAEIM es el Unico programa de
este tipo que ofrecié sus servicios a los estudiantes indigenas y a los mestizos,
permitiendo la libre participacion de los estudiantes mestizos, situacion que no era
permitida en las politicas publicas de otras universidades, lo que generd un
ambiente verdaderamente intercultural al interior de las aulas donde se llevaban a
cabo los cursos auspiciados por el PAEEIM y mejord las relaciones entre los
estudiantes de nuestra universidad. Asi también se consiguié que algunos apoyos
se pudieran dirigir a estudiantes del nivel bachillerato superando la politica general
de la ANUIES de Unicamente se atendiera a estudiantes de nivel profesional.

Para la difusién del programa se trabajé de forma coordinada con Radio
Nicolita, quien se encargo de grabar spots de radio en lengua P urepecha, Nahuatl
y Tzotzil, asi mismo se contdé con la participacion de jovenes prestadores del
servicio social para llevar informacion a la Radio de Tuxpan y de Cheran, se
establecio un ciclo de cine y se trabajé de forma coordinada con la Coordinadora
de Universitarios en Lucha (C.U.L.). Durante el afio 2006 el PAAEIM arrancé sus
trabajos con una matricula de 554 alumnos inscritos a su programa provenientes
de 11 estados de la republica, de los cuales el 64% eran mujeres y el 36 %
hombres y contaban con un promedio general de 7.9., cabe también destacar que
se contaba con presencia de estudiantes de diez distintas etnias siendo las de
mayor representacion la P urepecha, Tzeltal, Nahuatl, Chol, Mixteco y Otomi.

Asimismo, durante su primer afio el PAAEIM apertura 13 cursos para sus
estudiantes, entre los que podemos destacar los de: Lengua Escrita y Redaccion,
Introduccion la Cuestiones Indigenas, Técnicas de Aprendizaje, Taller de Derechos
Humanos y Cultura Indigena, Taller de Protocolo de Tesis, Temas Selectos de

Anatomia, Taller de Autoestima e Inglés Basico.?

2L Revisar Anexo 5: Cursos realizados de abril a diciembre de 2006.
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Para el afio 2007 la matricula del PAEEIM se incrementd a 794%? alumnos
registrados, asi también se mejoré su promedio general de aprovechamiento
llegando a 7.99, se logro la identificacion de 3 lenguas materna més llegando a 13
integrdndose entre otras el Mixe, Mazahua, Tzotzil, Zapoteco y Tarahumara,

asimismo, se contd con estudiantes provenientes de 20 entidades federativas.*

Durante su segundo afio de operaciones el PAAEIM oferto 18 cursos a sus
estudiantes, replicando algunos de ellos algunos cursos y aperturando otros tantos
entre los que podemos sefalar los siguientes: Lecto-escritura del P urepecha,
Danza folclorica, Diagnostico y Atencion de Brucelosis, Francés Basico y un

diplomado sobre el Derecho de los Pueblos Indigenas en México.

Para el afio 2008 el PAAEIM contaba con una matricula de 927 alumnos
registrados, se tenia un promedio general de 8, se contaba con estudiantes de 22

entidades federaditas y se tenfan identificadas un total de 24 lenguas indigenas.?*

Tras dos afios de funcionamiento el PAAEIM habia logrado ya tener cierto
reconocimiento en la Universidad Michoacana; no sélo por parte de los alumnos
que se habian apropiado del programa, ya que muchas de las actividades
respondia a peticiones y necesidades directamente planteadas por los propios
estudiantes, sino por parte de muchas de la dependencias universitarias con las
gue se habian venido trabajando en forma coordinada tales como: el Centro de
Didactica y Comunicacion Educativa, Planeacion Universitaria, el Departamento
de Psicologia y Psicometria, la Facultad de Contaduria y Ciencias Administrativas,
la Division de Estudios de Posgrado de la Facultad de Derecho y Ciencias
Sociales, la facultad de Ingenieria Mecanica, la Facultad de Lengua y Literaturas
Hispanicas, la Facultad de Economia, el Plan Ambiental Institucional y el Colegio

Primitivo y nacional de San Nicolas entre otras.

22 Revisar Anexo 6: Nimero de estudiantes y Lenguas identificadas en los estudiantes del PAAEIM 2007.
23 Revisar Anexo 7: Entidades federativas de procedencia PAAEIM 2007.
2 Revisar Anexo 8: Lenguas identificadas en los estudiantes del PAAEIM 2008.
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De la misma manera para lograr sus objetivos el PAAEIM se vinculé con
otras instituciones como: la Universidad Intercultural Indigena de Michoacéan, el
Instituto de Especializacién Judicial, la Secretaria de Cultura de Michoacan, la
Secretaria de los Pueblos Indigenas de Michoacéan, la Secretaria de los Jovenes
de Michoacan, el Comité de Fomento Agricola y Pecuario, la Casa de la Cultura de
Morelia y PRONABES entre otras.

Todo lo cual estaba encaminado a logra la consolidacién del PAAEIM en la
Universidad Michoacana ya que era el paso a seguir para todas las universidades
gue trabajaban los Programas de Apoyo a Estudiantes Indigenas en Instituciones
de Educacién Superior (PAEIIES). Puestos en marcha en coordinacién con la
Asociacion Nacional de Instituciones de Educacion Superior (ANUIES). Por ello
para buscar su consolidacion el PAAEIM pretendia llevar a cabo un trabajo
contante dirigido a través de proyectos para apoyar de manera decidida a los

estudiantes registrados en el programa en tres areas especificas:

e La educaciéon formal o curricular que reciben en las aulas: a través de cursos
remediales impartidos mediante la coordinacién institucional entre el PAAEIM
y las distintas dependencias de la UMSNH.

e La educacion Informal entendida como aquella que se ofrece de forma
alternativa para enriquecer la educacion formal: a través de cursos, talleres,
conferencias y diplomados ofrecidos directamente por el PAAEIM con la
finalidad de concientizar a los alumnos sobre su entorno social, ofreciéndoles
la posibilidad de transitar hacia otros espacios educativos fortaleciendo su
autoestima y su desempefio académico.

e Artes y saberes de los estudiantes indigenas: a través de la generacion de
espacios para el intercambio de procesos de aprendizaje, y la discusion de las
ideas, con el objetivo de fortalecer y visibilizar los artes y saberes que los
estudiantes indigenas poseen desde sus propias comunidades en temas tales
como el respeto a la tierra, el uso del agua, la medicina tradicional entre otros.
(APAAEIM;2005:11)

Todo lo anterior nos permite entender que el PAAEIM realizo grandes

aportaciones al tema que nos ocupa, la interculturalidad en la Universidad
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Michoacana, ya que se buscé conjuntar esfuerzos con las unidades programaticas
de la UMSNH con el proposito de impulsar actividades académicas formales e
informales que redundaran en el fortalecimiento de la interculturalidad, la equidad,
el desarrollo sustentable y necesariamente en la formacion integral del estudiante

universitario.
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CONCLUSIONES

PRIMERA. La posmodernidad es un movimiento intelectual en primera
instancia que ha impactado a todas las disciplinas formales e informales, ello ha
permitido establecer nuevos paradigmas para conocer al mundo de mejor manera
en sus contextos microsociales, creando situaciones muy favorables como el
reconocimiento de los derechos de los grupos minoritarios tales como las mujeres,
los nifios, los adultos mayores y por supuesto los pueblos indigenas, pero también
han proliferado grandes males como la contaminacion global, la degradacién de

los ecosistemas y la pobreza extrema.

SEGUNDA. Dentro de las muchas manifestaciones de la posmodernidad ha
adquirido gran importancia el discurso educativo, al entenderse hoy méas que
nunca como un derecho universal que atienda coda vez con mayor cobertura a
todos los sectores de la sociedad, facilitando su integracion y contribuyendo de
manera significativa a mejorar los niveles de vida tanto en lo individual como en lo

colectivo.

TERCERA. México es un pais multicultural conformado por una gran mayoria
de habitantes mestizos surgidos de la Colonizacion pero también por un gran
namero de pueblos indigenas con culturas, lenguajes, expresiones artisticas
organizacién social y politica e incluso cosmovisiones diferentes. Los cuales se
han mantenido a pesar de los intentos gubernamentales de generar una sola

cultura mediante la homogeneizacién nacional.

CUARTA. Las reformas al articulo 4° y 2° Constitucional en materia de
derechos Indigenas demostraron la importancia que los pueblos indigenas han
asumido en los ultimos afios no s6lo en nuestro pais sino en todo el orbe, sin
embargo, nuestro pais les sigue negando la posibilidad de desarrollarse de
acuerdo a sus usos y costumbres ya que no les reconoce en la carta magna su

existencia como sujetos de derecho colectivo.



QUINTA. La interculturalidad asume que entre los distintos pueblos que
integran una nacién existen relaciones reciprocas de respeto y tolerancia desde
planos de igualdad y compromiso mutuo sin que existan relaciones de asimetria

gue beneficien a un grupo cultural por encima de otro u otros.

SEXTA. Pese al gran avance que los grupos originarios han conseguido en el
escenario politico y cultural del pais, la educacion indigena aun no logra
posicionarse, en ninguno de sus niveles, como una cuestion principal en nuestra
sociedad, las reformas politico-econémicas han acrecentado las diferencias entre
la poblacion de nuestro pais y no han permitido que se perciban los cambios

estructurales de una nacién que se autodefine como multicultural.

SEPTIMA. Las Universidades Interculturales surgen como una politica publica
y que busca responder a la justa demanda de los pueblos indigenas por tener

mayor acceso al nivel educativo superior en el pais.

OCTAVA. La reforma a la ley vinculada tanto a los pueblos indigenas como a
la educacion intercultural que realizé a legislatura del estado de Michoacéan en el
afio 2008, sentd las bases para una nueva forma de comunion y entendimiento
entre la sociedad michoacana y permitié que se impulsaran importantes politicas
publicas en favor delos pueblos indigenas durante el periodo del antropélogo

Lazaro Cardenas Batel como gobernador del Estado.

NOVENA. En la actualidad existen en nuestro pais poco mas de 15 millones de
indigenas, sin embargo, pese a la importancia que han adquirido en los ultimos
tiempos los pueblos indigenas no solo en nuestro pais sino a nivel mundial y pese
a la muchas dependencias gubernamentales que existen para atender la
problematica de los pueblos originarios en México aun resulta dificil encontrar
datos estadisticos e informacién debidamente concentrada y sistematizada sobre

el particular.



DECIMA. La UMSNH debido a los principios humanistas bajo los que fue
creada responde en la practica de manera adecuada a la vision de

interculturalidad que hemos referido en el presente trabajo.

DECIMAPRIMERA. ElI PAAEIM, funcioné como un programa de discriminacion
positiva que potencializé el ingreso, transito y egreso de los estudiantes indigenas
en la UMSNH, y al aplicar la politica publica de ofrecer sus servicios a estudiantes
indigenas y mestizos generd un ambiente de interculturalidad que redundo en una

relacion de retroalimentacion entre sus estudiantes.



PROPUESTAS

PRIMERA. Fortalecer el pluralismo en un &mbito de respeto para que todas
las visiones y concepciones existentes en nuestro pais puedan integrarse y

generar modelos politico-sociales cada vez mas democraticos e incluyentes

SEGUNDA. Propiciar que Las universidades de nuestro pais,
particularmente aquellas que estan avocadas a reconsiderar y reorientar la politica
educativa hacia la emancipacion de la base del estudiantado indigena, cuenten
con planes y programas, y personal académico que permita atender
adecuadamente las necesidades educativas de los diversos grupos sociales que

demandan educacion, superando los antiguos moldes educativos unidireccionales.

TERCERA. Realizar campafias permanentes a nivel nacional sobre la
diversidad cultural, y el mejor conocimiento de las etnias, sus lenguajes y todos los
aspectos de su organizacion, formas de convivencia y cosmovisiones para lograr
una vinculacion que permita su verdadera integracion al desarrollo econémico,

politico y social.

CUARTA. Reconocer en nuestra Constitucion a los pueblos indigenas
como sujetos de derecho colectivo y permitirles su libre autodeterminacion para
gue tengan verdaderamente la posibilidad de desarrollarse, preservando su cultura
e identidad.

QUINTA. Basar nuestra educacion universitaria en la teoria de la
interculturalidad, por ser esta mucho mas amplia y compleja que la
multiculturalidad, superando la simple descripcién de los hechos, aprovechando

nuestra diversidad cultural para alcanzar una mejor sociedad.

SEXTA. Elaborar una legislacion educativa con sentido de identidad y con
propuestas claras y abiertas a la convivencia y atencion de las macro y micro
necesidades de la comunidad educativa, basada en principios de equidad y

justicia que favorezca la integracién de los distintos estudiantes y permita la



concepcion de un estudiante pleno, que pueda compartir sus conocimientos con

los demas grupos culturales.

SEPTIMA. Establecer programas de becas y programas de discriminacion
positiva en favor de los estudiantes indigenas en las universidades publicas del
pais, para incrementar la proporcion de los indigenas en la matricula el de

educacion superior, respaldar su transito y mejorar su promedio de egreso.

OCTAVA. Reactivar las politicas publicas establecidas por el antrop6logo
Lazaro Cardenas Batel en favor de los pueblos indigenas que habitan en el Estado
Libre y Soberano de Michoacan de Ocampo.

NOVENA. Generar por parte de las dependencias gubernamentales
correspondientes, INEGI, CONAPO, CDI, entre otras, la informacion suficiente y

necesaria en relacion con los pueblos indigenas existentes en nuestro pais.

DECIMA. Reformar la ley Organica de la UMSNH para armonizarla con las

reformas indigenas realizadas durante 1992 y 2001.

DECIMAPRIMERA. Destinar mayores recursos econémicos, de
infraestructura, materiales y humanos al PAAEIM con la finalidad de ampliar sus
actividades, conseguir su consolidacion y lograr los objetivos que se ha planteado.
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Anexo 1: Género de los estudiantes inscritos en el PAAEIM 2006:
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Anexos 3: Origen étnico de los estudiantes inscritos en el PAAEIM 2006:
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Anexo 4: Entidad federativa de origen de los estudiantes inscritos en el PAAEIM
2006:
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Anexo 5: Cursos realizados de abril a diciembre de 2006:
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Anexo 6: Numero de estudiantes y Lenguas identificadas en los estudiantes del
PAAEIM 2007:

Lenguas identificadas en los
estudiantes del PAAEIM

Numero de
estudiantes Porcentaje
Purgpecha 118 14.9
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as 05 ;
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en el PAAEIM Teotzi 2 3
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Total 77 3459
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Anexo 7: Entidades federativas de procedencia PAAEIM 2007:
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Anexo 8: Lenguas identificadas en los estudiantes del PAAEIM 2008:

Lenguas identificadas en los
estudiantes del PAAEIM

Nomero de

estudiantes Porcentais
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