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INTRODUCCION GENERAL

La finalidad de este trabajo es reflexionar sobre las caracteristicas esenciales de la subjetividad
moderna e hipermoderna y su relacion con la cultura en la que se encuentra inmersa asi como la
posibilidad o no en la creacion de las condiciones de procesos de subjetividad diferentes que ultrapasen
el sistema econdmico, politico y social que domina en la actualidad, teniendo como punto de partida los
planteamientos tedricos presentados por los filésofos Friedrich Nietzsche y Gilles Lipovetsky. Una
aproximacion teorica entre estos dos pensadores se presenta con la finalidad de explicarnos la forma
historica, cultural y social en la que los hombres contemporaneos estamos configurados con el
proposito de tener un mejor conocimiento de nosotros y apreciar las posibilidades distintas de crear una
construccion diferente de seres humanos y de instituciones sociales y culturales que posibiliten una

mejor realizacion.

La Modernidad, sustentada en un capitalismo que busca el desarrollo constante de las fuerzas
productivas, econdmicas, exigid, en un primer momento, la formacion de sujetos regidos por principios
autoritarios, absolutos, incuestionables. Los sujetos modernos se caracterizaron por una actitud de
conquista econdmica, politica y social, basada en una fe firme en el futuro, en la ciencia y en la técnica;
se tratd de una subjetividad enérgica que buscd romper con las jerarquias sanguineas y de soberania
sagrada, mediante las ideas de la Razon, del cambio y del progreso.

La época moderna formd una serie de hombres y de mujeres a los que cubrid bajo un ropaje
ideologico-social determinado; los conformo bajo una subjetividad determinada. Los sujetos,
independientemente de las clases sociales a las que pertenecian, se caracterizaron por su tendencia de
culto a la novedad y al cambio. Esta fue una época de empresa, de arrojo, de atrevimiento, en contra de
la tradicion con la finalidad no s6lo de regirnos bajo el dominio capitalista en lo econdémico-material,
sino también de crear instituciones politicas, sociales y culturales nuevas, acordes a los tiempos actuales.
El desarrollo capitalista-econémico sustentado en la explotacion laboral exigi6 a los individuos trabajo y
ahorro para el logro de sus fines. Los sujetos se rigieron por principios de autoritarismo, de dominacion

vertical incuestionable.

La subjetividad moderna estuvo regida por principios filosofico-metafisicos heredados del
Medioevo como de épocas anteriores, a tal grado que se generaba socialmente en los individuos la
creencia en una dualidad opositora en ellos del espiritu-materia, del alma-cuerpo, de lo universal-
particular, del sujeto-objeto; de la cultura-naturaleza, considerdndose como un elemento rector, el

componente espiritual; de esta manera se cree, en un sujeto idéntico, sustancial, eterno, inmortal,
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imperecedero. Este sujeto metafisico, del que participé también la época de la modernidad, -en esta
oposicion, en este enfrentamiento-, fue parte esencial, de una sociedad que deseaba esta subjetivacion,

para el logro de sus fines economicos, politicos, sociales y culturales.

La subjetividad en su caracter historico, social, lingiiistico, cultural; es decir, construido, se ha
puesto de manifiesto a través de la reflexion critica que realizaron una diversidad de fildésofos y teoricos
sociales, en los siglos XVIII, XIX, XX, y, en afios recientes. Estos pensadores han desenmascarado, a
los hombres y a las mujeres, expresando su naturaleza, descubriendo su caracter construido, artificial,
social, histérico, cultural. Algunos de estos pensadores, entre otros, son Marx, Nietzsche, Freud,

Heidegger, Foucault, Vattimo, Lipovetsky, entre otros.

Nietzsche, critico de la cultura moderna, descubrid que el sujeto de ella y en general todo sujeto,
es una construccion histérico-social, cultural, mediada por el lenguaje. Este descubrimiento sobre la
naturaleza humana iba a ser reafirmado mas adelante por las disciplinas tedrico-sociales y por muchos

filésofos y pensadores contemporaneos.

El filésofo del nihilismo, Nietzsche, al reflexionar acerca de la cultura moderna, encontrd en ella
un sujeto decadente, misma que critica radicalmente. Este sujeto segun el filosofo aleman, se encuentra
atrapado en el presente, rindiendo culto a lo meramente material y no tiene aspiraciones ni fe en el
futuro, se conforma vivir en la mediocridad del igualitarismo, estando sumergido en el mundo de la
presencia, de la cosificacion y de la mera produccion y reproduccion del estado de cosas
contemporaneo. Nietzsche propone un ser humano distinto, diferente, desujetado, ultrapasador de la
modernidad, -y de la hipermodernidad-, mediante su figura del superhombre. Este ser humano distinto,
concebido por Nietzsche, crearia y re-crearia permanentemente la cultura y la subjetividad, con
valoraciones nuevas, con un sentido critico, siendo capaz de volar por las alturas, y con pies ligeros
caminaria saltando; tendria una subjetivacion ligera, suave, descentrada; seria un creador de formas
nuevas y distintas de existencia; trascenderia, ultrapasaria la época moderna, y la hipermoderna. La
lucha final, por ello, para este pensador, no seria entre los burgueses y los proletarios, como la penso
Karl Marx, sino entre los partidarios del superhombre contra los hombres modernos, decadentes. Este
triunfo posible de la formacién del superhombre y de una cultura distinta, pens6 Nietzsche, que se

presenta como una oportunidad para formar una cultura y una subjetivacion distintas.

Por ello, lejos de creer, que el pensamiento nietzscheano ha dejado de tener vigencia para los

hombres y las mujeres de hoy apreciamos en la actualidad, desde su perspectiva critica y creadora, que
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sus conceptos permiten la formulacion de teorias sociales y humanas que llevan a una comprension
mejor de lo que somos, para la formacion de sujetos, sociedades y culturas distintas, que se caractericen

por un mejor desarrollo humano y social en todos los sentidos.

Nietzsche, critico radical de la Modernidad y de la subjetivacion que se forma y conforma en
ella, introduce en su teoria los conceptos de nihilismo y muerte de Dios, como conceptos claves, que
caracterizan al sujeto moderno y anuncian la posibilidad del fin de una cultura, de una sociedad
sustentada en principios eternos, absolutos, unicos, metafisicos, asi como el fin o la muerte de este
sujeto moderno, decadente, nihilista. Este anuncio de la muerte de Dios indica el fin de la época de los
meta relatos (Lyotard), misma que se encontrd regida por principios absolutos como Dios, la Historia, el
Progreso y muestra la posibilidad de crear conformaciones culturales y humanas distintas, que se

alejen, ultrapasen, las existentes.

La Modernidad a pesar de la ausencia de Dios, de su muerte se ha aferrado con una fe racional
en si misma, auto enganandose como si el Dios metafisico estuviera presente, por lo que ha construido
las instituciones sociales y los sujetos propios a ella. La ausencia radical del Dios, que en otros tiempos
los hombres tuvieron fe, ha provocado que los hombres modernos y los actuales estén buscando
constantemente otros fundamentos metafisicos que ocupen el espacio de la Divinidad ausente: el
Hombre, el Progreso, la Justicia, el Derecho, la Razon, la Igualdad, la Libertad, la Dignidad Humana, la
Sociedad, la Comunicacion, etc. Sus razonamientos tedricos han sido infructiferos ante la imposibilidad
de justificar lo injustificable. La Modernidad concretizada en instituciones econdmicas, politicas,
sociales y culturales ante la conciencia de la pérdida radical del garante divino se da cuenta que nunca
ha tenido fundamento alguno y por tanto, que esta a la deriva, perdida en el mar de la existencia

historico-social.

El nihilismo y la muerte de Dios, en el pensamiento nietzscheano, anuncia el fin de los grandes
valores y finalidades en los que se sustentaban y continian sustentandose las instituciones sociales y
culturales, como el Estado, la Nacidn, la Iglesia, el Ejército, la Escuela, la Familia y los mismos sujetos.
Lo que se present6 en un principio en algunos paises europeos, segun Nietzsche, se ha ido extendiendo
como una peste de la Modernidad en todos los paises del mundo occidental: en Europa, Asia, América,
Africa. El nihilismo ha ido invadiendo todos los rincones de nuestra existencia social, de nuestro

mundo: se muestra como un sintoma constante de la decadencia occidental, moderna.
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Los afos 60’s del siglo pasado, para algunos pensadores, se mostraron como el inicio de una
época historico-social nueva, la pos-modernidad. Esta era se presenta como el fin de las vanguardias
sociales, como el abandono de los grandes ideales de la lucha revolucionaria-social; es una época en
donde la negacion perdioé su poder creativo. La cultura posmoderna se caracterizo por tener como valor

central al hedonismo: es una cultura consumista cuyo ideal es el placer.

Un estudioso de esta cultura consumista-posmoderna y de su subjetivacion es el filosofo francés
Gilles Lipovetsky quien reflexiona sobre las caracteristicas de esta cultura y de las del individuo
contemporaneo en la era del consumo masificado, al que denomina sujeto narcisista y mas adelante en
sus investigaciones usara el concepto de sujeto hipermoderno, para caracterizar a este individuo de LoS

tiempos hipermodernos.

La sociedad posmoderna es una sociedad de transicion que dio forma a la sociedad hipermoderna
y se caracteriza, segun el filosofo francés, por ser el inicio de una segunda revolucién individualista,
como una ruptura con las sociedades democratico-disciplinarias, universalistas-rigoristas, ideoldgico-
coercitivas, en donde lo que importa ahora es el despliegue libre de la personalidad intima, la
legitimacion del placer individual, la modelacion de las instituciones sobre la base de la aspiracion de
los individuos, el derecho de éstos a ser integramente ellos mismos, el disfrute al maximo de sus vidas;

es una sociedad que erige al individuo como valor cardinal.

Algunas manifestaciones sociales del sujeto narcisista segiin Lipovetsky son la insistencia cada
vez mas fuerte en la voluntad de autonomia de los sujetos, el reiteramiento en el derecho a la diferencia
entre los grupos sociales y los individuos, la aparicion de los grupos neo feministas, la liberacion de las
costumbres y de las sexualidades, la reivindicacion de los derechos de las minorias y la reafirmacion
lingiiistica y el desarrollo de los procesos de personalizacion en el seno de un universo disciplinario. El

individualismo hedonista y personalizado se ha vuelto legitimo.

La sociedad posmoderna se presentd segin Lipovetsky regida por un vacio, el del nihilismo,
mismo que segun el pensador francés no se muestra como una tragedia o un apocalipsis sino mas bien
como la afirmacion legitima de los individuos, en lo que ellos consideran su identidad. Esta sociedad
posmoderna, segin el filésofo francés, ha elegido una construccion de sintesis, de uniones, de

. . . L4 rye L4 1 :
seducciones, haciendo a un lado un mundo de contradiccidn, de critica, de oposicion.. La sociedad

' Los suefios expresados por Aldoux Huxley en su Mundo Feliz se van concretizando cada vez més en nuestra realidad social,
cultural. La formacion de un hombre unidimensional, que concibié Marcuse, estd cada vez mas a un lado de nuestra cultura
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posmoderna y la hipermoderna, de acuerdo Lipovetsky, ha preferido renunciar a la lucha final, que
segun Nietzsche se podria dar entre los hombres superiores que aspiran el ideal del superhombre y el
hombre moderno; mismos que han renunciado a la posibilidad de crear instituciones sociales, culturales
y conformaciones subjetivas distintas que ultrapasen la realidad moderna e hipermoderna. Esta
subjetividad actiia permanentemente limando toda oposicion y -de acuerdo a Lipovetsky- prefiere vivir
confortablemente, totalmente inmersa en su presente, olvidando el pasado y no considerando el futuro,
actuando de una manera irresponsable para las generaciones venideras, renunciando a la critica y al
pensamiento creador, acomodandose a las ideologias producidas por la industria cultural del sistema en
que se encuentra inmersa. Si bien es cierto, que existe una fuerte tendencia historico-social en la
conformacion de esta cultura y subjetividad narcisista y ultramoderna, en los términos de Lipovetsky se
estd generando también como contrapartida una mayor libertad subjetiva y sujetos con caracteres cada
vez mas criticos quienes pretenden una mayor autonomia y ser menos objeto de las manipulaciones
ideologico-sociales. Ellos son los individuos a los que se refirio el filosofo del nihilismo radical que
pueden hacer realidad devenires distintos de subjetivad. Una interpretacion a los tiempos actuales del
pensamiento nietzscheano permite apreciar su vigencia para no considerar esta teoria como una moda en
nuestros recintos universitarios, como un consumo tedrico mas para nuestros sujetos posmodernos e
hipermodernos, en los que la novedad no se circunscribe s6lo a los objetos materiales, sino también, a

los culturales.

Lipovetsky en su obra La era del vacio, indica que la sociedad posmoderna, sustentada cada vez
mas en un individualismo radical, en donde cada cual busca su propio beneficio, se convierte dia a dia
en una guerra de todos contra todos, en la que los individuos se rigen mas por el deseo competitivo de
ser reconocidos, desapareciendo por lo tanto las clases sociales que en otro tiempo fueron
determinantes como la de los burgueses y la de los proletarios. Esta idea, segin considero, expresa una
ilusion, una fantasia, una apreciacion ideoldgica, un ocultamiento, en lo que se ha denominado con el
nombre de sujetos narcisistas. La negacion de las clases sociales, bajo el encubrimiento de todos los
individuos en un mismo ropaje ideologico, el del igualitarismo, del conformismo, de la mediocridad, es
el ocultamiento de la realidad histérico-social en la que los individuos viven, se sustentan. Este
igualitarismo, por cierto, no se da en una forma igualitaria, ni en el interior de las sociedades

tecnoldgicamente mas industrializadas ni en los paises de un desarrollo menor. Por el contrario,

mediante el despliegue cada vez mas fuerte, poderoso, de los elementos materiales, tecnologicos, de los mass-media. Este
seria el aspecto de negativo de los medios de comunicacion que Lipovetsky, considera; sin embargo, este autor considera que
los mass media, tienen en la actualidad, también un aspecto positivo, propiciando mediante su difusiéon, una mayor
autonomia y personalizacion en los individuos, cosa que es necesario analizar.
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podemos apreciar diferencias econémicas, politicas y sociales, muy agudas en las sociedades diferentes
en las que los seres humanos viven, trabajan, conviven, sufren, gozan y rien. Estos sujetos narcisistas e
hipermodernos no se encuentran desvinculados del sujeto moderno; se presentan en una consecucion de
los fines de construccion subjetiva de la primera modernidad, en los términos lipovetskyanos. Los
sujetos narcisistas e hipermodernos, que observamos desde la perspectiva nietzscheana, tienen las
caracteristicas esenciales del sujeto moderno que el fildsofo aleman cuestion6. Los hombres de la
modernidad, segiin Nietzsche, son pulgones que se reproducen de una manera constante e invaden a
todo el planeta porque han escogido el bienestar, el placer, la felicidad, la mediocridad; el ser iguales
todos ya que han renunciando a la individualidad, a la diferencia, al pensamiento critico-reflexivo, a la
creatividad, a la oposicion. Este sujeto moderno, cuestionado por el pensador aleman, coincide en lo
esencial con los sujetos narcisistas e hipermodernos, que han hecho su aparicion en los tiempos

contemporaneos.

La sociedad posmoderna e hipermoderna, de acuerdo a Gilles Lipovetsky, se rigen por relaciones
de seduccion, que regulan el consumo y han formado al sujeto narcisista e hipermoderno; ambos son
sujetos consumidores, en donde la industria cultural y los mass-media adquieren una gran importancia
social en la formacion y en la reproduccion de estas subjetividades. Los sujetos se encuentran mas
mediatizados por toda una ingenieria social-cultural que los conforma y reproduce como tales, siendo
cada vez mads, s6lo instrumentos que responden a los intereses econdmicos, politicos, culturales e

ideoldgicos del sistema capitalista en el que viven.

Los sujetos narcisistas e hipermodernos se caracterizan porque el Yo pierde sus referencias, su
unidad, debido al exceso de atencidn; el yo se convierte en un conjunto impreciso. La desaparicion de
la realidad rigida se produce, como una desubstancializacion, como una tltima forma de extrapolacion,
que dirigen procesos de personalizacion, en todas partes, segiin Lipovetsky. Los sujetos narcisistas e
hipermodernos al perder todo referente absoluto de esquemas autoritarios, se presentan bajo un esbozo
de una autoridad suave, sugerente, permitiendo bajo un esquema especifico ser utilizados para una
mayor movilidad; para sujetarse a roles mas aleatorios y, por tanto, mas adecuados al sistema

econdmico, politico, cultural y social.

Una reflexion e interpretacion del pensamiento nietzscheano acerca de su critica a la
subjetividad de la cultura moderna, sustentada en los tiempos hipermodernos, que Gilles Lipovetsky

analiza, permite no s6lo la comprension de la subjetividad actual sino también la apreciacion de las
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posibilidades de crear las condiciones que favorezcan la formacion de individuos que ultrapasen a estas
configuraciones histoérico-sociales, es decir, la posibilidad de creacion de condiciones para la formacion
de procesos de subjetivacion diferentes que no respondan a fines meramente econdémico-capitalistas,
sino que los trasciendan. Este es el planteamiento principal de este trabajo y de ahi se desprende este
problema teorico principal, que lleva a plantear la siguiente hipotesis general; A partir de los conceptos
de Nietzsche y de Lipovetsky, ¢cuéles son las caracteristicas esenciales del hombre nietzscheano y qué
posibilidades de realizacion tiene en los tiempos hipermodernos? Las respuestas posibles a esta
cuestion seran presentadas principalmente en los capitulos tercero y cuarto y en las conclusiones finales
de este trabajo. EI apartado de la situacion historica, cultural, cientifica, filoséfica y biografica del
pensamiento de Nietzsche y los capitulos primero, segundo y tercero son los antecedentes principales

para llegar a las soluciones posibles de esta hipdtesis general.

Este problema teorico principal lo subdividi para su investigacion y solucion en cuatro
problemas secundarios que a continuacidon enuncio. Primer problema: La subjetividad moderna,
cuestionada radicalmente por el pensador alemdn, tiene una carga valorativa de caréacter nihilista y ésta
se encuentra difundida en los distintos d&mbitos de la cultura que forman a los sujetos, por lo que este
enjuiciamiento estd dirigido no s6lo al individualismo moderno sino a también a su cultura. El primer
problema teorico lo sustento en la pregunta siguiente, como hipotesis parcial: Desde la perspectiva
critica de Nietzsche, ¢cuales son las caracteristicas esenciales del sujeto moderno y cuales son sus
vinculos primordiales con la cultura en la que éste vive? Las preguntas auxiliares desprendidas de este
primer problema tedrico son las siguientes: ;Qué entiende Nietzsche por cultura moderna? ;Qué
cuestiona Nietzsche de esta cultura? ;Qué caracteristicas tiene el sujeto moderno, cuestionado por el

pensamiento nietzscheano? Este primer problema teorico lo trato en el capitulo primero de este trabajo.

El segundo problema tedrico de esta reflexion se plantea a partir de la propuesta nietzscheana de
subjetividad que se anuncia con la figura del superhombre, misma que se muestra como un ideal de ser
humano que lejos de concretarse u objetivarse en una realidad dada, la trasciende. Este segundo
problema lo sustento en la pregunta siguiente, como hipdtesis parcial: Desde la Optica nietzscheana,
¢cuales son las caracteristicas del ser humano propuesto por Nietzsche que ultrapasan al sujeto
moderno y qué relacion tienen éste con la cultura? Las preguntas auxiliares, que se desprenden de este
segundo problema teoérico son las siguientes: ;Cuales son las caracteristicas del superhombre? ;Qué
relacion tiene el superhombre con la cultura? Este segundo problema teorico es abordado en el capitulo

segundo de este trabajo.
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Gilles Lipovetsky trata acerca de una subjetividad que se ha conformado en los tiempos actuales
a la que llama narcisista, en un primer momento e hipermoderna, en un segundo tiempo, mismas que
responden en lo esencial a los fines econémicos, sociales y culturales del capitalismo actual, en donde se
pone como primordial al proceso del consumo, utilizdndose la publicidad y los medios de
comunicacion en una forma mas determinante para formar sujetos que respondan a los intereses de este
sistema. EIl tercer problema tedrico, tiene, por tanto dos cuestiones estrechamente relacionadas. La
primera, enmarcada en los conceptos de Lipovetsky busca comprender lo que se entiende por sujeto
narcisista y sujeto hipermoderno y la relacion que guardan éstos con la cultura, mientras que la segunda
busca conocer la posibilidad de la vigencia del superhombre nietzscheano, -desde una apreciacion
dialogante con el pensador francés-, para apreciar los alcances y las limitaciones del pensamiento del
filésofo aleman acerca de esta cuestion. Este tercer problema toma para nuestra reflexién cuatro
conceptos relevantes del pensador francés: el sujeto de la modernidad inicial, el sujeto posmoderno, la
sociedad de hiperconsumo y el sujeto hipermoderno, buscando ademas apreciar el vinculo que los
individuos tienen con la cultura en la que viven. El tercer problema teodrico lo sustento, por tanto, en la
pregunta siguiente, misma que funge como hipdtesis parcial: A partir de los conceptos de Nietzsche y
de Lipovetsky, ¢cuales son las caracteristicas del sujeto narcisista y del sujeto hipermoderno y cuéles
son los vinculos comunes que tienen con el sujeto moderno? Las preguntas auxiliares desprendidas de
este tercer problema teodrico son: ;Cudles son las caracteristicas esenciales de los sujetos narcisistas e
hipermodernos? ;Cudles son algunas de las caracteristicas de la cultura en la que viven estos sujetos?
(Cudles son las caracteristicas comunes que el sujeto moderno, -analizado por Nietzsche-, tiene respecto
al sujeto narcisista e hipermoderno? ;Cudles son las caracteristicas que hacen diferente al superhombre
respecto al sujeto narcisista e hipermoderno? ;Qué posibilidades de existencia tiene el superhombre en
las condiciones de nuestra cultura actual? Este tercer problema tedrico es abordado en el capitulo
tercero de este trabajo.

Y, por ultimo, con la finalidad de ver la pertinencia en los tiempos actuales del concepto
nietzscheano de superhombre, de sus posibilidades y sus limitaciones, desde una vision critica a través
de los conceptos presentados por Nietzsche y Lipovetsky busco una respuesta al cuarto problema
teorico del tema de investigacion, mismo que responde a la hipdtesis general; es decir, A partir de los
conceptos de Nietzsche y de Lipovetsky, ¢cudles son las caracteristicas esenciales del ser humano
propuesto por el filésofo aleman y qué posibilidades de realizacion tiene en los tiempos
hipermodernos? Algunas preguntas auxiliares que se desprenden de este cuarto problema tedrico son

las siguientes: ;Donde estd el superhombre nietzscheano? ;Ddnde esta la subjetividad inédita que tan
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entusiasmadamente el filésofo aleman anunciaba? Los tiempos actuales, hipermodernos, ;aun no son
los del superhombre? Esta figura del superhombre, ;respondi6 solo a las aspiraciones personales del
pensador aleman a las aspiraciones colectivas de una sociedad que se encontraba en decadencia? El
superhombre, ;es una figura de la que ya debemos despedirnos?, ;cuales son las ensefianzas principales
que la figura del superhombre muestra a los hombres hipermodernos? Este cuarto problema teorico es
abordado en el capitulo cuarto de este trabajo.

Este trabajo esta planteado, a partir de un tema bésico de Friedrich Nietzsche, el de la posibilidad
de las condiciones del superhombre en nuestro tiempo, reflexiona acerca de su contribucion teorica,
considerando las aportaciones tedricas de sus conceptos esenciales, mismas que a pesar de sus
limitaciones tedricas y de los prejuicios de su época, tienen una vigencia actual, con la finalidad de
esclarecerlas para tener una interpretacion de ella desde una perspectiva critica.

Este ensayo filosofico lo divido en cuatro momentos. El primer momento consta de dos partes
estrechamente relacionadas. La primera de ellas presenta de forma general una contextualizacion
historica, filosofico-cientifica, cultural, social y biografica del pensador aleman y la segunda, expresa
una reflexion acerca del nihilismo, la muerte de Dios, la subjetividad y la cultura moderna. El segundo
momento hace una reflexion acerca de las caracteristicas primordiales de la condicion humana, de la
enfermedad historica de la época moderna y de la posibilidad de sanacién del hombre expresada en el
concepto nietzscheano de eterno retorno en su relacion esencial con el superhombre. El tercer momento
reflexiona sobre algunos conceptos importantes que Gilles Lipovetsky utiliza en sus planteamientos
teodricos, como el sujeto de la modernidad inicial, el sujeto posmoderno, la cultura y la sociedad del
hiperconsumo y la subjetividad narcisista e hipermoderna. Y, por ultimo, el cuarto momento, considera
el problema principal de este trabajo, por lo que busca una aproximacion tedrica entre Nietzsche y
Lipovetsky, al reflexionar sobre los conceptos de hombre, hombre premoderno, hombre historicista,
ultimo hombre, hombres superiores, hombres de la modernidad inicial, hombre hipermoderno, voluntad
de vivir, voluntad de guerrear, libertad del superhombre, futuro del superhombre y voluntad creadora del

superhombre.

Estos cuatro momentos, sobre todo el Gltimo, permiten una aproximacion en el pensamiento de
estos dos filésofos para analizar el alcance teorico y las limitaciones de la concepcion nietzscheana en
los tiempos actuales. En cada uno de estos momentos, presento de manera provisional una serie de ideas
conclusivas que me permiten dar una continuidad al trayecto de investigacion. Al finalizar este trabajo

redacto una serie de conclusiones finales , mismas que recuperando la riqueza de las concepciones de
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los dos filosofos y desde una perspectiva critica, buscan dar una respuesta a las principales inquietudes
que tenemos en la actualidad con la finalidad de presentar una problematica que debe continuar siendo

investigada, en trabajos posteriores.

El objetivo general de este trabajo de investigacion es el de conocer la relacion que guarda la
cultura en la formacién de la subjetividad moderna, a partir de los planteamientos de Friedrich
Nietzsche, desde una perspectiva critico-filosofica, con la finalidad de presentar opciones, alternativas
distintas, de subjetividad y de cultura a aquéllas que predominan en la actualidad. Los objetivos
particulares que considero en este trabajo de investigacion son cuatro: El primero de ellos, es el de
revisar el pensamiento de Nietzsche con la finalidad de conocer su critica a la subjetividad y a la cultura
modernas, misma que apreciamos fundamentalmente en los conceptos de nihilismo y muerte de Dios. El
segundo es presentar la propuesta nietzscheana de ultra subjetividad caracterizada a través de la figura
de superhombre en su relacion esencial con el concepto de eterno retorno. El tercero es revisar los
conceptos lipovetskyanos de sujeto de la modernidad inicial, sujeto posmoderno, sociedad y cultura del
hiperconsumo y sujeto hipermoderno. Y, el cuarto objetivo confronta criticamente los pensamientos de
Nietzsche y Lipovetsky, con la finalidad de analizar las notas comunes y las diferencias entre la cultura
moderna ¢ hipermoderna, la subjetividad moderna y la hipermoderna y la subjetividad del Gltimo
hombre encarnada en los individuos hipermodernos con la de los hombres superiores que encarnan el
ideal del superhombre.

Este trabajo contiene al inicio un apartado de contextualizacién que he denominado Situacion
Historica, Cultural, Cientifica, Filosofica y Biogréafica de Friedrich Wilhelm Nietzsche, cuya finalidad
es dar una informacién general del contexto en el que se desenvolvio el pensador aleman para
comprender mejor su pensamiento. La reflexion de los cuatro problemas teodricos estudiados en este
trabajo son presentados en cuatro capitulos, mismos que a continuacion mencionaré brevemente su
finalidad y su contenido.

El capitulo primero con el nombre de El nihilismo, la muerte de Dios y la Subjetividad moderna
tiene la finalidad de apreciar los alcances tedricos de la critica nietzscheana a la subjetividad y a la
cultura moderna de su tiempo y el de plantear algunas ideas que lleven a la reflexion de nuestras vidas y
tiempos actuales y sobre todo a pensar en la posibilidad de crear una vida distinta que sea mas
significativa y que tenga un mayor enriquecimiento, en todos los sentidos. Este capitulo primero
responde al primer objetivo particular de este trabajo que consiste en una revision del pensamiento

nietzscheano con el proposito de conocer su critica a la subjetividad y a la cultura moderna, por lo que
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lo he dividido en tres apartados: El nihilismo y la subjetividad moderna, La muerte de Dios y la
subjetividad moderna y Las caracteristicas esenciales de la critica a la subjetividad y a la cultura
moderna.

El capitulo segundo con el nombre de La enfermedad del sujeto moderno y su sanacion tiene
como finalidad reflexionar, en un primer momento, sobre las caracteristicas principales de la
enfermedad del sujeto moderno y, en un segundo momento, acerca de la sanacion del hombre moderno
visualizada en los conceptos nietzscheanos de superhombre y de eterno retorno. El propésito principal
de este capitulo es la busqueda de las respuestas al segundo problema teodrico de esta investigacion y a
su segunda hipdtesis particular, formulada de la forma siguiente: ¢Cuales son las caracteristicas del ser
humano propuesto por Nietzsche que ultrapasa al sujeto moderno y qué relacion tiene éste con la
cultura? Las figuras nietzscheanas de superhombre y de eterno retorno estan estrechamente
relacionadas con la sanacion del hombre moderno por lo que en la confrontacion de las dos
subjetividades, la subjetividad moderna y la del superhombre, misma que realiza Nietzsche, se aprecian
las notas esenciales de cada una de ellas. Este capitulo segundo responde también al segundo objetivo
particular de este trabajo que consiste en presentar la propuesta nietzscheana de ultrasubjetividad
caracterizada a través de la figura de superhombre en su relacion con su concepto de eterno retorno.
Este capitulo lo dividi para su estudio en tres apartados: La condicion humana, La enfermedad del
sujeto moderno y La curacion del hombre moderno y el eterno retorno.

El capitulo tercero que recibe el nombre de El sujeto narcisista en los tiempos hipermodernos
hace una revision general de los textos de Lipovetsky con la finalidad de precisar las notas esenciales
de la subjetividad moderna y posmoderna y conocer las fases que ha tenido el capitalismo de las
sociedades occidentales en la formacion de la sociedad de consumo y de una manera especial en la
creacion de la sociedad de hiperconsumo que es el mundo en el que vive el Narciso hipermoderno. Esta
trayectoria tiene el proposito de comprender las caracteristicas esenciales de la subjetividad narcisista de
los tiempos hipermodernos. La finalidad tedrica de este tercer capitulo es dar respuesta al tercer
problema teodrico del tema de investigacion que responde a la hipotesis general, es decir; a partir de los
conceptos de Lipovetsky, ¢cuales son las caracteristicas del sujeto narcisista - hipermoderno y cuéles
son sus vinculos comunes que tiene con el sujeto moderno? Este capitulo tercero responde a su vez al
tercer objetivo particular de este trabajo que consiste en revisar el concepto de Lipovetsky de sujeto
narcisista-hipermoderno. Este tercer capitulo lo he dividido para su estudio en cuatro apartados: L0S

sujetos modernos y el culto al deber, EI modernismo artistico y los tiempos posmodernos, La economia
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y la sociedad del hiperconsumo, y La subjetividad narcisista - hipermoderna y su cultura, mismos que
son analizados en el desarrollo posterior que realizo.

El capitulo cuarto que he denominado El superhombre en los tiempos hipermodernos tiene la
finalidad, a partir de los planteamientos nietzscheanos acerca de la subjetividad y la cultura moderna y
de los de Lipovetsky con sus conceptos de sujeto de la modernidad inicial, sujeto posmoderno y sujeto
hipermoderno, dar respuesta al cuarto problema teorico de este ensayo. Esto lleva a una reflexion que
permite la comprension de la subjetividad que se ha conformado en los tiempos actuales asi como
apreciar las posibilidades de crear las condiciones que favorezcan la formacion de individuos que
ultrapasen las configuraciones historico-sociales que determinan actualmente nuestras vidas;
posibilidad de creacidon de condiciones para la formacion de procesos de subjetivacion diferentes que no
respondan a fines meramente econdémico-capitalistas que los trasciendan. Este capitulo cuarto tiene
ademads la finalidad de presentan una problemadtica que genere un pensamiento critico, que sea el
antecedente de las conclusiones finales desprendidas de este trayecto de investigacion, por lo que su
nucleo esencial es la hipotesis general del trabajo. Este cuarto capitulo lo he dividido en seis apartados:
Del hombre historicista al hombre hipermoderno, La voluntad de vivir del superhombre, La voluntad
guerrera del superhombre, La muerte de Dios y la libertad del superhombre, El futuro del superhombre
y La voluntad creadora del superhombre. Estos subtemas son desarrollados y analizados a lo largo de
este capitulo. Al finalizar cada uno de los cuatro capitulos presento provisionalmente, una serie de ideas
conclusivas.

Este trabajo lo termino con una serie de conclusiones finales dando por entendido que la
respuesta de la hipotesis planteada en la investigacion se cumple bajo una serie de limitaciones tedricas
de los pensadores que abordo mismas que expreso posteriormente. Una perspectiva critica,
considerando que el pensamiento del filésofo alemén es algo abierto e incompleto, acompafia a este
trabajo, sobre todo, a partir de los capitulos tercero y cuarto y en la serie de las conclusiones finales, ya
que busco apreciar la riqueza y las limitaciones de los dos pensadores que se abordan, y desde una
apreciacion a partir de nuestra realidad de paises latinoamericanos presento algunas ideas desde una
problematica de nuestra realidad latinoamericana y desde el reto que el ideal del superhombre
nietzscheano nos plantea, presentdndose, por tanto, algo que debemos afrontar en tanto hombres

actuales.



LA SITUACION HISTORICA, CULTURAL, CIENTIFICA, FILOSOFICA Y BIOGRAFICA
DE FRIEDRICH WILHELM NIETZSCHE

1. La situacion historica.

El pensamiento de Friedrich Wilhelm Nietzsche se enmarca en el periodo de la Filosofia
Contemporanea, comprendida en los siglos XIX y XX. Una trama de enfoques, sistemas y escuelas
filosoficas encontramos en este espacio historico, debido a las grandes transformaciones econdmicas,
sociales, politicas, religiosas y culturales que se dieron en ese tiempo. Los viejos ideales de la
Ilustracion empezaron a derrumbarse siendo Nietzsche uno de sus grandes criticos. La parte mayor de
estas transformaciones se dio en la Alemania del siglo XIX.

La industrializacion capitalista o Segunda Revolucién Industrial hizo a un lado la industria
manufacturera, mediante el uso de las maquinas que aceleraron la produccion logrando una
acumulacion mayor del capital siendo ésta una de las caracteristicas esenciales de la sociedad europea a
principios del siglo XIX. Los ideales ilustrados consideraban que a través de la industrializacion junto
con el progreso cientifico-técnico los hombres iban a erradicar la miseria humana mediante un nuevo
orden social obteniendo grandes riquezas, prosperidad material y perfeccionamiento cultural y moral
para todo el género humano. Estas ideas eran expresadas en el socialismo utopico de Saint Simén. La
realidad social de los obreros y la de otros grupos sociales, mostraba, sin embargo, lo contrario: la
explotacion del trabajo humano mediante la industria capitalista se manifestaba en infames condiciones
laborales y de vida para los obreros, con horarios de trabajo sin limites, despidos, contratacion
desregulada, salarios miserables y condiciones muy cercanas a la esclavitud.

Una gran cantidad de agricultores europeos que vivian en situaciones de empobrecimiento
pasaron a formar parte de la nueva clase obrera o proletariado y un niimero pequefio de artesanos se
fueron enriqueciendo haciéndose duefios de las fabricas por lo que empezaron a formar parte de la nueva
clase capitalista o burguesa, propietaria del capital y de la industria quien se beneficid de esta situacion
nueva. Los campesinos expulsados de sus tierras ante la necesidad apremiante de sobrevivir pasaron a
trabajar en las fabricas en condiciones infames. La necesidad de las materias primas requeridas por las
industrias ante la escasez que existia en Europa junto con el afdn de enriquecimiento de la nueva clase
burguesa, propicié que estas naciones que emergian como capitalistas junto con los Estados Unidos de

América se disputaran los continentes africano y asiatico a través de politicas colonialistas.
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El modo europeo en el siglo XIX pasod a ser eminentemente urbano reflejandose en el orden
social nuevo a través de la formacion de barrios distintos: el de los burgueses y el de los obreros y entre
ambos el de las clases medias: maestros, funcionarios, etc. La poblacion europea empieza a tener un
gran crecimiento en sus ciudades. Malthus, en su Ensayo sobre la poblacién, en el ano de 1798,
consider6 que la produccion crecia en una forma aritmética mientras que la poblacion lo hacia en forma
geométrica lo que ocasionaria que en un futuro la tierra no seria suficiente para alimentar a la poblacion
ocasionando una gran lucha por la supervivencia en la que ganarian los individuos mas fuertes. Esta
teoria de Malthus tendra una influencia importante en la cultura del siglo XIX, en pensadores como
Darwin, Nietzsche®, Freud y Marx; asi como repercusiones histéricas en la formacion de algunas
doctrinas politicas como la del nacionalismo, que sostiene la creencia en las virtudes superiores de la
nacion propia y su derecho para luchar e imponerse sobre las demds naciones. Esta doctrina nacionalista
alimentada por los ideales romanticos de la defensa del espiritu popular y de la tradicion se desarrolla
cobrando cada vez mas fuerza en el siglo XIX. EI colonialismo aplicado por las naciones europeas y los
Estados Unidos de América, encontrd un fundamento politico-ideoldgico en los ideales nacionalistas.

La Revolucién Francesa de 1789 habia proclamado la soberania de las naciones, por lo que en el
siglo XIX se empezaron a formar las naciones europeas, lograndose la unificacion de Italia y de
Alemania, el desmembramiento del Imperio Turco y el nacimiento de Grecia, Rumania y Bulgaria.

En 1815, con la derrota de Napoledn, Prusia se anexiond Renania y los principes alemanes
crearon la Confederacion Germanica integrada por 39 estados independientes, excepto en la politica
exterior; los estados de Austria y Prusia buscaron conseguir el control politico de la federacion.

La llegada al poder del canciller Otto van Bismarck a la Confederacion Germanica propicié una
lucha para lograr la unificacion de los estados germanicos en torno a Prusia y sustituir la hegemonia
francesa en Europa por la germana. Prusia tenia en ese tiempo el mayor ejército en Europa. Ese interés
politico de Prusia propicié una serie de maniobras encaminadas a aislar a Austria y posteriormente a
Francia. Bismarck logra un compromiso con el emperador francés en octubre de 1865, para que
permanezca neutral ante un previsible conflicto entre Austria y Prusia.

La unificacion se llevo a cabo en torno a la Confederacion de la Alemania del Norte concebida

por Bismarck. En 1870 surge la guerra franco-prusiana saliendo vencedora Prusia. Esta victoria supuso

> Arno Mayer (2005) considera que la vision del mundo de Nietzsche es social darwinista aunque rechazaba los suefios
progresivos de la teoria evolucionista; considera el mundo como un escenario de combate permanente no sélo por la mera
supervivencia sino por la dominacion cegadora, la explotacion y el sometimiento.
http://iessalvadorespriu-salt.xtec.es/~Isobrino/fcontemp.htm Filosofia Contemporanea.
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la unificacion de Alemania bajo el Segundo Reich, segundo imperio aleman, liderado por Prusia. El rey
Guillermo I se convirtid en el kaiser de Alemania el 18 de enero de 1871.

Nietzsche contribuyd voluntariamente como enfermero en la guerra franco-prusiana, conocia
personalmente a Bismarck durante su época de profesor de filologia en la Universidad de Basilea y se
mostro critico con el nacionalismo e imperialismo aleman.

El nacionalismo a principios del siglo XIX tenia caracteristicas liberales y democraticas
inspiradas en el tradicionalismo que como ideologia politica derivé hacia el imperialismo y la expansion
colonialista de las naciones occidentales, -Inglaterra, Alemania, Francia, Estados Unidos, Italia y Japon-
, por el resto del mundo. Este nacionalismo esta en la base de los conflictos entre las naciones que
propiciaron La Primera Guerra Mundial. El nacionalismo y las ideas racistas que desde el siglo XIX
habian cobrado fuerza tras la publicacion de la obra de Gabineau, Ensayo sobre la desigualdad humana
(1853) inspiro la politica hitleriana que desencadenaria la Segunda Guerra Mundial.

El siglo XIX estuvo marcado politicamente por la irrupcion de varias corrientes ideoldgicas
enfrentadas entre si. El liberalismo como una reivindicacion de la libertad, defiende, en la realidad, la
libertad de la nueva clase burguesa, quien se convierte en la principal defensora de esta ideologia. El
liberalismo econdmico, se convierte en la “base” ideologico-politica del capitalismo, es decir, en cuanto
que sostiene la libertad de los mercados contra la intervencion de los Estados en materia economica y
social. Los movimientos democraticos, como la Revolucion Francesa de 1848 se oponen al liberalismo
burgués buscando la instauracion de una democracia universal.

El tradicionalismo es otro movimiento politico importante en esta época historica, inspirado en
el Romanticismo que reivindica el pasado histdrico y los valores de la tradicion y de la raza, de tal
forma que se convierte en un germen que justifica las posturas nacionalistas y racistas.

El ultimo tercio del siglo XIX es el escenario de la aparicion de las doctrinas politicas socialistas
y anarquistas. La Revolucion Industrial en Europea con su gran desarrollo en la industria, de la
electricidad, la lampara eléctrica, el telégrafo, los periddicos y las revistas, las vias férreas, los caminos
y los medios de transporte como el automovil, el ferrocarril, entre otros, facilitaron que se pudieran
divulgar rapidamente los programas politicos revolucionarios entre la clase obrera y otros sectores de la
poblacion. El capitalismo financiero empieza a formarse a partir de 1870.

Los socialistas utopicos pretenden la transformacion social de acuerdo con los ideales
igualitarios de la Ilustracidon. Saint Simén, Fourier y Proudhon tienen una visioén optimista del futuro de
la humanidad de acuerdo con los ideales de colectivizacion de la propiedad. Bakunin y Stimer defienden

la creacion de una sociedad sin autoridad de ningun tipo; es decir, son defensores del anarquismo.
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El despertar del proletariado estimula que en 1864 se consolide en Europa la integracion de
partidos de obreros, bajo el nombre de Primera Internacional y que en el ano de 1870 se de el primer
intento de crear un sistema socialista de gobierno, con la Comuna de Paris. La teoria del socialismo
cientifico de Karl Marx va logrando su desarrollo y difusion.

Paralelamente con la unificacion politica de Alemania y con el desarrollo del sistema capitalista
se va introduciendo la democracia, sistema politico que Nietzsche considera decadente, porque segun el
filosofo esta conformacion favorece el ascenso de los mediocres, de los hombres de partido® e impide el
desarrollo de los espiritus fuertes y libres.

Estas ideas en contra de la democracia y a favor de una concepcidn aristocratica apareceran

expresadas en el pensamiento filosofico de Nietzsche, en su concepto de superhombre.

2. Lasituacion cultural.

La cultura del siglo XIX retoma la confrontacion entre los valores aristocraticos del Antiguo
Régimen, impregnados por un sentimiento de melancolia, de decadencia, de pesimismo racional, y por
otro lado, los valores democraticos en alza, con su dosis de igualitarismo y homogeneizacion social. La
lucha entre los valores viejos de la aristocracia antigua y los nuevos de las masas desheredadas va a
generar una polarizacion del pensamiento.

La influencia de dos corrientes ideoldgicas y artisticas sucesivas y opuestas son las
caracteristicas propias del &mbito cultural del siglo XIX: el Romanticismo y el Positivismo. La primera
corriente aparece a principios del siglo XIX como una reaccion en contra de la Ilustracion, mientras que
la segunda, hace su aparicion en la segunda mitad del siglo como una alternativa ante los excesos del
romanticismo.

El romanticismo es un movimiento estético y cultural que destaca el valor del sentimiento, de la
intuicioén y de la imaginacion, a las que considera como vias de acceso al mundo. La razon, desde la
perspectiva de esta corriente es entendida como un espiritu absoluto y universal y para los romanticos la
verdad es una creacion popular, de un modo subjetivo, por ello defienden el valor de la libertad y de la

creatividad. El romanticismo considera a la naturaleza como un organismo vivo que esta en una

? El filésofo aleman considera que los partidos politicos intentan imponer sus criterios sobre los ciudadanos y que
el hombre de partido, unificado bajo una ideologia, en realidad, no piensa, sino que obedece a los criterios de su
agrupacion convirtiéndose en un esclavo de su propia vanidad y de su afan de "poder, por lo que resulta imposible
que al frente de un partido haya alguien realmente valioso. Por el contrario, segtn el filosofo aleman, el hombre
mediocre encuentra alli un lugar privilegiado. Las votaciones, segin el pensador aleman son un sintoma de la
decadencia al tener igual el valor el ignorante, el indocumentado, el interesado y el irresponsable, por lo que

permite decidir los ignorantes.
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constante transformacion, en contra de la concepcion mecanicista de la ciencia ilustrada inspirada en
Newton. El romanticismo como movimiento cultural tiene algunas figuras representativas como Lord
Byron, Goethe, Delacroix, Chopin y el filosofo Hegel que influyd de una manera importante en el
pensamiento del siglo XIX.

En esta etapa del romanticismo, en la musica destacan Verdi, Debussy, Brahms, Wagner: éste
ultimo tuvo una gran influencia en Nietzsche, por lo que mantuvo una fuerte amistad en una primera
parte de su vida.

Los excesos del romanticismo propiciaron que en la segunda mitad del siglo XIX hiciera su
aparicion el positivismo el que pretende sostenerse en los hechos objetivos y en la ciencia experimental.
Este positivismo se manifiesta con la aparicion del realismo literario de Balzac, Zola. Victor Hugo,
Dickens, Dostoievski, entre otros.

En la pintura surgen el realismo, el naturalismo, el impresionismo; algunos pintores destacados
son Van Gogh, Sorolla, Manet, Monet y Renoir.

La ciencia para los positivistas es la guia tnica en la que se debe desenvolver el ser humano
haciendo a un lado toda concepcion ideologica o religiosa.

El siglo XIX destaca por sus innovaciones en todos los dmbitos. Las ciencias naturales aportan
conocimientos nuevos como su aplicacion, como la vacuna de Pasteur, la teoria de la evolucion de
Darwin, las leyes de la Genética de Mendel, el nacimiento de la Psicologia como ciencia con Wundt,
entre otros. La técnica se manifiesta con una serie de inventos y de aparatos; la electricidad, el
telégrafo, la lampara eléctrica, el automovil, entre otros. Nietzsche, dedica una gran parte de su critica a
los cientificos, considerandolos siervos del poder.

El siglo XIX es también la época del nacimiento de las ciencias humanas: Psicologia,
Sociologia, Antropologia, entre otras. La Economia nace con Adam Smith y Karl Marx hace una critica
a la Economia Politica del capitalismo naciente. Sigmund Freud elabora su teoria del Psicoanalisis.

El siglo XIX se caracterizo por una difusion notable de la cultura a través de una lucha contra el
analfabetismo, la exigencia en la obligatoriedad de la ensefianza primaria y la multiplicacion y la
difusion masiva de los periddicos y de las revistas. La universidad se convierte en el centro principal de

creacion y de difusion cultural, especialmente en Alemania y en Francia.

3. Lasituacion cientifica y filosofica.
El siglo XIX estd marcado por la aparicion de corrientes multiples de pensamiento opuestas entre

si. La llustracion Alemana del siglo XVIII y en especial su gran pensador Kant, propiciaron que se
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pasara al romanticismo y al idealismo de Fichte, Schelling y Hegel en un intento por desarrollar lo
olvidado por la Razon ilustrada. La muerte de este ultimo filésofo produce un giro del idealismo hacia el
materialismo de la izquierda hegeliana, teniendo su exponente maximo a Ludwig Feuerbach.

Una diversidad grande de corrientes cientificas y filos6ficas que comparten el escenario con
Friedrich Nietzsche encontramos en la mitad segunda del siglo XIX; entre las principales estan:
primero, el positivismo sociologico de Augusto Comte que buscd fundamentar la sociedad nacida de la
Revolucion Industrial a partir de la ciencia positiva sustentandose en un empirismo radical; segundo, el
socialismo cientifico de Karl Marx y F. Engels que hizo derivar la estructuras juridico-politico e
ideoldgica de la infraestructura econdémica buscando ademas la creacion de una sociedad comunista:
tercero, la filosofia historicista de  Wilhelm Dilthey que consideré que se debe comprender el entorno
para salvar al hombre de la esclavitud de la razén acercandolo mas al sentido de la vida por lo que
rechaza la concepcion ilustrada de la historia al tener ésta un cardcter globalizador y una fe en el
progreso; el historicismo considera que los pueblos son entidades singulares haciendo hincapié en el
caracter histérico de los hombres: cuarto, el irracionalismo de Schelegel que considera que el
pensamiento mas veraz no es el racional-conceptual sino el intuitivo-mitico, Sorel considera que el
desarrollo de la razon ha debilitado a la civilizacion occidental al haber paralizado la voluntad y quinto,
el pensamiento de Schopenhauer quien influyd de una manera importante en Nietzsche ya que desde
muy joven hizo lectura de su texto El mundo como voluntad y representacion el que influy6 sobre todo
en su primera época.

Schopenhauer considera que las cosas no son mas que representaciones de una voluntad infinita
y ciega y que el ser humano es la individualizacion consciente de esa fuerza ciega. Su voluntad es
siempre un deseo insatisfecho y por ello, propone, inspirado por el budismo, a través de la disolucion
del yo individual de la voluntad universal, a través del arte y de la moral. Nietzsche reacciona en contra
del pesimismo y del espiritu de renuncia de Schopenhauer ya que éstos son incompatibles con su
vitalismo y su concepto de voluntad de poder, al que le da otro significado.

El vitalismo como corriente filosofica surge a finales del siglo XIX y a principios del siglo XX y
reivindica a la vida como la realidad primaria y radical a lo que todo lo demads estd subordinado. El
concepto de vida, en el vitalismo, se puede entender en sentidos muy diversos: bioldgico, historico,
biografico. Varios pensadores tan distintos en su pensamiento, aparecen agrupados bajo el nombre
genérico de vitalistas: Bergson, Nietzsche, Ortega. El vitalismo de Nietzsche tiene como antecedente la
filosofia de Schopenhauer de quien adopta la primacia de la voluntad sobre la razén y la critica a la

moral kantiana. Nietzsche rechaza los valores ilustrados que se sustentan en la defensa de la razéon como
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instrumento de comprension del mundo. Un ideal romantico frente al ideal ilustrado promulga el
vitalismo nietzscheano quien considera que los hombres a partir de su vida pueden transformarse
mediante actos creadores inéditos, en lugar de limitarse a racionalizarla o comprenderla cientificamente.
El vitalismo de Nietzsche es un rechazo al intelectualismo y al positivismo, por ello exalta los instintos,
los impulsos inconscientes y la intencion de la voluntad creadora que se manifiesta mas alla de un plan
preconcebido racionalmente. Su concepcion filosofica busca lograr la conjuncion entre lo dionisiaco, -lo
desbordado, lo orgiastico, lo primigenio de la vida-, con lo apolineo, -las formas, el pensamiento
racional, la individuacion-.

El concepto de vida en Nietzsche es entendida no s6lo como un impulso vital sino también en su
sentido biografico e historico, oponiéndose contra todo aquello que se opone a ella. El filosofo aleman
concibe la vida como un poder creador, no como un fundamento o cosa en si, ni como una certidumbre
ultima en la que apoya su filosofia. La vida, segin Nietzsche, posee una tendencia a ascender
jerarquicamente creando productos cada vez mas poderosos.

El ser humano, para Nietzsche, es, ante todo, un ser moral porque vivimos valorando, creando
sentidos de significacion mediante los que formamos nuestra imagen del mundo que constituyen las
coordenadas de nuestra vida, de nuestra existencia.

La filosofia de Nietzsche, como un pensamiento critico, cuestionador y demoledor de la
concepcion moral occidental que ha regido los destinos de nuestra civilizacion ha sido uno de los
motivos principales por los que se ha considerado a este filosofo como uno de los grandes maestros de
la escuela de la sospecha. Ricoeur en sus reflexiones considerd que los padres de la sospecha, Marx,
Nietzsche y Freud, se percataron que tras los valores de la modernidad y de la cultura occidental se
ocultaban intereses no visibles, ocultos. Estos tres tltimos pensadores ante la necesidad de conocer esos
intereses ocultos que mueven a los hombres de la modernidad tuvieron, cada uno de ellos, que formular
un método de interpretacion para acceder a esa realidad no empirica, cubierta. Estos métodos
interpretativos los podemos encontrar en Karl Marx, Sigmund Freud y Friedrich Nietzsche. Karl Marx
formuld en su Critica a la Economia Politica, El Capital, su método del materialismo histérico, como un
instrumento para descubrir que bajo los valores dominantes de una sociedad determinada se encuentran
los intereses de una clase social determinada. Sigmund Freud encontrd en el Psicoanalisis el método
para acceder a los deseos inconscientes de los hombres, como motivaciones que escapan de lo
meramente racional y consciente y que estan presentes en lo que este pensador denomina el inconsciente
humano. Friedrich Nietzsche, en su Genealogia de la Moral, utilizd el método genealdgico para

descubrir que tras los valores de la civilizacion occidental, justificados bajo un pensamiento racional, se
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oculta, en realidad, la voluntad de poder y el resentimiento de los débiles frente a los fuertes, es decir,
las motivaciones irracionales de estos grupos humanos. Esta labor interpretativa de los maestros de la
sospecha inaugura la crisis de los ideales de la Ilustraciéon manifestandose en gran parte en los filésofos

de la actualidad como una renuncia a la posibilidad de una comprension total de la realidad humana.

4. La situacion biografica.

Friedrich Wilhelm Nietzsche nacio6 el 15 de octubre de 1844 en Rocken, en la Turingia, cerca de
Leipzig, Alemania, en el seno de una familia protestante: sus abuelos paterno y materno y su padre
fueron pastores protestantes. Su padre Karl Ludwig Nietzsche era de procedencia polaca y su madre
Fransika Oeler de procedencia alemana. Nietzsche fue hijo primogénito.

La hermana de Nietzsche, Elizabeth, nace en 1848, quien va a tener una gran importancia en la
vida de este filosofo.

Su hermano Joseph nace en 1848. El padre de Friedrich Nietzsche muri6 en 1849 y su hermano
Joseph en 1850. La familia se trasladé a Naumburg, teniendo Friedrich Nietzsche 5 afos de edad y
quedando en un ambiente femenil, con su madre, su abuela, su hermana y dos tias.

De 1851 a 1854, de los siete a los diez afios de edad, Nietzsche estudia en el Instituto Privado del
candidato Weber y de 1854-1858, de diez a los catorce afos de edad, estudia en el Instituto de Segunda
Ensefianza, en donde se dedica a escribir escenas dramaticas y dedica tiempo a la musica. En este
tiempo encontramos sus apuntes autobiograficos que tituld6 De mi vida.

De 1858 a 1864, de los quince a los veinte anos de edad, Nietzsche estudia en la Escuela
Provincial Real de Pforta, cercana a Naumburg, en este centro se habian educado personalidades como
Fichte y Hegel. Por esta época se le presentan ya jaqueca y congestiones de cabeza. Nietzsche recibio
una educacién esmerada en humanidades, en cultura cldsica y comenz6 a experimentar la influencia de
Schopenhauer.

La Universidad de Bonn fue el centro educativo en el que el filésofo alemén, contando con
veinte afios de edad, de 1864 a 1865, realizo sus estudios de filologia clasica y de teologia.

Nietzsche, en el afio de 1865, tomd la decision de abandonar los estudios teoldgicos y separase
del cristianismo, por lo que se traslada a Leipzig en donde estudia filologia clasica bajo la direccion de
Ritsch. El filésofo aleman lee la obra de Schopenhauer, “El mundo como voluntad y representacion”.

Nietzsche en el afio de 1866, con veintidds anos de edad, realiza varias colaboraciones
filologicas en la revista Rheinisches Museum y colabora con conferencias para una Asociacion de

Filologia.

F



De 1867 a 1868, entre los veintitrés y veinticuatro afos de edad, Nietzsche realiza su servicio
militar.

En el afio de 1868, teniendo Nietzsche veinticuatro afos de edad, conocié a Richard Wagner y a
su esposa Cosima, con quienes mantuvo durante algunos afos una amistad estrecha. La enfermedad de
la sifilis la contrajo en ese tiempo, misma que es muy posible haya sido la causa de que se agravara su
enfermedad cerebral.

La Universidad de Basilea, en el afio de 1869, teniendo Nietzsche veinticinco afios de edad, lo
nombra profesor extraordinario. El filésofo comienza el curso sobre “Homero y la filologia clasica” en
el mes de mayo y conoce, en ese tiempo, a dos de sus mejores amigos, Burkhardt y el te6logo Overbeck.

La Universidad de Leipzig le concede el grado de doctor sin necesidad de examinarse basandose
en sus publicaciones filologicas.

La Universidad de Basilea, en la que Nietzsche ya era profesor, lo nombré catedratico, en el afio
de 1870, teniendo el pensador aleméan veintiséis afios de edad. Su participacion en la guerra franco-
prusiana como voluntario en el cuerpo de enfermeros fue llevada a cabo en este tiempo y por su anti-
germanismo renuncié a la ciudadania alemana para nacionalizarse suizo. La enfermedad le obligd a
dejar su trabajo de profesor universitario.

La publicacion de La tragedia en el espiritu de la masica fue en el afio de 1872, teniendo el
filésofo veintiocho afios de edad. Esta obra fue recibida con un gran entusiasmo por Richard Wagner
pero fue muy criticada por los fildlogos mas académicos. El pensador aleman se fue quedando sin
alumnos debido a las presiones motivadas por las envidias y los recelos del cuerpo académico y poco a
poco lo fueron arrinconando y despreciando.

Nietzsche en el afio de 1872 publico cinco conferencias Sobre el porvenir de nuestros centros de
ensefanza.

En el periodo de 1873 a 1876, teniendo Nietzsche veintinueve afios de edad, se publicaron sus
Consideraciones Intempestivas, que son cuatro textos criticos que realiza a la cultura europea
contemporanea. En el afio de1876 Nietzsche le propone matrimonio a Mathilde Trampedach, pero no es
correspondido. La enfermedad ocular se le agudiza. El filésofo aleman escribe en ese ano La filosofia en
la época tragica de los griegos.

El texto Sobre la verdad y la mentira en sentido extramoral fue escrito por Nietzsche teniendo
veintinueve afos de edad en el afio de 1873, en donde ataca el cientifismo y el positivismo; esta obra es

publicada poéstumamente.
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La amistad que Nietzsche tuvo con el compositor Koselitz, a quien ¢l llamaba Peter Gast, inicid
en el afio de1875, teniendo treinta y un afos de edad.

El distanciamiento con Richard Wagner empieza en el afio de 1876, teniendo Nietzsche treinta y
dos afios de edad. La enfermedad a Nietzsche le empieza a ocasionar dolores molestos de cabeza, por lo
que solicitd permiso de un afio para ausentarse de su trabajo en la universidad, tiempo en el que vive en
Sorrento.

El ano de 1877, a la edad de treinta y tres afios, Nietzsche reanuda sus clases y en 1878, el
enfriamiento con Wagner se hace patente en su publicacion de Humano, demasiado humano, en donde
en algunas partes este texto cuestiona radicalmente al artista, que ¢l en otros tiempos admiraba. Esta
obra la dedica a Voltaire.

Nietzsche se siente desilusionado de la musica de Richard Wagner terminando su relacion con el
musico, por encontrar en su obra musical tonos nacionalistas y con una gran influencia de tipo cristiano.

Nietzsche en el afio de 1879, a los treinta y cinco afios de edad, por sus problemas de salud
renuncio a la catedra de la Universidad de Basilea y se inicia su época errante y su existencia apatrida.
El filosofo acepta una jubilacion voluntaria con una pension que le permitié vivir modestamente; ya en
este tiempo esta casi ciego y leia con una gran dificultad.

La ayuda de Peter Gast fue decisiva ya que le ayudo a escribir e incluso su amigo escribi6 de una
manera directa lo que el filésofo le dictaba. El estilo aforistico no era ajeno a su enfermedad ya que le
resultaba materialmente imposible escribir durante lapsos largos de tiempo. Diversas ciudades de
Europa fueron los lugares donde viajo y paso estancias el filosofo, debido a su enfermedad: Génova,
Sicilia, Rapallo, Riva, Sils Maria, Marienbad, Niza, Naumburgo, Turin. Los inviernos los pasaba en
Italia y el sur de Francia y los veranos en las zonas alpinas.

La publicacion de El viajero y su sombra fue en el afio de 1880, teniendo Nietzsche treinta y seis
afios de edad; en este texto, marco sus diferencias con Schopenhauer.

La publicacion de Aurora. Pensamiento sobre los prejuicios morales fue en el ano de 1881,
teniendo Nietzsche treinta y siete afios de edad.

La publicacion de La gaya ciencia fue en el aio de 1872 en donde critico a la religion, a la
metafisica, a la ciencia y a la moral. El filosofo conocid en este afio a Lou Andrea von Salomé de la que
se enamora pero sin ser correspondido, manteniendo con ella una relacion larga de amistad. Su hermana

Elizabeth ejerci6 una influencia fuerte para ese alejamiento.
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La obra de Asi hablé Zaratustra, con el subtitulo de Un libro para todos y para nadie fue
publicada en el periodo de 1883 a 1885, teniendo el filésofo aleman treinta y nueve afios de edad; en
ella presenta su pensamiento del eterno retorno y de la figura del superhombre.

La obra de Mas alla del bien y del mal fue publicada en el afio de 1886 teniendo el filosofo
aleman cuarenta y dos afnos de edad. Este libro es pensado como una critica de la modernidad, de las
ciencias modernas y de la politica moderna.

La obra de La genealogia de la moral fue publicada en el afo de 1887, teniendo Nietzsche
cuarenta y tres afios de edad. El proposito de este texto es la presentacion de una psicologia del
cristianismo, una psicologia de la conciencia cristiana y su instinto de crueldad y una disertacion sobre
el problema del origen del ideal ascético. Nietzsche considera este texto como la primera psicologia del
sacerdote. Esta obra le servira de preparacion para su obra inacabada Transmutacion de todos los
valores (La voluntad de poder). Su hermana Elizabeth se casa en este tiempo con un antisemita y racista
llamado Forster.

Los dos textos contra Wagner, El caso Wagner y Nietzsche contra Wagner asi como Ditirambos
de Dionisos, son publicados en el afio de 1888; el filosofo aleman tiene cuarenta y cuatro de edad. En
este tiempo esta también trabajando en El crepusculo de los idolos, El anticristo y Ecce Homo.

La obra de El creplsculo de los Idolos, que tiene como subtitulo Como se filosofa a martillazos,
fue publicada en el afio de 1889, teniendo Nietzsche cuarenta y cinco anos de edad. El texto se presenta,
principalmente, como una critica radical a la moral y a la religion cristiana. Nietzsche sufre, en ese afio
un ataque en Turin por lo que fue llevado a un hospital en donde se le diagnostico reblandecimiento
cerebral. El filésofo permanece primero en Basilea y después es trasladado a Jena, junto con su madre,
la que muere en el afo de 1897, por lo que el filosofo es trasladado a Naumburgo y Weimar, quedando
bajo el cuidado de su hermana Elizabeth y Peter Gast.

El fil6sofo aleman murid el 25 de agosto de 1900, en Weimar, teniendo cincuenta y cinco afios y
diez meses de edad.

Nietzsche dejo algunas obras listas para publicar; El anticristo, con el subtitulo de Maldicién al
cristianismo; Ecce Homo, que es un texto autobiografico, en donde expone de una manera sintética las
ideas esenciales de varias de sus obras y La voluntad de poder, que se presentaron, a la hora de su
muerte como una serie de escritos sin haber sido preparados ni revisados para ser publicados. Esta obra
ultima fue manipulada por su hermana Elizabeth ya que esta mujer falsificod partes enteras desvirtuando

el significado y destacando los aspectos que serian reivindicados por la barbarie nazi.
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Varias de las tesis de Nietzsche al ser falsificadas por su hermana dieron origen a que éstas
fueran apoyadas por el nazismo. El mismo Adolf Hitler estuvo presente en la conmemoracion del XC
aniversario del nacimiento de Nietzsche, en el afio de 1934. El término de la Segunda Guerra Mundial,
en el afio de 1945 ocasion¢ la divisiéon de Alemania en dos paises y propicio que el archivo Nietzsche,
ubicado en Weimar, pasara a depender de la Republica Democratica Alemana, y solamente pudiera ser
consultado a partir del afio de 1954. Karl Schlecta, en base a estos archivos pudo examinar la obra
completa de Nietzsche en donde demostrd en el afio de 1956 las falsificaciones y las manipulaciones del
pensamiento nietzscheano. La edicidn critica de sus obras empezo6 en el afio de 1964, por lo que sélo
han empezado a ser conocidas integramente a partir del afio de 1967.

La obra péstuma de Nietzsche Mi hermana y yo fue publicada en 1951 es la autobiografia del
alma del filosofo aleman. Se cree que éste la escribid para vengarse de sus familiares mas cercanos que
conspiraron para impedir la publicacion de Ecce Homo en vida de su autor, porque su contenido espanto
a su madre y a su hermana Elizabeth. La ocultacion de Ecce Homo, por su hermana Elizabeth y por su

madre, fue un golpe terrible y moral para Nietzsche.



CAPITULO PRIMERO
EL NIHILISMO, LA MUERTE DE DIOS Y LA SUBJETIVIDAD MODERNA

Introduccion

La finalidad del capitulo primero de esta investigacion que he denominado EIl nihilismo, la
muerte de Dios y la Subjetividad Moderna es apreciar los alcances tedricos de la critica nictzscheana a
la subjetividad y a la cultura moderna de su tiempo y plantear algunas ideas que lleven a la reflexion de
nuestras vidas y tiempos actuales y sobre todo a pensar en la posibilidad de crear un tipo distinto de
vida, que sea mas significativo y de un mayor enriquecimiento, en todos los sentidos.

El proposito principal de este capitulo primero es responder al primer problema tedrico de la
investigacion y a su primera hip6tesis particular, que formulé de la forma siguiente: A partir de la optica
nietzscheana, ¢cuales son las caracteristicas del sujeto moderno y sus vinculos primordiales con la
cultura en la que éste vive?

Este capitulo primero responde al primer objetivo particular de este trabajo que consiste en una
revision del pensamiento nietzscheano con el propodsito de conocer su critica a la subjetividad y a la
cultura moderna. Este capitulo lo he dividido, por ello, en tres apartados: EI nihilismo y la subjetividad
moderna, La muerte de Dios y la subjetividad moderna y Las caracteristicas esenciales de la critica a
la subjetividad y a la cultura moderna.

El primer apartado, El nihilismo y la subjetividad moderna tiene el proposito de reflexionar
acerca de los sentidos principales que se encuentran en el concepto nietzscheano de nihilismo, su
importancia o no en los tiempos actuales de nuestra civilizacion occidental, en la conformacion del
mundo moderno, -de su cultura-, y la relacién que guarda con la conformacion de la subjetividad
moderna.

El segundo apartado que recibe el nombre de La muerte de Dios y la subjetividad moderna tiene
la finalidad de conocer el significado principal de este concepto nietzscheano que estd estrechamente
vinculado con el de nihilismo y que si hemos hecho una separacion entre ambos, es so6lo por cuestiones
metodologicas. Este concepto de la muerte de Dios es primordial en el pensamiento del filésofo aleman
para caracterizar la época actual de la cultura occidental y para comprender las notas caracteristicas del
sujeto moderno.

Y, finalmente, el tercer apartado denominado Las caracteristicas esenciales de la critica a la
subjetividad y a la cultura moderna tiene el proposito de enunciar los elementos principales de la

subjetividad moderna en su relacion con su cultura, mismos que son radicalmente cuestionados por el
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filosofo aleman, con la finalidad de precisar las notas caracteristicas de esta subjetividad.



Algunas conclusiones, para precisar los planteamientos tedricos principales de la subjetividad

moderna, tan cuestionada por Nietzsche, presento, en la parte ultima de este capitulo.

1.1. El nihilismoy la subjetividad moderna.

La reflexion del concepto nietzscheano de nihilismo es importante en la comprension critica
que el filésofo aleman realiza sobre la subjetividad y la cultura moderna, por lo que realizo
primeramente una reflexion sobre éste.

El filosofo alemén en La voluntad de Poderio,* expresa que el nihilismo es una consecuencia de
la forma en que el mundo valorativo de los hombres se ha interpretado en la que los valores supremos
de la existencia pierden validez absoluta. Por lo que el nihilismo radical es el convencimiento en la
insostenibilidad de la existencia humana, en cuanto pérdida de validez de los valores supremos, que no
permite el derecho minimo de plantear un mas alla o en en-si de lo divino. Esta comprension es una
consecuencia de la veracidad altamente desarrollada e incluso en la creencia de la moral.

El filésofo aleman al realizar su critica sobre los valores supremos en los que nos regimos
descubre el origen socio-cultural de éstos ya que fueron creados por los seres humanos con la finalidad
de que los individuos se fortalecieran, considerandolos como mandatos divinos de un mundo verdadero,
de esperanza, y, por tanto, de un mundo futuro. Estos valores -al ser reconocidos en su naturaleza
socio-cultural-, provocan que nuestro mundo se desvalorice, pierda su sentido. El nihilismo, -como
estado psicoldgico-, de acuerdo al filosofo aleman, se presenta cuando al tratar de buscar un sentido a
cualquier suceso, que en realidad no lo tiene, el que busca pierde el animo en ello; por ello se muestra,
como una desilusion al no encontrar una finalidad en el devenir.

Los hombres, al darse cuenta de que el mundo valorativo-racional en que viven, su mundo, es
solo una construccion socio-cultural que responde a las necesidades psicoldgicas de seguridad dejan de
creer en ¢él prohibiéndose la creencia de un mundo verdadero y admitiendo el devenir como realidad
unica. Ninguna razon valida para creer en la existencia de un mundo verdadero tenemos en la
actualidad, seglin el filésofo aleman, para creer en la existencia autbnoma de ese mundo verdadero,
eterno, por lo que las categorias de fin, unidad y ser, con las que se ha atribuido un valor al mundo, son
desechadas y ahora el mundo aparece como falto de todo valor. La creencia en estas categorias de la
razon es la causa que ha propiciado el nihilismo, ya que se ha medido el valor del mundo por ella, que

en realidad se refiere a un mundo ficticio, socio-cultural, construido por los seres humanos.

* Nietzsche, Friedrich, La voluntad de Poderio, Distribuciones, 1. ed., Madrid, 1980, p. 25.
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El filésofo del nihilismo piensa que los valores, sobre los que hemos construido nuestro mundo,
psicologicamente reconsiderandolos, son los resultados de perspectivas determinadas de utilidad,
establecidas para conservar e incrementar la imagen del dominio humano, pero que han sido
proyectadas incorrectamente en la esencia de las cosas y, por lo tanto, en nuestras creencias acerca del
mundo.

La creencia entendida como un tener-por-verdadero es un conjunto de ideas, valores, actitudes y
emociones en las que regimos nuestra cotidianidad, proporciona que psicoldgica y socialmente nuestras
vidas tengan una garantia de proteccion, y, por tanto, que como seres humanos tengamos un sentimiento
de seguridad. El nihilismo, en su forma extrema, radical, lleva a concluir que toda creencia, -todo tener-
por verdadero-, es necesariamente falsa debido a que no existe absolutamente un mundo verdadero,
mismo que en realidad es una construccion nuestra: teorica, valorativa, social, cultural y técnica.

El conocimiento de este mundo nuestro, -en tanto construccion artificial, socio-cultural, y, por
tanto, el derrumbe en la creencia del mundo verdadero- provoca, psicologicamente, segun Nietzsche, un
engafo o una desilusion que no es en relacion con la vida sino con aquello que llamamos ideal; con todo
idealismo que presenta una gran certidumbre en los valores superiores, en la suma perfeccion, tan
grande que los filosofos partian del a-priori- como si fuera una certeza absoluta, en Dios, que se
presenta en la cumbre como la verdad dada, absoluta, eterna e incuestionable.

El filésofo aleman consider6 que aunque en la actualidad se lleg6 al ateismo no se ha renunciado
al ideal ya que los ultimos metafisicos siguen aun buscando la realidad verdadera, la cosa en si, en
relacion con la cual todo lo demads es sélo apariencia; su dogma es que nuestro mundo de apariencias no
es realmente la expresion de aquel ideal, por lo que no puede ser el mundo verdadero ya que no conduce
a ese mundo metafisico que ellos ven como causa. El que abandona la creencia en Dios se aferra, por
tanto, segin Nietzsche, con mas firmeza a la creencia en la moral; cuando se deja de creer en una
autoridad sobrehumana, celestial, divina, eterna, se busca, sin embargo, siguiendo la costumbre antigua,
-otra autoridad que ordene en una forma absoluta e incuestionable- los fines y las tareas que debemos
realizar. De esta forma aparece la autoridad de la conciencia o de la razén o la del instinto social o de
la historia, con su espiritu inmanente que tiene su fin en si y a la que puede uno abandonarse, dando paz
a nuestro espiritu.

Algunos filosofos y pensadores posteriores a Nietzsche, mediante una critica e interpretacion
incorrecta consideran el nihilismo s6lo en su forma negativa, sin considerar la gran riqueza creadora que
el pensador nihilista propone. El nihilismo nietzscheano tiene dos grandes vertientes, de gran

profundidad y de gran riqueza: un nihilismo destructivo y un nihilismo creador; ambas vertientes se
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acompanan la una con la otra y su significacion la encontramos en esa relacion vinculante. Esta
propuesta nietzscheana se aprecia en Asi habld Zaratustra, en el apartado Las tres transformaciones del
espiritu,” que con un lenguaje simbolico indica las transformaciones que ha tenido el espiritu humano en
la historia: como éste se transform6 primeramente en “camello”, después en “leon” y que tiene la
posibilidad de transformarse en “nifio”. Nietzsche muestra las transformaciones del espiritu mediante
estas tres figuras para indicar no s6lo la manera operante del nihilismo pasivo y negativo-destructivo, -la
transformacion en “camello” y después en “ledn”-; sino ante todo, para reflexionar en la posibilidad
actual, de realizacion, que tiene el nihilismo positivo-creador, en la transformacién del “ledn” en “nifio”.

La comprension de la configuracion subjetiva de ser camello, al decir de Nietzsche, no tiene una
gran dificultad ya que se manifiesta de una manera clara en el sujeto moderno®, por su continuidad en lo
establecido, en lo sacralizado socialmente. Este sujeto, en su etapa inicial, -que Nietzsche cuestiono-,
carga con su pasado’, que es para él autoridad plena, no lo cuestiona, actia de una manera irreflexiva y
acritica y venera todo aquello que ha sido reverenciado.

La rebelion a ser camello para transformarse en ser ledn, segin Nietzsche, provoca que el
espiritu permanezca en lo méas solitario del desierto y desde ahi quiera conquistar su libertad como se
conquista una presa y ser un sefior de su propio desierto; eso implica un gran reto individual ya que
quien lo asume desafia su propia herencia socio-cultural al no aceptar lo que institucionalmente ha sido
aceptado, al negar lo que ha sido afirmado por la sociedad en la que se vive, cuestionando aquello que
ha sido legitimado. Dos posibilidades se le presentan en tal situacion a este sujeto cuestionador, que
duda y niega, o muestra temor por haber negado lo establecido prefiriendo la comodidad y eligiendo
continuar en la sujecién a un estado de cosas o mantiene la rebelion para destruir dicha atadura. El
individuo que opta por la posibilidad primera no escapa de la configuracion de ser camello, por seguir
cargando en su ser el gran peso del pasado, de la tradicidon, de las costumbres, de lo socialmente
sacralizado. La otra opcion es que el espiritu continie su rebelion actuando y viviendo en desacuerdo
con Su pasado, con Su historia, con la sujecion llevada y no aceptando llevar carga tan pesada, buscando

aligerarse de tal peso. Pero, ;como lleva a cabo la rebelion este sujeto que ya no quiere ser camello?®

3 Nietzsche, Friedrich, Asf hablé Zaratustra., Alianza, 1°. ed., México, 1989, pp. 49-51.

% Los sujetos posmoderno e hipermoderno, aun cuando supuestamente han roto con el pasado, estan hasta cierto sentido
esclavizados, por su presente, a pesar de su vision optimista, y, por tanto, guardan un vinculo esencial con el sujeto moderno.
7 Pasado que busca estar cuestionando de una manera permanente el presente, sin embargo, por la muerte de Dios, por la
ausencia de ese orden sacralizado de valores ultimos, permanentes, busca una sustitucion que justifique la autoridad, el orden
fincado por estos individuos: a través de la Razon, la Justicia, el Hombre, el Estado, etc.

¥ Esta rebelion, -que Nietzsche menciona como primordial para la creacion de valores distintos a los de la modernidad-,
parece ser que en la época posmoderna e hipermoderna, que Gilles Lipovetsky analiza, no es una nota esencial de la
configuracion subjetiva propia de ésta. Mas bien, atn cuando el socidlogo francés, en muchas ocasiones, se presenta de una
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Nietzsche indica que es en el desierto®, en el que el espiritu humano se transforma en un sujeto “leon”,
en un espiritu rebelde y por eso es que busca a su ultimo sefior queriendo convertirse en enemigo de ¢l y
de su ultimo dios, con el gran “dragén” (de la moral) quiere pelear y conseguir la victoria. Esa moral a la
que el espiritu rebelde no quiere someterse es la imperante, la del deber-ser, la del td debes. El espiritu
rebelde del ledn impone su voluntad, con su yo quiero, con la fuerza de su determinacion. Los valores
milenarios de la moral imperante, con el gran peso del pasado, de la tradicion, tienen, sin embargo, una
gran fortaleza, dificil de derribar.

La transformacion del espiritu humano en leon, de acuerdo al pensador nihilista, es necesaria
para la formacion del espacio libertario que posibilite crear algo nuevo. Si el leén no es capaz de crear
los valores nuevos, si 10 es para crearse el espacio de la libertad que posibilita crear algo nuevo. El
filésofo aleméan expresa en la obra referida que si en otro tiempo el espiritu amoé el deber, la moral
milenaria, el t0 debes, como lo mas sagrado, encuentra ahora la ilusion y el capricho incluso en lo mas
“santo”, de modo que para robar el quedar libre de ese amor; se precisa el espiritu del sujeto ledn. La
rebelion ante los valores milenarios propicia que el espiritu humano se transforme en leon, por ello, es
que el proceso de la negacion destructiva es un elemento constitutivo del nihilismo, siendo
consecuencia del mundo de la metafisica. De igual forma, el proceso de la negacion de la moral es un
elemento constitutivo de ella y una consecuencia del mundo metafisico, pues el nihilismo se presenta
como una fuerza negadora de aquella moral que siempre ha predicado y exigido como una verdad
fundamental la verdad.'

El aspecto negativo-destructivo es s6lo una de las vertientes del nihilismo estudiado por
Nietzsche, ya que en la tercera transformacion del espiritu, -la del “leén” en “nifio”-, se analiza la
segunda vertiente, la del nihilismo positivo-creador. El ser niflo simboliza las caracteristicas del ser
humano que ya no pertenecen al mundo de la metafisica y al mundo moderno.'' La inocencia y el
olvido del nifo, indican un comienzo distinto, un juego, una rueda movida por si misma, un primer
movimiento, un santo decir si. La inocencia en el nifo significa que él y su mundo son esencialmente
diferentes al mundo pasado, que no guardan un nexo fundamental con los hombres serios de la
modernidad; el juego que lo caracteriza es vivir la vida sin las reglas impuestas, exteriores, sacralizadas,
y esa rueda o aro que se mueve por si misma expresa el eterno retorno como la nota esencia esencial de

este ser humano distinto. Por ello, la cita evangélica que dice Y0 0S aseguro: si no cambidis y os hacéis

manera optimista, se aprecia una subjetividad, en muchas de las ocasiones, conformista con ese presente en el que vive;
asimilada a pesar de todas las novedades, en la que vive.

° Desierto en el sentido de espacio libertario, de soledad, de alejamiento, de reflexion sobre su propia vida y existencia.

' Nietzsche, Friedrich, La voluntad de Poderio, op.cit., p. 25.

"' Y muy posiblemente del mundo posmoderno e hipermoderno.
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como nifios, no entraréis en el Reino de los Cielos'?, parafraseandola de acuerdo al espiritu
nietzscheano podemos expresar que Si N0 revolucionamos nuestro ser, pensar y actuar; si no nos
tornamos en nifios, en el sentido del olvido y de la inocencia, y de un comenzar distinto, no podremos
conocer ni vivir en el mundo del superhombre. No se trata de un mas alla de la muerte fisica, de caracter
espiritual, celestial, como lo conciben los cristianos, ni de un mas alla del mundo metafisico se trata de
un mundo que podemos crear, vivir y hacer nuestro, pero que no guarda una relacion directa con el de la
modernidad.

Una gran riqueza del trabajo nietzscheano y como consecuencia primeramente de su nihilismo-
destructivo y enseguida de su nihilismo creador fue haber aprehendido la “esencia” de la “realidad”: el
devenir, mediante la figura de eterno retorno. Este concepto tiene una relacion estrecha con la figura del
superhombre.*®

El conocimiento del devenir de las cosas, del “circulo” del eterno retorno, permite apreciar a un
“ser”*que no existe en/por si mismo, en tanto tal. Los valores supremos inventados por los hombres
pierden toda validez: al no haber “ser”, -pues no lo hay-, no hay valor; “falta la meta: falta la respuesta
al porqué.”™ El nihilismo lleva al convencimiento radical de que la existencia humana no tiene un
fundamento en si mismo en qué levantarse, en cuanto hemos descubierto que esos valores supremos,
absolutos, eternos e incuestionables, tienen primordialmente un origen cultural y social, quedando nulo
todo derecho o autoridad absoluta para plantear la posibilidad en la existencia de un mas all& de nuestra
realidad social e historica o un en-si de caracter metafisico o divino. El nihilismo lleva, de esta forma al
ateismo; sin embargo, los pensadores metafisicos de la modernidad al no renunciar al ideal metafisico,
siguen buscando de una manera infructuosa un mundo verdadero en contraposicion al mundo que
consideran solo aparente, sustituyendo lo que antes era la autoridad sobrehumana o divina, por la
autoridad de la razon, del instinto social, de la historia, de la justicia, de la comunicacion, de la persona,
etc.

Las cinco etapas del nihilismo que encontramos en La voluntad de Poderio, se analizaran, a
continuacion para revisar el sujeto que se va pensando en cada una de ellas:

La primer etapa del nihilismo, la del pesimismo, es una mezcla de disgusto, nerviosismo y
nostalgia y en ella encontramos la filosofia especulativa de Schopenhauer, que toma como argumento el

dolor para proclamar, en teoria, la superioridad del no-ser sobre el ser y exhortar en la practica la

"2 Biblia de Jerusalén, Ed. Espaiiola, 1%. ed., Bilbao, 1966. (Mt. 18, 3.)
" Ultrahombre en los términos de Gianni Vattimo.
"“Mas que un ser sustancial, identitario, permanente, se aprecia a través del “circulo” del eterno retorno, un ser abierto,
“quebrado”, roto, fragil, provisional, cambiante, movil.
'3 Nietzsche, Friedrich, La voluntad de poderio, op.cit., p. 25.
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destruccion del querer vivir por un ascetismo y por una renuncia en la voluntad de vivir. Nietzsche
considera que plantear la cuestion de si el no ser vale mas que el ser es un signo de enfermedad, un
signo de decadencia.'® Un sujeto que desea la muerte, cuyo valor principal es la no-existencia se aprecia
en esta etapa; un sujeto totalmente desvalorizado, en un sentido pasivo, condenado a la muerte. La etapa
del pesimismo expresa un disgusto ante la existencia humana, un gran vacio existencial ante la realidad
de la nada en la que el sujeto toma conciencia y en la que al no poder optar por la vida, opta por la
muerte.

La segunda etapa, la del nihilismo incompleto, -atin cuando tiene presente la caida de los valores
antiguos-, reemplaza a Dios por el culto de los idolos, refugio falso del sujeto ante la vacuidad de la
existencia. Nietzsche prevé aqui los males de la cultura moderna que actualmente tenemos: fanatismo,
sectarismo, totalitarismo: tres tipos de escape del nihilismo incompleto. Los librepensadores es la
primera figura que encontramos en el nihilismo incompleto que lejos de ser ateos plenos se convierten
en cristianos laicos, pues eliminan al Dios cristiano pero conservan su moral. ElI deber kantiano
sustituye al Dios muerto, porque “el que abandona a Dios, con tanto mas firmeza se aferra a la creencia

en la moral”!’

, en esta fe firme en el deber encontramos a los sujetos orgullosos de su ética renunciativa
de la Primera Modernidad, en los términos lipovetskyanos. Una segunda figura del nihilismo
incompleto son los regimenes de tipo totalitario incluyendo los de tipo socialista, ya que se sacraliza
nihilistamente la Historia, el Progreso, la Revolucion Proletaria; disfrazado todo esto mediante una
apologia de bienestar colectivo obligatorio.'® Esta etapa sustituye el valor principal, Dios, sacralizando
al Estado, al Partido. El sujeto de ella renuncia a su individualidad entregando su individualidad al
deber-ser a una entidad abstracta llamada Estado, Partido, Nacion: encontramos un sujeto caracterizado
por no tener voluntad propia, sin creatividad, sin autonomia ni libertad, que se refugia en una entidad
abstracta; a un sujeto cobarde que lejos de crearse libremente entrega su capacidad de determinacion y
su voluntad.

La tercera etapa, la del nihilismo pasivo ante la ausencia de fundamento y estando los valores
antiguos sumergidos en el abismo abdica completamente de la voluntad al no “crear valores nuevos, y
renuncia complaciéndose en el especticulo de la inanidad universal”'® El nihilismo pasivo toma como

valores los sin-valores: la muerte por la vida, el no-ser por el ser; ante la ausencia de Dios como soporte

valorativo de la existencia, con una voluntad agotada opta por el renunciamiento de la voluntad.

' 1bid., p. 31.
7 bid., p. 32.
'8 Granier, Jean, en (Qué sé? Nietzsche, Publicaciones Cruz, 1*. ed., México, 1991, p. 33.
19 1t
Ibid., p. 34.



Un sujeto totalmente decadente, cansado de la vida y de la existencia, con valores radicalmente
negativos encontramos en el nihilismo pasivo. Esta etapa produce, segin Nietzsche, el peor de los
sujetos, que de acuerdo a su pensamiento, N0 Merece existir o Vivir ya que esta condenado a la muerte
que ¢l mismo ha elegido. Un sujeto que tiene una voluntad nula, agotada, sin energia para vivir,
manifiesta un sintoma y una decadencia en el vivir, tiene solo el deseo de la extincion; elige la muerte a
la vida, el no-ser al ser auténtico, al devenir.”

La cuarta etapa, la del nihilismo activo, manifiesta a un sujeto con una energia vital suficiente
que se levanta de una manera deliberadamente destructiva al lado del sujeto indolente del nihilismo
pasivo. Este es el sujeto mas clarividente y mas destructor que reclama la destruccion universal de todos
los valores; es un sujeto lleno de vida y de odio contra todo lo que no es vida, contra todo lo que
valoriza la muerte; este sujeto lucha por los cambios y por la destruccion de todas las valoraciones y
encarnaciones histdrico-sociales de los valores decadentes.

La quinta etapa, la del nihilismo clasico o estatico, se caracteriza por tener a un sujeto con la
energia suficiente para combatir al nihilismo pasivo. Este nihilismo clasico se muestra como un
nihilismo rebelde, terrorista, insurrecto, destructor, con la energia de destruir toda valoracion que se
muestra como llena de sentido. Esta etapa dibuja la esperanza de ultrapasar auténticamente al nihilismo
ya que prefigura una voluntad de poder afirmativa, que optando por la vida en contra de la nada
pretende crear valores distintos, trascendentes, en lugar de vivir negativamente la muerte de Dios. Esta
etapa es el antecedente para una Seleccion tragica en que se separan radicalmente dos tipos de
individuos: los hombres decadentes y los creadores del superhombre, que Nietzsche anuncid con
anterioridad. Los primeros, representativos de la cultura moderna que llevan en si toda la carga
valorativa del mundo de la Metafisica®', mientras que los segundos han sido capaces de despedirse del
mundo moderno, posmoderno e hipermoderno porque fueron capaces de crear una configuracion
valorativa histdrico-social y una subjetividad radical y esencialmente diferente; son los creadores del

superhombre y de su mundo.*

29/ No encontramos este hihilismo pasivo presente en los sujetos posmodernos e hipermodernos de la actualidad? Sujetos que
s6lo viven en el presente, que no tienen la intencién minima de conocer su pasado, que su futuro se les presenta, en muchas
ocasiones, como algo amenazador, pero que no lo comprenden; sujetos que estan esclavizados por el presente, un presente
que no cuestionan, porque les provocaria angustia, dolor, inquietud. Sujetos que no se preguntan ni por Dios ni por su
ausencia, porque prefieren una vida light, confortable, tranquila. Y sin embargo, por comodidad, por confort, prefieren
seguir viviendo, en este mundo de la ausencia de Dios, de la muerte de Dios, sin Dios.
*''Y muy posiblemente, en algunos otros aspectos, los sujetos de la hipermodernidad que Lipovetsky analiza.
** Parece ser, que en las reflexiones realizadas por Lipovetsky, esta subjetividad distinta planteada por Nietzsche no es
posible en los sujetos posmodernos e hipermodernos; mas bien, segtin el filosofo francés, los sujetos han optado por una
cultura hedonista, ligada al placer renunciando por completo a una lucha radical, como lo planteaba el fildsofo aleman.
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El sujeto del nihilismo clésico es el de un individuo lleno de vida, creador, y que fortalecido
ante las durezas de las exigencias tiene no solo el atrevimiento de su voluntad para destruir lo formado,
sino ante todo, el impetu, la fortaleza y la creatividad para crear valores, culturas y configuraciones
subjetivas radicalmente distintas.

Las etapas del nihilismo enunciadas por Nietzsche no se presentan de manera alguna en una
realizacion historicamente progresiva y de un cumplimiento necesario, historicamente determinado. La
ultima etapa es ante todo, la posibilidad de optar o no por crear una subjetividad y un mundo diferente,
de despedirnos de este mundo moderno e hipermoderno.

Nietzsche en el Prologo™ de Asi hablé Zaratustra, desde su vision nihilista, vislumbra para la
humanidad dos posibilidades de realizacion de seres que se contraponen radicalmente: la del Gltimo
hombre y la del superhombre. El dltimo hombre, que se presenta como un sujeto decadente, reactivo,
serd analizado a continuacion.

El filésofo alemdn menciona que cuando Zaratustra abandona su aislamiento para dirigirse al
pueblo lo que busca es provocar en las gentes el sobresalto de la voluntad méas alla del nihilismo que le
permita alcanzar al superhombre, propiciando despertar la vocacion creadora, incitando en su auditorio
el desprecio como una forma para superarse a si mismo** y ensefiando que lo mas despreciable en el
mundo es el Gltimo hombre®, -deformado, envilecido y avasallado-, quien frente a la catastrofe de la
muerte de Dios decide sumirse en el pantano del bienestar*, prefiriendo gozar mezquinamente més que
combatir’’ como un héroe Zaratustra considera que la tierra se ha vuelto pequefia, y sobre ella se mueve
a saltitos el Ultimo hombre que todo lo empequenece; cuya especie es indestructible como el pulgon, ya
que el ultimo hombre es el que vive mas tiempo. Esta felicidad lograda por el tltimo hombre a través de
la eliminacion ingeniosamente programada de todo lo que, en realidad es fuente de conflictos, de luchas,

de tension, y por lo tanto, de superacion, reduce la existencia humana a una somnolencia gozosa e

» Nietzsche, Friedrich, Asi hablé Zaratustra, op.cit., pp. 39-40.

* Mas que una superacion, en el sentido de volver a uno mismo, a la identidad creada o conformada, la perspectiva
nietzscheana presenta un trascender, un rompimiento total de nuestro ser, de nuestra configuracion subjetiva.

%> Bajo la figura de Gltimo hombre el pensador aleman vislumbra un tipo de subjetividad reactiva que se presentard y serd, la
mas dificil de poder erradicar, para crear la conformacion subjetiva propuesta por el filosofo.

2 Como lo menciona Lipovetsky, (EI imperio de lo Efimero, Anagrama, 2°. Ed., Barcelona, 1991, p. 274), que los sujetos
neo narcisistas de la hipermodernidad en vez de llorar la muerte de Dios, festejan su entierro en tecnicolor; y a cdmara rapida:
lejos de engendrar la voluntad de la nada, se extrema la voluntad por la excitacion de lo Nuevo. Este valor cumbre va ligado
a un régimen de placer, de excitacion de los sentidos, de diversion, y en muchos de los casos de irresponsabilidad en el orden
social, propia de su nueva moral individualista que dignifica ante todo, la libertad, el placer, el hedonismo, la felicidad.
(Ibidem p. 98)

*7 El combate, la lucha, en este sujeto neo narcisista queda nulificada bajo el imperio de la sociedad-moda en la que vive, en
donde todos los aspectos contradictorios se van limando, nulificando y en donde, lo que predomina, en tltimo término, es un
individualismo uniforme, fragil, que esta bajo el influjo de los vaivenes de la moda y de la publicidad imperantes, propios de

una sociedad de hiperconsumo.
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ininterrumpida, a una irresponsabilidad divertida.”® El filésofo aleméan menciona que Zaratustra percibe
consternado que el pueblo lejos de despreciar el nihilismo hedonista del ultimo hombre lo reclama a
grandes gritos siendo indiferente al proyecto del superhombre. Por ello es que la tarea de vencer al
nihilismo no sélo sera ignorada, sino abiertamente saboteada por la modernidad®® cuyo principio es la
santificacion del bienestar de la masa, la idolatria del “standing”; propia de los hombres de la
comodidad, del confort, de la masificacion planetaria.

Gilles Deleuze, en su obra Spinoza, Kant, Nietzsche®® cuando reflexiona sobre el Gltimo hombre
nietzscheano, expresa que nos encontramos en la presencia de un fendomeno extrafio en la tierra en
donde las fuerzas reactivas triunfan, en donde la negacion vence en la voluntad del poder; y, que en
todas partes vemos el triunfo del no sobre el si, de la reaccion sobre la accion. Esta victoria comtn de
las fuerzas reactivas y de la voluntad de negar Nietzsche la llamé nihilismo o triunfo de los esclavos.
Los débiles, los esclavos, triunfan, segun el filosofo aleman, no por la suma de sus fuerzas, sino por la
sustraccion de la del otro; separan al fuerte de lo que puede. Ellos triunfan no por la composicién de su
poder, sino por el poder de su contagio; ocasionan el devenir reactivo de todas las fuerzas. Esa es la
degeneracion.

El ultimo hombre es el gran opositor del proyecto nietzscheano del superhombre ya que
representa al sujeto del nihilismo pasivo y placentero, al sujeto que renuncia a la lucha y prefiere el
bienestar como ideal de vida. Este ultimo hombre Marcuse lo denomina unidimensional; es el propio de
una sociedad basada en el igualitarismo?’l, en la conformidad, en la mediocridad, en donde todos los

2

hombres quieren lo mismo®, en donde todos ellos son “iguales”.” En este tipo de sociedad se da un

** Aqui apreciamos el ideal sociedad moderna de consumo y de la sociedad hipermoderna, en donde la razoén instrumental-
técnica no so6lo planea la produccion econdémica, sino interviene también en la produccién cultural-ideoldgica y en el aspecto
politico, a través de las técnicas de la moda y de la publicidad, como lo reflexiona Lipovetsky, en donde los individuos
quedan sujetados ya no soélo en el aspecto productivo y politico, sino ante todo al imperio del consumo, no sélo econoémico,
sino también cultural, y que el mismo sistema reproduce, de manera permanente este tipo de subjetividad ductil, neo
narcisista y “divertida”.
*Y también por la posmodernidad e hipermodernidad mismas que en muchos de sus discursos se consideran sin nexos
esenciales con la modernidad, sin ver que hay una continuidad en dichos proyectos historicos.
% Deleuze, Gilles, Spinoza, Kant, Nietzsche, Labor, 1* ed., México, 1974, pp. 218-225.
3! Los individuos de las sociedades democraticas modernas e hipermodernas, de acuerdo a Lipovetsky, son mas auténomos,
en tanto que tienen que estar tomando decisiones, de una manera constante, en una sociedad sustentada en el consumo y la
moda; sin, embargo, son mas fragiles, por la dependencia de éstos a la ldgica del régimen econdémico, politico y social
predominante. (Lipovetsky, Gilles, Los tiempos hipermodernos, Anagrama, 2* ed., 2008, p.9.)
> Aunque Lipovetsky menciona en sus textos que los sujetos neo narcisistas, propios de la posmodernidad e
hipermodernidad, adquieren un mayor sentido de autonomia, en cuanto que toman un nuamero mayor de decisiones de tipo
personal, sobre sus propias vidas, expresa también que estos individuos paraddjicamente estan cada vez mas inmersos en el
sistema economico y social en el que viven, regidos por un proceso de seduccion publicitaria, de moda y de consumo; por lo
que dicha autonomia, es cuestionable, en muchos de los sentidos, ya que en forma conjunta, del conglomerado neo-narcisista,
parece ser, que actian, se comportan bajo ciertos modelos, estandares, que su misma sociedad les proporciona.
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sujeto mediocre, que se siente contento por haber inventado la “felicidad”, un sujeto que no le importa
ya ser pobre o rico, ya que la preocupacion le resulta demasiado molesto. A este sujeto no le importa ni

gobernar ni obedecer.

1.2 La muerte de Dios y la subjetividad moderna.

El nihilismo tiene como consecuencia radical el anuncio de la muerte de Dios, del fin de la
creencia en esta figura hipotética. El hombre religioso de la moral cristiana regido por su moral que
reclama la verdad como principio moral llega al conocimiento de que el Dios en quien habia creido es
solo una creencia, un tener-por-verdadero algo y se da cuenta en que no hay un Dios en/por si mismo,
en tanto “ser”. El filosofo aleman en Asi habld Zaratustra y en La gaya ciencia anuncia la muerte de
Dios, como el fin de esta creencia, en la que quien anuncia es percibido como los demds, como un
“loco”, como alguien que ha perdido la razén y por ello, los que lo escuchan no le pueden comprender.
Nietzsche menciona que “el loco en pleno dia en la plaza publica corriendo gritd sin cesar: jBusco a
Dios! jBusco a Dios! ;Dénde se ha ido Dios? {Os lo voy a decir! jLo hemos matado vosotros y yo!”**
Una buena nueva, con esta alegoria es anunciada, misma que los hombres de “razén” ni conocen ni
pueden por el momento comprender su significado presente ni su alcance futuro.

La muerte de Dios significa el fin del dominio social de la concepcion moral de Dios, pudiendo
situarnos en un “mas alla del bien y del mal, extirpando de la religion la imagen del Dios veraz, principe
de la virtud y de la seguridad.”® La destruccion del concepto de verdad que se cumple con la “doctrina”
del eterno retorno pasa a través del proceso de desarrollo del nihilismo, cuyo emblema es la muerte de
Dios. La Divinidad muere por la religiosidad del hombre, por su fidelidad a la moral y como una
consecuencia del principio de la verdad exigido por ésta. El ateismo es el acto mas rico como
consecuencia de una educacion bimilenaria para la verdad, que en su momento final prohibe la mentira
de la fe en Dios; es la misma moral sustentada en la verdad la que impide dicha mentira, la que para
Nietzsche, no es solo una cuestion entre teismo y ateismo religioso ya que conmociona todos los valores

seculares; es la crisis de los valores absolutos, -teoldgicos y no teolodgicos-, trastocando el mundo de la

3 El ideal de la igualdad propio del proyecto de la Modernidad, se hace cada vez mas patente, como realidad social e
historica en las sociedades democraticas posmodernas e hipermodernas. Todos los individuos aparecen bajo el ropaje
ideologico, cultural de la igualdad; sin embargo, esta sociedad oculta, de una mejor forma, las contradicciones propias de su
sistema: ya que no muestra la desigualdad que existe entre los mismos hombres, la de aquéllos que detentan el poder
econdémico, politico y social. El igualitarismo de las sociedades de abundancia propia de las economias europeas,
estadounidense y de algunos sectores sociales privilegiados de otros paises, bajo el ropaje de la igualdad esconde la
desigualdad en que viven millones de hombres y mujeres que no tienen acceso, ya no solo a dar satisfaccion a sus
necesidades basicas de vida, mucho menos a la educacion, a la cultura.

** Nietzsche, Friedrich, La gaya ciencia, Fontamara, 1*. ed., México, 1996, pp. 162-163.

3% Granier, Jean, {Qué sé¢? Nietzsche, op.cit., pp. 60 y 61.
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metafisica. El espacio ocupado por el Dios metafisico es el nucleo de la cultura en la que vivimos.
Nietzsche vislumbra que el mundo metafisico y su Dios no se presentan fuera de nuestra realidad social
y cultural, mas bien son algo inmanente a ella. La muerte de Dios no es meramente un asunto de orden
religioso o teoldgico, sino es ante todo un acontecimiento histérico-social, ain cuando continuamos bajo
su sombra ya que el espacio que estaba reservado a la Divinidad es ocupado en la actualidad por
sustitutos como ¢l Hombre, el Bien Comun, el Estado, la Razoén, la Persona, la Comunicacion, la
Justicia, los Derechos Humanos, etc.

La muerte de Dios como anuncio es, por tanto el relato de algo que acontece y por ello, el
pensamiento de hoy resulta inconcebible como fundamentacion. El anuncio nietzscheano es que el
mundo verdadero, el de las esencias estables acabd convirtiéndose en una fabula®® haciendo con ello
desaparecer también al mundo aparente que al no tener un término de confrontaciéon no puede venir a ser
desmentido a partir de si mismo. El fin de toda fabula es lo que se anuncia con la muerte de Dios; lo que
queda atras de la fabulacion del mundo verdadero no es el mundo aparente como mundo unico, -y, por
tanto, como mundo verdadero, a su turno-, sino la historia de las fabulaciones. La muerte de Dios
anuncia el fin del pensamiento ligado al ideal del ser como fundamento y estructura, es el anuncio del
acaecimiento en donde el mundo verdadero ha devenido en fabula.

La muerte de Dios, de acuerdo al pensamiento nietzscheano, ha acontecido porque las
condiciones de la existencia humana se han hecho menos extremosas y mas seguras en virtud de la
racionalizacion de la vida social que la hipotesis del Dios-fundamento ha contribuido a hacer posible,
asi como “para Heidegger, el final de la metafisica y por tanto, del pensamiento de la fundamentacion
acaece en virtud de su realizarse factual en el mundo del Ge-Stell, el mundo de la tecnologia planetaria y
de la organizacién —tendencialmente- total de la realidad planificada”.”’

El desarrollo técnico-social de la metafisica, -a través de la vinculacion con la ciencia, la
tecnologia y la produccién econdmica- ha hecho las condiciones de la vida humana mas seguras y ha
dado fin a la figura de Dios: por ello, la vision religioso-metafisica del mundo se ha vuelto superflua. La
organizacion cientifico-técnica del mundo torna obsoletos el ser como fundamento y a la subjetividad
en tanto estructura jerarquica dominada por la autoconciencia. Esta organizacion que es el cumplimiento

o la realizacién de la metafisica se presenta como una oportunidad para ultrapasarla®™ ya que en el Ge-

%% Nietzsche, Friedrich, Crepusculo de los idolos, Alianza, 2.ed., Madrid, 1975, pp. 51- 52.
37 Vattimo, Gianni, Etica de la Interpretacion, Paidos, 1% ed., Barcelona, 1991, Pag. 46.
** Para trascenderla no en un sentido meramente historico, sino supra histérico, ultra histérico, que no responde ya
meramente a los fines propios de esa hipermodernidad, en su configuracion econdémica, politica, cultural, social.
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Stell (organizacion cientifico-planetaria) el hombre y el ser pierden las caracteristicas que la metafisica
le habia conferido: las condiciones de sujeto y objeto.

La muerte de Dios como el fin de una creencia basada en una necesidad de seguridad no es
suficiente ya que su sombra es tan fuerte, que muy dificilmente podemos liberarnos de ella, por ello
encontraremos luchas nuevas cada vez mas dificiles de vencer ya que la figura de Dios reaparece con
mascaras multiples que encubren su sentido, mismas que apoyan los diferentes intereses no solo de los
que apoyan su sombra sino de los que desean su resurreccion posible. El filésofo del nihilismo radical
expresa que Dios ha muerto, pero siendo los hombres lo que son®, habra acaso ain por espacio de
milenios cuevas donde se muestre su sombra. ;Y nosotros tendremos que vencer también a su
sombra!”*" El hombre, a pesar de su gran desarrollo cientifico-tecnoldgico y l6gico-racional resulta ser
demasiado fragil, demasiado débil.

La muerte de Dios como acontecimiento, segin Nietzsche, no ha sido aun escuchado y
comprendido por una gran mayoria de los hombres: “;Sera posible? jEste viejo santo en su bosque no
ha oido todavia nada de que Dios ha muerto!”*' Estos hombres ficles en la creencia de su Dios no se
perturban en lo minimo en la noticia de su muerte.

El Papa, como méximo representante de la Iglesia Catdlica, segiin Nietzsche, no escapa de la
conciencia de dicho acontecimiento ya que su misma religiosidad llega a tal conocimiento® como es

expresado en Asf hablé Zaratustra, en el apartado de “El jubilado’™*

1.3 Las caracteristicas esenciales de la critica a la subjetividad y a la cultura moderna.

El capitulo primero de mi ensayo -como lo indiqué en la Introduccion- tiene el proposito esencial

de responder a la primera hipotesis particular de mi investigacion: A partir de la dptica nietzscheana,
¢cuales son las caracteristicas esenciales del sujeto moderno y sus vinculos primordiales con la cultura

en la que este vive? Los conceptos nietzscheanos de nihilismo y de muerte de Dios son elementos

% Animales débiles, indefensos, llenos de temores naturales, sociales y psicologicos, y, por tanto, con grandes necesidades de
seguridad.

0 Nietzsche, Friedrich, La gaya ciencia, op.cit., p. 143.

I Nietzsche, Friedrich, Asi hablé Zaratustra, op.cit., p. 34.

2 E] Papa Benedicto XVI en su reciente visita a Espaiia, en agosto de 2011, -pais que en otros tiempos fue un baluarte del
catolicismo- encontrd una gran resistencia civil de miles de jovenes protestando por su visita. Y no es de extrafar el
comentario del jefe supremo de la Iglesia Catdlica, ante los medios de comunicacion, mencionando que actualmente hay un
eclipse de Dios en Europa. Su origen aleman, su formacion académica, -independientemente de su creencia en la religion
catolica- son primordiales, para reconocer el acontecimiento de la muerte de Dios en la cultura occidental moderna, en la
civilizacion europea contemporanea: el mismo Papa, como consecuencia de su conocimiento, acepta la muerte de Dios,
reconoce el Eclipse de Dios, su “ocultamiento”...

# Nietzsche, Friedrich, Asi habl¢ Zaratustra, op.cit., pp. 347-348.
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primordiales para comprender la critica radical hecha a la subjetividad y a la cultura moderna realizada
por el pensador aleman. El analisis y la reflexion de estos conceptos permiten conocer de mejor forma
las notas esenciales de la subjetividad y la cultura a la que el filésofo nihilista arremetié radicalmente.

¢Cudles son las caracteristicas primordiales de ese sujeto y cultura que Nietzsche cuestion6? Ese
es el proposito del segundo apartado de mi trabajo, mismo que sera esclarecido en su desarrollo.

La subjetividad moderna, -cuestionada por Nietzsche-, en un primer momento historico con la
finalidad de un desarrollo constante de las fuerzas productivas y econémicas estuvo regida por sujetos
sustentados en principios autoritarios, absolutos e incuestionables. Estos individuos de la primera
modernidad se caracterizaron por una fe firme en el futuro, la ciencia y la técnica. Esta subjetividad
enérgica buscO romper con la jerarquia sanguinea, la soberania sagrada, la fuerza o el peso de la
tradicion y el pasado, mediante las ideas de la Razon, del Cambio y del Progreso.**

Los sujetos formados por esta modernidad inicial

se caracterizaron por su tendencia de culto a
la novedad y al cambio. Estos individuos vivieron en una €poca de empresa, de atrevimiento, en contra
de la tradicion con la finalidad de regirnos no sélo bajo el régimen econdmico capitalista sino ademas
para crear las instituciones economicas, politicas, sociales y culturales nuevas, acordes a los tiempos
actuales. El desarrollo capitalista sustentado en la apropiacion tecno-cientifica de los recursos naturales,
en la explotacion del trabajo humano, en la acumulacion del capital y en el enriquecimiento de unos
cuantos exigi6 la conformacién de individuos con una mentalidad de trabajo y de ahorro para el logro de
sus fines. Estos sujetos se rigieron por principios de autoritarismo, de dominacion vertical e
incuestionable.

Esta subjetividad moderna estuvo regida por principios filosoficos metafisicos heredados del
Medioevo como de épocas anteriores, por lo que es importante analizarlos para comprender la critica
radical de la subjetividad y cultura moderna realizada por Nietzsche.

La critica nietzscheana al sujeto metafisico y moderno permiti6 al pensador nihilista descubrir no

solo las notas esenciales de esta configuracion subjetiva sino las caracteristicas generales que tiene todo

proceso de subjetivacion ademas de haber mostrado mediante su analisis deconstructivo que no hay un

* Se puede afirmar, hasta cierto sentido, que Nietzsche, en un primer momento, al ser un critico radical de la cultura
occidental y de la tradicion judeo-cristiana, expresa los ideales de la Modernidad, al socavar el peso de las jerarquias
sanguineas y de la soberania sagrada. Nietzsche es también, de esta forma, un sujeto moderno. Su critica, sin embargo,
continda no sélo sobre la subjetividad metafisica heredada sino también sobre la subjetividad y la cultura moderna que se
estaba conformando.

* Lipovetsky habla de una segunda modernidad en donde el Estado retrocede, la religion y la familia se privatizan y la
sociedad de mercado se impone. (Lipovetsky, Gilles, Los tiempos hipermodernos, Anagrama, 2. ed., Barcelona, 2008. pp.

56-60.)
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sujeto en tanto tal, que no hay un sujeto en si y que toda subjetividad es una construccion socio-cultural,
en un ambito histéricamente determinado.

Reflexionemos sobre ese sujeto metafisico y la critica realizada por Nietzsche. El pensamiento
metafisico caracteriza al sujeto como un ser dual, doble, escindido, dividido en espiritu y en cuerpo,
entendiendo al primero como un ente eterno, imperecedero y subsistente. El apartado de El
convaleciente en Asi habld Zaratustra menciona que el profeta del devenir cuestiona esta idea indicando

- 4
que los espiritus o almas “son tan mortales como los cuerpos,”*

mostrando que la separacion que hace
la metafisica entre el espiritu y el cuerpo con las caracterizaciones que le otorga es solo una invencion
de dicha concepcion. Y si la metafisica mediante su artificio le otorga prioridad al espiritu, Nietzsche
ante la realidad del ser en devenir, opta por el cuerpo, y por tanto, por el caracter perecedero del
espiritu. El filésofo del nihilismo muestra que el espiritu y el cuerpo son mortales y que no son dos
entidades autonomas, independientes; que estos dos conceptos son soOlo invenciones valorativas
nuestras; por ello dice que muere primero el espiritu antes que el cuerpo; posicion valorativa des
mistificadora de la concepcion metafisica del sujeto.

El yo o conciencia libre, autdbnoma, que se auto gobierna, que subyace como una realidad eterna,
sustancial del sujeto es s6lo una creencia que tienen los individuos metafisicos y modernos. La critica
nietzscheana a la subjetividad metafisica se presenta como un desenmascaramiento del yo o conciencia
encontrando que éste es soOlo algo superficial, un efecto de superficie. El desenmascaramiento, la
desmistificacion del yo, permite al pensador aleman descubrir que las formas definitivas y estables en
las que el individuo cree y se afirma en ellas, -desde los valores hasta la nocion de verdad-, son, en
realidad, apariencias sublimadas cuya funcién es meramente consoladora ante la realidad del devenir.
Eso que llamamos sujeto, de acuerdo al filosofo del nihilismo radical, es una apariencia, un ropaje
historico-cultural, una mascara valorativa, que oculta el fondo misterioso de nuestro ser en devenir.
Nosotros en tanto sujetos somos solo esa apariencia, ese efecto de superficie. La desmistificacion
radical del sujeto metafisico por el pensador aleman, el quitar mascara tras mascara, ropaje tras ropaje
permite descubrir que detras de todas las mascaras, no subyace ninguna sustancia eterna e identitaria,
-como lo creia el pensamiento metafisico-, y que, por tanto, el sujeto y todo tipo de devenir subjetivo,
son s6lo una ficcidn, una construccion socio-cultural. Una gran riqueza nuestra, apreciada por el filésofo
aleman fue haber encontrado que esas mascaras lejos de ser algo despreciable o falso son nuestra
realidad mas préxima, Unica y auténtica en contraposicion al pensamiento metafisico que cree en forma

ficticia, en un mundo verdadero situado en un mas alla de nuestra realidad social, cultural e histérica.

*Nietzsche, Friedrich, Asi hablé Zaratustra, op.cit., p. 303.
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El descubrimiento de la superficialidad del yo, el encontrar su superficialidad permitio a
Nietzsche percatarse del aspecto politico-social en la formacion del yo; que lejos de ser éste una entidad
soberana y libre se manifiesta como el resultado de un juego de fuerzas, de relaciones de dominio, de
poder. Nietzsche en Sobre la verdad y la moral en sentido extramoral encuentra que nuestro mundo de
verdad y de 16gica se sustenta en un sistema de metaforas aceptado e impuesto por la sociedad y que la
conciencia no es mas que un producto social realizado a través de los condicionamientos impuestos por
el lenguaje.

Nietzsche muestra con su concepto de mascara que la naturaleza humana es un esconderse, un
camuflaje, un cambiar constantemente de disfraz, un fingimiento constante, un medio de sobrevivir en la
lucha permanente que es la vida de los hombres.

El filosofo del nihilismo radical presenta al sujeto humano como el animal de la ficcion o de las
mascaras que debido a su situacion de mayor debilidad entre los demas animales y ante las fuerzas
naturales superabundantes adopta como forma principal para su subsistencia este recurso del camuflaje,
en el sentido de invencion, no sélo de lo que es él, sino también en su relacion con la naturaleza. El
hombre ante su debilidad e indefension y ante su necesidad de sobrevivir tiene que inventar este disfraz
para poder vivir también en sociedad.

La desmistificacion del sujeto metafisico, quitando los distintos ropajes que cubrian al individuo
permite apreciar que el sujeto no puede ser el centro de nuestros discursos debido a que ocupa un papel
secundario, referencial, superficial: no puede ser el fundamento o esencia, por lo que el discurso, -en su
referente historico, social y cultural-, ocupa el papel central conformando al sujeto y caracterizandolo en
su especificidad y singularidad.

Nietzsche en Aurora*'muestra que la conciencia es un producto social elaborado mediante los
condicionamientos impuestos por el lenguaje y también que la imagen que el sujeto o yo se hace de si es
en realidad la imagen que los otros, la sociedad le trasmiten, misma que adopta como propia por razones
de seguridad. La autodefensa resulta ser un mecanismo psicologico-social para conformarnos como
sujetos en un nexo primordial con los otros, mismos que desempenan uno papel no sélo relacional, sino
también constitutivo y fundacional. A través de este mecanismo conformamos nuestra individualidad en

la lucha por la vida y a través del mimetismo por nuestra indefension y debilidad que nos caracteriza e

" Nietzsche, Friedrich, Aurora, Mexicanos Unidos, 4* ed., México, 1988, pp. 22-23 y 60-62.
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identifica con los otros introyectand048una imagen de los demas que hacemos nuestra, creando nuestra
propia identidad y posibilitando la creacion de lo que llamamos sociedad.

El yo u hombre, de acuerdo al pensamiento nietzscheano, es, en realidad, una nube de opiniones
impersonales, difusas y envolventes que se desarrollan y viven con toda independencia de los
individuos. El filosofo aleman considera que el cardcter del fantasma social del yo tiene raices
lingiiisticas; de esa manera existe, -para que nos comuniquemos-, la obligacién de mentir segun un
sistema de metaforas, socialmente aceptadas y disciplinares; la necesidad de comunicar nuestras
necesidades a los otros culmina en la relacion entre quien manda y quien obedece, relacion que precisa
principalmente a la autoconciencia. La idea de hombre aparece de acuerdo al pensamiento nietzscheano,
como un resultado de las convenciones sociales que vive con independencia de los individuos que la
comparten.

El yo, desde la apreciacion nietzscheana, lejos de ser una entidad libre, autonoma, soberana,
subyacente y eterna, como lo considera el pensamiento metafisico, es en realidad una creacidon social
que los hombres de una manera impersonal y colectiva han hecho mediante el lenguaje a través de la
comunicacion que tenemos con los demas; esta construccion lingiiistica que los demas nos transmiten
como formas en que debemos comportarnos, de ser y de pensar, cada uno la adoptamos como si fuera
propia por razones de seguridad, de sobrevivencia, en la lucha diaria de la vida. Eso que denominamos
yo es, en realidad, una construccion social y lingiiistica que al ser introyectada la consideramos como si
fuera parte de nuestro propio ser

El yo desde esta perspectiva nietzscheana, como lo hemos mencionado anteriormente, es un
producto social, anénimo, impersonal, realizado a través del lenguaje, que como sistema metaforico de
comunicacion es aceptado en la relacion que se da entre los que mandan y los que obedecen. La cultura
dominante sustentada en el dominio de unos pocos individuos busca el mayor beneficio econémico,
politico y social para un grupo privilegiado, basdndose en un mismo sistema ideolégico de dominacion,
por lo que produce individuos estandarizados, conformados en un mismo tipo de subjetivacion, que en
el caso del tipo metafisico, hace creer al hombre ser un individuo libre, autobnomo y soberano. Esta

creencia en el yo metafisico funciona en el individuo como un consuelo ante la lucha diaria de la vida,

* Una gran aproximacion entre Nietzsche y Freud encontramos cuando estos pensadores reflexionan acerca de este
mecanismo psicoldgico de introyeccion, ya que permite la constitucién de los seres humanos en tanto sujetos individuales.
El Padre del Psicoandlisis mediante su esquema conceptual del Yo, el Ello y el Superyd, indica que esta Ultima instancia
introyectada responde a la moral de la sociedad y que el YO es una resultante de una parte del Ello (que responde
primordialmente a la realidad corporal, biologica, pulsional), en la que no se manifiesta una autonomia del Y0 como lo creia
la metafisica. (Freud, Sigmund, Esquema del Psicoandlisis, Paidos, 1*. ed., México, 1998, pp. 31-35.)

El aspecto lingiiistico, simbdlico de la introyeccion es ya visualizado por Nietzsche y profundizado mas adelante por

Jacques Lacan.
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ya que cree ilusoriamente que ¢l mismo ha creado su destino, impidiéndole conocer, la manera en que
ha sido constituido en tanto individuo que obedece y reproduce un estado de cosas ya dado.

El lenguaje, desde la perspectiva nietzscheana, responde, por tanto, a un aspecto politico-social,
de relaciones de poder; y no puede ser imparcial, neutro, y si la metafora se acepta para mentir es desde
esta perspectiva de necesidad humana de sobrevivencia en la lucha permanente de la vida de los
hombres. El poder es una caracteristica esencial de la vida colectiva de los hombres y el lenguaje como
vehiculo de comunicacidon no escapa a esta prerrogativa que lo determina. Los hombres como animales
que fingen o mienten no lo hacen por cuestiones de moralidad o inmoralidad sino como parte misma de
su naturaleza, para sobrevivir en la guerra diaria de la vida. La lucha que el individuo enfrenta con la
naturaleza y con los otros hombres hace que haga uso constante del sistema metaférico del mentir
llamado lenguaje mediante el cual, en forma anénima e impersonal se crean las ideas de yo, hombre o
conciencia como convenciones sociales de tipo lingiiistico e ideologico, que viven con independencia de
los individuos que la comparten.

El filosofo aleman en el apartado 354, Del genio de la especie®® en La Gaya ciencia reflexiona
sobre el origen y las caracteristicas de la conciencia por lo que haré algunos comentarios acerca de ello.
Nietzsche menciona que la mayor parte de nuestras vidas se desenvuelve sin ese reflejo que llamamos
conciencia, 0 mas propiamente dicho conciencia de si mismo. El filoésofo nihilista se pregunta, ;Por qué
existe la conciencia si es esencialmente superflua?, encontrando como respuesta que la conciencia en
general se ha desarrollado inicamente bajo la presion de la necesidad de comunicacion que han tenido
los hombres, y, en particular entre el que manda y el que obedece; un nexo entre hombre y hombre; una
consecuencia de la coaccion que domina en el hombre como el animal mas expuesto a peligros, quiza
por el mismo hecho de vivir entre hombres, y, por tanto, necesitado de ayuda y de proteccion de sus
semejantes. Esta necesidad humana provoca que el individuo sepa expresar su apremio, que sepa ¢l
mismo lo que le hace falta, como se siente, qué piensa. Sin embargo, el hombre como todo ser viviente,
piensa sin cesar, pero no lo sabe: el pensamiento que se torna consciente representa una parte infima de
éste, la parte mas superficial. Este pensamiento consciente transcurre en palabras, en signos de
comunicacion, poniendo en evidencia el origen lingiiistico de la conciencia. El desarrollo del lenguaje y
de la conciencia, por ello, segiin Nietzsche, caminan juntos. El hombre inventor de signos es, al mismo
tiempo quien se torna mas consciente de si mismo: s6lo como animal social aprendi6 el hombre a tener
conciencia de si mismo. La conciencia no forma, por tanto, parte de la existencia individual del hombre,

sino mas bien expresa su naturaleza social, de rebafio. Todos nuestros actos aunque son, en el fondo, de

* Nietzsche, Friedrich, La Gaya Ciencia, op.cit., pp. 271-274.
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un modo incomparable, personales, tnicos ¢ ilimitadamente individuales, segun Nietzsche, en cuanto
los trasponemos en la conciencia, ya no lo parecen. Todo cuanto se torna consciente, por €so mismo, se
torna superficial, genérico, en signo, distintivo de rebano, falseamiento.

Nietzsche encuentra, segun considero, en el origen del yo o de la conciencia individual del
hombre muestra dos clementos que se interrelacionan y se condicionan reciprocamente: el socio-
politico, determinado por los hombres y el poder entre los que mandan y los que obedecen, y el
linguistico, como un sistema metaforico de mentir para vivir en sociedad; el filosofo aleman busca
explicar el origen o la naturaleza de todo hombre, independientemente de la sociedad o cultura en la que
¢éste vive, -desde los tiempos mas primitivos hasta los mas modernos-, y realiza una critica radical a la
concepcion metafisico-cristiana del sujeto, que bajo ese ropaje ideoldgico-cultural encubria la
naturaleza verdadera del hombre. Los hombres modernos, tienen indudablemente, su fundamento en la
herencia metafisica de sujeto metafisico, aun cuando buscan alejarse del Dios-fundamento lo que si les
es muy dificil es alejarse de la idea de un sujeto libre, autonomo, que se auto-determina. Esta
subjetividad metafisica, sustentada anteriormente en la idea del Dios-fundamento se manifiesta en la
época moderna a través de la creacion de un conjunto de instituciones sociales y culturales en las que
los individuos creen en el sujeto metafisico que ya hemos caracterizado: autonomo, libre, independiente,
que se auto-determina: es decir, en un sujeto que hace de la historia su propio escenario: instituciones de
toda indole, como el Estado, los Partidos Politicos, las escuelas, las familias, las iglesias, los medios de
comunicacion, etc. Las instituciones modernas, de toda indole, giran, se centran, bajo este ropaje
ideologico del sujeto libre, que se auto-determina, en el que es muy dificil precisar lo que es una
herencia del pasado y lo que se presenta como algo nuevo: lo que se presenta como sujeto metafisico y
lo que denominamos sujeto moderno.

El pensador aleman capta la superficialidad de la conciencia en el aforismo 54, denominado La
conciencia de la apariencia® de La Gaya Ciencia; en ese desenmascaramiento se tiene como resultado
de que no existe ya ninguna via de fundamentacion segura de ella. Este descubrimiento se presenta
como el final de la creencia de la conciencia como fin Gltimo, absoluto, permanente, como fundamento.
Su develamiento presenta la no-sustancialidad y su efecto de apariencia; en ella no hay mas que
apariencia.  La concepcion metafisica del sujeto es insostenible debido al descubrimiento de la
superficialidad y no-ultimidad de la conciencia. El sujeto metafisico, segun Nietzsche, es insostenible
en un mundo historico-social del fin de la metafisica, en tanto pensamiento fundamentador. La muerte

de Dios que se presenta en el periodo historico del fin de la metafisica como su culminacion, tiene como

% Ibid., pp. 104-105.
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resultado la disolucion de la subjetividad que tenia como fundamento a la conciencia libre, autonoma,
subsistente, eterna.

Heidegger muestra también la insostenibilidad de la subjetividad metafisica, con su idea de la
experiencia de la proyectividad infundada, en el mundo del Ge-Stell, en donde la organizacion total
cientifico-técnica del mundo, torna obsoletos el ser como fundamento (Dios) asi como la subjetividad
como estructura dominada por la autoconciencia® de estructuras individuales, supra histéricas. El fin
del mundo metafisico como muerte de Dios se manifiesta no s6lo como un anuncio, sino ante todo
como una cristalizacion de instituciones econdémicas, politicas y sociales que los hombres de la época
moderna crean bajo un sistema capitalista sustentado en la libre empresa, en la explotacion de la fuerza
de trabajo humano, en la acumulacion del capital y en la aceleracion del intercambio comercial, en la
creacion de un capitalismo de hiperconsumo. Este conjunto de instituciones de la modernidad y de la
hipermodernidad, sustentado en el capitalismo, conduce a la organizacion total, global, cientifico-
técnica del mundo, por lo que se presenta con tal poder, en la que los individuos, -de ninguna manera-,
pueden mostrarse como sujetos libres, autbnomos; como si ellos gobernaran esas fuerzas econémicas,
politicas y sociales del capitalismo, que en la realidad, gobiernan a los sujetos. Esta organizacion
cientifico-técnica total, global, mundial, (el Ge-Stell heideggeriano) se muestra como concrecion

histérico-social de la muerte de Dios, tornandose un mundo cada vez mas seguro. 52

> Vattimo, Gianni, en Etica de la Interpretacion, op.cit., P. 138.

> Este mundo “seguro” del Ge-Stell heideggeriano es cuestionable, -ya que a pesar, de esa organizacion total cientifico-
técnica, que no solo busca el dominio de los paises de Europa, Japdn, Israel y de los Estados Unidos de América, sino ante
todo el dominio global, mundial- se muestra como un mundo paraddjico, lleno de contradicciones: por un lado, una seguridad
econdmica, politica y social, -muy relativa, por cierto- para algunas poblaciones como las europeas, Japon y Norteamérica,
en donde un gran sector poblacional puede disfrutar de estos privilegios economicos, politicos, sociales y culturales que este
sistema de organizacion cientifico-técnico de organizacion total les proporciona; mientras que grandes sectores
poblacionales, en estos paises de gran desarrollo econémico y social, no gozan de las garantias minimas necesarias, sino lo
que es mas grave, grandes sectores poblacionales, de los mal llamados “paises subdesarrollados”, -asiaticos, africanos y
latinoamericanos- mismos que guardan una relacion con estas “potencias”, sufren de una sobreexplotacion del trabajo
humano, de pobreza, de hambre, de miseria, de no poder contar con lo minimo necesario para dar satisfaccion a las
necesidades mas elementales. ;Donde esta esa seguridad del Ge-Stell heideggeriano? Tal parece ser, que son solo ficciones,
elucubraciones teodrico-filosoficas, que muestran los pensamientos euro centristas y de los paises capitalistas altamente
desarrollados.

Esta “seguridad” del Ge-Stell que cuestionamos la apreciamos en los acontecimiento sociales que actualmente
vivimos y que con sus notas muy ‘“caracteristicas indican que bajo ninguna forma vivimos en un mundo “muy seguro”, sino
por lo contrario, vivimos en un mundo muy inseguro, a pesar de esa organizacion total, global, mundial, cientifico-técnica que
Heidegger menciona. Lo que quizd no ha mencionado ese filosofo, es que dicha organizacion responde a intereses
econdmicos, politicos y sociales de unas minorias de individuos, de una clase social, enormemente privilegiada, en todos los
aspectos.

Yo me pregunto ;cémo podemos hablar de “seguridad” en la actualidad? ;Como podemos hablar de “seguridad”, a
partir de la realidad de nuestros paises latinoamericanos, desde México, cuando observamos, vivimos y sufrimos lo siguiente:
grupos de terrorismo nacionales e internacionales que atentan no so6lo contra las democracias occidentales europeas, sino
también, en la actualidad, este terrorismo ha hecho alianzas con los grupos de la delincuencia organizada en los paises
latinoamericanos, mas concretamente, en nuestro pais México, como es el caso de los acontecimientos recientes, en fines de
agosto de 2011, en Nuevo Leon. Y por potra parte, ;cémo hablar de “seguridad”, desde nuestra realidad latinoamericana, -y
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Una caracteristica esencial de la modernidad, y, por tanto, de los sujetos modernos, de acuerdo al
pensamiento nietzscheano es su enfermedad histdrica, su historicismo, cuestion que no podemos eludir
en su analisis, en su estudio, para tener una mejor comprension de los sujetos que denominamos sujetos
modernos. Pero, ;qué es el historicismo?, ;en qué consiste esta enfermedad, que segin Nietzsche es una
caracteristica esencial del sujeto moderno? Ese es el propdsito de la reflexion que llevaremos a
continuacion:

El historicismo, de acuerdo al pensamiento nietzscheano es una especie de extenuacion de la
voluntad que se manifiesta en la civilizacién occidental por un exceso de conciencia historica, del
conocimiento del pasado, perdiéndose toda capacidad creativa. La extrema conciencia historica, de
hecho mata en el hombre la voluntad de crear algo nuevo, se produce una especie de paralisis que nace
de la pérdida absoluta de la confianza de si mismo y de su obra. Un hombre que no tuviera en absoluto
la capacidad de olvidar, que estuviera condenado a ver en todas partes el devenir pierde la confianza en
si mismo.” La concepcion de la historia como un proceso de petrificacion, como una piedra que se
resiste a moverse, como un estancamiento, como una memoria que permanece estatica y se resiste al
cambio indica, desde la concepcion nietzscheana, esa voluntad humana que se ha paralizado, que se
niega a destruir y por tanto, a crear, a construir algo nuevo, distinto, diferente, inédito. El devenir en
tanto que nace lo nuevo, lo inédito, lo que no estaba so6lo es posible cuando ese pasado que se presenta
como una “piedra irremovible”, como una “memoria estatica” es transfigurada, es removida, destruida,
como un medio para volver a crear. S6lo nos podemos conciliar y re-conciliar con el devenir cuando
tengamos la voluntad de transformar esa historia que hemos concebido como petrificaciéon y como
memoria que no se puede cambiar.

El nihilismo es, segiin Nietzsche, la caracteristica primordial de la civilizacién occidental en que

vivimos. Este desarrollo nihilista provoca el historicismo o enfermedad histérica, el que puede ser

claro es, que también mexicana-, cuando se registra cada vez mas un aumento en la pobreza extrema, sobre todo de los paises
africanos, latinoamericanos y asiaticos; y, no solo eso, sino también cada vez mas desempleo de grandes sectores
poblacionales que buscan la manera de sobrevivir, ademas de que los sectores juveniles no sélo se ven impedidos de poder
conseguir empleo para vivir, sino que también las sociedades en las que viven les niegan las oportunidades de estudiar ya
que tienen que buscar la manera de sobrevivir en el aspecto meramente bioldgico, para satisfacer sus necesidades mas
elementales de vida.

Esta inseguridad ha aumentado no soélo por el desempleo en grandes sectores de la poblaciéon en edad productiva y
debido a la falta de oportunidades educativas, econdmicas y sociales para que los jovenes se preparen, sino también por
acontecimientos sociales que ponen en peligro la estabilidad social de nuestros Estados y sociedades, como por ejemplo, las
guerras raciales.

> http://nietzscheana.com.ar Nietzsche en castellano. Thomas Mann, “La filosofia de Nietzsche a la luz de nuestra

experiencia’”.
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pensado en dos sentidos: el primero, como un historicismo providencialista, -en el fondo metafisico-
cristiano-, en el que todo acontece bajo una serie de acontecimientos ordenados y conducidos hacia un
fin determinado, casuistico y el segundo, como un historicismo de relativismo absoluto, el que ve la
realidad como un flujo en el que todo lo que nace es digno de perecer.”® El historicismo en estos dos
sentidos de significacion, providencialista y de relativismo absoluto, son la consecuencia logica del
desarrollo del nihilismo; en el primero, en donde la racionalidad y el valor existen como un orden
finalista de la historia, como providencialismo; mientras que, en el segundo, no hay, en absoluto, orden,
sentido y valor de las cosas, y los individuos pierden todo anclaje, que pueda proporcionar alguna
direccion a su accion en el mundo.

El historicismo en tanto enfermedad del sujeto moderno se presenta como un sintoma de atrofia
en sus capacidades creadora, ya que sus acciones son realizadas de una manera repetitiva, fosilizada,
utilizando siempre los mismos disfraces, los mismos ropajes. Los sujetos historicistas no son individuos
creadores; los sujetos providencialistas actian de una manera mecanica, bajo un programa
predeterminado considerando que todas sus acciones presentes y futuras deben estar sometidas a un
esquema fijo, mientras que los sujetos de relativismo absoluto se encuentran encadenados en su
presente, ya que consideran que todo lo nuevo debe ser desechado de inmediato, estos individuos le
rinden culto a lo “nuevo”, al cambio total y permanente. Estos dos tipos de sujetos historicistas,
providencialistas y relativistas absolutos son configurados en este mundo nihilista de la civilizacion
occidental; de ese nihilismo caracterizado como atrofia de la voluntad creadora, como un debilitamiento
generalizado de la voluntad. La propuesta del superhombre y su mundo es presentada por Nietzsche
como una clase de nihilismo completo, que es capaz de ultrapasar al mismo nihilismo, de trascenderlo,
siendo por tanto un nihilismo creador.

El historicismo providencialista concibe a la historia en un orden providencial; esta concepcion
puede ser entendida como un monismo en cuanto que el conjunto le da el valor a las partes individuales
y al hombre mismo; pero en cuanto la idea de un sistema se descubre falsa, entonces las cosas y el
hombre pierde todo valor. Ninguna unidad total bajo la multiplicidad de las cosas y ninguna meta
pueden ser alcanzadas mediante el devenir, por ello es que nace la desilusion sobre una finalidad
supuesta del devenir perdiéndose la fe en el otro mundo, en el mundo estable de la verdad, mismo que se

revela también como construido por el hombre, seglin sus necesidades psicologicas; esto es la causa del

** Vattimo, Gianni, Didlogo con Nietzsche, Ed. Paidos, 1% ed., Barcelona, 2002, p. 47.
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nihilismo.”® Estos monismos totalitarios requieren la entrega y el sacrificio de los individuos, tales como

son el fascismo o los sistemas totalitarios socialistas.

Conclusiones del capitulo primero.

La revision que se ha hecho de los conceptos nietzscheanos de nihilismo y muerte de Dios
permite que tengamos algunas de las caracteristicas del sujeto moderno, cuestionado por el filésofo
aleman asi como las notas primordiales de esa cultura, tales como:

El sujeto moderno heredé del sujeto metafisico una configuracion valorativa negativa de la vida
en vinculacion con el sustento teologico-cristiano, por lo que para el pensador aleman, resulta ser un
sujeto decadente, reactivo, que lejos de afirmar los valores de la vida —como la lucha, la voluntad
fuerte, la decision, la creatividad-, prefiere los valores de la muerte, de la negacion de la vida —una
voluntad débil, enfermiza, incapaz de decidir, de crear-.

La critica del sujeto metafisico y del sujeto moderno lleva a Nietzsche a utilizar su método
deconstructivo para revisar los valores y su configuracion que se ocultan en las categorias utilizadas en
la concepcidén metafisica y moderna del sujeto, dandose cuenta, en realidad, en términos generales, que
detras de toda configuracion subjetiva, no hay un sujeto en tanto tal, no hay un sujeto en si: que toda
configuracion valorativa de la subjetividad es una cristalizacion valorativa, socio-cultural, de lo que una
sociedad especifica, historica, quiere que los individuos la asuman como propia, la hagan suya. Por
tanto, negandose con ello, todo tipo de sustancia eterna, de identidad absoluta.

El sujeto moderno ha recibido del sujeto metafisico la falsa creencia de que somos seres duales,
dobles, escindidos en espiritus y cuerpos y que mediante el sacrificio de nuestra naturaleza corporal
hacia fines elevados, supremos, seremos recompensados en el mundo verdadero, divino y, por tanto, a
través de una felicidad eterna e imperecedera (la recompensa cristiana). El pensador aleman mediante su
labor de des-mistificacion muestra que esta creencia, -este tener-por verdadero- es falsa, que ese espiritu
y cuerpo son solo una invencion humana, categorias mentales elaboradas a través del lenguaje y que tan
mortal es el espiritu como el cuerpo; muestra que no existe un sujeto dual, escindido, doble.

La identidad del sujeto, el yo es solo una creencia que resulta ante nuestra inseguridad ante el
devenir de la existencia; esa identidad que se muestra como algo que permanece, que es estable y en
términos mads cristianos, identidad eterna, substancial, inmortal, imperecedera, en realidad es so6lo un
ropaje, una invencion valorativa-cultural que adoptamos de los demas; que la internalizamos haciéndola

nuestra para conformar nuestra subjetividad, por razones de seguridad, y para poder vivir, existir, en €so

% Nietzsche, Friedrich, La voluntad de Poderio, op.cit., 12-A, pp. 27-29.
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que llamamos sociedad. Ese yo del sujeto metafisico y moderno, -a diferencia de lo que creen estos
individuos-,es solo un efecto superficial, referencial, -nada profundo, ni substancial; ése creer en el yo
metafisico no obedece a cuestiones divinas, aprioristicas, sino a cuestiones de seguridad, de autodefensa,
ya que resultamos ser los animales mas débiles e indefensos y, por ello, como un medio de
sobrevivencia, adoptamos, hacemos nuestras esas configuraciones valorativas, no para darle un sentido
a la vida, sino simplemente como un medio de sobrevivir ante la lucha permanente que establecen los
hombres frente a la naturaleza y ante los demas.

El yo y conciencia del yo -a diferencia de ser algo de identidad absoluta, substancial y eterno,
debido a su desenmascaramiento- es solo un efecto superficial de una realidad temporal, social y
humana, en donde en su conformacién tiene que ver con aspectos axioldgicos, politicos, lingliisticos y
psicoldgicos, es decir s6lo humanos; pero no por ello, despreciables, porque ésa es nuestra gran riqueza,
la que nosotros hemos construido. Los aspectos valorativos son primordiales, desde la apreciacion
nietzscheana, por ser éstos una afirmacion de los valores de la vida o su negacidon, misma que lleva a
una configuracion especifica de subjetividad. Los aspectos politicos reconocen nuestra realidad social
como ha acontecido entre los grupos y hombres que tienen el poder sobre los grupos e individuos que
estdn sometidos, entre los que mandan y los que obedecen, es decir, la lucha entre los hombres. El
lenguaje humano, no sélo el lingiiistico, sino el de los demds signos con los que nos comunicamos, no
tiene ningun origen divino sino que responde a esta necesidad de comunicacioén entre los hombres,
debido a sus carencias y a la lucha permanente de sobrevivencia, no sélo ante la naturaleza, para la
obtencion de sus medios de vida, sino ante los mismos hombres. La conformacion subjetiva, individual
va a responder a esa interrelacion de lucha entre los hombres y la naturaleza y hombres con hombres y
como un medio de seguridad que tenemos cada uno de nosotros para sobrevivir, adoptando, esas
apreciaciones valorativas que los demés hacen de nosotros y nos transmiten, haciéndolas nuestras,
internalizandolas y conformando nuestra individualidad; por ello, la subjetividad responde pues a
cuestiones psicologicas, de seguridad individual; no de balde ante la indefension caracteristica de
nuestra especie, aparecemos como los animales mas indefensos y por ello adoptamos el fingimiento
como un medio de sobrevivencia.

El anuncio nietzscheano de la muerte de Dios no debemos entenderlo como una cuestion
meramente tedrica-filosofica y mucho menos en términos propiamente metafisicos o teoldgicos. La
muerte de Dios es, ante todo, un acontecimiento historico-social de la civilizacion y de la cultura
occidental que nos afecta directamente. Su muerte fue provocada no solo por esa exigencia de veracidad

y virtud de los hombres cristianos, por su moral y ciencia, sino ante todo por el avance técnico-social en
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donde las condiciones de vida se han tornado més seguras para la sobrevivencia humana y en donde la
creencia en ese absoluto se ha tornado obsoleta. La muerte de Dios esté cristalizada en las instituciones
econdmicas, politicas, sociales y culturales de nuestros tiempos modernos e hipermodernos, en el ge-
stell heideggeriano, como organizacion cientifico-técnica total en donde la creencia en el ser como
fundamento (Dios) se torna obsoleta y también la creencia en la subjetividad dominada por la
autoconciencia; la subjetividad metafisica y moderna. Esa cristalizaciéon de la muerte de Dios, nos
determina en gran medida, en lo que somos, guardamos vinculos esenciales con ella, en tanto sujetos
modernos e hipermodernos. No podemos ocultar la muerte de Dios, no podemos encubrirla, ella esta
aqui con nosotros, ella nos interroga: ;Qué decir de esa muerte de Dios? ;COomo vivir en esa muerte de
Dios? ;Cémo afrontar la muerte de Dios? Ante la muerte de Dios, ;podemos crear una subjetividad
diferente o “estamos condenados” a vivir de una manera reactiva, decadente? Estas son algunas
cuestiones que esperan respuesta.

La critica del sujeto metafisico y de su mundo es también una critica del sujeto y del mundo
moderno, por sus vinculos esenciales; ella ha traido como consecuencia la pérdida de ese mundo
verdadero y de ese sujeto, pero también la pérdida del mundo aparente. La historia de las fabulas de los
mundos es lo que queda ante nosotros, pero ello en vez de representar algo negativo, muestra nuestra
gran riqueza: la historia de esos mundos que hemos creado; muestra ademas una forma diferente de
relacionarnos con el pasado, con nuestra historia, ya no como algo que nos determina de una manera
fatalista, mecanica, sino como una forma de recorrer en ella, los nuevos valores, las nuevas
apreciaciones que podemos hacer nuestras.

La critica del sujeto metafisico y su mundo es también una critica radical a nuestra cultura y a
sus instituciones: a nuestra ciencia, religion, arte, politica, educacion, familia. Nuestro mundo socio-
cultural, a través de sus instituciones forma y conforma a ese sujeto decadente, reactivo, sin
aspiraciones, sin creatividad, anclado a un presente que no cuestiona; son éstos los mecanismos a través
de los cuales ese sujeto vive y se conforma. Por la cultura se crean los sujetos decadentes, mediocres,
que solo responden a un estado de cosas establecido. Por ello, la fe del filésofo aleman radica no en la
mayoria de los hombres, no en las masas, no en el conglomerado humano, sino en unos cuantos, en una
“aristocracia” individualista, en aquellos sujetos mas fuertes y llenos de vida, que son capaces de
ultrapasar esta cultura nihilista y enfrentarse a las luchas mas aguerridas contra los sujetos mediocres,
decadentes con la finalidad de crear una cultura y una subjetividad diferente.

La educacion juega un papel primordial en ese despertar subjetivo, en darnos cuenta de eso que

somos, de donde estamos, de qué queremos hacer. La educacion como centro de nuestra cultura, mas
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que responder a un sistema mecanico de reproduccién de las cosas conformando sujetos pasivos y
acriticos, deber asumir su funcion central en la que los individuos se percaten de que el futuro no esta
creado, sino que éste esta por hacerse, que ellos son capaces de crearlo y que este presente lo podemos
asumir de una manera diferente.

La cura del historicismo, en tanto enfermedad del sujeto moderno es una tarea que nos compete.
La reflexion de esta problematica y la experimentacion creadora en nuestro ambito cultural y social de
opciones de vida diferentes indicaran los caminos a seguir para pensar en la posibilidad de si es posible
erradicar el historicismo en nuestra cultura y en el caso de que esto no sea asi, de mostrar la

argumentacion que nos muestre eso.



CAPITULO SEGUNDO ,
LA ENFERMEDAD DEL SUJETO MODERNO Y SU SANACION

Introduccion

Este capitulo segundo tiene como finalidad reflexionar, en un primer momento, acerca de las
caracteristicas principales de la enfermedad del sujeto moderno que Nietzsche cuestiona, y, en un
segundo momento, sobre la manera de sanacion del hombre moderno a través de lo que el filésofo
aleman expresa en sus conceptos de superhombre y de eterno retorno.

El proposito principal de este capitulo segundo es la busqueda de las respuestas al segundo
problema teorico de esta investigacion y a su segunda hipotesis particular, que he formulado de la forma
siguiente: ¢Cudles son las caracteristicas del ser humano propuesto por Nietzsche que ultrapasa al
sujeto moderno y qué relacion tiene éste con la cultura?

Las figuras nietzscheanas de superhombre y de eterno retorno estan estrechamente relacionadas
con la sanaciéon del hombre moderno, por lo que en la confrontaciéon de las dos subjetividades, la
subjetividad moderna y la del superhombre, misma que realiza Nietzsche, se aprecian las notas
esenciales de cada una de ellas. Este capitulo segundo responde, por ello, también al segundo objetivo
particular de este trabajo que consiste en presentar la propuesta nietzscheana de ultra-subjetividad
caracterizada a través de la figura de superhombre en su relacion con su concepto de eterno retorno.

Este capitulo ha sido dividido para su estudio en tres apartados: La condicion humana, La
enfermedad del sujeto moderno y La curacion del hombre moderno y el eterno retorno.

El primer apartado de ellos, La condicion humana, reflexiona acerca de las caracteristicas
generales de los seres humanos, independientemente del tiempo historico y cultural en que viven
independientemente de si son modernos o no.

El segundo de ellos, La enfermedad del sujeto moderno, pretende, mediante la reflexion de
algunos textos del pensador aleman, encontrar los elementos teoricos primordiales que caracterizan la
enfermedad historicista del hombre moderno; se reflexiona, de una manera particular lo que Nietzsche
comprendid como espiritu de pesadez en su interrelacion negativa con el sujeto que la caracteriza.

Y por ultimo, el tercero, La curacion del hombre moderno y el eterno retorno, reflexiona, a
partir del concepto del eterno retorno, la manera en que el pensador aleman considera la posible
liberacion humana de la enfermedad historica.

Algunas conclusiones presento al final del capitulo para precisar algunas ideas esenciales que se

desprenden de los conceptos nietzscheanos.
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2.1. La condicién humana.

Antes de hablar sobre la enfermedad nihilista, -caracteristica esencial de los hombres modernos-,
considero importante hacer una reflexion sobre nuestra “esencia” humana, en tanto “condiciéon humana”
como hombres que somos, desde la apreciacion nietzscheana, para comprender mejor, el tema principal
que estudiamos.

Los hombres ni son seres naturales ni divinos, en el sentido de que la naturaleza o la divinidad
haya dado una esencia, mediante la que éstos actuan o viven de una manera determinada; como si sus
vidas estuvieran predestinadas. Nuestros cuerpos y espiritus son, por una parte, hasta cierto sentido, el
resultado de una conjuncién determinada de elementos bioldgico-naturales, el producto de una historia
de ese medio natural; y por otra, el resultado, también hasta cierto sentido, del medio socio-cultural
en el que vivimos. El medio natural y el medio socio-cultural propiciaron nuestro origen en tanto
hombres que somos bajo una configuracion individual y social determinada, ademas de los grandes
cambios que se han dado en esos medios en los que vivimos; el ambito socio-cultural juega un papel
fundamental en las configuraciones valorativas que creamos y en las que nos sustentamos. Los hombres
han creado enormes configuraciones valorativas, tales como: el lenguaje, la religion, los mitos, la moral,
el arte, la ciencia, la filosofia, la tecnologia, la sociedad, la politica, la economia, la ideologia, la
educacion; es decir, aquello que denominamos en un sentido muy amplio, cultura. Los hombres somos
hombres por la cultura en la que vivimos, en y a partir de ella somos y estamos; de ella procede una
manera esencial de nuestro ser: nuestra forma de vivir, pensar y actuar; somos, por tanto, seres
eminentemente culturales. Los seres humanos no somos, por tanto, un resultado de la naturaleza como si
fuésemos un artificio o un mecanismo de ella, ni tampoco somos las creaciones de los dioses o de un
Dios, ya que éstos y éste son elaboraciones nuestras, simbolos humanos que representan nuestros
anhelos de conocimiento, de poder, de dominio y de inmortalidad.

El pensamiento nietzscheano, lejos de considerar al ser humano bajo la apreciacion de un sujeto
identitario-metafisico, considera que ni somos una voluntad, un yo, un espiritu, un cuerpo; somos, segin
el pensador aleman, como el mismo mundo, un entrelazamiento de fuerzas, de la que cada una de ¢llas,
es ya un yo parcial, somos un enmarafiamiento de voliciones, instintos, funciones, a niveles diferentes
de tension. Este conjunto estd sumergido en el conjunto inmenso de fuerzas que llamamos universo;
somos la resultante de toda la historia del mundo y la llevamos en nosotros. El yo emerge por
simplificacion y se constituye por la lucha y la seleccion entre las tendencias. La verdad, el bien, el yo,

la libertad, la causalidad, desde la vision nietzscheana son, en realidad, solo ilusiones ttiles, perspectivas
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y valores.”® Si el yo o lo que llamamos subjetividad es, desde la apreciacion nietzscheana, una ilusion
util, los hombres somos por tanto construcciones socio-valorativas; estamos histdrica, social y
culturalmente determinados, y, por tanto, tenemos las posibilidades de transformar también nuestra
subjetividad.

Las sociedades y sus culturas configuran a los hombres marcando un sello caracteristico a sus
individuos, otorgando una configuracion valorativa a su propia subjetividad, por lo que no hay un
hombre como tal, fuera de ese contexto socio-cultural; y si queremos conocer la esencia de los seres
humanos, hay que partir de ese espacio valorativo que ellos llevan encarnado. Los hombres tenemos una
esencia comun que compartimos independientemente de nuestras sociedades, culturas o historias.
Muchos filosofos han tenido siempre el proposito de conocer, aprehender, esa esencia o raiz
primigenia que es comun a los hombres de todos los tiempos. Esa esencia humana para Nietzsche no
tiene ninguna caracteristica metafisica o divina sino que responde a una valoracion que los hombres nos
hemos asignado.

La mitologia griega cuenta que Sisifo, el rey de Corinto, representando al héroe sagaz, con su
habilidad ret6 a los dioses sabiendo de antemano que su lucha era desigual. Esta narracion expresa que
este héroe siendo vencido finalmente por los dioses a los que desafio, fue condenado a empujar hasta la
cima de una colina en el Tértaro una roca que, al llegar al punto més elevado, volvia a rodar hasta el pie
de la montana, y esto lo tenia que hacerlo de una manera infinita como un destino y castigo cruel por su
atrevimiento de reto a los celestes. Una interpretacion de este mito, -desde la concepcidn nietzscheana-,
permite conocer la naturaleza de los hombres, en su devenir histdrico y social. La reflexion de este mito
lleva a que reflexionemos sobre el problema esencial de la determinacioén del ser humano, misma que
consiste en cargar con lo establecido®, con lo configurado y sacralizado, historica y socialmente. El ser
humano, a la manera de Sisifo, tiene que asumir de una manera infinita eso que considera parte de si
mismo, su propio peso, su propia carga, su subjetividad, en tanto configuracion valorativa,
historicamente determinada, que la sociedad y la cultura en la que vive le ha entregado para llevar como
propia y a partir de ella €l vive, aprecia y actia. El ser humano est4 “condenado” a vivir en una sociedad
y en una cultura determinada y no sélo a portar una configuracion subjetiva especifica sino debe

también cargar y recargar en su ser ese conjunto valorativo-cultural que la sociedad le ha otorgado.

%% I efebvre, Henri, Nietzsche, F.C.E., 1% ed., México, 1972, pp. 109-110.
°7 El cargar con lo establecido es, pues, desde la apreciacion nietzscheana, un componente esencial de los seres humanos, en
tanto que podemos decir, que no hay hombre, sin esta carga. El hombre, de todos los tiempos, tiene pues que cargar, y
recargar en su existencia toda una serie de valores, obligaciones, creencias. Lo cuestionante para el hombre, desde nuestra
vision moderna, es cuando esta carga es negativa, que lo aniquila, lo oprime, lo esclaviza.
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El hombre por ese reto a los dioses queriendo alcanzar la “altura” de éstos, apropiandose de su
fuerza y poder, como consecuencia, por su separacion ante ellos, tiene que crear su propia valoracion,
ser ¢l mismo, creando su propio mundo, su cultura y no depender ya mas ni de los dioses ni de la
naturaleza. Los dioses que son creaciones ilusorias que los hombres han creado se presentan ahora como
un obstaculo para el hombre, quien olvidandose del caracter construido de las divinidades les confieren
a ellos toda una serie de poderes que sélo existen en su construccion ilusoria. Los hombres al ir creando
su mundo, su cultura, se percatan que los dioses que ellos crearon son ahora un obstaculo para su
crecimiento. El mito de Sisifo, no indica la enfermedad historica del sujeto moderno, sino que expresa
la caracteristica esencial del ser humano como un retorno infinito al punto del que se partio,
mostrandose de esta forma nuestra condicion fragil y humana. Ese es nuestro destino como condicion de
vivir nuestra existencia: por el atrevimiento de ser nosotros, de no ser un producto ni de la naturaleza ni
de la divinidad.

El mito griego de Prometeo indica el valor que se da al fuego®® por parte de una humanidad
inicial, que lo considera como una apropiacion de algo que pertenece al cielo y que los hombres
primitivos consideraron como un robo a los dioses.” Esta narracion de ese acto heroico realizado por
Prometeo al robar el fuego y entregarselo al hombre, representa en Vattimo la “capacidad de someter
incluso a la naturaleza y de crear un mundo en el cual la paternidad divina, violada con el hurto del
fuego, no sea necesaria mas, precisamente porque la técnica habra hecho de ¢l un mundo no mas
amenazado y el hombre no tendrd ya mas necesidad de la proteccion de los dioses”®. Esta transgresion
al reino de los dioses posibilita a los seres humanos la creacion de si mismos y de un mundo
autosuficiente, propio, realizado a través del fuego, es decir, a través de la luz que proporciona la ciencia
y la técnica en su aplicacion a la naturaleza y a la sociedad, credndonos un mundo con una seguridad
relativa.

Todo hombre para existir en tanto individuo, de acuerdo al pensamiento nietzscheano, lleva en
si mismo una carga que la cultura y la sociedad en la que vive le transmite; ese peso le marca limites en
su actuar, pensar y vivir, por lo que tiene que auto-imponérselo como una forma de sobrevivencia,
asumiendo como propio ese ropaje que se le ha conferido. Esa vestimenta socio-cultural le otorga una
subjetividad determinada en su individualidad, desde la cual piensa, siente, desea, cree, anhela, valora.
El hombre no esta en la sociedad sin esa vestimenta, sin ella no puede ser lo que es. Su yo, su

particularidad socio-psicologica, su conciencia, esta formado por esos valores, por lo que ¢l no es un

*% La palabra fuego no representa el fuego fisico, sino expresa el sentido de conocimiento, de ciencia, de dominio técnico.
> Lefebvre, Henri, op.cit., pag. 17.
5 Vattimo, Gianni, El sujeto y la méscara, Peninsula, 1% ed., Barcelona, 1989, pag. 39.
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ser neutro, una tabla rasa ni un espiritu desencarnado, sino que ¢l es eso que a través de su
configuracion valorativa nutre, alimenta y sustenta a su propio yo. Ese ropaje crea y determina su Yo,
como lo mas valioso de su individualidad, su orgullo humano, que no proviene ni de la naturaleza, ni de
los dioses, ni de Dios, ni de ¢l mismo. El sujeto no es, por tanto, un individuo separado de su contexto
socio-cultural y familiar; ¢l es, en tanto individuo, esa interrelacion socio-cultural en la que esta
inmerso, misma que crea no s6lo una configuracion valorativa, en tanto subjetividad propia de una
cultura, sino también, la que hace que se encarne, se individualice el hombre, como un sujeto
determinado, familiar, social, cultural, e individual.

El hombre, -en su conjunto-, ha creado la cultura, ése es su habitat, su casa, en la que
orgullosamente se siente diferente a los otros animales, porque en ella tiene sus tesoros mas apreciados:
la moral, la ciencia, la filosofia, el lenguaje, el arte, la politica, la religion, la educacion, la tecnologia, la
economia, sus valores, etc. Las configuraciones subjetivas que caracterizan a los hombres de una época
histérica determinada, han sido también creadas junto a estos grandes tesoros valorativos. Una de ellas,
la subjetividad moderna, Nietzsche la cuestion6 de una manera radical, por lo que haremos una reflexion

acerca de ella.

2.2. Laenfermedad del sujeto moderno.

(Por qué Nietzsche cuestiona tan radicalmente la subjetividad moderna? El filésofo aleméan
critico la subjetividad y la cultura moderna que le tocd vivir debido a que éstas se sustentaron
primordialmente en la moral platonico-cristiana, que desde su apreciacion defensora de la vida se
presentdé como una moral decadente, de los débiles, del rebaiio social, misma que ha nutrido a la cultura
y a la civilizacion occidental y ha colocado como valores supremos a apreciaciones que niegan la vida,
que la desprecian, que la condenan. Los valores supremos de esa moral decadente, -Dios, la verdad, la
bondad, la justicia, la igualdad, el amor al pr6jimo-, ocultan bajo su ropaje lingiiistico e ideoldgico, de
acuerdo al pensador aleman, los sintomas de degeneracion, de enfermedad y de obstaculizacion para el
crecimiento de la vida humana; lo mas grave de esta moral es que se haya enraizado en la cultura y en
la civilizacion occidental durante dos milenios en los que ha ejercido su dominio.

La creencia en la verdad de esa moral decadente, ha llevado a que a través del ejercicio de la
razon mediante un proceso positivista de des-mistificacion se descubra que esa verdad en la que
orgullosamente se ostentaba resultd ser algo meramente construido; mostrando de esa manera su
caracter ficticio o falso. Este proceso de des-mistificacion de la verdad de la moral cristiana forma parte

del desarrollo historico-social del nihilismo y tiene como consecuencia la muerte de Dios, en tanto
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caracter general de nuestra cultura y civilizacion moderna. Esta moral decadente con su metafisica
racionalista contaminé las fuentes de los grandes continentes valorativos de la cultura occidental: el
lenguaje, el arte, la moral, la ciencia, la filosofia, la politica, la educacién, etc., y llevo a que la
enfermedad nihilista se arraigara en el cuerpo social, en los hombres, mostrandose los signos
caracteristicos de atrofia, en donde los impulsos creativos ya no se manifiestan y en donde las
capacidades de juicio y de critica ante lo establecido no se expresan; mas bien los individuos son sujetos
que viven en conformidad con la cultura en la que estdn inmersos y con sus acciones so6lo repiten
estereotipos preestablecidos, y sus vidas estan carentes de sentidos auténticos de realizacidon personal y
social; éstos son los hombres modernos que llevan en sus entrafias la enfermedad caracteristica. Esta
repeticion de estereotipos preestablecidos por los hombres sin un sentido auténtico de realizacion
personal que Nietzsche aprecio en su tiempo, puede ser observado ain en nuestra actualidad, en donde
ante las necesidades més apremiantes que tenemos, en nuestra vida laboral, cultural, politica, familiar y
social so6lo repetimos toda una serie de acciones, de roles, en donde nos sentimos, como instrumentos de
un sistema de cosas que se nos enfrenta ante nuestra realizacion personal y humana.

El desarrollo del nihilismo ha llevado, por tanto, al enraizamiento en la cultura, de la enfermedad
histérica o historicismo, en sus dos vertientes, -como lo vimos en el capitulo primero-, en Sujetos
providencialistas que consideran que sus acciones presentes y futuras deben estar sometidas a un
esquema fijo, predeterminado, o en sujetos relativistas absolutos, quienes se encuentran encadenados a
su presente, rindiéndole siempre culto a lo nuevo, al cambio total y permanente, considerando que todo
debe ser desechado inmediatamente. Estos sujetos son configurados en ese mundo nihilista de la cultura
y civilizacion occidental en el que se manifiesta no solo la atrofia de la voluntad creadora, sino de la
voluntad misma, de la voluntad de poder como un debilitamiento generalizado; una voluntad que se
niega a si misma, como una voluntad incapaz de crear algo nuevo.

La enfermedad historica de acuerdo a la interpretacion que hace Vattimo es una especie de
extenuacion, de agotamiento que se manifiesta en una civilizacion por el exceso de estudios y del
conocimiento del pasado, perdiendo toda capacidad creativa. Esta caracteristica, segin Nietzsche, es la
situacion de la época moderna ante el enorme desarrollo de los instrumentos del conocimiento historico
y la gran cantidad de nociones y de documentos disponibles en torno a las épocas pasadas han reducido

gran parte de la cultura a ser simplemente historia de la cultura sin ningiin impulso productivo. La
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enorme conciencia histérica de hecho mata en el hombre la voluntad de crear algo nuevo y produce una
paralisis que nace de la pérdida absoluta de la confianza en si mismo y en su obra.’'

La lectura del fragmento 341 de la Gaya Ciencia denominado El peso mas pesado® permite una
clarificacion de la enfermedad historica del hombre moderno y la forma de salir de ella. Su reflexion
lleva a plantear las preguntas siguientes: ;Qué tratd de expresar Nietzsche con ese texto? , ;Acaso
afirma que la historia se repetird ciclicamente y de la misma manera? ;Acaso pensaba la historia bajo
una concepcion de tiempo ciclico, repetitivo, y, por tanto, metafisico? Trataré de dar respuesta a estas
cuestiones. El fragmento establece que lo expuesto es una Suposicion, una fabula, una cuestion
imaginaria, y no podemos considerar en un sentido literal este escrito haciendo una lectura e
interpretacion de una manera textual. Nietzsche plantea el hecho de que tenemos dos opciones de
respuesta ante la enfermedad historica: la primera es negar y re-negar la vida, sin poder con ello, salir
de ese nihilismo decadente, y la segunda, es afirmar y re-afirmar la vida, postura que conduce a salir de
la enfermedad. Por el momento, trataré de esclarecer solo la primera, para caracterizar esta enfermedad
nihilista.

El nihilismo, en tanto enfermedad que niega la vida, muestra la existencia humana en una
condenacion perpetua, en una sucesion infinita de utilizaciéon de mascaras decadentes de insatisfaccion,
de no realizacion; por ello, desde esta posicion, es 16gico entender que maldeciriamos a ese “demonio”
que hace recordar que estamos atrapados en ese circulo infinito de condenacion. El nihilismo al negar y
al re-negar la vida de una manera infinita se encuentra atrapado en un circulo nihilista del que no puede
uno escapar. Esa repeticion en el uso de las mascaras fijas se presenta en el hombre moderno como una
caracteristica fatalista, de “predestinacion”, en donde se acepta lo establecido, sin ninglin
cuestionamiento o duda y si en alguna ocasion al individuo se le recuerda ese fatalismo en el que esta
inserta su vida, entonces maldice, negando y re-negando nuevamente, pues €sa es la caracteristica
esencial de ese nihilismo decadente, que lo lleva a negaciones nuevas: su existencia estd prisionera en

un circulo condenatorio de la vida.

%' Vattimo, Gianni, Di4logo con Nietzsche, op.cit., p. 37.

52 El peso méas pesado. — Suponiendo que un dia, o una noche, un demonio te siguiera en la mas solitaria de tus soledades y te
dijera: <<Esta vida, tal como la has vivido y estas viviendo, la tendras que vivir otra vez, otras infinitas veces; y no habra en
ella nada nuevo, sino que cada dolor y cada placer y cada pensamiento y suspiro y todo lo posiblemente pequefio y grande de
tu vida te llegara de nuevo, y todo en el mismo orden de sucesion e igualmente esta arafia y este claro de luna por entre los
arboles, e igualmente este instante, y yo mismo. El eterno reloj de arena de la existencia es dado vuelta una y otra vez.-jy a la
par suya tu, polvito del polvo>> ;No te arrojarias al suelo rechinando los dientes y maldiciendo al demonio que asi te habl6?
O has experimentado alguna vez un instante tremendo en que le contestarias: <<jeres un dios y jamas he oido decir nada tan
divino!>> Si esa nocion llegara a dominarte, te transformaria y tal vez te aplastaria tal y como eres. jLa pregunta ante todas
las cosas: <<;quieres esto otra vez y aun infinitas veces?>> pesaria como el peso mas pesado sobre todos tus actos! O
(,cOmo necesitarias amarte a ti mismo y a la vida, para no desear mas que esta tltima y eterna confirmacion y ratificacion?

(Nietzsche, Friedrich, La gaya ciencia, op.cit., p. 250.)
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La vida humana que llevaron muchos hombres y mujeres en Europa, en el capitalismo industrial
del siglo XIX, que vivieron en condiciones infrahumanas, regida s6lo por una explotacion desmedida
del trabajo para el acrecentamiento y el aumento de las riquezas de la clase burguesa, indudablemente,
podemos considerarlo bajo una caracteristica “fatalista”, de “condenacion”. Ese es, un nihilismo
decadente, en donde las vidas humanas de miles de hombres y de mujeres se encontraban encerradas en
un sistema condenatorio de la vida. Esta interpretacion la podemos considerar también no sélo en el
siglo XX sino también en la primera década del siglo XXI, en la vida que llevan millones de personas de
los pueblos latinoamericanos, asiaticos y africanos, en donde muchos de ellos, viven en condiciones
economicas, politicas, culturales y sociales deplorables, que no les permiten tener una desarrollo sano
para sus individuos. Esta situacion de pobreza, de marginacion, de explotacion, de desempleo, de falta
de oportunidades, la vivimos nosotros en nuestro siglo XXI, y es considerada para muchas personas,
como un circulo fatalista en el que nuestras vidas estan condenadas. La razén ilustrada muestra su
fracaso incluso en el tiempo en el que vivimos.

Esa postura de negacion y re-negacion de la vida la encontramos también en Asi habl6
Zaratustra en el apartado De la vision y el enigma.® El espiritu de pesadez que caracteriza al hombre
moderno lleva a que nuestras aspiraciones mas altas se dirijan hacia abajo y hace ver al tiempo de una
manera metafisica, ciclica y condenatoria, encapsulado en si mismo; el individuo vive sin ningun tipo de
aspiracion y sin poder salir de ese ciclo temporal nihilista que lo encierra: “Todas las cosas derechas
mienten, murmurd con desprecio el enano. Toda verdad es curva, el tiempo mismo es un circulo. Pero
la reaccion de Zaratustra es de reprobacion: Tu, espiritu de la pesadez, jno tomes las cosas tan a la

"’64

ligera Esta superficialidad del hombre moderno le impide ver las cosas en su profundidad, bajo un

® Este texto expresa que el “enano”, personaje pedestre y vulgar que interpreta siempre mal la “doctrina” del maestro del
eterno retorno y del superhombre, por no ser lo suficientemente elevado para ella representa el espiritu de pesadez, como
demonio y enemigo capital de Zaratustra. Este escrito indica que Zaratustra, cargando al enano sobre €1, va ascendiendo por
un sendero de montafia con la determinacion firme de ir hacia arriba pero se ve enfrentado constantemente por este personaje
que lleva encima y que lo acompana para que el maestro desista en continuar en su ascenso, burlandose de ¢l y diciéndole
que toda “piedra” arrojada hacia arriba tiene que caer y que mientras mas lanzada hacia arriba, mas caera sobre si misma. El
maestro del eterno retorno y del superhombre debido a la eleccién firme de su propia voluntad y no a la del espiritu de
pesadez, persiste, a pesar de su mala compaiiia, continuar hacia adelante y expresa que ¢l es mas fuerte que el enano, por lo
que éste ultimo, no podria soportar su “pensamiento abismal”, refiriéndose al “eterno retorno”. El enano salt6é de su hombro,
poniéndose de rodillas sobre una piedra, dejando a Zaratustra mas ligero. Un portén se encontraba ahi donde se habian
detenido con el nombre escrito arriba de “Instante”, indicando el maestro que exactamente en ese lugar convergen dos
caminos eternos, que nadie los ha recorrido hasta el final: uno hacia atras que dura una eternidad y el otro hacia adelante que
es otra eternidad. Zaratustra le pregunta ahi al enano que si cree que esos caminos se contradicen eternamente si alguien
recorriese uno de ellos, cada vez y cada vez mas lejos. A lo que éste le contesta despreciativamente: <<Todas las cosas
derechas mienten, toda verdad es curva, el tiempo mismo es un circulo>>. Por lo que Zaratustra con una actitud de
reprobacion y encolerizado le contesta: <<Tu, espiritu de la pesadez, jno tomes las cosas tan a la ligera!>>

(Nietzsche, Friedrich, Asi habl6 Zaratustra, De la vision y del enigma, op.cit., pp. 224-226.)

 Ibid., pag. 226.
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pensamiento abismal. El espiritu de pesadez, se presenta mas bien, en los individuos que portan la
enfermedad del historicismo, -incapaces de crear y con una voluntad debilitada, de negacién-, como un
circulo infinito de negacion y de superficialidad.

Una caracteristica primordial del sujeto moderno, desde la apreciacion nietzscheana, es su
superficialidad. La vida del sujeto moderno, en base a esta caracteristica, estd orientada sélo por
cuestiones superficiales, frivolas, insustanciales, nada profundas. El hombre pensado en el sentido de
las posibilidades humanas de realizacion que tiene su vida lo podernos comparar metaféricamente con
un iceberg; sin embargo, el sujeto moderno, caracterizado por su enfermedad historicista, solo se
manifiesta en su existencia los efectos meramente superficiales que responden a un estado de cosas
dado: a una situacion econdmica, politica, social o cultural o en términos nietzscheanos, al uso de
mascaras de caracter fijo, condenando, de esta manera, la existencia humana. La parte oculta del iceberg
es donde se encuentra la riqueza humana, como una serie de posibilidades infinitas de realizacion, de
creacion; esa parte debemos conocerla y hacer uso de ella para nuestro mayor acrecentamiento como
individuos y como comunidad humana.

Esta caracteristica de superficialidad del sujeto moderno se manifiesta, actualmente, en la vida
de muchos hombres y mujeres, cuyas vidas transcurren sin significaciones profundas, como vidas
carentes de sentidos plenos, en la cotidianidad de un circulo de monotonia, de mera repeticion de roles o
funciones que se tienen que realizar de una manera acritica, en la que los individuos se consideran

simples objetos o instrumentos de un sistema econdmico, social o politico.

2.3. Lacuracién del hombre moderno y el eterno retorno.

El proposito principal de Nietzsche no es solo el de ilustrarnos para tener el conocimiento del
nihilismo y de la enfermedad moderna sino, ante todo, el de otorgarnos los medios tedricos para salir
del mal que aqueja actualmente a nuestra cultura y sociedad. Esta sanacion estrechamente vinculada con
el concepto de eterno retorno es mostrada en varios de sus textos, cosa que a continuacion iré
mencionando. Los dos parrafos anteriormente mencionados los volveré a retomar posteriormente para la
comprension del eterno retorno y la curacion del hombre moderno.

El fragmento 341 de la Gaya Ciencia, El peso més pesado® plantea la opcién primordial de salir

de la enfermedad nihilista ya que en vez de maldecir, negar y re-negar de dicha condicion en que se vive

% 0 has experimentado alguna vez un instante tremendo en que te contestarias: <<eres un dios y jamas he oido decir nada tan
divino!>> Si esa nocion llegara a dominarte, te transformaria y tal vez te aplastaria tal y como eres. jLa pregunta ante todas
las cosas: <<quieres esto otra vez y aun infinitas veces?>> pesaria como el peso mas pesado sobre todos tus actos! ;O como
necesitarias amarte a ti mismo y a la vida, para no desear nada méas que esta ultima confirmacion y ratificacion?
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como una condenacioén eterna, en un circulo vicioso, en donde todos nuestros actos, pensamientos y
vida en general es negada, se encuentra la actitud contraria, en donde ese demonio, en esa suposicion
mencionada, es bendecido por el individuo como un dios que ha dicho algo profundamente divino. Esa
voluntad de afirmacion y re-afirmacion de la vida estd en contraposicion con la concepcion metafisico-
racionalista del pensamiento nihilista. Y debido a esa voluntad de poder del individuo que afirma y re-
afirma la vida es que ésta se transforma quedando, por tanto, aniquilada la valoracion nihilista que
portaba. Ese querer la vida otra vez y ain veces infinitas pesaria como el peso més pesado sobre
nuestros actos, porque en la voluntad de afirmacion de si mismo y de la vida no existe mas que un deseo
unico: la confirmacion y la ratificacion de dicha afirmacion. Esa afirmacion de la vida que recibe el
nombre de amor fati, es un retorno y una aceptacion consciente de un orden del mundo que se revela a
nuestro discernimiento como un mundo sin Dios, sin verdad, sin directriz ni estructura dada. Este
pequeno texto presenta la indicacion primera de la “doctrina”, que mas tarde en Asi hablé Zaratustra,
recibio el nombre de “eterno retorno”. La afirmacion absoluta del amor a la vida y su aceptacion plena
para estar dispuesto a vivirla de nuevo y siempre de nuevo no es mas que la confirmaciéon y la
ratificacion de ese amor que nos tenemos a nosotros mismos y a la vida. Esa es la peticion tnica que
Nietzsche plantea al hombre ya que cualquier propuesta de valor incumbe a la propia fuerza y
creatividad de cada individuo, que le es inalienable; ése es el imperativo nietzscheano: “Vive todo
instante de suerte que quieras siempre re-vivirlo.”® Esta voluntad de afirmacion a la vida se manifiesta
en los individuos, como una voluntad de querer la vida en todas sus manifestaciones: en el dolor, en el
sufrimiento y en el gozo que provoca.

La voluntad de poder ante la enfermedad nihilista se manifiesta, para Nietzsche, como una
voluntad de afirmacion y re-afirmacion de la vida: ante un no nihilista, negador de la vida se expresa el
si de la voluntad de poder; un “si” que no busca la conciliacion o la re-conciliacion, sino la guerra, el
enfrentamiento de ese si ante el “no” que niega, ante el no negador de la vida; no se trata de una
pacificacion, sino ante todo de una lucha. La afirmacion y la re-afirmacion de la vida ante la enfermedad
nihilista no es un volver y re-volver al punto de partida inicial sino al circulo mismo del devenir eterno
de las cosas, al eterno retorno de las cosas, a la vida misma. Ese volver y re-volver, ese repetir, ese
eterno retorno es un volver a la fuente de la vida misma, al eterno devenir de las cosas, al circulo del
eterno retorno, en donde el presente, el pasado y el futuro coexisten, se correlacionan; bajo ninguna

forma este pensamiento nietzscheano se manifiesta como un circulo metafisico de la vida y del tiempo.

(Nietzsche, Friedrich, La gaya ciencia, op.cit., p. 250.)
% 1 efebvre, Henri, Nietzsche, op.cit., p. 122.

F



La voluntad afirmadora de la vida no es una evolucion, ni una re-evolucion o un progreso, indicando
que volvemos al mismo punto de partida; es ante todo una ruptura, una discontinuidad ocasionada por la
afirmacion y re-afirmacion de la vida misma que termina con ese encantamiento, con ese circulo vicioso
de mascaras fijas llevadas en nuestra realidad cotidiana; al romper dicha fijacion que inmovilizaba la
voluntad, se propician “repeticiones” distintas, en donde la creatividad se manifiesta en libertad plena,
con vivencias nuevas, con vidas nuevas, en esta vida que tenemos en nuestra existencia humana. El
tiempo ya no se presenta de una manera lineal, progresista, continua, ni en un movimiento circular
encapsulado, sino de una forma discontinua.

La vida en Nietzsche no tiene un sentido metafisico ya que ésta es un impulso primordial del
hombre que responde a su naturaleza bioldgica; pero esta fuerza debe ser entendida también en un
sentido historico y biografico ya que busca la preservacion misma del ser humano enfrentandose a todo
aquello que se le opone. La vida es para Nietzsche ese poder creador, que no es ningun fundamento o
cosa en si, que no es una certidumbre tltima en la que se debe apoyar la filosofia. La vida, en términos
genéricos, por ese impulso primario que posee, tiene una tendencia de ascender jerarquicamente, de
afirmarse y re-afirmarse, creando productos cada vez mas poderosos, mas llenos de vida.

El asumir una postura de defensa ante la vida es, también una posicion filosofica, de guerra, de
enfrentamiento ante aquellas corrientes filosoficas, ideologicas y, sobre todo politicas, como es el
nacionalismo radical, el racismo, entre otras, que haciendo uso de premisas determinadas, privilegiando
los intereses de algunos grupos minoritarios, niegan la vida humana de grandes grupos poblacionales.

Todo hombre y toda mujer, por el hecho simple de su humanidad debe asumir siempre una
defensa de la vida humana, independientemente de todo credo, situaciébn econdmica, politica,
ideoldgica, nacional, social, cultural, religiosa, sexual, de género o étnica; esta defensa debe ser un
punto de partida que lejos de separarnos o enfrentarnos entre si nos debe unir como miembros de la
misma familia humana a la que pertenecemos.

La postura de afirmacion y re-afirmacion de si mismo y de la vida la encontramos también en Asi
hablé Zaratustra en el apartado De la vision y el enigma mismo que ya hemos explicado algo de él. Este
texto no s6lo menciona algunas de las caracterizaciones esenciales de la forma en que opera la
enfermedad nihilista, sino la manera de salir de ella: su “curacion”. La insistencia del enano, del espiritu
de pesadez, de imponerse no es suficiente ante la fuerza de la voluntad de poder de Zaratustra que es
determinante y que hace una eleccion primordial entre el yo que representa su voluntad y el tu de la

enfermedad decadente. El yo de la voluntad de poder impone la determinacion y es esta voluntad, -
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segun el pensador aleman-, la inica que soporta el conocimiento de ese pensamiento abismal que es el
del eterno retorno, mismo que permite aniquilar a la enfermedad decadente.

La explicacion pésima hecha por el enano de los dos caminos que convergen en el porton del
“Instante”, entendiendo la verdad como una curva y el tiempo como un circulo es motivo no solo para
que Zaratustra, el maestro del Eterno Retorno, se enoje contra el personaje vulgar que representa a la
enfermedad decadente, sino ante todo para que explique la profundidad de la “doctrina” que €l ensefia.
Los parrafos siguientes presentan algunas de esas ideas esenciales.

Zaratustra, en su “doctrina” del eterno retorno,67 no considera el tiempo como si éste fuera un
circulo, sino que piensa en el devenir que se manifiesta como una “ley” general de las cosas, como una
constante: si hay algo inmutable, que permanece siempre idéntico, siempre lo mismo, es el devenir
eterno de las cosas. Eso que llamamos presente, pasado y futuro, desde la perspectiva nietzscheana, en
realidad son sélo categorias mentales nuestras, mediante las cuales tratamos de aprehender las cosas
para explicarlas; lo que existe, es la eternidad del devenir de las cosas; una eternidad que no se
encuentra en un mundo mas alla del nuestro, en el mundo metafisico-cristiano, sino que esta eternidad
se encuentra aqui mismo, en el devenir humano y en el devenir de todas las cosas. El presente, en tanto
este instante que vivimos, el pasado y el futuro son sdlo esquemas nuestros, ya que eso que entendemos
como presente, pasado y futuro se encuentran estrechamente concatenados, interrelacionados, y se
influyen reciprocamente unos a otros. El pasado tiene, segiin Nietzsche, cosas que aun pueden correr,
que pueden aln ocurrir, y que pudieron ya haber ocurrido; y eso que llamamos instante o presente, tiene
cosas que puede ser que ya hayan existido antes y a tal grado estan anudadas las cosas, que este instante,
este presente, arrastra tras si todas las cosas venideras, futuras; el futuro no es algo que esté después del
presente, el futuro esta impreso en el mismo presente y puede ser leido desde ahi, el mismo presente lo
lleva, lo porta. El futuro que esté en el presente, ;volvera nuevamente a ocurrir?, ;podra volver a llegar?,
(podréd de nuevo correr? Todo esto expresa Nietzsche en ese pensamiento abismal: el pensamiento del

eterno retorno de lo mismo, del eterno retorno de las cosas.

87 Para Zaratustra, desde el “porton” del Instante yace hacia atras un camino eterno en el que se encuentran cosas que pueden
correr y que posiblemente pudieron ya haber recorrido alguna vez ese camino y hay cosas que pueden ocurrir y que pueden
haber ya ocurrido alguna vez y este “Instante” podria ya haber existido, a tal grado que todas las cosas estan “anudadas” de
tal forma que este instante arrastra tras si todas las cosas venideras y también cada una de las cosas que pueden correr,
también por esa larga calle hacia adelante tienen que volver a correr una vez mas. Y esa arafia que se arrastra con lentitud a
la luz de la luna, y esa misma luz de la luna, y yo y t0, cuchicheando ambos junto a este porton, cuchicheando de cosas
eternas,- ¢no tenemos todos nosotros que haber existido ya? —y venir de nuevo y correr por aquella otra calle, hacia adelante,
delante de nosotros, por esa larga, horrenda calle —;no tenemos que retornar nuevamente?

( Nietzsche, Friedrich, Asi habl6 Zaratustra, De la vision y del enigma, op.cit., pp. 226-227.)
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La lectura de los textos nietzscheanos referentes a su “doctrina” del eterno retorno en muchas de
las ocasiones resulta ser una lectura dificil, cansada, confusa, ya que parece ser una limitante del mismo
Nietzsche, ya que dicho concepto no lo desarrollo totalmente, y muestra en sus textos, quizd un ego
personal muy crecido, ya que ¢l mismo como individuo que es menciona que va a volver a retornar,
cayendo a veces, en posiciones metafisicas. Esta interpretacion que se puede hacer del pensador aleman
y de su pensamiento lleva a pensar en una voluntad o un yo que retorna, que regresa como si se tratase
de una voluntad o de un yo con un caracter metafisico. Sin embargo, siendo consecuentes con el sentido
general del pensamiento nietzscheano, tenemos que considerar que ese volver de nuevo, y ese morir y
nacer y re-nacer, desde la vision del pensador alemén; son muertes y nacimientos y re-nacimientos de
los distintos “yo-es” que habitan en todo hombre.

Nuestro presente, el presente del hombre decadente, es el que queremos cambiar, queremos algo
distinto; sin embargo, en nuestro presente llevamos también nuestro pasado, un pasado que no deja
correr hacia adelante, un pasado que se estaciona, que se petrifica, un pasado que hace que nuestro
devenir sea repetitivo, nada creativo y que estemos encadenados en éste nuestro presente: ;podremos
acaso también cambiar el pasado?, ;podremos acaso correr hacia atras para liberar el pasado y de esta
forma liberar al presente y a nosotros mismos? Todo eso es lo que plantea Nietzsche en su Asi hablo
Zaratustra, en el apartado de La redencion® del que mencionaré algunas ideas esenciales.

Zaratustra, maestro del eterno retorno y del superhombre, considera el ahora y el pasado de los
hombres modernos como algo insoportable, presentandose ¢l mismo como prototipo del futuro: como
vidente, alguien que ve el futuro; un volente, que por su voluntad, su fuerza y decision, no se arraiga ni
en el presente ni en el pasado; un creador, por su voluntad de afirmacion crea un mundo distinto y un
puente hacia el futuro, su condicion de hombre en este presente, es s6lo un medio, un paso, pero no la
meta ni el fin; el futuro de Zaratustra es un futuro que ve, -como vidente, que contempla desde este
presente; el futuro es quien lo llama, lo interpela para extirpar de este presente ese pasado que le impide
el movimiento: Zaratustra desea no solo liberar el presente sino ante todo el pasado, para de esa forma
hacer que el futuro que se encuentra en el presente pueda correr, para poder hacer venir el futuro a este
presente.

Zaratustra, portavoz del superhombre, busca ante todo redimir a los que han pasado, y
transformar todo “fue” en un “asi lo quise”. El pasado, el “fue”, desde esta vision nietzscheana, se
mantiene prisionero por el mismo libertador porque se presenta como una voluntad esclavizada y por

ello este individuo se encuentra ante el problema de liberarla porque su querer no puede ir hacia atrés,

% Ibid., De la redencion, pp. 202-207.
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porque no puede caminar hacia atréas, y lo que “fue” se presenta como la piedra que su voluntad no
puede remover. La voluntad del liberador al no poder mover esa piedra del peso provoca en su espiritu
dolor y, por ende, sufrimiento y todo aquello que puede sufrir se venga de no poder la voluntad querer
hacia atrds. La “venganza” es lo contrario, es la aversion de esa voluntad que quiere ir contra el tiempo
y contra su “fue”.

El espiritu de la venganza de ese pasado que se resiste, de ese pasado que se niega, provoca el
sufrimiento mismo, y donde hay sufrimiento hay castigo. El individuo que quiere liberar el presente de
su pasado encuentra como respuesta el sufrimiento; el querer y la vida se le presentan como un castigo.
Ese espiritu que niega el pasado esclavizador de este presente se topa que ¢l mismo es negacion y
ademas que el pasado que ¢l pretende negar le reclama su propio acto de negacion, ya que todo lo que
perece, todo lo negado y el mismo acto de negacioén es digno de perecer, es digno de morir. La
negacion de la negacion, -la negacion de lo que se niega-, no es aqui una afirmacion, * sino que es
también una negacion. Esa “piedra” del pasado, del fue, -que coexiste en el presente- carga en si misma
su venganza de aquella voluntad que la niega, recayendo todo el peso sobre ella, por ese intento de
quererla mover, por ese intento de un “querer hacia atras”.

La liberacion de la cultura nihilista en la que vivimos y la liberacion del hombre, en tanto sujeto
esclavizado por ella no resultan algo facil o sencillo, ya que éstas no consisten simplemente en la
negacion de aquello que nos estd negando, no consiste en la destruccion simple de esos valores que
niegan, ya que esa cultura nihilista porta en si al espiritu de venganza como una voluntad que niega y
que recae sobre aquéllos que quisieron negarla. Los movimientos socialistas del pasado, como fue la
Revolucion socialista rusa que se dio a inicios del siglo XX muestra, que a pesar de que lo se negaba del
sistema econdémico, politico y social del capitalismo, el Partido Comunista, la “dictadura del
proletariado™ se transformo, con el tiempo, en la dictadura de los nuevos amos del pais, quienes
asumieron en si mismos toda esa carga valorativa de quienes ellos cuestionaban, negaban, criticaban. El
deseo de una cultura distinta a la moderna y a la cultura hipermoderna y de individuos distintos nos debe
llevar a formular planteamientos teoricos inéditos para lograr ese proposito. Esta liberacion desde esta
vision es solo una posibilidad de realizacion que se puede presentar en nuestra cultura bajo coyunturas
politicas, econdmicas, sociales y culturales muy especificas, sin que con ello se quiera decir, que se
tenga que realizar de una manera necesaria.

Entonces, ;como liberar al presente de ese pasado que lo esclaviza?, ;como remover esa piedra

que no se deja remover?, ;es posible moverla?, ;como liberar al hombre moderno de esa enfermedad

5 Como en los términos de la dialéctica hegeliana o en la filosofia del “materialismo dialéctico” de Engels.
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que lo esclaviza? La “piedra fue” parece ser irremovible y de igual forma sus castigos a quienes intentan
moverla, parecen ser eternos. Nietzsche presenta, sin embargo, en su Asi habld Zaratustra, la
posibilidad de redimir al presente de su pasado so6lo en el caso de que la voluntad se redima a si misma
haciendo que eso que niega el pasado se convierta en un no-querer-negar ese pasado; que se convierta
en un Si-querer, en un Si-querer ese pasado y querer ese pasado por la afirmacion de si mismo y la
afirmacion de la vida. La voluntad que se redime a si misma, de ese pasado que la niega, que la
obstaculiza, en vez de negar ese pasado, y, por tanto negarse a si misma, se transforma en una voluntad
creadora, en una voluntad que se afirma a si misma y afirma a la vida, en donde el “fue” se le presenta a
ella, como aquello que quiso ella que fuera asi, pero a la vez, -debido a su afirmacion-, como algo que
ella quiere y como algo que querra. La afirmacién de su propia libertad liberada de la negacion la
conduce a aceptar y a asumir el sufrimiento ya no como una “venganza” de aquello que ha negado, sino
como parte de la afirmacidn de si mismo y de la vida.

La cultura y la sociedad que desea liberarse de la enfermedad histérica requiere de individuos
capaces de liberarse ellos mismos de esa voluntad que niega a la enfermedad y a la cultura nihilista; se
necesitan sujetos capaces de transformar esa negacion en una afirmacion de la vida y de si mismos, vy,
para ello, se requiere que tengan la voluntad de crear, de construir, de establecer valores distintos. Una
voluntad que afirma la vida a pesar de la negacion que existe en ella es una voluntad creadora.

La redencién de la cultura y de la sociedad de ese pasado que niega la vida debe llevarnos a
plantear formas distintas de lucha, esquemas diferentes de enfrentamiento, en donde las ideas luchen
unas contra otras, y, en donde seamos capaces de desmenuzarlas, para encontrar los contenidos latentes
de ellas, sus sentidos verdaderos, sus significaciones auténticas. El enfrentamiento de las ideas y la
aceptacion activa y creativa de nuestro pasado con sus consecuencias de sufrimiento, asi como nuestra
capacidad de crear valores distintos sustentandonos en el amor a la vida y a la afirmacion de nuestra
capacidad de dominio de nosotros mismos permitira crear una cultura distinta, y, por tanto, sujetos
diferentes a los actuales.

El apartado De la vision y del enigma en Asi habld Zaratustra menciona que el maestro del
eterno retorno y del superhombre encuentra a un pastor ahogandose por traer en su garganta a una
serpiente negra. Esta narracion’® muestra la manera en que el hombre moderno puede liberarse de la

enfermedad histdrica, por lo que mencionaré a continuacion algunas ideas acerca de ello.

" Vi a un joven pastor retorciéndose, ahogandose, convulso con el rostro descompuesto de cuya boca colgaba una pesada
serpiente negra. ;jHabia visto yo alguna vez tanto asco y tanto livido espanto en un solo rostro? Sin duda se habia dormido. Y
entonces la serpiente se deslizo en su garganta y se aferraba a ella mordiendo.
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El pastor que se ahoga con la serpiente negra en su garganta representa al hombre superior,
capaz de terminar con la enfermedad que porta y muestra a la vez, al sujeto sano, libre del historicismo,
representado por Zaratustra que se ve a si mismo, liberado de la enfermedad nihilista. La serpiente
simboliza el conocimiento historicista de nuestra cultura moderna quien provoca un gran dafo a
nuestras vidas al impedir nuestra realizacion plena en lo individual como en lo social. La cabeza de la
serpiente expresa el niicleo del conocimiento metafisico de nuestra cultura occidental, la mordedura de
¢sta, es la voluntad que se niega a continuar con esa negacion nihilista y el arrojar lejos de nosotros ese
pensamiento nihilista, negador de la vida, indica aquello que posibilita la sanacion del hombre moderno.
El morder y el arrojar lejos el niicleo metafisico nihilista, -que paraliza la vida, que la niega-, es la unica
manera de liberarnos de la enfermedad historicista: de liberarnos de ese providencialismo o de ese
relativismo absoluto, propio del hombre moderno. Zaratustra menciona que lo que lo estrangulaba, lo
que se le habia deslizado en su garganta era el gran hastio del hombre, su enfermedad: el hombre
pequefio, cansado, debilitado, el hombre moderno, que vuelve a retornar. Ese es su hastio, ésa es su
nausea, que representa al hombre moderno como decadencia ante la vida y que se muestra, por tanto, a
Zaratustra como algo repugnante, como algo que quiere vomitar; por ello, tanto el hombre mas grande
como el mas pequefio son semejantes entre si.

El hombre sano, liberado de la enfermedad historicista, ya no puede ser un pastor de almas, ya
no puede ser un lider de rebafio, ya no puede conducir a los demés hombres hacia los grandes ideales de
la época moderna, hacia Dios. El sujeto que ha sanado no es ya un hombre en el sentido moderno de la
palabra, se muestra como un ser transfigurado, un iluminado: es capaz de crear y vivir libremente. Ese

individuo que ha sanado, por ello, rie, mostrando una vida plena, una gran alegria. El que rie se muestra

Mi mano tiré de la serpiente, tird y tird: - jen vano! No consegui arrancarla de alli. Entonces se me escap6 un grito: <<
iMuerde! jMuerde! jArrancale la cabeza!>> {Muerde!>> - ése fue el grito que de mi se escapd, mi horror, mi odio, mi
nausea, mi lastima, todas mis cosas buenas y malas gritaban en mi con un solo grito.

iVosotros hombres audaces que me rodedis! jVosotros, buscadores, indagadores, y quienquiera de vosotros que se hayan
lanzado con velas astutas a mares inexplorados! jVosotros que gozais con enigmas! jResolvedme, pues, el enigma que yo
contemplé entonces, interpretadme la vision del mas solitario! Pues fue una vision y una pre-vision: -;qué vi yo entonces en
simbolo? ;Y quién es el que algtin dia tiene que venir aun?

(Quién es el pastor a quien la serpiente se le introdujo en la garganta? ;Quién es el hombre a quien todas las cosas mas
pesadas, mas negras, se le introduciran asi en la garganta?

Pero el pastor mordio, tal como se lo aconsejé mi grito; jdio un buen mordisco! Lejos de si escupi6 la cabeza de la serpiente:
-y se puso en pie de un salto.- Ya no era pastor, ya no hombre, - jun transfigurado, iluminado, que refa! jNunca antes en la
tierra habia oido hombre alguno como ¢élI ri6!

Oh hermanos mios, oi una risa que no era risa de hombre, -- y ahora me devora una sed, un anhelo que nunca se aplaca. Mi
anhelo de esa risa me devora: joh, como soporto el vivir atin! | Y cémo soportaria el morir ahora!- Asi habld Zaratustra.
(Nietzsche, Friedrich, Asi habl6 Zaratustra, De la vision y del enigma, op.cit., pp. 227-228).
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alegre, un gran gozo brota de su interior, en contra-posicion con el hombre moderno que no rie, que es
un sujeto serio, que carga en si, sus roles y funciones, que religiosamente debe cumplir como parte
primordial de su deber, de su moral.

El morder, el atrapar ese conocimiento metafisico-moderno y arrojarlo lejos es la manera de
salir de la enfermedad haciendo a un lado el lenguaje propio de ese tipo de pensamiento, cantando como
un consuelo, -no metafisico-, para dicha curacion, haciendo una transfiguracion artistica de la vida. La
musica que se expresa en el canto es una accion artistica que surge en los corazones de los que afirman y
aman la vida, y por ello, la alegria, la risa indican su plenitud. Un sujeto liberado de la enfermedad
historica se presenta, por tanto, como un Ser transfigurado, en el sentido de que cambia totalmente su
aspecto, su figura, su forma de ser, de pensar, de actuar, de vivir. Ese es el individuo sano que esta
liberado de la enfermedad historicista: por ello, es que rie, goza de la vida. Ese gozo, esa alegria, esa
risa es una manifestacion de la vida misma, como una expresion de que en ella no existen ataduras que
la aprisionan, que la encarcelan.

El individuo que es capaz de atrapar y de arrojar lejos el nucleo metafisico nihilista, que es
capaz de destruirlo, de desactivarlo, se libera de la enfermedad que aqueja al hombre moderno. Ese
atrapar es un saber identificar con claridad, con precision esos valores nihilistas del nucleo de la
enfermedad y el lugar en el que se encuentran arraigados, para aprehenderlos, para tenerlos bajo su
dominio, pero ante todo, para ser capaz de arrojarlos lejos, para desactivarlos, para destruirlos. Ese
arrojar lejos expresa no solo una capacidad del dominio y de la decision firme del individuo, que ya de
por si es meritoria, sino, ante todo, de tener una voluntad creadora para crear valores nuevos, distintos
sobre los que rijamos nuestras vidas, nuestras existencias.

La afirmacién explicita de la vida tal como es, con el dolor, el sufrimiento, el amor y la alegria,
su confirmacion permite salir de la enfermedad, en contraposicion a la resignacion que es la
caracteristica mas propia de la enfermedad del cristianismo, ya que busca la salvacion en el mas alla de
la vida, es decir, en la negacion de esta vida, enfermedad justificada por la concepcion metafisico-
racionalista portadora de un fuerte contenido valorativo que se opone a la existencia humana.

La afirmacion de la vida es un acto excelentemente creativo en el que ante la muerte de Dios y
de su nihilismo caracteristico, cada cual debe proyectar sus verdades y valores con su propia fuerza, en
funcién de su vida y de su moral, en el que cada quien debe ser un artista, creando su propia vida como
si fuera su obra de arte, expresando su fuerza, su voluntad de poder, como una voluntad de vida y como
una voluntad artistica, generando su propia produccion de la verdad, no subordinada a ninguna

autoridad humana y mucho menos, divina.
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El pensamiento nietzscheano muestra que sélo cuando nuestra voluntad afirma la vida de una
manera absoluta somos capaces de destruir para crear; ya que la destruccion de la enfermedad historica
va acompafiada de un acto creativo que nace por nuestro amor a la vida: “;S6lo como creadores
podemos destruir!- Mas no olvidemos tampoco esto: jbasta crear nuevos nombres, valoraciones y
probabilidades para crear a la larga nuevas <<cosas>>""!

La afirmaciéon del amor a si mismo, como una afirmacién de nuestra voluntad posibilita
liberarnos de la enfermedad moderna, de su espiritu de pesadez; ese individuo que afirma y ratifica su
voluntad en contraposicion de la voluntad nihilista, de la voluntad que se niega es capaz de afirmar y
con-firmar su amor a la vida; en esa confirmacion de si mismo y del amor a la vida se transforma, se
vuelve “ligero”.

La creacion de una cultura y de individuos que estén lejos del nucleo nihilista, caracteristico de
la enfermedad historica, debe ser pensada como una serie de posibilidades de realizacion, incluso de
experimentacion en la vida social y cultural de los hombres. No podemos pensar que esa cultura distinta,
libre de ese nihilismo reactivo que caracteriza a la modernidad, se presente o surja espontdneamente,
quizd podamos encontrar en la cultura de nuestro tiempo, determinados signos que nos indiquen o no
ciertas posibilidades de realizacion de ésta.

La liberacion de la cultura moderna de la enfermedad historica, pero ante todo, la liberacion de
los sujetos que viven en ella es una de las tareas primordiales que responden a este proyecto o propuesta
planteada por Nietzsche y que debe ser pensada y re-pensada por nosotros, en tanto hombres modernos e
hipermodernos que somos, porque a nosotros es a quien nos atafie. Su posibilidad o imposibilidad de
realizacion a partir de nuestro contexto cultural es una tarea reflexiva que deberiamos realizar.

El apartado de El convaleciente de Asi habld Zaratustra muestra también una reflexion profunda
de la “doctrina” del eterno retorno, por lo que mencionaré algunas ideas esenciales de este texto. Este
pensamiento abismal, de las profundidades se muestra radicalmente distinto del pensamiento
racionalista-metafisico ya que éste es un pensamiento superficial que responda a fines meramente
utilitaristas ante la necesidad de seguridad de los hombres.

El Zaratustra nietzscheano se muestra como un defensor radical de la vida y del dolor y del
sufrimiento que le pertenecen; por ello, es defensor del circulo o “ley” del eterno retorno; es su
pensamiento mas abismal. Esta concepcion no es algo meramente superficial sino profundamente
abismal, porque su voluntad es quien lo llama y al presentarsele transforma radical y vivencialmente a

Zaratustra; permanece, por ello, durante largo tiempo como un muerto, durante siete dias, el nimero

' Nietzsche, Friedrich, La gaya ciencia, Fragmento 50 jS6lo como creadores!, op.cit., p. 108.
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biblico de la perfeccion, los siete dias en que Dios cred el mundo. El mundo es diferente después de ese
tiempo, es otro, inicia nuevamente, todas las cosas bailan y rien y huyen’*; en ellas el eterno retorno se
manifiesta en su inocencia. Este circulo no es el anillo del tiempo, sino es el del “ser”, el devenir mismo,
el eterno retorno de si mismo. Este devenir es ciclicamente eterno, siempre vuelve el devenir; por ello, el
sendero de la eternidad es siempre curvo y en cada instante comienza el devenir y ese instante esta aqui,
estd alla, estd aculld; por eso, el centro estd en todas partes. El eterno retorno se manifiesta como un
“circulo”, como el cambio eterno de las cosas, como esa repeticion incesante del cambio; ése es el baile
de las cosas, algo no estatico, algo que no permanece. Ese es el circulo del “ser” en que todo cambia,
transformandose, sin haber algo que permanezca estatico: si hay algo que permanece es el “circulo” del
eterno retorno, el circulo del devenir.

La concepcion nietzscheana del tiempo es radicalmente distinta al concepto del tiempo
metafisico, que aisla fragmentando la vida y la existencia en un pretérito, en un presente o en un futuro,
-como si fueran cosas autonomas, independientes, separadas-, ya que tales divisiones responden, en
realidad, so6lo a una serie de esquematizaciones mentales. La vida en tanto voluntad de poder, de
afirmacion y de crecimiento brota desde el circulo de las cosas, del eterno devenir, y, por tanto, se
manifiesta en su eternidad, en su “repeticion ciclica”, en donde nosotros, bajo nuestras
esquematizaciones mentales, en cada “instante” en que pensamos y concebimos nuestro “presente” y
quisiéramos aprehender el “ser” nos topamos en que éste es in-aprehensible porque ese “instante” esta
moviéndose, no esta estatico: ahora esta aqui, ahora estéd alld, ahora esta aculld; en cada instante el ser
“comienza” nuevamente.

El pensamiento del eterno retorno implica concebir a la existencia, a diferencia del pensamiento
racionalista-metafisico, sin un sentido, un principio o un fin preexistentes, ya que ésta se “mueve” por la
inocencia del devenir. “El mundo no estd regido por ningin plan providencial, ya que sobre todas las

»73 Este cielo del azar es

cosas esta el cielo Azar, el cielo Inocencia, el cielo Acaso y el cielo Arrogancia.
para el pensador aleméan una pista de baile, en un caos universal, primigenio, en donde no hay algo
predeterminado, excluyéndose, por tanto, toda actividad que tienda a un fin; lo cual no es contradictorio
con su idea de ciclo ya que ésta no es mas que una necesidad de caracter irracional, sin ningin

pensamiento formal.

7Y vuelven. Todo va, todo vuelve; eternamente rueda la rueda del ser. Todo muere, todo vuelve a florecer, eternamente
corre el afio del ser. Todo se rompe, todo se recompone; eternamente la misma casa del ser se construye a si misma. Todo se
despide, todo vuelve a saludarse; eternamente permanece fiel a si el anillo del ser. En cada instante comienza el ser; en torno
a todo ‘aqui’ gira la esfera ‘alla’. El centro esta en todas partes. Curvo es el sendero de la eternidad.”

(Nietzsche, Friedrich, Asi hablé Zaratustra, El convaleciente, op.cit., p. 300.)

3 bid., Antes de la salida del sol, p. 235.
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La concepcion “ciclica” del eterno retorno, el devenir eterno de las cosas, el devenir eterno de lo
“mismo”, significa, desde la vision nietzscheana, la repeticion eterna y necesaria del devenir; de ninguna
forma, se refiere al concepto metafisico de tiempo. La concepcion metafisico-racionalista del tiempo
buscando atrapar el ser de las cosas, que es inaprehensible por naturaleza, lo que hace en forma ficticia
es dividir en grandes espacios ciertas cosas que han acontecido, encapsulandolas en un presente y en un
pasado, y el futuro se les presenta como algo incierto o providencial y, de igual forma, trata de
concatenar estas ficciones del pensamiento. El eterno retorno, presentado por Nietzsche, como un
“circulo” que nunca tiene un comienzo o un fin, porque en todo punto, puede estar ese comienzo o ese
fin, erradica por completo, la idea de un Principio Absoluto o un Fin Absoluto (Dios), del que procede
todo, y al que tienden todas las cosas. “La causa y el efecto es probable que tal dualidad no exista nunca
—en realidad estamos ante un continuum, del que aislamos unos cuantos fragmentos: asi como
percibimos todo movimiento tan sblo como puntos aislados”’*.

El filosofo aleman menciona también que pensar el devenir de las cosas en su inocencia es
concebirlo como un mundo sin fines, por, tanto, tampoco hay “azar”, pues éste s6lo tiene sentido con
referencia a un mundo de fines. No podemos decir, tampoco que la muerte sea la antitesis de la vida, ya
que lo vivo es tan s6lo una modalidad de lo muerto, ni tampoco podemos pensar que el mundo crea
eternamente algo nuevo. No hay substancias eternamente perdurables.”

La cultura, la sociedad y la subjetividad humana, desde la perspectiva del eterno retorno, se
mantienen siempre abiertas para ser transformadas. Ninguna cosa, -ni en la naturaleza ni en la sociedad-
tiene un caracter fijo o cerrado, ninguna cosa permanece eternamente perdurable. La enfermedad
nihilista que caracteriza a la cultura occidental del siglo XIX y que se ha seguido presentando a lo largo
del siglo XX y principios del XXI, como una condenacion en la que viven millones de hombres es algo
que debe cuestionarnos, que debe hacernos reflexionar en un cambio que lleve a la formacion de una

cultura y de una sociedad diferentes y de hombres y mujeres radicalmente distintos a los actuales.”®

™ Nietzsche, Friedrich, La gaya ciencia, Fragmento 112 Causa y efecto, op.cit., p. 155.
> Ibid., Fragmento 109 jCuidado!, p. 150.
76 Una cultura mundial con caracteristicas nihilistas apreciamos en la actualidad, en una poblacion mundial que ha llegado a
los 7 mil millones de habitantes, un mundo lleno de contradicciones, que a pesar de que hay comida abundante, mil millones
de personas padecen hambre. Estilos de vida opulentos para unos pocos, pero pobreza para muchisimos otros: miles de
millones de dolares se gastan en “armas para matar a personas” en vez de para mantenerlas seguras, cuando atin miles de
nifios que mueren por beber agua insalubre; contradicciones muy marcadas encontramos como el que el 77% de la riqueza
mundial se encuentre s6lo en un 20% de la poblacion mundial asi como que 1, 400 millones de habitantes vivan en la
pobreza extrema, con menos de 1.25 ddlares diarios. (Ban Ki-moon. Srio. General de la ONU )
( Periddico La Voz de Michoacan, Seccién Mundo, Notimex, Naciones Unidas, 1° de noviembre de 2011.)
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Conclusiones del capitulo segundo.

Estas ideas que presento a continuacion tienen el propoésito de circunscribirlas no sélo en el
contexto de las lecturas y de los comentarios que he hecho acerca del pensamiento nietzscheano, sino
ante todo, en el marco de aquéllas cosas que plantean ideas nuevas, a partir de nuestra realidad social y
econdmica.

Los hombres, -desde los tiempos mds primitivos hasta los actuales-, no somos ni seres naturales
ni divinos; somos seres eminentemente culturales; seres que por medio de la sociedad y de la cultura en
un tiempo histéricamente determinado nos auto-creamos, nos auto-conformamos a través de una serie
de apreciaciones valorativas, de sentidos, de significaciones que nos damos y que asumimos como
propias.

Nuestra esencia auténticamente humana apreciada por Nietzsche y por otros pensadores no es de
ninguna forma de tipo metafisico o teoldgico sino que tiene un caracter eminentemente cultural y por
tanto construido por los hombres: en una sociedad, en un tiempo, en una historia determinada,
especifica. Esta construccion de nosotros mismos es nuestra esencia, como algo que se mantiene
siempre abierta, en posibilidad de transformarse, de cambiar.

Los hombres y las mujeres, en tanto seres humanos que somos cargamos siempre en nosotros
mismos una configuracion valorativa determinada que la sociedad y la cultura en la que vivimos nos ha
conferido y que cada uno asumimos como propia: la individualizamos, la hacemos nuestra. Esa carga
como lo expresa el mito griego de Sisifo, la llevamos siempre en nosotros; ése es nuestro destino que no
podemos eludir, en tanto seres que somos.

La cultura moderna, en su etapa inicial, -en la que Nietzsche vivio-, asi como la cultura del siglo
XX y la de las dos décadas primeras del siglo XXI en la que nosotros vivimos ha cuestionado
radicalmente la carga valorativo-cultural que llevamos los hombres y las mujeres de la actualidad. Si
bien es cierto que nunca dejaremos de llevarla lo que si es verdadero es que ésta puede transformarse
haciendo a un lado, aquéllos valores que obstaculizan el desarrollo humano. La reflexion sobre los
valores que conforman nuestra carga valorativa en la actualidad, resulta importante para conocer qué
sociedad y qué cultura deseamos crear para las décadas siguientes y qué es lo que queremos dejar a las
generaciones venideras.

Las configuraciones valorativas de nuestra cultura, -arte, religion, ciencia, politica, economia,
etc.- son el soporte substancial en el que se nutre nuestra configuracion subjetiva; ya que a partir de ella,
los hombres y las mujeres somos, pensamos, actuamos y sentimos de una manera determinada. La

critica como una herramienta fundamental posibilita la formaciéon de un pensamiento creador necesario
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en la reflexion de los valores en los que estan sustentadas estas configuraciones. El cambio de estas
conformaciones resulta primordial si queremos realmente un cambio en nosotros mismos. La educacion,
en la familia como en la escuela, tiene un papel importantisimo para la critica de los valores en los que
se sustenta nuestra cultura, ya que en ella nos formamos como los sujetos que somos.

La cultura y la civilizacion occidental moderna, desde la apreciacion nietzscheana fue
“infectada” por la moral platonico-cristiana, en sus raices mas profundas: en la filosofia, el arte, el
lenguaje, la ciencia, la educacion, la politica, etc. Esta moral “decadente”, procedente de los grupos
mas débiles, se ha “ensefioreado” en la cultura moderna colocando como valores supremos a aquellas
apreciaciones que niegan y condenan la vida humana: el dios cristiano, la verdad, la bondad, la justicia,
la igualdad, el amor al projimo, etc. Estos valores ocultan bajo un ropaje lingiiistico e ideologico la
decadencia, el decrecimiento, la enfermedad.

Algunos valores que Nietzsche cuestiona por ser resultado de los débiles como son el de la
igualdad y el de la justicia entre los hombres deben ser analizados y replanteados en nuestro tiempo. El
pensador aleman vivié una época histérica en la que las instituciones politicas modernas como el Estado
y el Derecho apenas empezaban a formarse. Su critica al concepto de la igualdad entre los hombres la
pensaba como una critica al sentido de uniformizacion entre los individuos, por lo que consideraba
apropiado que existiera ese distanciamiento entre ellos como un medio de superacion. Las sociedades
modernas desarrollaran, sin embargo, mas adelante, el concepto de igualdad juridica entre los hombres,
otorgandoles una garantia legal a todos los individuos por el hecho simple de ser humanos; esta
concepcidn no fue vislumbrada en el pensamiento nietzscheano, por lo que apreciamos algunas de sus
limitaciones teoricas, entre otras.

La insistencia radical de Nietzsche, al reclamo de la voluntad del yo individual, frente al ti de los
demas, de la sociedad, hace caer el pensamiento nietzscheano en un individualismo radical, absoluto,
olvidando que los individuos tenemos siempre un referente social y comunitario del que no podemos
prescindir, por lo que un valor como el de la solidaridad entre los hombres e incluso el valor de la
tolerancia tienen una gran importancia en la sociedad y en la cultura actual, mismos que necesitamos
reconsiderarlos, re-valorarlos.

El valor de la solidaridad, el de la justicia social y el de la tolerancia deben ser replanteados en
nuestra sociedad actual. Hoy més que nunca tenemos esa urgencia ante los problemas graves que cada
vez se han agudizado més debido a la situacion en la que viven millones de hombres y de mujeres en
nuestro mundo, por la pobreza, la injusticia social, la guerra, la escasez de alimentos. Un valor como la

solidaridad humana no puede ser tachado como si fuera un concepto que procediera de los grupos de los
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débiles, de su espiritu de resentimiento como lo podriamos concebir desde una interpretacion
tendenciosa que se haga del pensamiento nietzscheano.

La moral cristiana en tanto que niega y condena la vida, circula en todo el cuerpo cultural y
social impregnandolo de sus valores decadentes y manifestandose como una enfermedad de atrofia, de
una repeticion de las cosas, de estereotipos ya preestablecidos, en donde los hombres y las mujeres
pierden su capacidad de andlisis, de critica, haciéndolos actuar como objetos o instrumentos de
realizacion de fines propios a un sistema econdmico, politico, social o cultural, ajeno a ellos. Esta moral
tiene también una fuerte dosis espiritual de resignacion ante un destino preestablecido que los hombres
no pueden alterar, por lo que sélo les queda el recurso de aceptar plenamente esa condicion en la que
viven, como un medio de santificacion de sus existencias y como una aceptacion plena de la voluntad
de su dios. Esta herencia de la moral cristiana es recibida en la cultura moderna en su etapa inicial, y aun
cuando no se acepte ya la idea del dios cristiano se presentard esa resignacion como un sacrificio que
deben hacer los individuos en bien de la familia, de la sociedad o de la patria.

La enfermedad histérica se manifiesta en la cultura y en la ciencia historica de los hombres como
una acumulacion de datos, de informaciones, de documentos, de todo aquello que ha sucedido en épocas
pasadas, por lo que los individuos han perdido su capacidad de crear, la confianza en si mismos y en su
obra. Sus acciones cotidianas se manifiestan sin ningin sentido creativo y su futuro como algo ya
prefijado, ya preestablecido. La educacion y la cultura de los hombres, en general, requiere de una
vision distinta, en donde los individuos se formen no bajo un esquema acumulativo y repetitivo, de un
sistema sacralizado de cosas, sino ante todo, que los individuos sean capaces no solo de usar, de una
manera reflexiva y critica eso que han heredado para generar sus propios conocimientos, sino ante todo,
que esa educacion y esa cultura, sean los medios primordiales para que sus vidas se manifiesten bajo un
esquema de un mayor crecimiento y plenitud humana.

Los sintomas de la enfermedad historica en los sujetos modernos se manifiestan como vidas
encarceladas y condenadas a una repeticion mondtona de las cosas en la que los individuos en su actuar
diario niegan y vuelven a negar su vida, su existencia. Estas vidas se encuentran circunscritas en un
“circulo condenatorio”, regido por una serie infinita de repeticiones, en la que los hombres y las mujeres
reafirman la creencia fatalista de que sus destinos no pueden ser cambiados, de que ellos y ellas no
pueden hacer nada ante ese estado de cosas que los gobiernan; destino nihilista que se manifiesta en
nuestros pueblos latinoamericanos bajo un cuadro sociologico de pobreza, de explotacion econdmica, de
discriminacion social, de desempleo y de falta de oportunidades, de marginacion de indoles distintas, de

corrupcion en todos los sentidos, de apoderamiento de la sociedad por parte de los grupos del crimen
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organizado y muchos otros flagelos en los que viven nuestras poblaciones; condiciones que
imposibilitan a los individuos de tener una vida digna.

La superficialidad es una caracteristica esencial de los sujetos modernos ya que sus vidas se
orientan solo a cuestiones de frivolidad, de insustancialidad; responden a situaciones econdmicas,
sociales, politicas o culturales del tiempo en que ellos viven; responden a fines meramente utilitarios, de
conservacion, de seguridad. Un pensamiento profundo no se puede presentar en los hombres modernos,
a pesar de que a diferencia de los individuos de las épocas anteriores, actiian bajo un espiritu de novedad
y de cambio permanente. Estas novedades y cambios se presentan solo en la superficie de sus ambitos
culturales y sociales ya que no existen cambios profundos que lleven a vidas plenas de los individuos.

Muchos hombres y mujeres de nuestra actualidad, no pueden, bajo ninguna forma, tener la
posibilidad minima de acceder a ese pensamiento profundo del que habla el pensador aleman porque sus
vidas se encuentran de una manera totalmente entrampada en la lucha diaria por la subsistencia de
acceso a los recursos mas elementales de la vida, sobre todo en nuestros paises latinoamericanos,
asiaticos y africanos; por lo que sélo unas minorias privilegiadas podrian tener la oportunidad de tener
esos espacios socio-culturales que les permitan acceder a ese pensamiento profundo y por tanto de
acceder a una realizacion plena de sus vidas. Nietzsche considera que los individuos que pueden tener
este pensamiento profundo forman parte de un grupo minoritario, privilegiado, “aristocratico”; es decir,
al grupo pequeno de los hombres superiores que darian origen al superhombre. Esta concepcion
filosofica tiene matices profundamente discriminatorios para la gran mayoria de las personas, de las
poblaciones, ya que éstas solo servirian de soporte material y socioldgico a esta casta privilegiada de los
grandes pensadores profundos.

La maldicion o la negacion de la cultura nihilista se manifiesta en la forma de vivir del hombre
moderno -y quiz4 también en la vida que tienen grandes sectores poblacionales de nuestra actualidad al
no recibir los beneficios minimos para tener una vida digna mientras que unos cuantos grupos
privilegiados gozan de satisfactores, de todo tipo, en la cultura hipermoderna. La afirmacion creativa,
transfiguradora, del pasado nihilista heredado, mediante su aceptacion y bendicion tal y como es, -muy
lejos de la resignacion cristiana- es la forma por la que podemos escapar de ese pasado nihilista que
condena nuestro presente. La aceptacion plena de los dolores y de los sufrimientos ocasionados por ese
pasado reactivo, debe sustentarse con un gran amor a la vida y por la afirmacion de nosotros mismos,
desechando todo sentimiento de venganza, sin concebir ningiin plan preestablecido, un destino o un dios
que rija el mundo: ésa es la condicion mas elemental, desde la perspectiva nietzscheana, para salir de la

enfermedad historica de la época moderna.
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La voluntad de afirmacion de la vida no es una voluntad de conciliacion o re-conciliacion con las
fuerzas reactivas que la niegan o la condenan, sino es ante todo una voluntad que lucha, que se enfrenta
poniendo ella misma sus valores, sus estimaciones que le posibilitan su crecimiento, su desarrollo. El
volver y re-volver al circulo del eterno retorno es la afirmacion de esa voluntad que ama la vida y que
rompe por tanto con ese encantamiento del circulo vicioso de las mascaras fijas que inmovilizaban la
voluntad, recuperando por tanto, su caracter libre y creativo.

La liberacion del pasado nihilista heredado a los hombres modernos tiene que expresarse
mediante una lucha de los individuos superiores que imponen su yo sobre el ti: un yo que se muestra
como el que es pastor, jefe o guia que domina sus propios instintos que fluyen en la vida de un
individuo, un pastor, un duefio de si mismo, ante el tu que representa el peso del deber, de la tradicion,
de la cultura nihilista, en la etapa de la modernidad que Nietzsche cuestiona. Ese yo que se afirma a si
mismo como poder de afirmacion es un yo que no es identitario, que no permanece substancialmente,
€s un yo que muere constantemente y vuelve a nacer, es un yo que no puede ser interpretado en un
sentido metafisico.

El concepto del eterno retorno en Nietzsche entendido como el devenir eterno de las cosas
expresa la posibilidad de cambiar el presente, el pasado y el futuro, ya que éstos estan siempre abiertos.
El pasado nihilista que se nos enfrenta puede ser transfigurado pero no a través de la negacion simple de
éste, sino a través de su afirmacion creadora, transfiguradora, credandolo nuevamente, haciendo a un lado
todo espiritu reactivo o de venganza con ese pasado y con las personas, o incluso con nosotros mismos.

La lectura de los textos nietzscheanos sobre el concepto del eterno retorno presentados en La
Gaya Ciencia y en Asi hablo Zaratustra pueden resultar dificiles de comprender ya que el autor expresa
en algunas ocasiones a un yo o una voluntad que pueden ser interpretados en un sentido metafisico, ya
que el filésofo aleman insiste en que la voluntad debe retornar una infinidad de veces. Sin embargo,
teniendo presente el sentido primordial de su obra tenemos que desechar una idea metafisica de la
voluntad, ya que si se habla de una infinitud de veces del retorno de la voluntad se esta refiriendo a un
accionar creativo y permanente de los individuos humanos en esta vida misma, haciendo a un lado la
actitud propia de los sujetos pasivos, conformistas y acriticos que aceptan una situacion de cosas ya
dadas.

Nuestro presente moderno, de acuerdo a la concepcion nietzscheana estd entrampado por ese
pasado nihilista que petrifica la voluntad creadora, por ello, requerimos mover ese pasado. La idea de
abolir el pasado es una idea moderna que se encuentra presente en los ideales de la Ilustracion, en la que

el individuo tiene las caracteristicas de ser un sujeto innovador; sin embargo, desde la vision
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nietzscheana, la liberacion del pasado no es una negacion simple del pasado, sino es una afirmaciéon
transfiguradora que se sustenta en un gran amor a la vida y a nosotros mismos; es una creacion y re-
creacion de nuestro pasado.

Dos elementos son esenciales en la formacion de individuos superiores, capaces de superar la
enfermedad nihilista de las épocas moderna e hipermoderna; la voluntad de afirmacién y de creacion.
Una voluntad de afirmacion expresada como una fuerza capaz de decidir y que no se arraigue ni en este
presente que rinde culto a un estado de cosas ni a ese pasado nihilista que le niega el desarrollo pleno de
la vida y le imposibilita una creacion auténtica. Una voluntad de creacion, sustentada en la vida misma
que tiene la fuerza y el poder de transfigurar ese pasado nihilista que le obstaculiza o condena, re-
creandolo y volviéndolo a re-crear.

La liberacion del pasado nihilista que condena y esclaviza a nuestro presente no es algo sencillo
porque este pasado porta en si la negacion de todo aquello que se le enfrenta o se le opone como una
negacion de la vida de los hombres del presente, se manifiesta como un espiritu de venganza contra
aquella voluntad que la niega recayendo todo su peso, su furor, sobre ella. La negaciéon simple de la
cultura nihilista como negacion de ese pasado que nos obstruye no basta para curarnos de la enfermedad
historicista, porque debido al espiritu de venganza que se encuentra impreso en ella, quedariamos, por
tanto, entrampados en ese circulo fatalista del nihilismo que queremos negar.

La liberacion de nuestro pasado nihilista requiere de una voluntad que se quiera a si misma, una
voluntad de voluntad; es decir, una voluntad liberada de ese espiritu de venganza. Esa voluntad liberada
se redime de la negacidon que ella realiza convirtiendo en un no-querer negar ese pasado que la niega,
transformando ese no querer en un si querer ese pasado, mediante la afirmacion de la vida y de si
misma. La negacion de ese pasado se transforma en una afirmacion transfiguradora por su poder
creativo. El fue ya no se le presenta como algo condenatorio, sino como algo que ella quiere y como
algo que querrd; la voluntad liberada ha podido remover ese pasado que la condenaba, que la negaba. La
afirmacion de su voluntad liberada de la negacion la lleva a aceptar el espiritu de sufrimiento ya no
como venganza de lo que ha negado sino como parte de la afirmacion creadora de si mismo y de la vida.

Un individuo liberado de ese sentimiento de venganza propio de la enfermedad histérica de la
época moderna no puede ser ya un pastor de almas, no puede ser ya un lider de rebafio, porque €l ejerce
un dominio de si mismo. Ese sujeto que ha sanado rie en consonancia con la vida, mostrandose lleno de
alegria, con un gozo desbordante, a diferencia del hombre moderno que es un sujeto serio, que no rie

porque carga en si mismo sus roles y funciones que religiosamente debe cumplir.
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La liberacion de la enfermedad nihilista que caracteriza a la cultura y al sujeto moderno se
presenta como una tarea primordial que nos compete, en el caso de considerar que esta caracteristica
sea aun dominante en la actualidad.

El concepto del eterno retorno de acuerdo a Nietzsche es un pensamiento profundo, es decir, no
superficial, en contraposicion al pensamiento metafisico-racionalista que responde a fines meramente
utilitarista propios de la necesidad que tienen los hombres para garantizar y dar seguridad a su vida, a
su existencia.

El eterno retorno de lo idéntico, del cambio permanente de las cosas, ensefia que ninguna cosa
permanece, que no hay ningun centro, ningin principio, ningiun fin: “curvo” es el sendero de la
eternidad. La vida, pensada como voluntad de poder de afirmacion y de crecimiento brota desde el
corazon mismo de las cosas, del eterno devenir y se manifiesta en su eternidad, en su repeticion ciclica.
El ser es inaprehensible porque en cada instante éste comienza nuevamente. Por lo tanto, cada momento
de nuestra vida individual, social y cultural es decisivo ya que los individuos tenemos la posibilidad de
crear, de transfigurar nuevamente ese pasado, este presente y aquél futuro que nos espera.

Si la existencia del ser se presenta en su inocencia primigenia, sin ningtn sentido, principio o fin
preexistentes es por el “circulo” eterno del devenir que estd impreso en todas las cosas; €éste se presenta
como una “ley eterna” del mundo, misma que antecede esencialmente a toda racionalidad humana. Este
concepto del eterno retorno permite comprender, que la cultura, la sociedad y la subjetividad humana
pueden ser creadas y re-creadas de una manera infinita ya que en nosotros estd el cambio de nuestro
propio destino y las generaciones venideras podran transformar también sus existencias.

La creacion de una cultura y una subjetividad distintas que trasciendan a los sujetos modernos e
hipermodernos es una posibilidad que se puede presentar o inclusive que nosotros podemos crear, a

través de nuestra participacion en la cultura y sociedad en la que vivimos.
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CAPITULO TERCERO
EL SUJETO NARCISISTA EN LOS TIEMPOS HIPERMODERNOS

Introduccion

El siglo XX y la primera década del siglo XXI es un periodo histérico de grandes
transformaciones sociales que repercuten de una manera sustancial en nuestros modos de vida. El sujeto
moderno desde el siglo XIX y durante todo el siglo XX ha transformado de una manera radical el
mundo natural, social, cultural y técnico en el que vivimos; una situaciéon completamente desconocida
para Nietzsche, quien realizé una critica radical al sujeto moderno de sus tiempos. La sociedad de
hiperconsumo se ha ido conformando desde los finales de los afios 70s del siglo XX hasta la actualidad,
principalmente en las naciones mas desarrolladas de Europa, en Canadd y en Estados Unidos de
América y pretende ampliarse a escala planetaria. Esta sociedad ha generado una nueva configuracion
subjetiva, la del sujeto narcisista — hipermoderno mismo que en la actualidad impone su vision del
mundo.

La sociedad y la cultura de hiperconsumo, la sociedad hipermoderna, es el ambito en el que
nos desarrollamos y vivimos por lo que resulta necesario conocer su funcionamiento ya que repercute
directamente en nuestras vidas. El sujeto narcisista-hipermoderno es la configuracion subjetiva
dominante en la actualidad a la que el filésofo y socidlogo francés Gilles Lipovetsky ha consagrado su
tiempo en su investigacion. Este individualismo narcisista hecho carne y espiritu en los hombres y en las
mujeres de nuestro tiempo es encontrado en todas partes: en nuestro hogares, en las universidades y
escuelas, en la vida politica, en los centros de trabajo, en los medios de comunicacion, en los centros
comerciales, en los canales de television que consumimos; ese sujeto narcisista se encuentra en nuestras
vidas, quiza, sin percatarnos de ello.

El tiempo actual en el que vivimos, finales del siglo XX y principios del siglo XXI, de acuerdo
a Lipovetsky es una época caracterizada esencialmente por el hiperconsumo; es decir, por un consumo
que absorbe e integra partes crecientes de la vida social, que se organiza en funcion de fines y criterios
individuales, segun una logica emotiva y hedonista, que hace que se consuma mas por placer que por
rivalizar a otros. La hipermodernidad, de acuerdo al pensador francés, es la época de una conformacion
subjetiva inédita, es la época del Narciso que se tiene por maduro, responsable, organizado y eficaz,
adaptable y que rompe asi con el Narciso de los afios posmodernos, amante del placer y de las

libertades.”” El Narciso hipermoderno, -estudiado por Lipovetsky-, en lo esencial, se presenta en una
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